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Oz

Mihri Hatun XV. asirda (1460-1506?) Amasya’da dogup biiyiimiis ve burada vefat etmistir. Kendisi stifi gelenege mensup etkin bir Halveti
tarikat seyhi Pir Sucaeddin {lyas’in torunudur. Divan edebiyatinda déneminin etkin hanim sairleri arasinda yer alir. Amasya’da énce vali
iken daha sonra Osmanli Devleti’nin padisahligin1 yapan II. Beyazid ve ondan sonra idareye gelen oglu Sehzade Ahmet ile iyi iligkiler
kurmugtur. Onlarin begenisini kazanmug, dolaysiyla sarayla i¢li-digh bir yagam siirmigtiir. Her ne kadar aktif bir tekke hayati olmasa da
Divanindaki siirlerine bakildiginda onun iyi bir tasavvuf terbiyesi aldig, etrafinda iffet ve edebiyle tanindig: bilinmektedir. Keza gairin
baba ve dedesinin mensup oldugu Halvetiyye'nin temel prensipleri arasinda bulunan nefisle miicadeleyi 6nemsedigi goriilmektedir.
Onun tasavviifi goriislerinin detayli aragtirilmasi ayr1 bir ¢caligmanin konusudur. Bu makalede Mihri Hitun’un Hz. Peygamber tasav-
vuru ve ona olan sevgisine deginilecektir. Ciinkii o, 461 beyitlik mesnevi nazim sekliyle kaleme aldigi manzum Tazarr’-name’sinde,
35 beyitle “Na’t-1 Restil” ve 15 beyitten ibaret “Kaside-i Der Na’t-1 Aleyhisselam” baghig: altinda Hz. Peygamber’i tasavvur etmis ve
ondan kendisi i¢in gefaat talebinde bulunmustur. Bahse konu siirlerinden anlagildigi kadariyla onun Peygamber tasavvuru daha ziya-
de Ekberi gelenegin sahip ¢iktigr “Niir-i Muhammedi” diisiincesi etrafinda 6rgiilenmistir. Konunun daha rahat anlagilmast i¢in 6nce
sair kisaca tanitilacak, daha sonra siir ile tasavvuf arasindaki iligkiye deginilecektir. Yine Hz. Peygamber’e bakis agisini gekillendiren
“Nir-i Muhammedi” diisiincesi ve mensup oldugu Halvetiyye tarikatinin temel prensiplerine yer verilecektir. Divaninda mevcut
Tazarru’name’deki iki siirinden hareketle Hz. Peygamber tasavvuru ve ona olan sevgisine bakilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mihri Hatun, Halvetilik, Ntir-i Muhammedi, Amasya.

Abstract

Mihri Hatun (1460-1506?) was born, raised up and passed away in Amasya in XV. century. She is grandchild of Pir Shucaeddin {lyas who
is a member of sufi tradition and an active Khalwati tariqat shaykh. She was among one of the unique and active poetesses of Classical
Ottoman (Diwan) poetry in her time. She had good affairs with governor of the city called Amasya that she was living in, she made
good relations with Ottoman king Bayazid the second and with shahzadah Ahmet who was son of Bayazid the second as well. Mihri
Hatun gained the gratitude of them, therefore she had a life with close relations with the palace. Although she did not have an active
life in darwish lodge (takkah), once her diwan poems are considered it is obvious that she carried good manners of Sufism, and she
was also known with her chastity and decency in her society. In this manner it is also observable that the poetess gives importance to
the fight with the “self” (nafs) that is one of the fundamental principles of Khalwatiyya that her father and grandfather are members of.
The detailed investigation of her thoughts on Sufism is the subject of a separate study. In this study, we would like to touch upon Mihri
Hatun’s prophet conception and her prophet love because she describes the prophet and invokes for his intercession for herself in
her two masnawi work; one is a 35 couplet of Tazarru’-name under the title of “Na’t-1 Rasul” in her 461 couplet masnawi, another is
a work of 15 couplet under the title of “Kasida-i Der Na’t-1 Alayhissalam”. As far as we understand from poems mentioned above, her
Prophet notion enhanced around the idea of “Nur-i Mohammedi” that is embraced by Akbari tradition. For a better understanding
of this work, first the poetess will be briefly introduced, then the relation between poetry and Sufism will be the subject of mention.
Again, the theory of “Nur-i Mohammedi” that shapes the view to look at the Prophet and fundamental principles of Khalwatiyye ta-
riqah will be explained. Based on two poems in Tazarru'name, which are in her divan, her perception of the Prophet and her love for
him will be examined.

Keywords: Sufism, Mihri Hatun, Halwatija, Nur-i Mohammedi, Amasya
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Girig

Mihri Hatun XV. asirda (1460-1506?) Amasya’da dogup biiyiimiis ve burada vefat etmis stifi gele-
nege mensup etkin bir Halveti tarikat seyhi Pir Sucdeddin Ilyas’in torunudur. Kendisi divan ede-
biyatinda doneminin etkin hanim sairleri arasinda bulunmaktadir. Miiellif, Amasya’da 6nce vali
daha sonra Osmanli padigahi II. Beyazid ve ondan sonra idareye gelen oglu Sehzdde Ahmed ile iyi
iligkiler kurmus, onlarin begenisini kazanmis, dolaysiyla sarayla yakin dostluk tesis etmistir. Mihri
Hétun’un her ne kadar aktif bir tarikat ve tekke hayat1 yagadigi bilinmese de divanindaki siirlerine
bakildiginda onun iyi bir tasavvuf terbiyesi aldigy, iffet ve edebiyle temayiiz ettigi gortilmektedir.
Sairin baba ve dedesinin mensup oldugu Halvetiyye’'nin temel prensipleri arasinda bulunan nefisle
miicadeleyi 6nemsedigi, yeri geldikce Anadolu ereni Yunus Emre (61.720/1320) gibi giinahini ve
acziyetini samimiyetle itiraf etmekten geri kalmadig anlagilmaktadir. Bu noktada Mihri Hatun ya-
kariglarinda Cenab-1 Hak’tan 6nce onun “zat-1 pak” 1 hiirmetine, daha sonra “nebi niyazi” ve “evliya
raz1” ile Hz. Peygamber’in gefaati ve evliyanin himmetiyle glinahinin affini istirham etmektedir.

Bu makalenin konusu sairin tasavvifi goriiglerinin detayli aragtirilmasi degildir. Buna kisaca
temas edilip onun Hz. Peygamber tasavvuru ve ona olan sevgisine bakilacaktir. Ciinkii sair, diva-
nin tiim niishalarinda yer alan, haddi zatinda miistakil bir eser de kabul edilebilecek 461 beyitlik
mesnevi nazim sekliyle kaleme aldig1 Tazarri’namesinde bu goriiglerini dile getirmektedir. 35
beyitle “Na’t-1 Restil” ve 15 beyitten ibaret “Kaside-i Der Na’t-1 Aleyhisselam” baglig1 altinda Hz.
Peygamber’i 6vmekte ve ondan kendisi i¢in sefaat talebinde bulunmaktadir.

Bilindigi gibi genelde pek cok, 6zelde Anadolu sifileri ve Tiirk toplumu Hz. Peygamber’i daha
ziyade Ekberi gelenegin sekillendirdigi “Ntr-i Muhammedi” diisiincesi etrafinda tasavvur etmek-
tedir. Konunun daha rahat anlasilmast icin 6nce sair ¢ok kisa tanitilacak, daha sonra siir ile tasav-
vuf arasindaki iligkiye deginilecektir. Yine onun Hz. Peygamber’e bakis a¢gisini sekillendiren “Niir-i
Muhammedi” diisiincesi ve mensup oldugu Halvetiyye tarikatinin temel prensiplerine yer verilecektir.

I- Mihri Hatun Kimdir?

Sairin ismi olan “Mihr” kelimesi sozliiklerde “sevgi, ask, parlak, giin, afitab, hursid, giines™
gibi farkli anlamlara gelmektedir. Osmanli siiri iizerine yaptigi caligmalarla taninan E. J. W. Gibb,
“Mihri mahlasinin sevgiye mensup anlamina geldigini” s6yler®. Asik Celebi’ye gore sairin ad1 ve
mahlas1 Mihri, Evliya Celebi’ye gore Mihriimah, Bursali Mehmed Tahir’e gore Fahriinnisa® ya da
Mihriinnisa’dir. Buradan hareketle onun bir “ask” sairi oldugu diisiiniildiigiinde adeta ismin mi-
semmaya uygun distiiglini, giizellik ve iffetiyle isminin miinasip oldugunu séylemek miimkiindiir.

Mihri Hatun’un dogdugu ve 6ldiigii yil hakkinda kaynaklarda tam bir ittifak yoktur. Ancak o,
XV. Asirda Amasya’da yagamig, bitylimiig ve kirk bes yaglarinda geng denilebilecek cagda Amasya’da
vefat etmistir. Bununla beraber bazi verilerden hareketle sairin 865/1460* ila 1465 yillar1 arasinda
dogdugu varsayilir. Oliim tarihiyle ilgili Islam Ansiklopedisi dahil, bircok caligmada bu tarih 1506
olarak gosterilmekle birlikte Eriinsal’in ifadesine gore Indmat Defteri'nde Mihri'nin 2 Cemaziyelevvel
914 (29 Agustos 1508) tarihinde Divamni I1. Bayezid’e gonderdigi ve {i¢ bin akce ihsan aldigi kaydi

1Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki (Istanbul: Darsaadet, 1317), 1436; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat
(Ankara: Aydin Kitapevi, 2009), 646; iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2015), 316.

2 E. J. W. Gibb, Osmanl: Siirinin Sultanlari, ¢ev. A. Cavusoglu (Ankara: Lagin Yayinlari, 2011), 104.

3 Iskender Pala Fahriinnisa , mahlasi (Mihri) der. (bk. Agina Giizeller, (Istanbul: Kap1 Yayinlar1 2010), 37).

4Abdiilkadir Karahan, “Mihri Hatun”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: y.y., 1940-88), 8/305-306. (Erigim 11 Ocak 2023).
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mevcuttur. Yine 27 Zilhicce 917 (16 Mart 1512) yilinda Sultan Bayezid’e kaside génderdigine dair
kayit dikkate alindiginda bu tarihten sonra 6ldiigi varsayilmaktadir.® Sairin geng denilebilecek bir
yasta 6ldiigiinii ima eden Evliya Celebi, “Kendisi de fikirleri gibi taze ve heniiz acilmamig gonca
iken cennet bagina go¢miis, temiz soyu Pir lyas mezarhgina gomiilmiistiir” der.®

Kaynaklarda miiellifin ailesi hakkinda bazi bilgiler yer almaktadir. Buna gore; tezkire miiellif-
leri babasinin “Belayi” mahlasiyla siirler yazan Kadi Hasan oldugunu séylerken, onun hakkinda
akademik caligmalar yapan Hakverdioglu babasinin ismini Celebi-zide Seyh Hiisameddin Hiiseyin
Halveti olarak betimlemektedir.” Bir diger kaynakta Mehmed Celebi b. Yahya adli “Belayi” mah-
lasini kullanan kadrnin kizi ifadesi yer almaktadir.® Biiyiik dedesi Halvetiyye’nin dnemli pirlerin-
den Giimiigliiogullar siilalesinden Siicdeddin Ilyas’tir (61. 814/1411).° Amasyali tarihci Abdizade
Hiiseyin Hiisameddin sairin halvetilik yonii hakkinda dedesiyle bir iligki kurmaktadir. Ona gore
bahse konu tarikat bu yillarda Babai ve Mevlevi tarikatindan daha fazla ragbet ve itibar grmekte
ve Amasya halki ile donemin idarecileri Pir Ilyas Halveti hakkinda ¢ok sayida keramet anlatmak-
ta ve ona biiyiik bir sayg: beslemektedir. Nitekim Amasya Valisi II. Beyazid (81. 918/1512) seyhin
tiirbesini imar etmis ve ona derin bir muhabbet duymugtur. '°

Iyi bir egitim gordiigii anlagilan Mihri Hatun, ailesinden Arapca ve Farsca 6grenmis, kiiltiir-
11, zeki, sairligi yoniiyle cevresinde dikkat cekmig biridir. Sehzade II. Bayezid Amasya valisi iken
Mihr?’yi fark etmis ve boylece Mihri saraya dolayisiyla Sehzade etrafinda tegekkiil eden ilmi ve
edebi muhite girmistir. IT. Bayezid tahta ¢ikinca yerine oglu Sehzdde Ahmed (6. 920/1513-14) vali
olmus, Mihri’nin saraydaki mevkii eskiden oldugu gibi aynen devam etmistir.

Sairin medeni durumu, iffet ve giizelligi dikkat cekmig olmali ki bu konularda kaynaklarda il-
ging ifadeler yer almaktadir. Tezkireler, Mihri Hitun’un giizel, hos sohbet bir kadin oldugunu, hic
evlenmedigini ve onun iffeti konusunda hi¢ kimsenin siiphesi bulunmadigini kaydeder. Kiinhii’l-
Ahbér miellifi Ali Mustafa Efendi (61. 1008/1600) sairin diinyaya iltifat etmedigi diisiincesini pay-
lagir''. Ayni diigiince bu defa ¢cagdas bir akademisyen tarafindan da dile getirilmigtir. Bu baglamda
Mihri’nin iffetiyle ilgili tezkire ve siirlerde gecen bazilar1 miistehcen, bazilari imali tasvirleri topla-
yan Mustafa Arslan, giinlimiiz Tirkcesiyle bunu “Nasil ki kahpe diinyadan kimse murat almamig

ise Mihri de almamigtir” '

climlesiyle betimlemektedir. Josef von Hammer -her ne kadar bizce
kurulan illiyet begenilmese de- onu iffetliliginden hareketle eski Yunan’da hi¢ evlenmemis meghur
kadin gair “Safo”"® ya benzetmis, Amasya’da dogan giizel Mihri Iskender’e agkin1 teghir etmis bir
Osmanli “Safo”su ifadesini kullanmigtir." Hatta bu tesbihi begenen bir Tiirk yazar ayni adla bir eser

kaleme almigtir.”® Mihri Hitun’un “Hatemi” mahlasiyla siirler yazan Mileyyedzide Abdurrahman

5 Ismail E. Eriinsal, Yirmi Iki Miirekkep Damlas: (Istanbul: Timag Yayinlar1, 2021), 108-109.

6 Evliya Celebi, Seyahatndme, nsr. M. Zillioglu (Istanbul: U¢dal Negriyat, 1976), 2/489.

7Metin Hakverdioglu, “Amasyali Halveti Bir Saire: Mihri Hatun”, Kafkasya'dan Anadolw’ya Kiiltiir Kopriilerimiz; Seyyid yahya
Sirvani Uluslararas: Sempozyumu, ed. Orhan Soylemez - Ahmet Icli (Eskigehir: Osman Gazi Universitesi, 2013), 221-224. Mehmet
Arslan ve Hakverdioglu, Mihri Hatun'un Osmanli tezkirelerindeki detayli tasvirlerine yer vermektedir. (bk. Mustafa Arslan, Mihri
Haitun Divani (Amasya: Amasya Valiligi Yayinlari, 2007), 15-27; Hakverdioglu, Giris Kismi, Mihri Hatun’u Anlamak).

8 Komisyon, Resimli ve Metin Ornekli Tiirkiye Edebiyat¢ilar ve Kiiltiir Adamlar: Ansiklopedisi, ed. Thsan Isik (Ankara: Elvan
Yayinlari, 2006), 6/2503.

9 Mustafa Arslan, Mihri Hiatun Divani, 29-30.

10 Abdizade Hiiseyin Hiissameddin, Amasya Tarihi (Istanbul: yyy., 1927), 175.

11 Ali Mustafa Efendi, Kiinhii’l-Ahbér’in Tezkire Kismi, haz. M. Isen (Ankara: AKM Yayinlari, 1994), 164.

12 Arslan, Mihri Hdtun Divani, 37.

13 “Safo” kelimesi Arapc¢a “Safi” anlaminda etimolojik baglamda saf, temiz, duru manasina da gelmektedir.

14 Josef von Hammer, Biiyiik Osmanh Tarihi (Istanbul: Ug dal Negriyat, 1989), 2/395.

15 Sennur Sezer, Tiirk Safosu Mihri Hatun (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 1996).
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Celebi's, Sinanpagazade Iskender Celebi'” ve bilhassa divan sairi Necati Bey’e ilgi duydugu ve onla-
ra duygusal yaklagtig1 s6ylenir. 1506 veya 1512 yilindan sonra'® Amasya’da vefat eden Mihri Hatun
dedesi Pir Ilyas tekkesindeki Zevadiye (Sevadiye) haziresine defnedilmistir.

Devrin 6nemli divan gairleri arasinda kendine yer edinen Mihri Hitun’un bu 6zelligine ge¢cme-
den Once edebiyat-tasavvuf iligkisi hakkinda kisa malumat vermek yerinde olacaktur.

I1- Edebiyat-Tasavvuf iligkisi

Bilindigi gibi tasavvuf ve tekke edebiyat: Milli kiiltliriimiiziin zenginliklerindendir. Hatta bu
durum sadece Tiirk edebiyatini degil, fran, Urdu ve Malay dillerini ve edebiyatin1 da yakindan ilgi-
lendirmis ve beslemistir.' Bahse konu gercek Amdk-: Hayal yazari Filibeli Ahmed Hilmi (61.1914)
tarafindan, “Tasavvuf Iran ve Osmanl edebiyatinin bir riikn-ii esasisi hitkkmiine girmis olup her sair mu-
tasavvif goriinmek mutasavvifiane seyler yazmak mecburiyetinde kalmistir.” seklinde ifade edilmistir.?
Osmanli siiri hakkindaki ¢aligmalariyla taninan Oryantalist E. J. W. Gibb, “Osmanli siirinin karakteri
iyi incelendiginde biiyiik oranda sufizm ile irtibath oldugu sairlerin genellikle sGfi, sufilerin de genel-
likle sair olduklarini”sdylemigtir.*' Yakin donem tasavvuf aragtirmacilarindan Abdiilbaki Golpinarl
(6l. 2003) ise, “Divan edebiyatindan tasavvufi edebiyat ayrilabilir mi?” Sorusuna verdigi yanitta,
“Divan sairlerinin divanlarindan da tasavvuf umdelerine tam wyan yahut tasavvufi esaslara temas
eden siirler toplanacak olsa miikemmel bir tasavvufi edebiyat 6rnegi meydana gelecektir” demistir.?
Cagdag edebiyatcilarin ¢ok biiyiik bir kismi da divan giirinin kaynaklarindan birinin tasavvuf oldu-
gunda hemfikirdir.” Bir tasavvuf akademisyeni olan Mahmud Erol Kili¢’in dedigi gibi “Osmanlida
tarikat denilen yapiya bagli olmayan kimse hemen hemen yok gibidir. Sairler biiyiik olgiide zaten bu
gibi dergahlarda yetistikleri igin kendilerinde hdsil olan halin tesiriyle siir yazmaglardr.”

Mihri Hatun da bu tanimlara uyan ender sairlerden biridir. Nitekim onu “Ma’na Yetimlerinin
Maideri” (Mana Yetimlerinin Anas1) olarak tanitan Latifi (61. XVT1. Yiizyil) tezkiresinde, “isve-i esd-
r1 zendne ve sive-i giiftar: miiennesdnediir” diyerek siirdeki hanimlik yoniine dikkat cekmektedir.”

Arapca ve Farsca siir soylemenin ve eser yazmanin revagta bulundugu bir donemde, Ahmet
Yesevi ile baglayan Yunus Emre ile devam eden gelenegin kendi halkinin kullandig Tiirkceyi tercih
etmeleri ve mesajlarini bu dille vermeleri ise Tiirk edebiyati adina 6vgiiye layik bir durumdur. Her
iki mutasavvif bagta olmak iizere* ¢ok sayida stifimesrep sairin manztimeleri kendi bolgelerinde
bestelenmis, tekkelerde ilahiler seklinde okunmus ve halen okunmaya devam etmektedir. Bu bag-
lamda stifiler Anadolu insaninin “Niir-i Muhammedi” diisiincesi egliginde Hz. Peygamber ve Ehl-i
Beyte duyduklar: sevgiyi mensiir ve manziim sekillerde dile getirmisler, naat, ilahi, kaside, mev-
lid, regdibiyye, miriciyye, mersiyye gibi pek cok divin edebiyati metinleri kaleme almiglardir. Bu

16 Ismail E. Eriinsal, “Mihri Hitun”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: yy., 2020), 30/37. (Erigim 15 Ocak 2023).
17 Latifi, Tezkiretii’s Suara ve Tebsiratiin Nuzamd, haz. Ridvan Canim (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi Yayinlari, 2000),
511; Mehmet Zihni Efendi, Meséhirii'n- Nis4, sad. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Samil Yayinevi, 1982), 2/241.

18 Eriinsal, “Mihri Hatun”, 30/37.

19 A. J. Arberry, Tasavvuf Miisliiman Mistiklere Toplu Bakus (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004), 103.

20 Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i Islam (Kostantiniyye: Hikmet Matbaasi, 1327), 2/487.

21 E. J. Wikinson Gibb, Osmanl: Siiri Tarihine Giris, ¢ev. Clineyt Koksal (istanbul: Koksal Yayinicilik, 1999), 25-26.
22 Abdiilbaki Golpinarly, 100 Soruda Tasavvuf (Istanbul: Ger¢ek Yayinevi, 1985), 161.

23 Kaplan Ustiiner, Tasavvuf ve Klasik Siirimiz (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2014), 21.

24 Mahmud Erol Kilig, Sufi ve Siir Osmanl Tasavvuf Siirinin Poetikas: (Istanbul: Insan Yaynlari, 2007), 85.

25 Latifi, Tezkiretii's Suard ve Tebsiratii'n Nuzamd, 510-512.

26 Nihat Sami Banarly, Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri (Istanbul: Kubbealt1 Yayinlar1, 2008), 335.
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bapta Ahmet Yesevi (61.562/ 1167), Mevlana (6l. 672/1273), Yunus Emre (61.720/1320), Nesimi
(61.820/1417?), Pir Sultan Abdal (61. 957/1550), Sinan Ummi (61. 1067/1658), Sunullah Gaybi
(61.1087/1676), Niyazi-i Musri (61. 1105/1694), Seyh Galib (61.1214/1799) basta olmak {izere ¢ok
sayida Anadolu stfisi edebiyatimizin gelismesinde dnemli katkilari bulunan sahsiyetlerdir. Bunlar
arasinda kimi dervig megrep kadinlarin divan ve tekke edebiyat1 ile de ¢ok yakindan ilgilendikleri
bilinmektedir.””

Divan gairi Mihri Hatun’un edebi sahsiyeti ve siirlerinin 6nemine gelince; dogrusu bu konuda
net bir yargida bulunmak miimkiin degildir. Osmanli edebiyat ve tezkire yazarlarinin cogu onu
gayet bagarili bir divan sairi olarak goriirken, bazilar1 ikinci derece divan gairleri arasinda saymak-
tadir. Ozellikle XV. asrin énemli ve etkin gairi Necati'nin ad1 gectiginde Mihri Hitun’un ona nazire
yaptigi, onun etkisinde kaldig1, dolaysiyla ikinci derece sair oldugundan bahsedilmektedir.”® Bu
iddiay1 yapanlardan biri M. Fuat Koriilli’diir (61.1966). Kopriilii, Mihri’de Necati’'nin etkisinin pek
bariz oldugundan s6z etmektedir.”” Onun hakkinda bilgi verenlerin hemen hemen tamami, 6zellikle
Asik Celebi (61. 980/1572), “Eg’ar1 hiisni gibi meghire imis” soziiyle sairliginin neminden soz et-
mektedir.* Bu konuda sairlik yoniinii hafife alan tek kigi Muallim Naci’dir (61. 1893). Muallim Naci
“Siiri g6hretine uygun degil” tespitinde bulunmaktadir.*! A. Nihat Tarlan (61.1978) ise tevhitleri
“seriat” ve “tasavvuf” seklinde iki kategoriye ayirarak, Mihri Hatun’u Allah’in sifatlarini yorumla-
mada tasavvuf degil seriat tasnifinde gostermektedir. *

Mihri Hatun’un siir dili gayet sade, Gislubu ise kuvvetlidir. Bir bagka deyisle siirlerinin dili, d6-
nemindeki diger sairlerin diline gore oldukca yalindir. Aruz 6l¢iisiinii kullanirken imale ve ziha-
fa cokca yaslanmuig, sanatlh bir sOyleyis yerine icinden geldigi gibi zorlamaya sapmaksizin giirler
sOylemigtir. Onun, kadin duyarliliginin o dénemdeki icli s6yleyisine emsal tegkil eden nadire bir
sahsiyet oldugu soylenir. Yukarida ifade edildigi gibi divan siirinin kurucu sahsiyetlerinin baginda

A

gelen Neciti’den (6l. 914/1509) etkilenmig ve giincel sorunlara temas eden siirler kaleme almugtir.
Hatta Uzuncargili'nin ifadesine gore Necati’nin {inlii “done done” redifli gazeline muvaffakiyetli bir
nazire yapmistir®. Yine Mihri Afitabi (61. 900/1494’ten énce), Giivahi (61. 926/1519) ve Miiniri (51.
928/1521), Makéami ve Zeynep Hatun gibi o donemin edebi muhitlerinde sohret bulmus sairleriyle
de iletisim halinde bulunmus ve onlarla arkadaglik etmis, bircok sakalagmalar yapmugtir. Bununla
birlikte isimleri belli olmayan pek ¢ok Istanbul* sanat cevreleriyle de dostluk tesis etmistir.* Sehi
Bey (6. 955/1548), sair icin “Gazelleri goniil ehli yaninda mezkurdur.” ifadesine yer vermektedir.*
Mihri Hatun’un gazel, kaside ve kitalardan olusan bir divan1* ve tazarru-ndme adli hacimli bir eseri
bulunmaktadir.?®

27Stileyman Uludag, Sufi Géziiyle Kadin (Istanbul: Insan Yayinlari, 2009), 161-168.

28 Ibrahim Hakki Uzungarsily, Biiyiik Osmanl Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, 1977), 2/592; Mine Mengi, Eski Tiirk Edebiyat:
Tarihi (Ankara: Akcag Yayinlari, 2015), 122.

29 M. Fuad Koépriill, Divan Edebiyat: Antolojisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2006), 75.

30 Arslan, Mihri Hatun Divani, 33.

31 Muallim Naci, Osmanl: Sairleri (Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2000), 294.

32 Komisyon, Eski Tiirk Edebiyatina Giris (Ankara, Akcag Yayinlari, 2015), 284.

33 I. Hakki Uzuncarsil, Biiyiik Osmanl Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, ts.), 2/592.

34 Hatta bu sebeple Mehmed Zihni Efendi onu Amasyal degil Istanbul’'un edip hanimlarindan biri olarak gérmektedir. Bu bir
zihni yanilg1 olsa gerektir. (bk. Hact M. Zhni Efendi, Mesdhirii’'n- Nisa, 2/241).

35 Komisyon, Resimli ve Metin Ornekli, 2503.

36 Sehi Bey, Tezkire Hest-Behist, haz. M. Isen (Ankara: Akgag Yayinlari, 1998), 218.

37 Bizim de miiracaat etti§imiz ad1 gegen divan Mehmet Arslan tarafindan edisyon kritikle Tiirk¢e yayimlanmigtur.

38 Tiirkiye’de yazma niishalar1 IU Ktp. No: T. 1994/2; Ali Emiri No: 414; Ayasofya No: 3974 {i¢ yerde bulunan divan Moskova
SSCB Bilim Akademisi Asya Halklar1 Enstitiisii tarafindan 1967 yilinda bastirilmigtir. Divanin baginda iki tevhit, 460 beyitlik
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Bu arada sosyal ve edebi hayatta erkek egemen bir yapinin farkinda olan sair, kadinligini bir na-
kisa olarak gormemis, tabir yerindeyse erkek meslektaslariyla goze goz, dige dis bir miicadelenin
icinde olmustur. Nitekim bu bapta Tazarru’name 452 ve 453. beyitte;

“Bir miiennes yeg ki zihni pdk ola

Bin miizekkerden ki bi-idrdk ola” s6ziiyle idraksiz bin erkekten zihni duru olan bir kadinin daha
tistiin oldugunu ifade etmistir. Agik Celebi de Mihri Hatun’un bu yaklagiminda Arapca su beyti
kendisine siar edindiginden bahsetmisgtir:

“Vele’t- te'nisii li'smi’s-semsi aybun

Vele’t-tezkiru fahrun Ii’l-hildli”, yani milenneslik giines icin ayip, ayni1 sekilde miizekkerlik de
ay icin oviiniilecek bir hal degildir. Dogrusu Mihri Hatun’un kadin-erkek esitligi noktasinda be-
nimsedigi boyle bir anlayig tarzi1 tasavvuf kiiltiiriine ¢ok yabanci degildir. Nitekim Iranl etkin bir
Naksbendi sairi olan Abdurrahman Céami (6l. 898/1492) “Erkeklerin kadinlara iistiinliigii olsaydh,
semse (giines) miiennes/disil, kamere (ay) miizekker/eril demek ayip olurdu. Miizekkerlik de erkekler
de bir iistiinliik degildir.” * ifadesiyle buna dikkat cekmistir.

Sonug itibariyle, Osmanlilarda divan sahibi yaklagik bin sairin yer aldig1 erkek egemen edebi-
yat diinyasinda sayilar1 kirki* veya elliyi ge¢meyecek kadar oldukea az kisi arasina girmeyi baga-
ran Mihri Hatun’un edebiyatta 6nemli bir yere sahip oldugu séylenebilir. Kanaatimizce onun bu
6nemi Yunus gibi siirini sanat kaygisindan uzak séylemesi, samimi bir dil ve gayet sade bir agk sa-
iri olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim hicbir Osmanli kadin gairinin sevdigine agkini onun
kadar acikca ifade edemedigi, onun kadar samimi olamadig1, ondaki sade dil ve samimiligin eski
edebiyatimizda pek az saire nasip oldugu ifade edilmektedir.* Bu da onun ictenligine isaret eden
bir durum olsa gerektir. Divan edebiyati miielliflerinin zengin birikime sahip olmalarinda tasavvufi
negvenin etkin oldugunu belirtmek yerinde olacaktir.

III- Halvetilik ve Mihri Hitun’da Tasavvuf Negvesi

Halvetiyye tarikat1 Gildn’a bagl Lahicin kasabasinda dogan Omer b. Ekmeleddin el-Halveti
(6l. 800/1397) tarafindan kurulmus bir tasavvuf okuludur.* Seyhin soyu Sirvan seyhlerine dayanur.
Omer Halveti tasavvufi terbiyede halvete cok 6nem vermesinden dolay1 bu adla anilmustir. Yine
nefis terbiyesinde muhasebeye dikkat ceken Halveti, silikin “miiti kable en temiitii” (6lmeden
6nce 6lme) sirrina vakif olmasini, kendinden fani olmadan Hakk’a vésil olamayacagina inanmugtir.
Seyh kendisine mensup miibtedi miiridi inziva, halvet, ¢ile denilen bir metotla tek bagina kalarak
Allah’1 daha fazla zikretmesini, yaratiklar tizerinde daha fazla diisiinmesini saglamistir. Boylece
miirid prensip olarak tasavvufun arzuladig: “killet-i kelam, killet-i menam ve killet-i taam” ile daha

yakindan yiizlesecektir.

mesnevi tarzinda bir tazarruname boliimii yer alir. Yine bu divan icinde II. Bayezid’e bir, Sehzade Ahmed’e hitaben on bir kaside
de yer almaktadir. Keza divanda miinacaat, naat, mev’ize, 250 gazel, sekiz murabba, miistezat, muhammes, yedi miifred edebi
tiirleri bulunmaktadr.

39 Abdurrahman Cami, Nefehdtii'l-Uns, haz. Siileyman Uludag - Mustafa Kara (Istanbul: Dergih Yayinlari, 1995), 692.

40 Serkan Alkan Ispirli, Kadin Divan Sairleri ve Gelenegin Uzantis: (Ankara: Salkimségiit Yayinlari, 2007), 7-8.

41 Karahan, “Mihrl Hitun”, 308.

42 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Rehber Yayincilik, 1997), 323.
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Halvetiligin burada bahse konu temel prensipleri dikkate alindiginda Mihri Hatun’un nefis
terbiyesi yoniinde riyazetin 6nemine inandigini*, aclik ve kanaat ile onu terbiye etmenin geregini
vurguladig goriilmektedir:

“Nefsiini ten hanesinde ¢ek kanaat kiincine

Kim seni esrdr-1 gayba irgiire bu aglk”™ *

Halvetilikte seyrii stiliik yedi isimle yapilir. Bunlar; Ld ildhe illallah, Allah, HG, Hak, Hay, Kayyum
ve Kahhar’dir. Yine bu tarikatta nefsin kotiiliik ve giinahlardan arindirilmasi esastir. Clinkii mi-
sahede mertebesine ulagmak i¢in nefisle miicahede etmek sarttir. Halvetiyye'nin bircok kolu da
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (81. 638/1240) vahdet-i viictid anlayigindan etkilenmisgtir.*

Halvetiyye IslAim diinyasinda tesir itibariyle en yaygin olan bir tarikattir. Bu tarikatin ikinci piri
Yahya Sirvani (1. 869/1469) Halvetiligi daha genis alanlarda yayma imkéni bulmustur. Halvetiyye
XV. yiizyil ve onu takip eden devirde Osmanli topraklar: icinde de en yaygin tarikattir. Dort ana
kol ve bunlardan dogan pek cok subesi vardir. Bu nedenle Halvetilige bir nevi “Tarikat Fabrikasi/
Kulugkas1” denmigtir. Dort ana kol, dort ana koldan on iki alt kol, bu on iki alt koldan da tam kirk
iki sube meydana gelmis, boylece toplam sayu elli sekize balig olmustur.*

Halvetiyye tarikati Osmanli Anadolu’suna gair Mihri Hitun’un dedesi Amasyal Pir lyas (61.
813/1410) tarafindan getirilmistir. Bununla birlikte Amasya civarindaki bir kisim Halvetiler Pir
Ilyas Amasi silsilesinden gelmiglerdir.”” Bu zat Halvetilik tarihinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Timur Amasya’y: aldiktan sonra onu irsat i¢in Sirvan’a gondermis ve ona hiirmet etmistir. Timur
vefat edince hocasinin da izniyle 1406 yilinda tekrar Amasya’ya donmiistiir. Halvetiler adina yap-
tirilan ilk tekke Amasya’da kendi siilalesi Glimiigliioglu adini tagiyan tekkedir. Seyh bu tekkede
cok sayida talebe yetistirmis, 813/1410 yilinda burada vefat edip Sevadiye mahallesindeki pirler
haziresine defnedilmistir. **

Mihri Hatun’un tasavvuf ve tekke ile olan iligkisine gelince, her ne kadar aile ¢evresi tasavvuf
kiiltiiriiyle sekillenmis, baba ve dedesi etkin bir Halveti seyhi olsa da kendisinin aktif bir tekke ve
tarikat hayat1 yagsadigina dair mevsuk bir bilgi yoktur. Ancak Mihri’nin Halvetiligin temel pren-
sipleri dikkate alindiginda eylem ve séylemlerinde bu yolun ¢ok uzaginda kalmadig: sdylenebilir.
Nitekim Iskender Pala i¢lerinde Mihri Hatunun da bulundugu devrin etkin sairelerinin erkekler
gibi bir tarikata intisap ettigini ve siirlerine tasavvufi negve kattiklarini séyler.” Bununla birlikte
sairin Divan adli yapitindaki bir beyitte dikkat ¢ektigi iizere Mevlevilige sempati duydugu da soy-
lenebilir. Bu bilgiler gerek sahsi okumamiz gerekse bu konuda yapilan aragtirmalarda dile getirilen
bir husustur.®® Nitekim nefisle miicadelesi, Tazarru’nimede Allah’in esma ve sifatlarini vahdet-i
viicudgu bir anlayigla yorumlamasi®, tevhid bahsinde Ld ildhe illallih kelime-i tevhidini sik¢a zik-
retmesi,” divaninda 83. gazelin degisik beyitlerinde yer alan ziyaretgah adlari ve goniil dostla-

43 Arslan, Mihri Hatun Divani, 77/3.

44 Arslan, Mihri Hitun Divani, 255.

45 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: yy., 1997), 15/393-395. (Erisim 20 Ocak 2023).

46 Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2017), 248.

47 Resat Ongéren, Osmanllarda Tasavvuf Anadolu'da Siifiler, Devlet ve Ulema XVI. Yiizyd (Istanbul: Iz Yayincilik, 2000), 28.
480sman Tiirer, Osmanl Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilimi, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Siifiler (Ankara: TTK
Yayinlari, 2001), 214.

49 iskender Pala, Agina Giizeller, 39.

50 Metin Hakverdioglu, Mihri Hatun'u Anlamak (Amasya: Amasya Belediyesi Yaynlari, 2016), 66.

51 Arslan, Mihri Héatun Divani, 351-354.

52 Arslan, Mihri Héatun Divani, 354-355.
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rina duydugu muhabbet buna igaret etmektedir. Her ne kadar divaninda ismi gecen yer ve gahis
isimlerinin kimligi konusunda bir tereddiit var ise de*, ad1 gecen zatin bir tasavvuf erbabi oldugu

ve ondan sairin himmet bekledigi kesindir:

Bu makamin ismini ger¢i dimisler Goynicek
Dillere viriir hayadt-ab-1 revani goynicek

Asitanimi edeb itdiik ziydret itmege

Yiiziimiiz stirdiik kadem basdug yire giricek
Bir aziziin bu makdmidur ki Mihvi sidk ile
Can u dilden bir muhibbi sensin anun gir¢ek
Miizdine Ak Sems-i Din’tin vir salavat kil du’a

Kurtarur isydndan ol seni himmet idicek’

Mihri Hatun bazi siirlerinde tasavvufta “sevgi” merkezli bir anlayigin 6nciileri sayilan Réibiatii’l-
Adeviyye (6l. 185/801) ile Hallic-1 Mansur’a (61. 309/922) dogrudan veya dolayli vurgu yapmaktadr:
“Zahida dondiin ise ger yardan sen ndr igiin

» 55 «

Yanaym ol ndra ben ol ydardan ben donmezem” > “Yani cehennem korkusuyla yéar sevmekten, agik
olmaktan korkuyorsun, birak ben tek seveyim de cehennemde yanarsam yanayim” demistir. Onun
bu ifadesi sevgide samimiyeti onemseyen, gayesini ilahi agka odaklayan Rébia’y1 ¢cagristirmaktadir.
Nitekim Rabia bir s6ztinde, “Allah’im! Eger sana cehennem korkusuyla ibadet ediyorsam beni cehen-
nem atesinde yak!”>® Demistir. Hatta Rébia, Hallac, Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi ilahi agki dert
edinenlerin cennet gibi bir kaygilar1 da yoktur. Ahmed Yesevi bu baglamda;

“Iskin kildi seyda mini ciimle alem bildi mini

Kaygum sin sin tiini kiini minge sin ok kirek sin™’ derken, benzer ifadeleri Yunus da kullanmugtur:

“Cennet cennet didiikleri bir ev ile birka¢ hiri

Isteyene virgil dni bana seni gerek seni” 3

Mihri Hatun ise ad1 gegen siifilere benzer ifadelerle cenneti degil Allah’1 istemektedir®.

“Ktiy-1 cdnan ¢iin yeter mesken bana simden girii

Yiiri zdhid cennetiini var sana simden girii” Yine bu kez bir bagka gazelde® bu defa;

“Kiifr-i ziilfinde habibiin agk ile can virmege

Gelmisem Mansiir-ves berddrdan ben donmezem™ “Agik sevgilinin agki icin can vermekten,
Mansur gibi daragacina cekilmekten korkmaz.” siiriyle Hallic-1 Mans(ir’a telmihte bulunmus, bu
yolda “ser (bag) verilir ama sir verilmez” demek istemistir. Her ne kadar kelimeler arasinda bir ko-
pukluk goriilse de,

“Ciin aldun eliine yakam haliime bak kim

53 Arslan, Mihri Héatun Divani, 154-155.

54 Arslan, Mihri Héatun Divani, 258-259.

55 Arslan, Mihri Héatun Divani, 267.

56 Abdulkerim el-Kugeyri, er- Risdle, cev. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 37.

57 Kemal Eraslan, Divan-1 Hikmetten Se¢meler (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlar1, 1983), 326.
58 Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani, Inceleme ve Tenkitli Metin (Ankara: KB Yayinlari, 1990), 2/383-384.
59 Arslan, Mihri Hatun Divani, 138.

60 Arslan, Mihri Hatun Divani, 285.

61 Arslan, Mihri Hitun Divani, 101.

62 Arslan, Mihri Héitun Divani, 267.

236



Amasyali Halveti Mihri Hatun'da Hz. Peygamber Sevgisi

Dirler goziin asd olsun olurken eliin isde™ siiri tasavvufun 6nem verdigi “el bi kér, dil bi yar”
“Elin igte gozlin oynagta” (Allah) anlayigiyla mutabik gézitkmektedir. Ger¢i bu s6z umumi bir ata-
s0zii gibi goziikse de sifiler bunu goriiniiste diinya isleriyle ugrasirken bile gonliiniin Allah’tan,
O’nun kudret, hikmet ve tecellilerinden ayrilmamasi gerektigi sadedinde kullanmiglardir. Halveti/
Sabani olan Kugadali ibrahim Efendi (61. 1262/1845) mektuplarinin cogunda salikin “eli isde gozii
oynagta” olmasi gerektiginden bahsetmektedir.**

Sairin siirlerinde gecen mey, meyhdne, sdki, sarap, mest gibi kavramlarin tasavvufi eda ve anlamda
kullanildigini belirtmemiz gerekir. Nitekim Latifi tezkirenin 6nséztinde, “Sairlerin def, ney, mdsuk,
mey gibi kullandiklari ibdre ve istidreleri goriip de bunlarin sarap ve giizeli tavsif ettikleri zannedilme-
sin. Tarikat erbdbi ve hakikati bilenlerin nezdinde her lafzin bir manasi, her ismin bir miisemmdst,
her kelamn bir te’vili ve temsili olur. Sozleri zdhirde giizellerin evsifi gibi goriiniir amma hakikatte
Yiice Yaratici’ya hamdii senddir.”® Mihri Hatun bu baglamda;®

“Var han-kdih: bekle riya ile sen ey seyh

Sabit-kademiiz sikin-i mey-hdneleriiz biz”diyerek dergdh/hankahlarda yagayan seyhlerin riya-
kar davraniglarini elestirmektedir.

Biitiin bunlarla birlikte Mihri Hitun’un tazarru’'nimesinde yer alan nefis agirlikli siiri tamamen
tasavvufi bir negve tagimaktadir:

Nefs-i emmareye mi uydun miiddm
Gelmedi mi kalbiine yevmii’l- kiyam
Oziini her demde virdiin gaflete
Nice viresin cevabi hazrete

Riiz u seb itdiin giindh usanmadun
Ol Huda 'dan bir nefes utanmadun %

Nefsinin acziyetini itiraf ettigi bir baglikta ise kendisinden yaklagik bir bucuk asir 6nce yagamig
Yunus Emre® misali muhtemel biraz da tevazu geregi Allah’a sdyle yakarmaktadur:

Kullarunun ger¢i vardur ciirmi ¢ok
Bencileyin ciirmi ¢ok dlemde yok
Itmediim dergdhuna layik amel
Ddima itdiim fesid u hem halel
Bir eyii a’'mali ddet itmediim
Farzuna bir dem itaat itmediim
Her nefesde iglediim ciirm ii hatd
Her fesadi kendiime gordiim revd
Itmisiimdiir ben cihdnda cok ziiniib

63 Arslan, Mihri Hatun Divani, 156/4.

64 Abdiilbaki Golpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasizleri (Ankara: Inkilap Yayinlari, 2004), 110.

65 Latifi, Tezkiretii’s Suard ve Tebsiratiin Nuzamd, 83.

66 Arslan, Mihri Hitun Divani, 61/3.

67 Arslan, Mihri Héatun Divani, 246.

68 Arslan, Mihri Hitun Divani, 360-361.

69 Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divani, Inceleme ve Tenkitli Metin (Ankara: KB Yayinlari, 1990), 2/56-57, 126; “Beniim gibi miicrim
kul gel iste bir dahi bul, Dilimde ilm i ustil gobnlimde diinya sever, Tasum bilis icim yad dilim hos gonliim miirted, Yavuz ise eyii ad
bayle fitne kanda var, Tasum goyner igiim ham dirligiim budur miidam, Yol varmadum bir kadem arsdan viriirem haber, Dakindum
seyhlik adin kodum magik taatin, Virdiim nefsiin murddim kani Hakk’tla bazar.
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Sen pendh itdiin i Settarii’l-uyib
Islediim ben bana layik her ki var
Yiiz karaligi cihanda sad-hezar
Ben bana layikina virdiim rizd
Sen sana layikin isle ey Hudd
skeskok
Fikridicek itdiigiim isyanlar
Akiduram yas yerine kanlart
Batimumi bu fikir kurd gibi yer
Korkaram beni kabil itmeye yer
skskok
Imdi ey Halldk-1 alem lutfi ¢ok
Halk icinde bencileyin asi yok
Bunca ciirm ile sana déndiim meded

Asiyem ben sen Rahim sin itme red

O halde tazarru’'name’de 114-120; 121-125; 216-259 beyitlerde tam bir pismanlikla kendine hi-
tap ederek, giinahkir bir kul oldugundan, Hakk’a layik bir amel yapmadigindan, ilmiyle amil ola-
madigindan, nefsine uyup giinah islediginden, 6liimii hi¢ diisinmediginden, Allah’tan utanmadan
her giinah1 yaptigindan, kendi nasihatina kendi nefsinin uymadigindan bahseden sairin tasavvufi
bir negve sahibi oldugunu gostermektedir.

Mihri Hatun’un siirleri her ne kadar begeri agsk veya Karahan’a gore hayali agklarina veya agika-
ne latife agirlikli” bir seyir izlese de bunlarin ilahi agktan ve Hz. Peygamber sevgisinden ¢ok uzak
kaldig1 sdylenemez. Buna dair sdyleminden birisini kitabina alan R. Ahmet Sevengil”* su bilgileri

okuyucuyla paylagmaktadir:

“Sen var iken ey dost bana ydr gerekmez;

Cevriin ¢ekeyim, gayri vefd-dar gerekme:z.

Cevriin de vefadur bana derdin de devadur

Bimar- dile bir dahi timdr gerekmez.

Cand, bu cihdn i¢re vefd-dar sanemler

Her giisede gerg¢i nicesi var, gerekmez!

Kiiyunda seniin da’imd uryan olayin tek

Cennette bana hulle vii destdr gerekmez.

Mest-i mey-i ‘ask ol yiiri dlemde i Mihrt

Pes rind-ii hardbdt olana dr gerekmez!””? Yine kendisi bir bagka gazelinde”

Ciir’a-i agki mecazi nig eyle sidk ile

70 Arslan, Mihri Hatun Divani, 369-370.

71 Karahan, “Mihri Hatun”, 307.

72 Refik Ahmet Sevengil, Eski Siirimizin Ustatlar: (Istanbul: Atlas Kitapevi, 1964), 37.
73 Arslan, Mihri Hatun Divani, 246/1.

74 Arslan, Mihri Hatun Divani, 77/2.
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Ta hakikatdan yana yol bulasin mi’raclhik™ diyerek hakiki agka merdiven olan mecazi ask kade-
hinden sidk ile yudum yudum i¢ilmesi gerektigini sdylemektedir. Hatta bir diger beytinde mecazi
agktan daha kuvvetli bir agkin oldugunu kendisi net bicimde beyan etmektedir:”®

“Heva-y1 ‘aska yoldas ol dilersen bulasin vahdet

Idinme kendiine mahrem dil-i bi ‘ask yoldasi””

Agkin ilahi bir sir oldugunu ve cahiller tarafindan bilinemeyecegini ifade eden Mihri Hatun
sOyle soylemigtir:

“Ask bir sirr-1 Ilahidiir ne bilsiin miibtedi’

Hamdii-lillah Mihri cahilden bu irfan gizlidiir”° Ona gore hakiki agk, dg1g1n1 baki olan sevgilide
fani eden agktir:*

“Diiselden askunun narma Mihri

Viicudun mahv kild: yana yana™'

Bu durumda sair hem tasavvufa hem de yetistigi Amasya ile 6zdeslesmis Halvetilige bigane kal-
mamustir. Nitekim gerek bu makalede yer verdigimiz baz siirleri, gerekse yetistigi aile cevresi ve
siirlerinde kullandig: evliya himmeti, miirgid-i kdmil, zikir, tevbe, nefisle miicadele, tevazu, giinahini
samimiyetle ikrar etmek gibi pek cok tasavvufi kavram onun tasavvufi negvesini gostermektedir.
Ozellikle su beyti tasavvuf ve ehline duyulan ihtiyact 1zhar bakimindan énemlidir:

“Hirka-1 irfandan it zahid basuna tdclik

Ger dilersen gormeyesin td ebed muhta¢lik™>.

Bu durumda Mihri Hitun sadece séylemleriyle degil hal ve tavirlariyla da tasavvufa ve tekke
kiiltiiriine yatkin bir hayat stirmiistiir. Nitekim tiim tezkire miiellifleri onun edep ve iffetliligi, ismet
ve hos tabiatli biri oldugundan bahsetmektedir.** Semseddin Sami (1. 1904) sairin iffet ve ismeti
konusunda ittifak bulundugunu belirtirken,* Bursali Mehmet Tahir (61. 1925) iffetinin hiisn i ce-
maliyle miitenasip olduguna isaret etmektedir. Amasya Mesdhiri miiellifi sairi iffet ve istikametiyle
tanitirken,® Kinalizade Hasan Celebi (1. 1013/1604) iffeti yoniiyle onu Hz. Meryem’e Evliya Celebi
(61.1093/1682) ise Rabia’ya benzetmektedir.®

Ozetle, Mihri Hatun her ne kadar mensup oldugu Halvetilikte ziihdvari bir yagamin aksine ali-
silagelmisin diginda erkek meclisleriyle hemhal olmus ise de bu onun mahremiyetine halel getir-
memigtir. Clinkii ona gore riyanin karigtig1 bir halvetle Hakk’a erismek miimkiin degildir:*

“Halvetiinde zahidd ‘ayb itme ehl-i ‘aska sen

Kiinc-i gamda dstkun da bi-riydsi zgedir”.%

75 Arslan, Mihri Hatun Divanz, 255.
76 Arslan, Mihri Hatun Divani, 200/6.
77 Arslan, Mihri Hdtun Divani, 317.
78 Arslan, Mihri Hatun Divany, 41/10.
79 Arslan, Mihri Hitun Divani, 236.
80 Arslan, Mihri Hitun Divani, 165/6.
81 Arslan, Mihri Hétun Divani, 300.
82 Arslan, Mihri Hétun Divani, 300.
83 Arslan, Mihri Héatun Divani, 20, 21, 24.
84 Arslan, Mihri Hitun Divanz, 25.

85 Arslan, Mihri Hatun Divani, 27.

86 Celebi, Seyahatndme, 2/489.

87 Arslan, Mihri Hitun Divani, 31/4.
88 Arslan, Mihri Hétun Divani, 231.
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Bu durumda Bursal: Mehmed Tahir’in ifadesiyle konag: edebiyatci ve sairlerin toplant: yeri
haline gelmis,* sarayla yakindan irtibatli olmus Mihri Hatun, mensup oldugu Halvetiligin inzivai
yagsamini degil, Naksilikteki “Halvet der enciimen” ilkesi geregi halk i¢cinde Hak ile beraber olma-
y1yeglemistir. Netice itibariyle tasavvufi bir hayatin tam ortasinda yetigen sair, sfi kavramlardan
diinya, nefs, miirgid-i kamil, zikr, tevbe, naz, zithd, tarikat-hakikat-marifet, himmet, gaflet gibi

konulara agirlik vermis, siirlerinde pek ¢ok tasavvufi terimler kullanmigtir.

IV- Tasavvufta “Nir-1 Muhammedi” Diigiincesi

Mihri Hatun’un Hz. Peygamber tasavvuru tasavvufta daha ¢cok “Nir-1 Muhammedi” olarak bili-
nen bir diistince orgiisii etrafinda sekillenmistir. Bazi eserlerde “Hakikat-i Muhammediyye” olarak
yer alan “Nir-1 Muhammedi” doktrini kozmik var olugu “Mutlak Hiisn”iin tecellisi olarak gormek-
te, var olusun ilk asli unsurunu ise “Nir-1 Muhammedi” tegkil etmektedir. Bir bagka ifadeyle bu iki
kavramla, “Allab’in ilk defa kendi ntirundan Hz. Peygamber’in niirunu, daha sonra da bu ntirdan
peyderpey diger varliklar: yarattig1 esasina dayanan bir inan¢” kastedilmektedir.” Bu diigsiince Hz.
Peygamber’in tarihi sahsiyetinden daha cok, Allah’in ilk yarattig: varlik, dlemin sebep ve amaci
oldugunu ifade etmektedir.

Nir-1 Muhammedi ile Hz. Peygamber her tiirlii fazilet ve olgunlugun kendisinde kemal bul-
dugu kisidir. Bu 6gretinin tasavvuftaki bir diger adi “Insan-1 kAmil”dir. Zira insdn-1 kAmil maddi
ve manevi, kesif ve latif, zulmani ve nQirani, cismani ve riihani, sifli ve kutsi dlemde var olan her
seyi kendisinde tagidigindan sayisiz isimler almigtir. Bu inanig halen dini-tasavvufi edebiyatimizda
canli olarak yer almakta ve yagamaktadir. Hz. Muhammed’in manevi bityikliigi 6zellikle siir vb.
yollarla mecaz ve tesbih seklindeki yaklagimlarla ontolojik ve epistemolojik bir temel haline getiril-
mis ve onun ilahi bir 6zden geldigi, her tiirlii kutsal bilginin kaynagi oldugu neticesi ¢ikarilmigtir.”
Tasavvufta bu goriisii ilk defa dile getiren Sehl et-Tiister?’dir. (6l. 283/896) Daha sonra bu anlay1g
Hallac-1 Mansur (61. 309/922), ibnii’l-Arabi (1. 638/1240), Abdiilkerim el-Cili (61. 832/1428) ve
devam eden siirecte digerleri bunu olgunlastirilmistir. Bu baglamda, “Adem, su ile toprak arasinda
iken ben nebiidim” (ya da ruh ile beden) vb. haberlere dayanilarak “Hakikéat-i Muhammediyye” ad1
verilen bu niirun ilk yaratilma hiiviyetini elde ettigine, bu ilk yaratilan ntrun ise biitiin kainatin
asli olduguna inanilir. “Hakikat-i Muhammediyye” konusunda, “Levlédke levlak...” diye halk ara-
sinda sohret bulan haberler de”> bu konuda deliller arasinda miitalaa edilir. Stfiler nazarinda Hz.
Muhammed (as), kdinatin 6zet bir niishasidir. Ik yaratilan insan Hz. Adem de buna gore “Hakikat-i
Muhammediyye”nin ancak neset-i unsuriyesinden ibarettir.

A

“Niir-i Muhammedi” diigiincesi bagta siifiler ve bahusus Anadolu halki olmak tizere biitiin im-
mette Hz. Peygamber’e karg1 biiyiik bir sevginin olugsmasina zemin hazirlamistir. Anadolu halki ve
Arapca bilmeyen Turan, fran, Endonezya, Hint, Afrika vb. bolgelerde yasayan Miisliimanlarin ona
bagliliklar: daha ¢ok kalbi ve duygusaldir. Bu bapta edebiyat tarihimizde diinyevi (L4 dini) siirleriy-
le taninan Nedim (61.1143/1730) ve dini sahayla hic ilgisi olmayan Tevfik Fikret (61.1915) bile Hz.

Peygamber i¢in bir tevhid yazmistir.” Stileyman Celebi (6. 826/1422) Vesiletii'n-Necdt adli manzim

89 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. Fikri Yavuz - fsmail Ozen (istanbul: Meral Yayinlari, 1972), 2/220.

90 Mehmet Demirci, “Hakikat-1 Muhammediyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: yy., 1997), 15/179-180. (Erigim 22 Ocak 2023).
91 Mahmut Cinar, Néir-1 Muhammedi Inancinin Ortaya Cikist ve Kaynaklar: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014), 97.

92 Ismail b. Muhammed Acliini, Kegfii’l-Hafd (Beyrut: Daru Thya-i Turasi’i-Arabiyye, 1985), 2/164 (No: 2123).

93 Sadik Yalsizuganlar, Fetret Caginda Hikmet Burcundan Siirler (Ankara: DIB Yayinlari, 2013), 43-44.
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mevlidinde, “Pes Muhammed’dir bu varliga sebep” demis, Hz. Peygamber’i “Methar-i beni Adem
ve sebeb-i hilkat-i alem” olarak gérmiistiir.

Ozetle gerek divan sairleri gerekse tasavvuf erbabi Niir-1 Muhammedi cercevesinde Hz.
Peygamber’i dlemin yaratilig sebebi ve yaratilmiglarin en miikerremi olarak gérmekte, onu diger
peygamberlerden iistiin tutmakta ve habibullah 6zelligine dikkat cekmektedir. Asagida biraz daha

detayli temas edilecegi iizere Mihri Hitun da Hz. Peygamber’i bu anlayigla tasavvur etmektedir.

V- Mihri Hatun’un Siirlerinde Hz. Muhammed Tasavvuru ve Sevgisi

Mihri Hatun Tazarru’namesi’nin 54-113 beyitleri arasinda iki baglik halinde Hz. Peygamber
tasavvurunu dile getirmistir. Bu ¢alismada onun Niir-1 Muhammedi anlayisina denk diigen baz:

beyitlerine yer verilecektir:

Ey kerim ii mazharu niir-1 Hudd
Sah-1 iklim-i risalet Mustafd

Ey risdlet kigverine pdadigah

Vey seriat tahtina sahib-kiilah

Ey Habibulladh vey tdc-1 resul
Kamudan 6n Hak seni itdi kabul
Sen kamu miirsellerin sultanisin
Sen kamu mii’'minleriin candnisin
Riih-1 pakiin halk idinmisdiir habib
Ciirm bimdrina sensin ¢iin tabib
Alemi mevcid itmedin Ilah

Alem-i ervaha kildi seni sih
Bii’l-beserdiir gerci Adem yd Resiil
Sentin ile buldr mevcudat usul
Bad-1 hulkun semmesinden bu cihdn
Oldt her etrafi sahrd giilistan
Enbiydlar serverisin sen hemin

Ey kerim ii rahmeten [i’l-dalemin
Hak seni kild: giizin-i enbiyd

Oldy hak diniin kamu derde sifd
Olmasan olmazdy hergiz kdr u bar
Gelmesen gelmezdi bu leyl ii nehar
Yazdi evvel ismiini levha kalem
Olmasan olurdi bu dlem adem
Olmasan sen olmaz idi kdindt
Hdrdan giil hem dahi neyden nebat
Ctin viicuda geldiin ii buldun zuhur
Din ile kildun cihan riyymni nir
Sana virildi niibiivvet ibtida

Zdtun ile yine oldi intiha

Geldiin itdiin din ile diinydayr nir
Bildi haksin ins i cin vahs u tuyir
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Kim ki itdi seni candan ihtiyar
Olisar iki cihanda bahtiyar

Ciirm ile bimaram ey kan-1 kerem
Sefkatiinden umaram derdiime em
Ciinki sen hatm-i riisulsin piir-kerem
Koma beni ben giindh ile kalam
Ciirmiimi bildiim sefdat kil bana

Ya Resiilallah sigindum 15 sana

Arz olicak hazretiine ciimle hal
Eyleme mahgser giiniinde pay-mal
Usbu dast Mihri’ye ol dest-gir

Ta’ati yok ciirm ii isyani kesir
Gergi kim itmig durur bin bin giindh
Kil katunda kiilli aybini tebah

Ant utandirma Hak’dan kil meded

Ciirm ile kapuna diigdi itme red”*

Gorildagi gibi Mihri Hatun 54-86 numarali beyitler arasindaki goriigleriyle Hz. Peygamber’in si-
fatlarini dile getirmekte, bu goriislerinin diger stfilerin Ntir-1 Muhammedi diisiincelerinden hig farkl
olmadigi anlagilmaktadir. Sair gayet sade ve anlagilir bir dille 91-98. beyitler arasinda ise giinahkér bir
kul olmas1 hasebiyle ona olan sevgisini ve sefaat beklentisini izhar etmektedir. Bir kaside egliginde
Hz. Peygamber’e hitaben na‘t kaleme alan Mihri Hatun daha sonra su goriislere yer vermektedir:

Ey giizin-i enbiya vii menba’-1 luf u vefa

V’ey Resiil-i kibriyd mahbiib-1 matlib-1 Huda
Adl biinyddint muhkem itdii emriin nitekim
Zulm-i ma’dum itdii ser 'un semsi gosterdi, ziyd
Ctin viiciidun nurdur ey sureti bedr-i kamer
Diigmese sdyen ‘aceb midiir zemine cd-be- cd
Gergi zahir oldy zat-1 Pakiin dleme

Kamudan ma’nide sen geldiin cihdna ibtidd
Olmus idiin sen harim-i sirr-1 mahrem ey Restil
Yogiken insan mevcid olmadin arz u sema
Irelii hulkun nesimi dleme her dem-be-dem
Hurrem olmisdur sam-u seher bdd-1 sabd

Izzet icre kimi kuldi sana hem ta ol Kerim

Kimi benzetdi nebilerde dii-alemde sana

Riiz-i mahgerde sef’i olmaga ciirm ehline
Eyledi seni sefaat ma’deni kdn-1 ‘atd

Ol kadar azm eylediin fevka’l-a’laya her nefes
Ars-1 a’la ile bir oldi sana tahte s-serd

Ctin kadem basdun felek farkina ey mahbiib-1 Hak
Leyletii’l-isrdda hak her hacetiin kildi revd

94 Arslan, Mihri Héatun Divani, 355-359.
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Ser iintin sem’inden olmisdur miinevver bu cihan
Sefkatiin hamindan irmiisdiir kamu ritha gida
Dii-cihanda risen oldi se¢cmi anun td ebed

Hak-i payun cevherin her kim ki kildi titiyd
Ehl-i ciirmiin derdine sensin dii-alemde tabib
Ciirm ile dermdnde kaldum umaram senden deva
Can u dilden sad-hezaran aliine etbd ' una
Eylerem her dem seldm u medh ile zikr ii send
Tapuni ¢iin mesned itdi rahmete Rahman sentin

Sefkatiini rii-siyeh Mihri ider senden recd *’

Mihri Hatun’un bahse konu siirleri giiniimiiz Tiirkgesiyle 6zetlenecek olursa, onun Niir-1
Muhammedi cercevesinde Hz. Peygamber’i dlemin yaratilis sebebi ve yaratilmiglarin en miikerre-
mi olarak gordiigiin, bir liituf ve kerem sahibi oldugunu, Allah’in sevgilisi, getirdigi dinin adaleti
tesis edip zulmii yok ettigini, bir nur oldugu i¢in golgesinin yere diigmedigini, kendisi gibi kerem
sahibi bagka bir peygamber gonderilmedigini, kiyamet giinii sefaat¢i olacagini belirtmesi dikkat
¢cekmektedir. Keza Hz. Muhammed (as)’in diger peygamberlerden iistiin oldugu inancina sahip
sair, ilk defa onun viicuda getirildigini, yer ve gok yaratilmazdan 6nce onun yaratildigini dile getir-
mekte, Isra ve miracla miigerref olup Cenab-1 Hak ile goriistiigiinii, giinahkar kullar i¢cin kendisine

o dar giinde el uzatmasini istemektedir.

Sonug

XV. asir Osmanli kadin divan gairlerinden Amasyali Mihri Hatun kendisini gayet iyi yetistirmis
stfimesrep Halveti aileden gelen bir sahsiyettir. Stiphesiz onun sairlik 6zelligi stfi kimliginden 6nce
gelmektedir. Ancak dedesi Pir Ilyas Halveti'nin gerek Halvetiyye tarikatindaki yeri ve 6nemi ge-
rekse Amasya ilindeki deger ve hiirmeti onu bir kat daha meghur kilmaktadir. Edep ve iffetiyle bir
yagam siirmesi, yeri geldiginde erkek sairlerle edebiyat meclislerinde bulunmasi, ddnemin Osmanli
idarecileriyle hem-hal olmas1 Mihri Hatun’a ayr1 bir 6zellik kazandirmaktadur.

Mihri Hatun’un siirlerinde daha ¢ok beseri bir sevgi hikimdir. Bununla beraber ondaki ila-
hi agkin ve Hz. Peygamber sevgisinin dikkat ¢ekici boyutta oldugu goz ard: edilemez. Keza Hz.
Peygamber ve ashabini, onun torunlar1 Hasan ve Hiiseyin’i methetmesi de ehl-i beytine duydugu
sevginin bir diger gostergesidir.

Divanindaki giirlerin biitiinii goz 6niine alindiginda onun aktif bir tasavvuf miiridi olup olma-
digina dair kesin bir ifade bulunmasa da iyi bir tasavvuf muhibbi oldugunda stiphe yoktur. Mihri
Hatun’un Hz. Peygamber tasavvuru ve Islim anlayis1 Ribia, Hallic ve Yunus’da tecessiim eden hos-
gorii ve agk/muhabbet merkezli bir yaklagimdir. Buna ilave ailesinin temsil ettigi Halvetiyye'nin
Anadolu cografyasinda ve 6zellikle Amasya’da din ve dindarlik anlayigini sekillendirmesi igin ayr1
bir boyutudur. Hakkinda yazilanlara bakilirsa su ana kadar ¢ok fazla ilgi cekmeyen Mihri Hitun un
bundan boyle hak ettigi yeri alacagina, ilmi ve akademik caligmalara, 6zellikle tasavvuf disiplinine
konu edinilecegine inaniyoruz.

95 Arslan, Mihri Héatun Divani, 359-360.
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