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GIRIS

Islami ilimlerin olusum siireci ge¢misten giiniimiize degin arastirmacilarin {izerinde
durdugu konularin basinda gelmektedir. Zira bir ilmin tarihsel siiregte gegirdigi evrelerin
bilinmesi, o alanla ilgili bircok meseleyi anlasilir kilabilmektedir. Bu nedenle de Islami
ilimlerin temelini olusturan tefsir, fikih, hadis, kelam, Arap dili gibi ilimlerin tasnif donemleri
ve bu alanlardaki bilgin isimlerini bilinmesi arastirmacilar i¢in 6nemli olmustur. Bununla
beraber Islami ilimlerin dogrudan vahiyle iliskili bir yoniiniin olmasi, bu alanlarin gelisiminde
Hz. Peygamber’in ve sahabenin etkisinin bilinmesini 6nemli kilmaktadir. Her ne kadar fikih,
tefsir, hadis gibi ilimler, Hz. Peygamber doneminde miistakil olarak mevcut olmasa da daha
sonralar1 bu alanlarin miistakil bir ilim halini almasinda Hz. Peygamber’in ve sahabilerin biiyiik
katkist oldugu sdylenebilir. Ayrica Kur’an’in metin yapisinin, Islami ilimlerin gelisiminde
onemli bir yere sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira Kur’an, IslAmi ilimlerin bir¢ok ustl
ve kaidelerine temas etmektedir. Razi’nin dedigi gibi “Kur'dn, icmdin, haberii’l-dhdd n,
kiyasin hiiccet olduguna deldlet ettigine gore bu ti¢c yontemle sabit olan hiikiimler, hakikatte
Kur’an’la sabit olmus gibidir.”' Hz. Peygamber’in de kendisine nazil olan ayetleri aciklarken
sergilemis oldugu beyan tarzi ve meselelere yaklasimindaki yontem; tefsir, fikih, hadis gibi
Islami ilimlerin ustllerinin ortaya gikmasinda ve daha sonralari bu alanlarin miistakil hale
gelmelerinde ciddi katki saglamistir. Sahabiler i¢in de ayni durumdan bahsedilebilir. Zira
onlarm da Islami ilimlerin gelismesinde katkilar1 mevcuttur. Ibn Abbas'in “Tefsir dort vecih
tizerinedir: Araplarwn dilleri sayesinde bildikleri vecih, hi¢ kimsenin cehaletinden dolayr mazur
goriilmedigi tefsir, dlimlerin bildigi tefsir ve Allah disinda kimsenin bilmedigi tefsir.”* diyerek
Kur’an’in anlasilmasi acisindan tefsiri dort kisimda kategorize etmesi, sahabenin Islami
ilimlere ne denli derinlikli yaklastiklarin1 yansitict mahiyettedir. ibn Abbas’mn bu sozii, tefsir
ustliiniin dikkate alinmadan sadece Arap dilinden hareketle yapilacak bir tefsirin, ancak bir
yere kadar yeterli oldugunu, ama Kur’an’in tamaminin anlasilmasi i¢in yeterli olmadigin
acikea ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in anlasilmasi noktasinda Arap dili, tek basina
yeterli olamayacagindan diger tefsir kaynaklarmin da dikkate alinmasi gerekmektedir.’ Ancak
su bir gergek ki, sinirl alanlar disinda -nasih-mensuh, niizil sebepleri gibi- tefsir rivayetlerine
bakildiginda Hz. Peygamber’in ve sahabilerin giiniimiizdeki anlamlariyla IslAmi ilimlerin
kavramlarini telaffuz etmedikleri, daha ¢ok meseleleri aciklamaya yogunlastiklar
anlasilmaktadir.* Dolayistyla Hz. Peygamber’in déneminde bazi kavramlar isim olarak telaffuz

! Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi, Mefdtihu’l-gayb. et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Daru ihyai’t-
tiirasi’l-Arabi, 1420), 12/528.

2 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib el-Amiili Eba Cafer et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-
Kur’dn, ngr, Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Miiessesetii’r-risdle, 2000/1420), 1/70.

3 ibn Teymiyye, Mecmii u fetdvd. ngr. Abdurrahman b. Muhammed Kasim (Riyad: Mecmau’l-Melik Fahd 1i’t-
tibaeti’l-Mushafi’s-Serif, 1416/1995), 13/355; Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire:
Mektebetii Vehbe, ts.), 1/200.

4 Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Amidi, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm, thk. Abdiirrazzak Afifi
(Sam, el-Mektebetii’l-islami, ts.),2 /263.
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edilmemistir. Ancak daha sonralar ilimlerin tesekkiiliiyle beraber ortaya ¢ikan bazi kavramlari,
onlarin bilmedigini sdylemek miimkiin degildir. Ornegin Hz. Peygamber, kiyas yapmuis®,
Kur’an’in umum ifadeleriyle amel etmistir.® Ancak bunu kavramlastirmaya gitmemistir.
Kavramlastirmalar daha sonralari ortaya ¢ikmistir.

Hicretin ikinci yilindan itibaren tefsir ilmine bakildiginda bu alanda mistakil
calismalarin basladig goriilmektedir.” Siirec igerisinde de bu ¢aligmalar artarak devam etmistir.
Ancak miistakil anlamda tefsir usuliinii ele alan ¢alismalar ise azdir. Tefsir usulii konularinin
daha ¢ok ulimii’l-Kur’an eserlerinde incelendigi goriilmektedir. Ayrica bircok miifessirin,
tefsir ustlii konularini tefsir mukaddimelerinde ele aldiklarini gérmek de miimkiindiir. Bu
acidan bakildiginda tefsir usiliiniin, miistakil eserler noktasinda yeterli ¢aligsmalarin oldugu
fikih ustliinden farklilagtigi s6ylenebilir. Ancak bu durum tefsirin bir usilii olmadigi anlamina
gelmemektedir. Ilimlerin en degerlisi olan tefsir ilmi i¢in bunu iddia etmek, Kur’an’1n usiilsiiz
bir okumaya terk edildigini séylemekle es degerdir. Dolayisiyla tefsir ustlii eserlerinin az
olmast yahut tefsir usulti konularimin zikredildigi eserlerde daha ¢ok ulimii’l-Kur’an
bahislerinin belirgin olmasindan® hareketle tefsirin bir us@liiniin olmadig1 seklinde bir
¢ikarimda bulunmak dogru ve tutarli degildir.” Ancak su da bir gercek ki; tefsir usiilii eserlerine
bakildiginda ele alinan bir¢ok meselenin aslinda fikih usiliiniin de bir konusu oldugu
anlasilmaktadir. Ornegin 4Am-has, mutlak-mukayyed, nasih-mensuh gibi meseleler ayn
zamanda fikih ustliiniin de bir konusudur. Bu durum ilimlerin geciskenligi ile agiklanabilir. Bu
baglamda tefsir usdliinii, fikth usiliinden tamamen ayristirmak miimkiin degildir.!” Nitekim
Kur’an ilimleri ve tefsir usulii lizerine yazilmis bazi eserlerde fikih us@liintin de konusu olan
meselelerin ele alindig1 goriilmektedir. Ornegin Zerkesi ve SiiyGti eserlerinde umum-husiis
meselesini 6rnekleriyle ele almislardir.!! Ayrica tefsirin tanimi yapilirken veya mahiyeti
sorgulanirken fikih ustliine isaret edilmesi'? bu ilimleri birbirinden tamamen ayristirmanin
miimkiin olmadiginin gostergelerinden biridir. Miifessirde bulunmasi gereken sartlar arasinda
fikih ustlii bilgisinin gerekli gériilmesi'® dahi tefsir ilmiyle istigal eden kisiler agisindan bu
alanin gérmezden gelinemeyeceginin kanitidir. Elbette bu durum, bir tefsirci ile fikih¢inin ayni
kavramlar1 farkli sekillerde yorumlamalarina engel olacagi seklinde anlasilmamalidir. So6z
gelimi fikihg¢ilarin umum-husus anlayist ile bir tefsircinin umum-husus anlayisinda ortak yonler
olabilecegi gibi farkliliklar da s6z konusu olabilir.'* Bunun bircok ornegini zikretmek
miimkiindiir. Dolayisiyla tefsir uslinti fikih usuliinden timiyle ayristirmak miimkiin

3> Sa‘diiddin Mes‘0id b. Fahriddin et-Teftazani, Serhu t-Telvih ala't-Tevdih Ii metni't-tenkih i usuli’l-fikh, nsr.
Matbaatii Muhammed Ali Sabih ve Evladih (Beyrut: Darti’l-kiitiibi’l-ilmiyyye, 1907), 2/132.

® Bu konudaki 6rnek hadis icin bk. Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Zitheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necéat, 1422/2001), “Mendkibu'l-Ensar”, 26.

7 Fazl Hasan Abbas, et-Tefsir ve'l-miifessirin esdsiyydtuhu ve itticdhdtuhu ve mendhicuhu fi'l-asr'il-hadis
(Amman: Darii n-nefais 2016), 1/405.

$ Bu konuda bk. Abdiilhamit Birisik, “Uldmii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 9 Ocak
2023).

% Tefsirin bir usulii olduguyla ilgili degerlendirmeler igin bk. Mehmet Demirci, “Tefsir iIminin Mahiyeti”, Tefsir
Arastirmalart Dergisi 1/1 (2017), 21-46.

19 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kelbi, et-Teshil li- ‘ulivmi’t-tenzil, nsr. Abdullah Halidi
(Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1416), 1/15.

! Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi es-Safii, el-Burhan fi ultimi’l-Kurdn, thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Beyrut: Daru ihyai’t-tirasi’l-Arabi, 1957), 2/217; Abdurrahman b. Ebi Bekr
Celaliiddin es-Siiyati, el-itkan fi ‘ulivmi’l-Kur dn, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-amme li’l-kitdb 13941974), 3/49.

12 [bn Ciizeyy, et-Teshil li- ‘ulimi t-tenzil, 1/10.

13 [bn Ciizey, et-Teshil li- ‘ulimi t-tenzil, 1/19.

14 Bu konuda bk. Fahd b. Miibarek b. Abdullah el-Vehbi, el-Mesdilii'l-miistereke beyne uldmi’l-Kur'an ve usili'l-
fikh ve Eseruhd fi't-Tefsir (Riyad: Merkezii Tefsir li'd-Dirasat el-Kur'aniyye,2010), 549-587.
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goriinmemektedir. Bu ayristirmanin anlamsiz oldugunu ortaya koyan en biiyiik gostergelerden
birisi alimlerin Islam1 ilimlere biitiinciil yaklasimlaridir. Safii de (51. 204/820) bunlardan biridir.
Safii er-Risdle kitabiyla fikih ustliinii ilk tedvin eden kisi olmustur.'® Ozellikle er-Risdle eseri
onemle alt1 cizilmesi gereken bir kitaptir.!® Bu eseri onemli kilan ozelliklerden biri, erken
donemde yazilmis kapsamli bir usil kitab1 olmasidir. Safii’nin er-Risdle kitab1 ayn1 zamanda
tefsir ustliine de ciddi katki saglayan bir kaynak eserdir. Zira Safii’nin ele aldig1 bazi konularin
dogrudan tefsir ustliiyle iliskili oldugunu gérmek miimkiindiir. Esasen Safii, er-Risale kitabiyla
sadece fikhin kaidelerini ortaya koymakla yetinmemis, kitabin1 ayn1 zamanda Islam{ ilimlerin
bir¢ok alaninin usiliinii kapsayacak sekilde bi¢imlendirmistir. O, eserinde bazen siinnetin
hiicciyetini ele alirken bazen da usdliin konularina yogunlasmistir.!” Kimi zaman da tefsirin
baz1 problemlerini ¢6zmeye cabalamigtir. Bu durum, onun er-Risale eserinde ortaya koymus
oldugu usiliin, sadece fikih ustiliiyle sinirli olmadigini yansitmasi agisindan dnemlidir. Nitekim
onun eserlerine bakildiginda bunu destekleyen veriler gormekteyiz. Eserlerinde muhkem,
miitesabih, miicmel-miibeyyen, beyan, nas, zahir, sebebi niiz{l gibi konular1 irdelemesi'® bunun
delilidir. Oyle ki Ahmed b. Hanbel (81. 241/855), “Allah’mn kitabi hususunda bu Kureysli
gencten daha fakihini gormedim™'® demistir. Safii’nin eserleri, Ibn Hanbel’in bu diisiincesini
desteklemektedir. Zira onun eserlerine bakildiginda, tefsir literatiiriine doniik derin bilgisini
yansitan degerlendirmeleri ve tefsir yorumlarina rastlamak miimkiindiir. Bunu yaparken de
Safii, belli ustller ¢cer¢cevesinde davranmistir. Dolayisiyla Safii, sadece Kur’an ilimlerine genel
anlamda katki sunmakla yetinmemistir. Bilakis dogrudan tefsir uslliine yo6nelik
degerlendirmeleri de mevcuttur. Tefsirde Arap dilinin temel alinmasi gerektigini ifade etmesi,
zahir ifadenin temel alimmasmi gerekli gormesi?®, Kur’an beyanmin nasil ve ne sekilde
oldugunu genisce agiklamasi’!, lafzin agiklik bakimindan cesitlerini ve bunun Kur’an
yorumuna yansimalarini ele almasi, emir-nehiy ifadelerini Kur’an perspektifinden agiklamasi??,
ihtilaf karsisinda nasil bir tutum benimsenmesi gerektigini tartismasi, miicmel-miibeyyen
lafizlarla ilgili baz1 kurallar ortaya koymasi, Arap dilinin inceliklerini Kur’an yorumunda
gerekli gormesi?’, Kur’an’in anlasilmasinda siinnetten nasil ve ne sekilde istifade edilmesi
gerektigini ayrintilariyla izah etmesi?* onun tefsir usdliine yaklasimini yansitan konulardan
birkagidir.

Bu calismada daha ¢ok fikihg¢1 kisiligiyle bilinen Safii’nin tefsir usiliine katkilarinin
ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmektedir. Calismada tiimevarim yontemi temel alinacak ve Safii’nin
eserlerinden hareketle onun tefsir usiliine katkilari ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Bu a¢idan
calismanin tefsir literatiirine katki sunmas1 hedeflenmektedir.

1. SAFII’YE GORE BEYANIN SEKILLERI

Safil, er-Risdle kitabinin ilk boliimiinii beyana ve c¢esitlerine ayirmistir. Bu kisimda
beyanin nasil ve ne sekilde gerceklestigini bes kisimda degerlendirmekte ve her kismi

1S Muhammed Ebt Zehre, Usiilii'l-fikh, (Kahire: Daru'l-Fikri'l-Arabf, ts.), 13.

16 Bu eserin yazildig1 dénem ve etkisi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Adnan Kosum, “imam S&fi'nin er-Risale’sini
Yazdigi Ortam ve er-Risale’ye Etki ve Yansimalari”, Diyanet [imi Dergi 50/2 (2014), 23-42.

17 Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Cimad u’l- ‘ilm (b.y.: Dariv’l-asér, 2002), 7; Safii, el-Um (Beyrut: Darii’l-
ma’rife, 1990), 7/288.

18 Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: Mektebetii’I-Halebi, 1940), 40-56.
19 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Mendkibii's-Safi'i, thk. Seyyid Ahmed Sakar (Kahire:
Mektebetii dari't-tiirds, 1970), 1/339.

20 Safit, Cimd ‘w’l- ‘ilm, 48.

21 Safii, er-Risdle, 26.

22 Safil, er-Risdle, 315-316.

23 Safif, Ahkdmu'l Kur'an (Arabistan: Dar(i et-Tedmuriyye, 2006), 1/221.

24 Safit, Cimd ‘u’l- ilm, 56; Muhammed EbQ Zehre, el-fmdm es-Sdfi ‘i: Haydtiihii ve ‘asruhii-drd iihii ve

fiKhuh (Kahire: Darii’l-Fikr, 1364), 2009.
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orneklerle somutlagtirmaktadir. Safii, beyam sdyle aciklamaktadir: daciss bl aals avl lall
& 5ol dwiie J9a¥) “Beydn, ustilde birlesen, fiirti da kisimlara ayrilan anlamlart ifade eden
kapsayici bir isimdir.” Ona gore beyanin bazi kisimlari, bazisina oranla delaleti daha gii¢li
olabilmektedir.?> Baz1 alimler Safii’nin beyan hakkindaki bu ac¢iklamasini, beyanin tanimi
olarak degerlendirmemek gerektigi kanaatindedir. Zira onun bu taniminin, bilinen anlamiyla
beyanin mahiyetini a¢iklamaktan ziyade, beyani bazi seylere samil kildigi iddia edilmistir.
Bununla beraber $afii’nin beyani samil kildigi seylerin ne oldugunu agiklamadigi iddia
edilmistir.2® Bazi1 alimler ise Safii’nin mezk{r aciklamasiyla ne kastettigine dair tespitlerde
bulunarak, Safii’nin elestirilmemesi gerektigini ifade etmiglerdir. Bu degerlendirmelerden
birine gore Safii, mezkir agiklamasiyla beyanin; nas, zahir, miicmelin tefsiri, umumun tahsisi,
fahve’l-hitab gibi nassin delaletini ifade eden kisimlara samil bir anlamini 6n plana ¢ikarmaya
calismistir. Zira mezk(r kisimlarin her biri beyana dahildir. Bu goriise gore Safii, “Her ne kadar
bunlardan bazilar1 digerlerine gore (deléleti) daha giiglii olsa da.” ifadesiyle de bu beyan
¢esitlerinden her birinin kesinligi ifade etme bigiminin, digerine gére daha giiglii olabilecegini
vurgulamigtir.?’

Safii’ye gore beyanin bes sekli mevcuttur. Birincisi, nas hiikkmiinde olan beyandir. Yani
muradi ifade etmede yeterli olan, harici bir beyana ihtiya¢ duymayan naslardir. Safii bu kisma
dahil olabilecek bir¢ok ornek zikretmektedir. Ornegin o, “Giivenlikte oldugunuzda hacdan once
umre yapan kisi, giictiniin elverdigi tiirden bir kurban kessin. Bulamayan ise hac sirasinda ii¢
gtin, dondiikten sonra da yedi giin yani tam on giin orug tutmalidir. Bu, ailesi Mescid-i Hardm
civarinda oturmayanlar icindir.”*® ayetini bu baglamda irdelemektedir. Ona gore bu ayete
muhatap olanlar, ti¢ giin hacda, yedi giin ise doniiste olmak tizere toplam on giin orug
tutulacagini bilmektedirler. Onlar agisindan bu ayet agiktir. Zira ayet agik ve net bir sekilde
orug tutulacak giinlerin on giin oldugunu ifade etmektedir. Benzer sekilde “Miisd ile otuz gece
(icin) sozlestik ve buna on gece daha ekledik, boylece rabbinin tayin ettigi vakit kirk geceyi
buldu.”®® muhataplar bu ayette de gegen otuz ile on giiniin toplamimin kirk giin oldugunu agik
bir sekilde bilmektedirler.’* Bu yoniiyle bu ayetler, delaleti katidir. ikincisi, Kur’an’da bir
boliimi miicmel olan ayetlerin, stinnetle agiklamasidir. Safii’ye gore “Ey iman edenler! Namaz
kilmaya kalkacagimiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin, baslarinizi
meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (yikayin). Eger ciiniip olursaniz
temizlenin.”®'; “Ey iman edenler! Siz sarhos iken -ne soylediginizi bilinceye kadar- ciiniip iken
de -yolcu olan miistesna- gusledinceye kadar namaza yaklasmayin.”** bu ayette ele alman
hiikiimlerin bir kismi beyan edilmistir. Ayetin bir bsliimii de Hz. Peygamber’in beyaniyla
anlasilir hale gelmistir. Ona gore ayetler, abdest halini beyan etmis ancak taslarla istinca ve
cenabet halindeki gusle yer vermemistir. Bu hiikiimlere ve ayrintilarina slinnet yer vermistir.
Ayrica abdestin sahih olmasi i¢in uzuvlarin ka¢ defa yikanacagina dair hiikmii, stinnet
aciklamistir. Bunun yani sira ayette ayaklarin yikanmasinin mi1 yoksa mesh edilmesinin mi
kastedildigini siinnet beyan etmistir. Stinnet, ayaklarin yikanmasi gerektigini izah ederek
ayetteki iki ihtimali bire indirgemistir.>® Uclinciisti, Kur’an’da biitiiniiyle miicmel gelen
ayetlerin agiklanmasidir. Safil bu {i¢iincii beyan sekline, “Hacct ve umreyi Allah icin eksiksiz

25 Safil, er-Risdle, 21.

26 Ebti Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, el-Fiisil fi'l-usiil (Kuveyt: Vizaretii'l-evkaf ve's-sulini'l-islamiyye, 1994),
2/11.

27 Ebu'l-Vefa' 'Ali b. 'Akil b. Muhammed b. 'Akil el-Bagdadi, el-Vadih fi Usili'l-Fikh, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Turki (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1999), 1/185.

28 Bu konuda bk. Kur’an (Erisim 5 Subat 2023), el-Bakara 2/196.

2 el- A'raf 7/142.

30 Bu konuda baska 6rnekler igin bk. Safii, er-Risdle, 26.

31 el- Maide 5/6.

32 en-Nisé 4/43.

33 Safil, er-Risdle, 29.
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yerine getirin.”**;, “Namazi kilin, zekdti verin.”*>; “Siiphe yok ki namaz, miiminler iizerine

vakitleri belli olarak yazilmus bir édevdir.”*® ayetlerin ifade ettigi hitkkiimlerin ayrintilarinin Hz.
Peygamber tarafindan aciklanmasimi 6rnek gostermektedir. Ona gore Hz. Peygamber, farz
namazlarin kag¢ rekat oldugunu, namazlarin vakitlerini ve slinnetlerini beyan etmistir. Ayni
sekilde zekatin sekillerini ve vaktini agiklamistir. Hac ve umrenin nasil yapilacagini izah
etmistir. Ona gére bu kisma giren bircok 6rnek mevcuttur.’” Dérdiinciisi, siinnetin Kur’an’da
olmayan bir hitkmiinii beyan etmesidir. Safii Allah’in farz kildig: hiikiimlerin, ti¢ sekilde talep
edildigini  belirtmektedir. Bu farzlarin bir kismi, beyana ihtiya¢ duymayan kismi
olusturmaktadir. Bazi farzlarin hiikkiimleri ise Hz. Peygamber’in stinnetiyle izah edilmistir. Zira
bazi farzlarin kime nasil farz kilinacagi, hilkkmiin ne zaman sabit olacagi yahut bazi hallerde
istisnal durumlarin bilgisi stinnetle ortaya konmustur. Son olarak da Kur’an’da hiikkmii olmayan
bazi farzlar ise Hz. Peygamber tarafindan talep edilmistir. Safii bu kisminda Kur’an’in beyani
olarak goriilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore Hz. Peygamber’in hitkmettikleri seyler,
Kur’an’in kendisine itaati emretmesinden dolay1 Kur’an’in hiikkmii mertebesindedir. Zira Hz.
Peygamber’e itaat, Allah’a itaattir. Ona itaat Allah’in ona itaati emreden ayetlerin tatbikinden
ibarettir.*® Besincisi, ictihatin konusu olan ayetlerin anlasilmasiyla olusan beyandir. Safii’nin
yukaridaki taksimi son derece 6nemlidir. Ozellikle siinneti, Kur’an’in anlasilmasinda beyanin
en onemli kisimlarindan biri olarak gérmesi, onun vahyin anlagilmasinda nasil bir yontem takip
ettigini gostermesi agisindan onemlidir. Ozellikle yasadigr dosnemde siinnetin hiicciyetine dair
kusku icerisinde olanlarin da varlig1 dikkate alindiginda® onun bu taksiminin ne denli 5nemli
oldugu daha iyi anlagilmaktadir. Yukaridaki bilgilerden hareketle sunu da soylemek
miimkiindiir. Safii beyanin ne sekilde gergeklestigini ele alirken Kur’an’dan sonra siinneti 6n
plana ¢ikarmasit ve Ozellikle stinnetin Kur’an’t bir¢ok agidan beyan edici yoniine vurgu
yapmasi, aslinda tefsirin en o©nemli kaynaklarindan birinin stinnet oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu ac¢idan bakildiginda Kur’an’in anlagilmasinda Safii’nin siinnete ¢ok boyutlu
bir anlam yiikledigini sdylemek miimkiindiir.

Safil’nin beyan ile ilgili tespitleri, onun Kur’an’in anlasilmasina imkan saglayan nas,
zahir, umum-husts gibi lafizlarin delaletlerini gézettigine de isaret etmektedir. Zira onun,
beyani agiklarken “Beyan, uslilde birlesen, fiiri da kisimlara ayrilan anlamlar1 ifade eden
kapsayici bir isimdir.” seklindeki ifadesi, onun Kur’an’in anlasilmasinda, nas, zahir, umum-
husts, fehva’l hitab gibi lafizlarin delaletlerini gozettiginin delilidir.*® Ayrica siinneti vahyin
anlasilmasindaki roliine atifta bulunup 6nemini ortaya ¢ikarmasi, onun Hz. Peygamber’in
tefsirinden istifade etmeyi gerekli gordiiglinli gostermektedir.

2. SAFII’NIN TEFSIR ANLAYISINI YANSITAN ONEMLI KAYNAKLAR

Safit’nin eserlerine bakildiginda onun tefsir yonteminde Kur’an’in Kur’an’la tefsiri,
stinnet, Kur’an’in zahiri anlami, Arap dili, sahabe s6zii, nlizll sebepleri gibi delilleri dikkate
aldig1 anlasilmaktadir. Bunlardan bazilarini 6rneklerle izah etmek mumkiindiir.

34 el-Bakara 2/196.

35 el-Bakara 2/43.

36 en-Nisa 4/103.

37 Safil, er-Risdle, 26, 32.

38 Safil, er-Risdle, 257.

39 Muhammed Salih Ekinci, Hiiccet Degeri ve Tedvin Agisindan Siinnet, gev. Metin Yigit (b.y.: Ragbet Yayinlari,
2004), 164; Mustafa el-A‘zami, Dirdsdt fi'l-hadisi n-nebeviyye ve tarihi tedvinihi (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami,
1980), 21.

40 Bagdadi, el-Vadih fT Usili'l-Fikh, 1/185.
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2.1.Kur’an’mm Kur’an’la Tefsiri

Yukarida da ifade edildigi tizere Safii, Kur’an’i, beyanin en st mertebesi olarak
gormektedir. Bu sebeple de o, Kur’an’in kendisinden olduk¢a kapsamli bir sekilde istifade
etmigtir. O, miimkiin mertebe Kur’an’in kendisini anlamaya odaklanmistir. Bu sebeple de
ayetlerin anlagilmasina katki saglayacak tiim karine ve delillerden istifade etmenin g¢abasi
icerisinde olmustur. Ayetleri bircok agidan ele almasi buna delildir. Ornegin o, “De ki: Gelin,
rabbinizin size neleri haram kildigini okuyayim: O 'na hi¢bir seyi ortak kosmayin. Anne babaya
iyilik edin. Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarimizi oldiirmeyin; biz, sizin de onlarin da rizkini
veririz”'; “Diri diri gomiilen kiza hangi su¢undan dolay: oldiirildiigii soruldugunda™*?;
“Bunun gibi, ortaklari, miisriklerden bir¢coguna ¢ocuklarmi oldiirmeyi iyi bir sey gibi
gosterdi.”® ayetlerini cocuklarin Sldiiriilmesinin nehyi baglaminda zikretmektedir. Safii bazi
Araplarin kiz ¢cocuklarini fakirlik ve utanma duygusundan dolay: 6ldiirdiiklerini aktarmakta ve
Allah’in bu durumu nehyettigini belirtmektedir. Bunun yani sira miisriklerin ¢ocuklarinin
dariilharp’te de oldiirtilemeyecegi hiikmiiniin, mezklr ayetin delaletiyle sabit oldugunu ifade
etmektedir. Benzer sekilde Kur’an’in delalet ettigi anlama stinnetin de delalet ettigini, sinnetin
haksiz yere kimsenin oldiiriilemeyecegine hiikmettigini agiklamaktadir.** Boylelikle Safii
ayetin uzak anlamini da ayetin delalet ettigi hiikmiin bir parcasi kilmistir. Bu son derece
derinlikli bir bakis a¢isidir.

Bu yontem daha ¢ok Kur’an’in bizzat kendisinden hareketle ayetleri anlama ¢abasini ifade
etmektedir. Kur’an’in metin yapisinin buna uygun olmasi hatta kimi zaman bunu zorunlu
kilmas1 vahyin nazil oldugu andan itibaren bu yontemin dikkate alinmasini gerektirmistir. Zira
bir¢ok ayet Kur’an’in kendisini beyan ettigini agik bir sekilde ifade etmektedir. Dolayisiyla bu
yontemin ihmali miimkiin degildir. Nitekim bu yontemin ilk 6rneklerini, Hz. Peygamber’in
tefsir anlayisinda gérmek mumkiindiir. O, yer yer Kur’an’in Kur’an’la tefsirinden hareketle
ayetlerin tefsirini yapmugtir. Birbirini agiklayan ayetlere atifta bulunarak bazi ayetleri daha
anlasilir kilmistir.** Bu yontemin 6rneklerini sahabe tefsirinde de gérmek miimkiindiir. Onlarin
birgok ayetin anlasilmasinda Kur’an’in bitiinligtinii dikkate aldiklarini gosteren Ornekler
mevcuttur.*® Bu yaklasimin daha sonralar1 da devam ettigi goriilmektedir. Safii’nin ayetlere
yaklasiminda da bunun bir¢ok Ornegini gérmek miimkiindiir. $afii Kur’an’in Kur’an’la
tefsirinden; umum ayetlerin tahsisi, mutlakin takyidi, siyak-sibakin delaleti, miicmelin tebyini,
ayni anlama delalet eden ayetlerin birbiriyle irtibatlandirilmasi, Kur’an’in kelimelerini izah
etme, kelimelerin tasidigi anlamlara vurgu yapma, bir¢ok ihtimali tagiyan ayetin tek anlama
indirgenmesi ve benzeri agilardan faydalanmaktadir.

Safi’nin Kur’an’in Kur’an’la tefsirine yaklasiminda usdl ilminin ilkelerinden hareket
ettiginin altinin ¢izilmesinin 6nemli oldugunu distiniiyoruz. Baska bir ifadeyle Safii, Kur’an
biitiinligiinden hareket ederken ustliu’l-fikhin kaidelerini gbz 6niinde bulundurmustur. Bu
baglamda o, miicmel ayetlerin anlasilmasinda, mutlak ayetlerin takyit edilmesinde, zahir-batin
iliskisinde, umum- hustis meselesinin tatbikinde ve benzeri bir¢ok nassin yorumlanmasinda
usil ilkelerini géz 6niinde bulundurmustur. Ornegin Safii, Kur’an ayetlerinden bazilarimin,
zahirl anlamda umum tizere oldugunu gercekte de umum anlamin kastedildigini, bazi ayetlerin
ise umum {tizere nazil oldugu halde gergekte ise umum anlamin kastedilmedigini, dyetin has

4l el-En'am 6/151.

42 et-Tekvir 81/8-9.

4 ¢el-En'am 6/137.

44 Safii, el-Um (Beyrut, Dari’l- ma’rife, 1990), 6/3.

4 Bu konudaki drnekler i¢in bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 20/161.
46 Bu konudaki 6rnekler i¢in bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/335.
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anlaminin kastedildigini ifade etmektedir.*” Imam Safii bu kaideden hareketle ayetleri tefsir
ettigi goriilmektedir. Ornegin o, “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakit: insanlar ve taslar
olan atesten koruyun. ”** ayetinde cehennemin yakitlarindan birinin de insanlar oldugu
vurgulamaktadir. Ancak Safii, ayette kastedilenin tiim insanlar olmadiklarini, baz1 insanlar
olduklarini, su ayetin de “Daha once bizden en giizel sonucun vaadini almis olanlara gelince,
iste onlar cehennemden uzak tutulurlar.”* buna delalet ettigini belirtmektedir.’® Boylelikle o,
ayetin umum anlaminin kastedilmedigini bu yorumuyla ortaya koymaya ¢alismistir.

Safii’ye gore “Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin, esir alin,
kusatin ve onlart her gecit yerinde gozetleyin. Sayet tovbe ederler, namazlarim kilarlar ve
zekdtlarmi verirlerse artik onlar1 serbest birakin.™'; “Fitne ortadan kalkincaya ve dinin
tamami Allah icin oluncaya kadar onlarla savasin. > bu iki dyetin zahirine bakildiginda
misriklerin tamamiyla namaz kilana ve fitne ortadan kalkincaya kadar bulunduklari yerde
oldiirilmeleri emredilmektedir. Ancak “Ehl-i kitap tan Allah’a ve dhiret giiniine inanmayan,
Allah ve resuliiniin yasakladigini yasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, yenilmis
olarak ve kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin.”>* ayetinde ise Ehl-i kitap’la ancak
cizye verinceye kadar savasilabileceginin ortaya konuldugunu soylemektedir. Safii bu
tespitiyle, umum {izere olan mezkir iyi ayette de aslinda has bir hitkkmiin kastedildigini ve
dolayisiyla da dyetlerin tahsis edildigini ortaya koymaktadir. Ancak onun bu yaklagiminin arka
planinda ortaya koymus oldugu, “has anlamin kastedildigi umum ayetler” anlayisinin tatbiki
s6z konusudur.’* Zira ona gore Kur’an’da 4m ifadelerin bir kismiyla umum anlam kastedilirken
bir kismiyla da has mana kastedilmektedir. Dolayisiyla o, bazi am ayetlerin umum tiizerine
olmadigim baska bir Ayetten hareketle ortaya koymustur. Ote yandan Safii, umum-husis
baglaminda irdeledigi mezkilr ayetlerin nasih-mensuh baglaminda ele alinmamasi gerektiginin
altin1 ¢izmektedir. Zira ona gore zikredilen ayetlerin her biriyle amel etmek miimkiindiir. Clinkii
Ehl-i kitap ile miisriklerin hiikkmii birbirinden farklidir. Bu baglamda nesihten s6z edilemez.
Neshin olabilmesi i¢in bir ayetin kendisinden sonra nazil olan Aayete ters diismesi
gerekmektedir. Buna kiblenin degismesi rnegini vermektedir.>

Safii, Kur’an biitiinligtinden hareketle miicmel ayetleri agiklamaktadir. O, “Ey iman
edenler! Sizden oncekilerin iizerine yazildig1 gibi sakinasimiz diye sizin iizerinize de sayili
giinlerde oru¢ yazildi.” >° ayetindeki sayili giinlerden kastin ne oldugunu, Allah Teala’nn,
“Ramazan ayi, Kur'an'm indirilmis oldugu aydir.™’ Ayetiyle beyan ettigini belirtmektedir.
Boylelikle farz orucun, ramazan ay1 orucu oldugu ortaya ¢ikmaktadir.’® O, bu tefsiriyle miicmel
olan sayil1 giinler ifadesini, baska bir dyetten hareketle beyan etmistir.

Safii Kur’an’in bazi ifadelerinde kastedilen anlami, Kur’an biitiinliigiinden hareketle
aciklamaktadir. O, (ddad O Al i Ja W& G50 ¥ Gl Casdlaly) “Evienme imkdni
bulamayanlar, Allah lutfundan ihtiyaglarini giderinceye kadar iffetlerini korusunlar.”>

47 Muhammed b. Idris es-Safii, /Atilafii'l-hadis, thk. Muhammed Abdulaziz (Beyrut: Daru'l-fikr, 1983), 8/595.
48 et-Tahrim 66/6.

49 el-Enbiya 21/101.

0 Safit, Tefsiru'l-Imami’s-Sdfii, thk. Ahmed b. Mustafa el-Ferran, (Sutdi Arabistan: Daru't-Tedmiiriyye, 2006),
3/1396.

Sl et-Tevbe 9/5.

32 el-Enfal 8/39.

3 et-Tevbe 9/29.

54 Safii, Ihtilafu'l-hadis, 8/595.

55 Safit, Ihtilafu'l-hadis, 8/595; Safii, Tefsiru'l-Imami’s-Sdfii, 2/874.

36 ¢l-Bakara 183-184.

57 el-Bakara 2/185.

58 Safit, Tefsiru'l-Imami’s-Sdfii, 1/292.

3 en-Nr 24/33.
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ayetindeki (uwuui 5) ifadesini, sabretmek anlaminda yorumlam1§t1r Ona gore bu ayet,
yetimlerin mallarin1 konu edinen su ayet gibidir. (us’—wlﬂ e 9K Gas) “Zengin olan (veli) yetim
malina tenezziil etmesin.”® Yani Allah, zengin kisinin, o mallardan uzak durmasini istemistir.®!
Ayrica Safii’nin, konu biitlinliigii benzer olan ayetlerden hareket ederek bir hiikkme vardigi
bir¢ok ayet de zikretmek miimkiindiir. Oregin o, “O nun izni olmadik¢a katinda hichbir kimse
sefaat edemez.”%%; “Isi diizenleyen Allah'tir, izni olmadan kimse sefaat edemez. % ayetlerinden
hareketle, Allah’1n izni olmadan sefaatin gerceklesmeyecegini vurgulamaktadir. Bu tespitini de
onemli bir istinbat1 olarak zikretmektedir.®

Safii’nin Kur’an’in tislip benzerligi olan ayetlerine atifta bulunarak ele aldig1 ayeti daha
anlasilir hale getirmeye ¢alistign da goriilmektedir. Ornegin (sl &) “Siz kendi
sorumluluklariniza dikkat edin.”® ayetini tefsir ederken su ayetlerin de “Onlar baska bir soze
ge¢medikge kendileriyle beraber oturmaym.”®®; (3% ile 04 “Onlarr dogru yola iletmek
senin iizerine bor¢ degildir.”®” buna benzer oldugunu ifade etmektedir. Bu tarz lafizlarla,
Kur’an Ayetlerinin mevcut oldugunu belirtmektedir.®® Kimi zaman da Safii, birgok anlama
gelen bir ifadenin, baglam agisindan delélet ettigi anlaminin tespitini, Kur’ an i Kur’an’la
tefsirinden hareketle ortaya koymaya ¢aligmaktadir. Ornegin (23 0o 33Eal (6264 13) ) gial Gl i
gl 15503 4l &3 ) 15as6 4xidll) “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz icin ¢agri yapudiginda
Allah’t anmaya kosun ve aligverigi birakin.”® ayeti buna 6rnektir. Ayetteki (1 324) kelimesinin
birgok anlami mevceuttur. Kur’an’da bu kelime, tek bir anlamda kullanilmamigtir. $afii’ye gore,
(1 3-4) ifadesinden kasit kosmak degildir. Bilakis makul olan, buradaki anlamin, amel/eylem
olmasidir. S4fii bu anlami destekleyici (A2l 2% C))“Cabalariniz elbette farkly farkhdir.”";
(e & Y) O il G13) “fnsan icin ancak ¢alistigr vardir.”™"; “Hékimiyeti ele aldiginda ise
tilkede bozgunculuk ¢ikarip itiriinleri ve nesilleri yok etmeye galzkszr.”72 ayetlerine ve Arap
siirlerine yer vermektedir.”” Boylelikle Safii, kelimenin zahiri anlaminin kasdolunan anlam
olmadigini, Kur’an bitiinligiinden hareketle ortaya koymaya calismistir. Bircok alim de
kelimeyi bu baglamda tefsir etmistir. Ornegin Malik (51. 179/795), ayeti bu baglamda tefsir
eden alimlerden biridir. Ona gore Kur’an’da bu ifade, amel ve eylem i¢in kullamlmaktadir.”*
Séafii'nin Kur’an’i anlama yonteminde baglamdan hareketle kelimelere anlam yukledlgml
gosteren dikkat gekici drneklerden bir digeri de ( ale &) ab 588 ALl Ella e S () 5250 Gl 5
RO Gl Al Ju Ge sy 158 agd) “Ellerinizin altinda bulunanlardan  (koleler ve
cdriyelerden)miikdtebe yapmak isteyenlerle, eger kendilerinde bir haywr goriiyorsaniz, hemen
miikdtebe yapin.”"> ayetteki (1333) ifadesinin yorumunda goriilmektedir. Safii Miicahid b. Cebr
(6l. 103/721) ve Ata b. Ebi Rebah’in (6. 114/732) hayir ifadesini “mal” olarak tefsir ettiklerini
aktardiktan sonra bu goriise katilmadigimi gosteren degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona
gére hayirdan kastin ne oldugu muhataplar tarafindan anlasilmaktadir. Ornegin ona gore (&)

0 en-Nisa 4/6.

o1 Safii, el-Um, 5/102.

2 ¢]-Bakara 2/255.

9 Yinus 10/3.

4 Safit, Tefsiru'l-Imami’s-Sdfii, 1/424.

% e]-Maide 5/105.

6 en-Nisa 4/140.

67 e]-Bakara 2/272.

8 Beyhaki, Mendkibii's-Safi'i, 372.

9 el- Cuma 62/9.

7 el-Leyl 92/4.
! en-Necm 53/39.

72 e]-Bakara 2/205.

3 Safii, el-Um, 1/225.

74 Eb( Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi Imam Malik, el-Muvatta’, Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru

ihyai’t-tlirasi’l-Arabi, 1985/1406), “Cum‘a”, 5.
> en-Nr 24/33.
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Gl A sh Qg WAl 1 st 31 5840 oy “Fman edip diinya ve dhiret igin yararl isler yapanlara
gelince, halkin en haywlist da onlardir.”’® bu ayetten miiminlerin malla degll salih amel ve
imanla halkin en hayiwrlisi olduklarinin anlagildigini belirtmektedir. ( 4 A e e K wtdes Gl
PYEQE eﬂ) “Biz o biiyiikbas hayvanlari da Allah i size nisdanelerinden kildik; sizin i¢in onlarda
nice yararlar vardir.” 7’ ayetteki hayirdan kastin ise ticret kargiigi menfaat oldugunu
belirtmektedir. (32 &5 () Egall Zaal yiaa \3) “Birinize oliim yaklastiginda, eger geriye mal
birakiyorsa...””’ bu ayetteki hayirdan kastin ise mal oldugunun anlasildigini ifade etmektedir.
O, (158 agé zidle ()) ayetinin tefsirinde de bu bakis agisiyla yaklagmaktadir. Ona gore bu
kelimenin Kur’an’daki en zahir anlami; para kazanabilecek giigte olmak ve emanettir. Zira kisi
bazen giigliidiir bununla beraber emin degildir. Bazen de giivenilir olmasina ragmen para
kazanabilecek glicte degildir. Ona gore mezkir ayette kastedilen tek anlam budur. Safii’ye gore
mezklr dyetin mal olarak tefsir edilmesi zahir degildir. Bunu iki delille gerekg¢elendirmektedir.
Bunlardan biri, ayetteki (¢f) ifadesidir. Zira mal kastedilseydi, ayetin (s3ic) ifadesiyle
zikredilmesi gerekecekti. Bu sebeple de ayet, para kazanmaya gii¢ yetirebilme anlamini ifade
eden (153 3g8) seklinde nazil olmustur. Safii’nin diger delili ise, kolenin mal sahibi
olamamasidir. Zira ona gore kolenin kazandigi para, efendisinindir. Buradaki mukatebenin
gecerli olmasi ancak kolenin 6demeyi mukatebe sonrasi yapmasiyla miimkiindiir. Zira kélenin
parasindan bahsedilemez. Bu durumda kisi, para kazanabilecek giice sahip olan ve giivenilir
kolesiyle sézlesme yapabilir.”

Safii Kur’an biitiinltiglinden hareketle mutlak ayetleri takyit etmistir. Ona gore “Karilarina
zthdr yapip da sonra dediklerinden donenlerin, onlarla temas etmeden once bir kole dzat
etmeleri gerekir.”®® zihar kefaretinde Azat edilecek kéleyi ele alan (438 i A%) bu ayette, mutlak
koleye vurgu yapilarak koélenin miimin olmasit sart kosulmamistir. Adam §ldiirmenin
kefaretinde ise (4’3 438 )) Ayetiyle, hiirriyetine kavusturulacak kélenin miimin olmasi sart1 ileri
stirtilmiistiir. Bu durumda zihdr yapan Kkisinin, azat edecegi kolenin, miimin olmasi
gerekmektedir. Kisi, miimin koéle azat etmediginde kefareti batildir. Zira ona gore iki ayetin
ortak &zelligi kefarettir. Birinde iman sart1 olmas, digeri icin yeterlidir.®! Bu yaklasimiyla o,
mutlak koéle sartinin arandigi zihar ayetini, azat edilecek kolenin miimin olmasinin kayit altina
alindig1 ayetle takyit etmektedir. Ancak bu mesele ihtilaflidir. Baz1 alimler zihar ile adam
oldiirmenin hiikiimlerinin farkli olmasi hasebiyle bu goriisii elestirmistir.?? Ote yandan Safii
bunun benzeri Ayetlerin oldugunu belirtmektedir. Ornegin su ayetlerde “Icinizden iki ddil
kimseyi sahit tutun.”%; “Vasiyet esnasinda icinizden iki adil kigi...”®* sahitlik yapacak kiside
adalet sartin1 gerekli kildigini, oysaki su ayetlerde ise “Aligveris yaptiginizda sahit tutun. Kdtip
de sahit de zarar gormesin.”®; “Bu iddialarina dort sahit getirseler ya! %%, “Kadinlarmizdan
cirkin fiilde bulunanlara karsi aramzdan dort sahit getirin. ™%’ bunun sart kosulmadiginm
belirtmektedir. Dolayisiyla da sehadette adalet sartinin gerekli goriildigu ayetlerin hitkkmii, bu
ayetler icin de gecerlidir. Bu durumda ona goére mutlak ayetler, mukayyed ayetlere

76 el-Beyyine 98/7.
77 el-Hac 22/36.
78 e]-Bakara 2/180.
7 Safii, el-Um, 8/33.
80 e]-Miicadele 58/3.
81 Safil, el-Um, 5/298.
82 Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm, thk. Ahmed Sakir
(Beyrut, Dari’I-Afaki’lcedide, 1979), 7/11; 7/ 71.
83 et-Talak 65/2.
84 el-Maide 5/106.
85 e]-Bakara 2/282.
86 en-Nir 24/13.
7 en-Nisa 4/15.
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hamledilmelidir. Bu olmadig1 takdirde sefih ve kolelerin de sehadetinin kabul edilmesi
gerekecektir.®

2.2. Siinnet

Safii’nin disiincesinde stinnet, Kur’an’in anlasilmasinda en 6nemli kaynak mahiyetindedir.
Hatta ona gore “Ummilere kendi iclerinden, onlara dyetlerini okuyacak, onlart arindiracak,
onlara kitabi ve hikmeti égretecek bir elgi gonderen O dur.”* bu ayetteki hikmetten kasit, Hz.
Peygamber’in siinnetidir.®® Bu sebeple de Safii’nin stinnetten olduk¢a kapsamli sekilde
yararlandig1 goriilmektedir. Zaten onun fakih yonii, ayetleri yorumlarken siinnet verilerinden
detayli bir sekilde istifade etmesine imkan saglamistir. Safii’nin eserlerinde bariz olarak
gordiigiimiiz en onemli nokta, onun ele aldig1 bir ayetle ilgili ayetin mefhumunu teyit eden’!,
yahut ziyade hiikiim ifade eden hadislere yer vermesidir. Boylelikle o, ele aldig1 meselenin
derinlikli ve kapsamli anlamini ortaya ¢ikarmak i¢in, Kur’an-siinnet butunlugunden
yararlanm1$t1r Ornegin Safil, (Leéin Wlial 4 Lgle #U 36 Lalne) 31558 gl Ge C8A B0 o)
IS @145‘5 \ALA) “Eger bir kadin kocasimin kotii muamelesinden yahut yiiz ¢evirmesinden endise
ederse aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda onlara giinah yoktur ve sulh daha haywhdir. ”*?
bu ayetin tefsirinde Kur’an-siinnet biitiinliigiinii ¢ok giizel bir sekilde yansitan rivayetlere yer
vermektedir. Bu rivayetlerden birine goére Rafi’ b. Hadic (6l. 73/692) yasliligi yahut baska
sebeplerden dolay1 esinden bosanmak ister. Ancak esi bazi haklarindan feragat etme
karsiliginda kendisini bosamamasini teklif eder. Bunun {izerine mezk{ir dyet nazil olmustur.
Ayrica Safii, Hz. Peygamber’in de bazi eslerini bosamak istedigi, ancak eslerinin bazi
haklarindan feragat etme karsiliginda Hz. Peygamber’in onlar1 bosamamasini talep ettiklerini
de bu ayet baglaminda aktarmaktadir. Buna gére Hz. Sevde (61. 23/644) Hz. Peygamber’in
kendisi yaninda geceleme sirasim Hz. Aise’ye (61. 58/678) vermistir. Safii, Hz. Peygamber
vefat ettiginde dokuz esi oldugu ancak bunlar igerisinde sekizinin yaninda geceledigine dair Ibn
Abbas’in rivayetini de bu baglamda aktarmaktadir. Safii bu rivayetleri aktardiktan sonra
“Bunlarin tamamiyla amel ederiz” diyerek naslara biitlinclil yaklasmanin 6nemini ortaya
koymaktadir. Ona Kur’an, zikredilen hadislerin anlamlarinin delalet ettigi ménaya delalet
etmektedir. Bu anlama gore sayet bir kadin kocasinin kendisini bosamasindan korkarsa aile
birliginin dagilmamasi i¢in bazi haklarindan vazgegebilir.”> Bu ornek aslinda siret-niizdl
iligkisini de c¢ok iyi bir bigimde yansitmaktadir. Buna benzer baska bir¢cok 6rnek zikretmek
miimkiindiir.**

Safi’’nin Hz. Peygamber’in tefsirinden hareketle Kur’an’in, umum ayetlerini tahsis
ettigi, mutlak ayetleri takyit ettigi, miicmel ayetleri tebyin ettigi ve benzeri birgok agidan
stinnetten istifade ettigini soylemek miimkiindiir. Zira o agik bir sekilde stinneti Kur’an’in
beyani olarak gérmektedir. Ona gore Allah’in farz kildig1 hiikiimlerde, umum anlami mi1 yoksa
has bir manay1 mi1 kastettigini siinnetten hareketle anlamak miimkiindiir. Ciinkii ona gére bircok
hilkmiin ayrintilar1 stinnetle beyan edilmistir. Bu baglamda o, hadislerin, Kur’an’in zahiriyle
celistigi durumlarda Kur’an’in zahiriyle amel edilmesi ve stinnetin terk edilmesi gerektigi
diisiincesini siddetle elestirmekte, bunu cehalet olarak degerlendirmektedir.” Safii’ye gore

88 Safif, el-Um, 7/26.; Eba Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi, Addbu’s-Safi i ve mendkibuh, thk.
Abdulgani Abdiilhalik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-*IImiyye, 2003), 181.

8 Cum’a 62/2.

%0 Safii, Cimd ‘u’l-‘ilm, 6.

o1 Safii, el-Um, 6/3.

%2 en-Nisa 4/128.

93 Safii, el-Um, 5/203.

% Ayrintil bilgi icin bk. Kemal Said Hati, imam es-$éfif ve menheciihd fi't-tefsir (Beyrut: Dar( Liibnan, 19779),
133-141.

95 Safit, Ihtilafu'l-hadis 8/596.
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hadisler, Kur’an’in zahiriyle uyumlu olsa da aykir1 goériinse de Allah’in muradim
yansitmaktadir. Dolayisiyla da Kur’an’a arz edilmemelidir. Bilakis hadislerle amel edilmesi
gerekmektedir.”® Anlasildigi {izere o, siinneti Kur’an’dan farkli bir kaynak olarak
gormediginden dolayi, tedruz halinde Kur’an’i Oncelemekten ziyade siinnetin beyanina
odaklanmaktadir. Zira onun diisiincesinde siinnet olmadan Kur’an’in anlasilmasi miimkiin
degildir. Dolayisiyla da iki kaynak arasinda bir tedruz aramayir da anlamli gormedigi
anlagilmaktadir. Ona gore Kur’an, insanlara Hz. Peygamber’e teslimiyet digsinda bir segcenek
birakmamistir. Ona uymak farzdir. Kaldi ki Safii’ye gore sadece Kur’an’in zahiriyle amel
edildiginde biiyiik problemlerin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Ornegin ayetin zahiri geregi,
hirsizin her tiirlii hirsizliktan dolay elinin kesilmesinin gerekecegini belirtmektedir. Zira serika
(4_ll) ifadesinin, malin az yahut ¢ok olmasi fark etmeksizin her tiirlii hirsizhig1 ifade ettigini
belirtmektedir.”” Nitekim Safii, baz1 kesimlerin, “Huwrsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadinin
yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin.”®® ayetin zahirinden
hareketle az yahut ¢ok olduguna bakmadan, hirsizin ¢aldigir her mal igin elinin kesilmesi
gerektigine hiikmettiklerini soylemektedir. Bu kesimlerin ilgili ayetteki Allah’in muradini
yansitan hadislerini ise dikkate almadiklarini ifade etmektedir. Oysa Safii’ye gore su hadisler,
Allah’in kastettigi manay1 aciklamaktadir: “Elin kesilmesi, dinarin dortte biri yahut daha
fazlasinda olur.”*®; “(Hz. Peygamber) degeri ii¢ dirhem olan bir kalkani ¢alan hirsizin elini
kestirdi.”'® O, Hz. Peygamber déneminde ii¢ dirhemin, dort dinar degerinde oldugunu bu
yoniiyle de iki hadisin de birbiriyle uyumlu oldugunu sdylemektedir. Dolayisiyla her hirsizin
elinin kesilmesi miimkiin degildir. O, hirsizlik esnasinda hem miktarin hem de bagka fakt6rlerin
dikkate alinmasi gerektigine isaret etmektedir.!’! Benzer sekilde bazilarinin, “Zina eden kadin
ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. "% bu ayetin zahiriyle amel ettiklerini, ayetle
ilgili hadisleri gormezden geldiklerini ve bunun neticesinde zina eden kisinin kéle yahut evli
olduguna bakmadan herkese ytiz sopa vurulmasi gerektigine hitkmettiklerini séylemektedir.
Oysa ona gore Hz. Peygamber, Allah’in bu ayetle ne kastettigini en iyi bilen olarak Maiz’i
recmetmistir.!*

O, Kur’an’da gegen bazi ifadeleri, siinnetle izah etmeye ¢alismistir. Safii, cuma namazinin
farz oldugunu belirtmektedir. Konuyla ilgili bu goriisti destekleyici Kur’an ve slinnetten birgok
delil zikretmektedir. Zikrettigi delillerden biri de (256343 25) “Ve sdhide ve meshiida kasem
olsun. "' ayetidir. Bu ayetin zahirine bakildiginda ne anlam ifade ettigi noktasinda kesin bir
kantya varmak miumkiin goriinmemektedir. Bu sebeple de ayetteki sdhid ve meshid
ifadelerinden kastin ne oldugunu ortaya koyacak baska delillere ihtiya¢ vardir. Safii’ye gore
“Sdhid, cuma giiniidiir, meshiid ise arefe giiniidiir.” hadisi, ayetteki sahid ve meshtd ifadelerini
aciklayici mahiyettedir.'® Buradan hareketle o, miibhem olan, Buriic Stresi 3. dyetini, cuma
namazinin farziyeti baglaminda agiklamistir. Mezk(r ifadelerin ne anlama geldigi noktasinda
selefin ihtilafi mevcuttur. Ayetin miibhem olmasi ve onu agiklayict birgok hadisin varlig

% Safii, el-Unm, 7/18.
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selefin yorumlarini ¢esitlendirmistir.'® Safil de sahid ve meshiidun anlam tespitini konuyla
dogrudan ilgili hadisten hareketle yapmustir.

Safii, birgok ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in uygulamalarini 6n plana ¢ikararak siret-
niizdl iliskisini yansitmaya ¢alismustir. Ornegin Safii “Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkdra
saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde bask: altinda kalanin durumu miistesna olmak tizere-
kim kalbini inkdra agarsa iste Allah’in gazabr bunlaradir; bunlar ic¢in ¢ok biiyiik bir azap
vardir.”'"7 ayetini, derinlikli bir sekilde tefsir etmektedir. Ona gore diismana esir diisen bir
Miisliimanin kiifre zorlanmasi durumunda, kiifiir kelimelerini telaffuz ettiginden dolay1 miirted
olmaz, dolayisiyla da esinden de bosanmis sayilmaz. Bunu Hz. Peygamber donemindeki bazi
uygulamalarla ve ayetin niizQl sebebiyle delillendirmektedir. Buna gore mezkir ayet,
diismanlar tarafindan kiifre zorlanan baz1 Miisliimanlar hakkinda nazil olmustur. Sahabilerden
biri, diismanlara esir diismiis ve onlarin eziyeti sonucu kiifiir ctimlelerini telaffuz etmistir. Bu
sahabi, Hz. Peygamber’e eziyete ugradigi i¢in bu kelimeyi telaffuz ettigini ifade etmistir. Bunun
tizerine mezklr ayet nazil olmustur. Hz. Peygamber miirted i¢in gecerli olan hiikiimleri bu
sahabiye uygulamamistir. Ornegin esinden bosanmasi gerektigini séylememistir.'*® Boylelikle
Safii, ayetin nazil oldugu ortam1 ve Hz. Peygamber’in uygulamasini 6n plana ¢ikararak yanlis
anlasilmas1 miimkiin olan bir ayete agiklik getirmistir.

Bunun yani sira Safii Kur’an’in bir¢ok miicmel ayetini siinnetle agiklamaktadir. Namaz,
orug, zekat gibi ibadetlerin ancak siinnetle anlagilabilecegini, zira bunlarin ayrintilarinin
stinnetle beyan edildigini vurgulamaktadir. Ayrica Kur’an’in bir¢ok hiikiimlerini de siinnetle
aciklamaya calismustir. “Yenilmis olarak ve kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin.”'®
ayetteki cizyenin izah edilmesi buna 6rnektir. Ona gére az yahut ¢ok her miktardaki malin cizye
kapsaminda oldugunu, her iki ihtimalin de ayette s6z konusu oldugunu belirtmektedir. Ama Hz.
Peygamber’in cizyenin miktarini agikladigini belirtmektedir. Onun Yemen halkindan her sene
dinar yahut onun kiymetinde elbise aldigini, Eyle halkindan ve Mekke Hristiyanlarindan da kisi
basina bir dinar aldigini soylemektedir. Necran halkindan da giyecek aldigimi ifade
etmektedir.!!”

2.3. Kur’an’in Zahiri Anlami

Safit’nin yonteminde dikkat c¢ekici noktalardan biri onun naslarin yorumlamasinda
ayetlerin zahirine siirekli atifta bulunmasidir. Bu baglamda o, bir delil yahut karine olmadigi
stirece naslarin zahiriyle amel edilmesi gerektigi kanaatindedir. Ona gore batin mananin
kastedildigine delalet olmadigi siirece Kur’an’in zahiri anlamiyla amel edilmelidir. Bu
baglamda Safii, bircok ayeti zahirinden hareketle yorumlamustir. Ornegin “Hacci ve umreyi
Allah i¢in eksiksiz yerine getirin.”''! ayetinin zahiri manasindan hareketle umrenin vacip
oldugunu belirtmistir. Zira ona gére Allah hac ile umreyi beraber zikretmistir.'!?

O, “Allah’a ve aywrim giinii yani iki toplulugun karsilastigi giin kulumuza indirdigimize
iman etmisseniz biliniz ki ganimet olarak ele gecirdiginiz her seyin beste biri Allah’a,

106 Bu konuda bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 24/335-337; Eb(’l-Fida ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim, nsr,
Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419), 8/358; Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Sam: Daru Ibn Kesir,1414), 5/499; Ali b. Muhammed el- Maverdi, en-
Niiket ve’l- ‘uyiin (Beyrut: Dari’1-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 6/241.
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peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir. Allah her seye
kadirdir.”'" ayetin hiikkmiinii kati delalet olarak gormektedir. Bu sebeple de Miisliimanlarin ele
gecirdikleri yerlerin, mallarin, ganimetlerin beste birinin Allah’in elgisine verilmesini, kalan
dordiiniin ise Miisliimanlar arasinda pay edilmesi gerektigini savunmaktadir. Imamin bunun
disina ¢ikmasinin miimkiin olmadigini, bunun ayete ve bu ayeti uygulayan Hz. Peygamber’in
stinnetine mubhalif oldugunu belirtmektedir. Hz. Omer’in (51. 23/644) Sevad topraklari
paylasmamasiyla ilgili de onemli tespitlerde bulunmaktadir. Ona gére Hz. Omer’in bunu
paylagsmadigina yonelik uygulamasinin varligi mevcutsa, bunu ashabin gonliinii aldiktan sonra
yapmis olmalidir. Hz. Peygamber’in de Huneyn’de sahdbenin gonliinii aldiktan sonra, Hevazin
esirlerini pay etmedigini bu baglamda zikretmektedir.''*

Bununla beraber Safii, bir delil yahut karine oldugu durumlarda ayetin zahiriyle amel
etmekten imtina etmistir. Omegin “Zina eden erkek ancak zinakdr veya miisrik bir kadinla
evienir, zina eden kadinla da ancak zinakdr veya miisrik bir erkek evlenir. Bu miiminlere haram
kilinmistir. '3 Ayetine yaklasimi buna ornektir. O, bu ayetin tefsirinde ihtilafin oldugunu
belirtmekte ve konuyla ilgili goriisler aktarmaktadir. Bu goriislerden birine gére mezkir ayet,
o donem kendilerine ait mekanlar1 olan iffetli olmayan kadinlarla evlenmek isteyen
Miisliimanlar hakkinda nazil olmus ve bu kadinlarla evliligin haram oldugunu ortaya
koymustur. Diger goriise gore ise bunlar miisrikler icerisinde zina eden kadinlardi. Bu goriise
gore Allah Teala, iffetli birinin, iffetsiz biriyle yahut miisrikle evlenemeyecegine
hitkmetmistir.!'® Bu yorumlara bakildiginda ayetin daha ¢ok zahiri anlammin dikkate alindig
anlagilmaktadir. Said b. Miiseyyeb ise (61. 94/713) bu ayetin am oldugunu ancak bu hiikmiin,
“Icinizden evli olmayanlari, kole ve cdriyeleriniz arasindan da elverisli olanlari evlendirin.
Yoksulluk icinde iseler Allah liitfu ile onlart ihtiyactan kurtarw. Allah’m hazinesi genistir, her
seyi bilmektedir.”'!" ayetiyle neshedildigini belirtmistir. Safii de Kur’an ve siinnetten hareketle
delillerin bu goriisii destekledigi kanaatindedir.!'® Safii A4yetin anlasilmasinda Hz.
Peygamber’in uygulamalarina yer vermektedir. Buna gore Hz. Peygamber’in, zina eden bir
kadinla evliligi haram kildigina dair bir bilgi mevcut degildir. Hatta Maiz b. Malik Hz.
Peygamber’in yanina gelip zina ettigini séylediginde Hz. Peygamber, Maiz’e yahut Maiz’in
esine birbirlerinden uzak durmalarini emretmemigstir. Sayet zina yapan biriyle evlilik haram
olsaydi, Hz. Peygamber Mdiz’e esinin kendisine haram kilindigini bildirirdi. Evli degildiyse
onun iffetli Miisliiman kadinlarla evlenemeyecegini sdylerdi. Oysa Hz. Peygamber’in Maiz’e
bu yonde bir emri mevcut degildir. Benzer sekilde Hz. Peygamber, Miisliiman kadinlardan da
Maiz’le evlenmemelerini talep etmemistir. Hatta Hz. Peygamber, zina eden birini, yiiz sopa
cezastyla cezalandirip slirgiin etmistir. Buna ragmen Hz. Peygamber, siirgiin ettigi bu kisiye
zina ettigi kadin disinda baskasiyla evlenemeyecegini soylememistir. Safii bunun gibi baska
olaylar da aktarmaktadir. O, Hz. Peygamber’in uygulamalarindan hareketle ayetin zahiri
anlamiyla amel etmemistir. Bu baglamda o, zina etmenin nikaha engel olmadigina
hitkkmetmektedir. Dolayisiyla da zina etmis birinin zina etmemis biriyle olan nikahini da sahih
gormektedir. Bununla beraber bir erkegin yahut kadinin zina etmis biriyle evlenmek
istememesini de kisinin tercihi kapsaminda gérmektedir.!'® Kanaatimizce Safii’nin meseleyi
irdeleme bi¢imi son derece derinliklidir. Zira bu tarz ayetlerin Hz. Peygamber dénemindeki
yansimalarina bakmadan degerlendirilmeye tabi tutulmasi, eksik anlasilmasina sebebiyet
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verebilmektedir. Bu sebeple de $afii, Hz. Peygamber’in fiili uygulamalarindan hareketle ayetin
muradini 6n plana ¢ikarmaya ¢alismistir.

2.4. Ayetlerin Niizil Sebepleri

Bir alimin ayetlerin niizal sebeplerini bilmesi, indigi ortam bilgisi hakkinda bilgi sahibi
olmast son derece onemlidir. Zira niiz(il bilgisinin, ayetlerin dogru anlasilmasina katki
saglamasinin yaninda Kur’an’in biitiinciil okunmasina da imkan saglamaktadir. Bu olmadigi
takdirde baz1 ayetlerin birbirinden kopuk anlasilmasi ve Kur’an biitiinselliginin kaybolmasi
isten bile degildir. Tespit edebildigimiz kadariyla Safii, ayetlerin niizGl ortamina derin
vukufiyeti olan isimlerden biridir. Kur’an ve siinnete taalluk eden bir¢cok meseleyi irdelerken
ayetin niiz0l bilgisine atifta bulundugu goriilmektedir. Esasen Safii’nin niizQl sebeplerini
Onemsemesi son derece tabiidir. Zira ahkamii’l-Kur’an’a taalluk eden bircok meselenin
¢oziimiinde bu bilgi hayati oneme sahiptir. Zira hangi ayetin ne zaman indigi bilgisi,
hiiktimlerin merhalelerinin bilinmesine imkéan sagladig: gibi, ayetlerin neshi konusunda da
o6nemli katkilar saglamaktadir. Bunun yani sira ayetlerin niiziil sebeplerinin bilinmesi, birgok
acidan ehemmiyet arz etmektedir. Gorebildigimiz kadariyla Safii, Kur’an’in bu yoniinii ciddi
anlamda onemsemistir. Degerlendirmeleri bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Ornegin o, Bedir
ganimetlerinin neden bes kisma pay edilmedigini niiz(l bilgisinden hareketle ortaya
koymaktadir. Ona gére Bedir ganimetleri bes kisma pay edilmedi ¢ilinkii ganimetleri bes kisma
ayirmayr emreden humus Ayeti'?’, Bedir doniisii ganimetlerin paylasimindan sonra nazil
olmustur.'?! Bu bilgi, onun ayeti dogru yorumlamasina imkan saglamistir. Safii’nin eserlerine
bakildiginda onun hangi ayetin nerede ve hangi baglamda nazil oldugunu ¢ok iyi bildigini
gostermektedir. Ornegin o, Al-i Imran Sdresi’nin yiiz yirmiden sonraki ayetlerinin Uhud
Gazvesi hakkinda, Enfal Stresi’nin Bedir Gazvesi hakkinda, Berae/Tevbe Stresi’nin Tebiik
Gazvesi hakkinda, Ahzab Siresi’nin Hendek Gazvesi hakkinda Hasr Stresi’nin ise Beni Nadr
hakkinda nazil oldugunu ifade etmektedir.'?? Benzer sekilde Safii, “Su bulamamissaniz o zaman
temiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin); yiizlerinize ve ellerinize siiriin.”'* teyemmiim
ayetinin Benl Mustalik Gazvesi’nde, Hz. Aise’nin gerdanligini aramaya ¢ikan Miisliimanlarin
yaninda su olmadigi esnada nazil oldugunu belirtmektedir. Safii bu bilgiyi megazi ehlinden ve
baska alimlerden &grendigini haber vermektedir.'?* Safii “Onlar bir ticaret veya eglence
goriince ona yonelip seni ayakta birakiverdiler.”'®> ayetinin de Hz. Peygamber’in hutbe irat
ederken nazil oldugu konusunda ilim ehli arasinda ihtilaf oldugu bilgisine sahip olmadigin
belirtmektedir. Buna gore ayet, ashaptan bazilarinin hutbeyi birakarak Medine’ye gelen bir
ticaret kervanina dogru yonelmesi iizerine nazil olmustur.'?® Benzer sekilde o, hac yapmay1 farz
kilan Ayetin, hicret sonrasi nazil oldugunu ifade etmektedir.'?’ “Hacci ve umreyi Allah icin
eksiksiz yerine getirin, engellenirseniz kolayiniza gelen bir kurban gonderin. Kurban,
mahalline ulasincaya kadar baslarimizi tiras  etmeyin.”'?® Aayetinin de Hudeybiye’de
Peygamberimiz muhasara altindayken nazil oldugunu, bu konuda tefsir ilmine vakif olan
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alimlerden bunun muhalifi bir sey isitmedigini belirtmektedir.'?’ Bu veriler, Safii’nin, dyetlerin
niizl sebeplerinin bilgisini, hiikiimlerin anlasilmasinda temel bir kaynak olarak gordiigiinii
gostermektedir. Bu sebeple o, niizill sebepleri ve ortam bilgisinden hareketle, ayetleri daha
anlagilir kilmaya c¢abalamistir. Bunun yani sira Safii’nin ahkamii’l-Kur’an’la ilgili birgok
meseleyi irdelemesi onun bu ilmi géz ontinde bulundurmasini zorunlu kilmistir. Zira bir
hiikmiin, hangi olay esnasinda ve nasil sekillendiginin bilgisi i¢in niiziil sebeplerinin bilinmesi
Onem arz etmektedir.

Selefin hangi ayetin nerede ve hangi olay baglaminda nazil oldugunu 6nemsediklerini
gosteren bircok rivayet zikretmek miimkiindiir. Ibn Abbas ve Ibn Mes’ad’un (61. 32/652-53)
niizl sebeplerini 6nemsediklerini ortaya koyan yorumlart mevcuttur.!*® Zira niizQl ortami
bilgisi, onlarin ayetlerin hiikiimlerini dogru anlamalarina, Kur’an’a daginik yaklasmamalarina,
ayetlerin temas ettifi olaylarin pratik yansimalarinin nasil anlagilmasi gerektifini 1yi
kavramalarina imkan saglamistir. Ornegin Safii “/man etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan
erkeklerle de kadinlarimzi evlendirmeyin.”'3! ayetinin Miisliiman kadinlarin, putperest
miisriklerle evlenmesinin haramligi hakkinda nazil oldugunu belirtmektedir. Bu agidan
bakildiginda Miisliman kadinlarin, miisriklerle evlenmesinin caiz olmadigi hiikmiiniin,
Kur’an’la sabit oldugunu belirtmektedir. Bununla beraber Miisliimanlarin miisriklerle bir
velayetinin olamayacagindan hareketle hiikmiin Ehl-i kitab1 da kapsadigim s6ylemektedir.!*?
Bu konuda bir ihtilafin bildigi kadariyla olmadiginin da altin1 ¢izmektedir. Boylelikle Safii,
ayeti niizQl sebebi olan Mekkeli miisriklerle tahsis etmeyerek, umum anlam tizerinde durmusg
ve boylelikle ayeti tiim miisriklere hamletmistir.

2.5. Arap Dili

Safii Arap dilinin zenginliklerine ve tiim yonlerine vakif biridir. Onun bu yondeki
derinligi tim eserlerine yansimaktadir. Eserlerinde naslari yorumlarken onun kelimelerin
lugavi ve ser'l anlamlarina yogunlastigini gosteren bir¢cok 6rnege rastlamak miimkiindiir. Ona
gore Allah, Arap diliyle muhataplarina seslenmistir. Muhataplar da bir¢cok ayeti dilleri
sayesinde anlamislardir. 133 Bu y6niiyle o, Arap dilini beyanin bir parcasi olarak gérmektedir.
Bu agidan bakildiginda Safii’nin Kur’an anlayisinda Arap dili, Kur’an’in anlasilmasinda en
onemli araglardan biridir.!** Yukarida da zikredildigi iizere Safili Kur’an’m kati suretteki
ifadelerini tevile ve yoruma agik gérmemektedir. Dolayisiyla Kur’an dilinin farkli yorumlara
ve degerlendirmelere agik olmayan ifadelerini tek anlam {izere yorumlamay1 6nemli gérmiistiir.
Bununla beraber o, ahkamii’l-Kur’an’a taalluk eden ayetlerin tefsirinde beyana ihtiyag duyan
kelimeleri agiklamaya ¢alismistir. Kimi zaman kelimenin lugavi anlamini kimi zaman da ser’i
anlamim 6n plana ¢ikararak muradi yansitmanin gayreti igerisinde olmustur. Ornegin lugavi
anlami 6n plana cikardign ayetlerden biri, (z\Gdl 4aki (y Sy uals U)“Hakzkatte biz insan
katisik bir nutfeden yarattik.”'*> ayetidir. Bu ayetteki (CL““) ‘emsdc” ifadesiyle ilgili soyle
demistir: “Araplar, birbirine karisan seyleri emsac olarak isimlendirmistir.”'*¢ Kimi zaman da
o, muradi 6n plana ¢ikarmanin gayreti i¢erisinde olmustur. “Allah in ge¢iminize dayanak kildigi
mallarimzi sefihlere vermeyin.”'3” ayetindeki sefihlerden kastin ne oldugunu lugavi anlamla
izah etmek yerine ayetin muradi olarak gordiigli manayr 6n plana ¢ikarmaktadir. Ona gore
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sefihten kasit kadin ve cocuklardir. Bunlarin mallarinin gézetim altinda olmasi gerektigini
belirtmektedir.'*®

2.6. Sahabe ve Tabiin Tefsiri

Safii’nin sahéabe tefsirini 6nemsedigi ve bir¢ok meselede siirekli sahabe tefsirini
referans gosterdigi goriilmektedir. Zira ona gore Allah Teala Kur’an, Tevrat ve Incil’de
sahabeyi 6vmiistiir. Ayrica Hz. Peygamber’in diliyle de bir¢ok 6vgiiye mazhar olmus ve gesitli
nimetlerle miijdelenmislerdir. Sahabiler, Hz. Peygamber’e nazil olan vahye sahitlik ederek Hz.
Peygamber’in kastettigi anlamlar1 bilmislerdir. Bu baglamda hangi ayetlerin am, hangilerinin
has oldugunu; hangi ayetlerin emir ifade ettigini, hangilerinin ise irsdd mahiyetini tagidigini
o6grenmislerdir. Safii’ye gore onlar takva, ilim, ictihad, siinnet bilgisi ve benzeri birgok agidan
tistiindiirler. Bu sebeple de Safii, onlarin goriislerini kendi goriislerinden daha evla
gormektedir.'*

O kimi zaman tercihte bulundugu goriisii desteklemek i¢in kimi zamanda farkh
gorlislere yer vermek gibi nedenlerden dolay1 sahabe tefsirine atifta bulunmustur. Safii,
“Yeminlerinizin kasitli olmayanlarindan dolayr Allah sizi sorumlu kilmaz, fakat kalplerinizin
yoneldigi yeminden sizi sorumlu tutar.”"* ayetindeki yeminle ilgili, Hz. Aise’nin “Kisinin dyle
olduguna emin oldugu bir sey lizerine yemin ettikten sonra ger¢egin farkli oldugunu gérmesi
halidir.” soziiniin, bu Aayetin tefsirinde Ol¢lit alinmasi gereken tek goriis oldugunu
belirtmektedir.'#!

Safil, ibn Abbas’in “Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezast ancak ya oldiiriilmeleri veya asilmalar: yahut el ve
ayaklarimin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklar: yerden siirgiin edilmeleridir.”'*?
Ayetinin tefsiriyle ilgili yorumunu aktarmaktadir. Ibn Abbas’a gére yol kesenler, cana kiyip
mal1 gasp etmeleri durumunda &ldiiriiliir, asilirlar. Oldiirdiikleri kisilerin malim almadiklar
takdirde, bu durumda sadece oldiiriiliirler. Mali almakla yetinip, 6ldiirmezler ise elleri ve
ayaklar1 caprazlama bir sekilde kesilirler. Kagarlarsa bulunup had uygulanana kadar
kovalanirlar. Sayet korku salip, mala dokunmazlarsa siirgiin edilirler. Safii, ibn Abbas’in bu
tespitlerini Kur’an’mn anlamina muvafik oldugunu belirtmektedir. Bu sebeple de Safii Ibn
Abbas’1n bu tercihi hakkinda “Biz de bdyle diisiiniiyoruz.” ‘diyerek bu yorumun, kendisinin de
tercih ettigi goriis oldugunu ifade etmektedir. Bunun gerekgesi olarak da hadlerin Miisliimanlar
icin konuldugunu ileri stirmektedir. Ona goére hadler sirk ehline uygulanmamaktadir. Sirk ehli
icin 6ldiirme, esir alma, cizye gibi hiikiimlerin uygulandigini ifade eden Safii, Ibn Abbas’in da
belirttigi iizere eylemlerine gore hiikiimlerinin de degistigini belirtmektedir.'** Ote yandan
Safii’nin Ibn Abbas’in tercihini benimsemesinin temel nedeni Ibn Abbas’1 bu konuda yetkin
gormesidir. Zira o, Ibn Abbas’m Allah’m Kitabi’m kendilerinden daha iyi bildigini ifade
etmektedir.!* Safii sadece ibn Abbas’1n tefsir goriisleri noktasinda degil fikhi tercihlerinden de
yararlanmustir.'* Ancak bu durum Safii’nin ashabin tiim goriisleriyle amel ettigi anlamima
gelmemektedir. Kimi zaman ashabin ihtilaf ettigi meselelerde baska delillerden hareketle
iclerinden birinin goriisiinii tercih ettigi olmustur. Ornegin o sahabenin ihtilaf ettigi konularda
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Kur’an’in zahiri anlammin'#®, siinnetin'*’ yahut kiyasin'*® ve benzeri delillerin destekledigi
sahabi goriisiiyle amel etmistir.!* Kimi zaman da baska karinelerden hareketle tercihte
bulunmustur. Ornegin o, “Namazlar: ve orta namazi aksatmadan kilin, husii icinde Allah’in
huzurunda durun.”'° ayetteki salat-1 viistd’nin (orta namaz) hangi namaz oldugu hususunda
sahabenin ihtilaf ettiklerini belirtmektedir. Ibn Abbas’in orta namazi, sabah namazi olarak,
bazilarinin 6glen namazi seklinde bazilarinin da ikindi namazi olarak yorumladiklarini ifade
etmektedir. Safii bu goriisler igerisinde Ibn Abbas’in goriisiinii tercih etmektedir. !

Safii tabiin tefsirinden de istifade etmistir. Ancak bu durum sahébe tefsiri ile tabiin
tefsirini ayn1 derecede gordiigli seklinde anlasilmamalidir. Zira Safii sahabe tefsirini baglayict
goriirken tabiin goriislerini baglayici gérmemektedir.!>? Ancak bu konuda sunu sdylemek
miimkiindiir. Safii’nin eserlerinde siklikla selefin goriislerine yer verdigi goriillmektedir. Kur’an
kissalarim ele alirken sahabe ve tabiin goriislerinden istifade etmistir. Ornegin o, ashabii’s-sebt
kissasini Ibn Abbas ve Ikrime nin (81. 105/723) degerlendirmelerini aktararak irdelemistir.!*3
Ozetle sahabe ve tabiinin tefsire dair goriislerine, fikhi okumalarina ve uygulamalarina siirekli
temas etmis ve goriislerini ele aldigi meselelerde zikretmistir. Safil delili 6nemsediginden
dolay1, aktardig kisinin goriisiiniin Kur’an ve siinnete deléletini daha ¢ok 6nemsemektedir.

SONUC

Imam Safii, dort mezhep imamindan biri olmasi hasebiyle daha ¢ok fikih¢1 kisiligiyle
on plana ¢ikmustir. Ancak eserlerine bakildiginda aslinda onun Islami ilimlerin birgok alaninda
O6nemli tespit ve degerlendirmeleri oldugu goriilmektedir. Tefsir ve tefsir ustili de bunlardan
biridir.

Bu ¢alismada Safii’nin tefsir ilmi ve yontemine dair tespit ve degerlendirmeleri ele
alimmustir. Bu baglamda beyanin keyfiyetine dair dnemli tespitlerde bulundugu goriilmiistiir.
Onun Kur’an’in kendisini, beyanin merkezinde gérmesi, Kur’an biitiinligtinden ¢ok derinlikli
bir sekilde istifade etmesine imkan sagladig1 ornekler {izerinden ortaya konmustur. Siinneti,
beyanin en 6nemli kisimlarindan biri olarak ele aldigi, bu agidan bakildiginda da tefsirin en
onemli kaynaklarindan biri olarak stinneti 6n plana ¢ikardigi, orneklerle ortaya konmaya
calisilmistir.

Ayrica her ne kadar o, beyanin sekilleri kapsaminda ele almasa da Kur’an’in muradin
yansitma noktasinda niizill sebeplerinden istifade ettigi, bu bilgiden hareketle bir¢ok ayetin
dogru anlasilmasi gerektigine atifta bulundugu bu ¢alismada tespit edilen konulardan biridir.
Bunun yami sira Safii’nin diistincesinde zahiri anlamin ¢ok 6nemli oldugu, aksi bir karine
olmadig: siirece Kur’an’in zahiri manasiyla amel edilmesini gerekli gordiigii tespit edilmistir.
Yine Arap dilini de naslarin anlasilmasinda 6nemli bir yerde gordigii, bu baglamda Kur’an’in
anlagilmasinda Arap dilinin inceliklerinden istifade ettigi anlagilmistir. Sahdbe tefsirinden de
cokca istifade ettigi ve sahabenin tefsire dair goriislerini Kur’an’in anlasilmasinda gerekli
gordiigii, tabiin tefsirinden de faydalanmakla beraber hiiccet gérmedigi bu calismada 6rneklerle
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ele alinmistir. Tiim bunlarla beraber Safii’nin tefsir kaynaklar1 ve yonteminin bunlarla sinirlt
olmadigini da belirtmek istiyoruz.
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