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DEGISEN SARTLAR KARSISINDA FIKHIN/ISLAM
HUKUKUNUN KULTUREL KODLARA YAKLASIMI

Mehmet CENGIZ*

Giris

Hukuk i¢in temel gaye adalettir. Oysaki hukuk her zaman
kendi giiciine dayanarak adalete ulagamaz. Bunun i¢in ahlak’
st bir kimlik ve deger olarak hukuku kugatir ve kanunlarin
tanziminde ona yardim eder. Zira, “ahlak hukuku 6nceler™ ve
“hukuk asgari ahlaktir.” Genel karakterli vasiflar1 yaninda ba-
z1 6zel kodlar da tasiyan ahlak, orf ve adetle birlikte kiltiira
olusturur. Béylece kiiltiir, hukuk i¢in toplumsal bir zemin ha-
zirlar ve onun ana gayesi olan adalete ulagmada kilit rol oynar.
Cunki tanzim etmek istedigi toplumun kiltiirel kodlariyla
uyusmayan bir hukuk ne toplumsal diizeni ne de adaleti sagla-
yabilir. Bahsettigimiz bu husus aslinda hukukun antropolojik
tarafin1 géstermektedir. Zira hukuk da aynen kiiltir gibi insa-
ni bir trindir. Hukukun kiltir gibi insani bir triin olmast,
kaynag1 beser olan hukuklar i¢in gegerli bir kabul olsa da béyle
bir kabul kaynagi vahye dayanan, yani ilahi/dini karakterli

Dr. Ogr Uyesi, Sirnak Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku

ABD. mehmetcengizfakih@gmail.com, Orcid: 0000-0002-1341-6553

! Ahlakin ger'i hiikiimlerle iligkisi icin bk. Mohammad Rachid
Aldershawi, “Menziletiil-ahlak beyne meritibi makasidi’s-seria”, Din
Diisiince Ablak T, ed. Bayram Kanarya vd. (Istanbul: Nida Yaymncilik,
2022), 346.

2 Dogan Ozlem, “Ablak Hukuku Onceler’, Kavramlar ve Taribleri I, (Istan-
bul: y.y., 2002), 134-138.

3 Abdilhak Kemal Yorik, Hukuk Felsefesi Dersleri, (Istanbul, y.y., 1958),

160-166.
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olan fikih/Islam hukuku icin de gegerli midir> Bagka bir ifa-
deyle Islam hukukunun vahiy karakterli olmasi onun, insan
{irtinii olan kiiltiirle temasini nasil saglar? Kiiltir Islam huku-
kunda neyi ifade eder? Toplumlarda siiregelen iglevsiz bir te-
amil mudr, yoksa hiikiimlerin istinbatinda itibara alinan ba-
gumsiz bir hukuk kaynagi midir? Bu ¢alismamiz, vahiy kay-
nakl bir yapiya sahip fikhin/Islam hukukunun, kendine tabi
olmaya davet ettigi toplumlara deger verip onlarin kiltiirel
kodlarin: buyiik bir denge icinde gozettigini orf/adet 6zelinde
ortaya koymay: hedeflemektedir. Zira, “zamanlarin degisme-
siyle hiiktimlerin (de) degistigi inkdr olunamaz™ kaidesiyle
Mecellede de ifade edildigi tzere, fikih/Islam hukuku, illeti
orfe bagli olan hiikiimlerin 6rfiin degismesiyle birlikte degise-
cegini kabul eden ve boylece toplumlarin kiltiirel kodlarin
dikkate alan insani ve dinamik bir hukuktur.

Ele aldigimiz konunun incelemesine ge¢meden 6nce bag-
likta kullandigimiz “fikih” ve “Islam hukuku” tabirlerine dair
bazi milahazalarda bulunmay: gerekli gérmekteyiz. Klasik
kaynaklarda, “ser’i-ameli hikkiimleri tafsili delillerinden ¢ikara-
rak bilmek™ geklinde tanimlanan fikih, 19. yiizyilin sonlarin-
dan itibaren “toplumsal diizeni saglayan devletsel yetkiye da-
yali ve organize yaptirim araglarina sahip normatif yap:” anla-
minda Islam hukuku tabiriyle karsilanmaya baglanmustir. Fik-
hin, mahiyetinden bir parca olan ibadetlere dair hiikiimlerin
kapsam dis1 birakilmak suretiyle Islam hukuku tabiriyle ifade
edilmesi gelenek halini almigtir. Modern dénemde fikhi hu-

*  Cevdet Pasa vd., Mecelle-i abkim-1 adliyye (Diirerii’l-hiikkim fi serhi
Mecelleti’l-abkim ile beraber), (Riyad: Daru Alemi’l-Kitiib, 1423/2003),
1/47, md. 39: QI i oK 53 K4 Y

5 Taciddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, e/~Ibhac fi serhi’l-
Minkic (b.y.: Dari’l-Buhis 1¥d-Dirdsatil-Islamiyye, 1424/2004), 1/28.
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kuka indirgeyen bu yaklagim, fikhin ¢ok daha genis bir nor-
matif yap:1 oldugu gercegini géz ardi etmektedir. Zira fikih;
din, ahlak ve hukuk olarak tasnif edilen yapilar1 kendine 6zgi
icerik cercevesinde kapsayan biitiinlesik bir normlar diizenidir.
Esasen fikih, bes dini hiikiim (vucib, nedb, ibaha, kerahet,
hurmet) kategorisine gore bir tasnif faaliyeti olup tarihsel sii-
recin hi¢bir agamasinda toplumlarin yalnizca hukuk ihtiyacim
kargilamak igin var olmamigtir. Fikhin, Islam hukuku tabiriyle
kargilanmasina tepki olarak ortaya ¢ikan yeni bir yaklagim ise
fikhin, tesekkil bi¢imi ve amaci dikkate alindiginda hukuka
indirgenemeyecegi gibi, i¢inden bir Islim hukuku ¢ikartmaya
calismanin da fikhi tahrif etmek anlamina gelecegini savun-
maktadir.® Bahsi gegen parcaci ve hatali bu yaklagimlardan do-
lay: biz ¢alismamizda din, ahlak ve hukuk bitinligini i¢inde
barindiran fikih kelimesiyle birlikte, 6zellikle onun hukuk oto-
ritesini gostermek gayesiyle Islaim hukuku tabirini de kullana-
cagiz. Zira, fikih-kaltir iligkisini tetkik ettigimiz bu ¢alisma-
miz, daha ¢ok fikhin hukuki a¢idan toplumlarin kiltirlerine
yaklagim bi¢imini ve onlarda meydana getirdigi etkiyi tespite
yoneliktir.

1. Fikih/Islam Hukuku ile Kiiltiir Iliskisinin Mahiyeti

Klasik tanimiyla, “toplumun bir tyesi olarak insanin edin-
digi bilgi, inang, sanat, ahlak, yasa, 4det ve diger herhangi bir
yetenek, beceri ya da aligkanhiklarin girift/karmagik bir butii-
nt”” olarak tanimlanan kiiltiir, hayatin biitiin alanlarin kapsar.
Kiltiiriin toplumdaki bu genis yelpazesi, onu hayatin butiin

alanlarim kapsamada kendisi gibi veya temelde kendisinden

¢ Talip Turcan, “Fikih ve Hukuk -Islam hukuku kavramu iizerine bir de-
gerlendirme-" Eskiyeni 24 (Kuis 2012), 19-24.
7 Edward B. Tylor, Primitive Culture I (USA: John Murray, 1920), 16.
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daha genis bir yelpazeye sahip dinle kars1 karsiya getirir. So-
nug itibariyle konuyla ilgili iki agir1 ug ortaya ¢ikar: Birinci go-
riige gore din tamamen kdltir drinddir. On dokuzuncu yiiz-
yildaki salt antropolojik ve sosyolojik yaklagimlarin sonucu or-
taya ¢ikan bu goris, deney ve gozleme dayanan modern bilimi
kabul edip dini ve metafizik agiklamalari bilim 6ncesi diistin-
me bi¢imi olduklar1 gerekgesiyle bagtan reddeden bir anlayis
olan pozitivizme dayanir. Tkinci gériise gore ise din, gelene-
gin/kiltirin timind kugatir. Bu yaklagim ile Hiristiyan me-
deniyeti biitiiniiyle Hiristiyanhgin sekillendirdigi, Islam me-
deniyeti de Islamin sekillendirdigi biiyiik kiiltirel yapilar ola-
rak goriiliir.® Meseleye Islam’in, kargilagtig ilk kiiltiir olan ca-
hiliye toplumunun kiltiriine karsi takindigi tavir agisindan
bakildiginda bahsi gecen her iki gorisin de agiriliklar tagidig
ortaya cikar. Zira Islam, cahiliye toplumuna/kiiltiirine karst
li¢ tutum takinmustir: Birincisi, ilga'dir. Islam; evlat edinme
muessesesi, Givey anne ile evlilik, iki kiz kardesi bir nikah al-
tinda birlestirmek, faiz, kan davas: gibi kendi 6ziine ve gayesi-
ne tamamen aykiri olan uygulamalarni ilga etmistir/ortadan
kaldirmugtir. Tkincisi ibka’dir. Islim; Ka’be hizmetleri, hilful-
fudtl (erdemliler s6zlesmesi) gibi kendisiyle uyum arz eden
hikiimlerin gecerliligini koruyarak ibkd etmistir/yiirtrliikte
birakmustir. Uclinciisti ise tashihtir. Islam; mehir, talak, &,
kisas, selem, vasiyet gibi 6zii itibariyle kendisine uygun olan,
ancak hatali taraflari bulunan hiikiimleri ve uygulamalar: tas-
hih etmigtir/diizelterek yirirlikte tutmustur.” Buna gore di-

nin/Islam’in, kiiltiri genel olarak sekillendirdigini séylemek

8 Vejdi Bilgin, “Din ve Kiltir”, Din Sosyolojisi (Konya: Palet Yayinlari,
2013), 114-115.

9 Saffet Kose, Ilam Hukukuna Giris (Istanbul: Hikmetevi Yayinlar,
2013), 77.
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mumkiinse de kiltirin timiini belirledigini iddia etmek zor-
dur. Ancak Islim’in ve 6zelde de hukukunun, kiiltiiri biiti-
niyle belirlemedigi varsayimindan yola ¢ikarak onun sadece
vakiaya uyum sagladigini veya sadece toplumun orfiine tabi
oldugunu iddia etmek de dogru degildir. Zira yukarida sundu-
gumuz Srneklerden de anlagildigs tizere Islam hukuku, vakiay:
dikkate almakla birlikte temelde vakiaya hitkmetmektedir, onu
belirledigi cerceve icine tastyarak kendi gayesine uygun tarzda
yeniden inga etmektedir. Bagka bir ifadeyle, “Allah, ‘onlar ca-
hiliye devrinin hikmiini mi istiyorlar? Yakin, sanindan olan
bir toplum i¢in Allah’tan daha iyi hiikiim veren kim vardir?*
buyurarak, cahiliye devrine ait her tiirli hitkmii reddetmistir.
Fakat bu hiikiimler reddedilirken daima cahiliye vakias: nazara
alinmigtir. Allah, hi¢bir zaman Kur'an hiikiimlerini tenzil bu-
yururken bunlari ani bir gekilde topluca indirmemigtir. Ayrica
Islam, insan fitratmin korunmasina ve gelistirilmesine 6nem
verdigi icin ge¢mis devrin bu tiirden olan hiikiimlerini de de-
gistirmemigtir. Fakat, o devrin inang, ahlak ve hukuk kaidele-
rini prensip olarak reddetmistir. Islam hukuku, vakianin icin-
de ve fakat 6niinde bulunarak vakiay: belirli bir hedefe dogru
sevk etmigtir. Dolayisiyla Islam hukuku 6zii itibariyle tim
zamanlari kugatacak genis bir muhtevaya sahiptir. Gerektigin-
de Islam cemiyetinin 6rfii olmak bir yana, Islim dig1 toplum-
larin hayatlarin1 tanzim eden hukuk kaidelerine dahi kendi
ozline uymak sartiyla biinyesinde yer verir.”!!

Stuphesiz ki temel 6zelligi rabbéani bir hukuk olan fik-

hin/Islam hukukunun toplumlarin sosyal dokusuyla uyusmasi-

10 el-Maide 5/50.
1 Ali Bakkal, Is/im Hukukunda Hikmet Illet ve Ictimai Vikia Miinasebetle-
rinin Hukuki Neticeleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Doktora Tezi, 1986), 441-4450.
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n1 temin eden 6nemli hususiyetleri/ilkeleri vardir. Bunlarin ba-
sinda Islam hukukunun; begeri hukuklardan bagimsiz 6z-
glir/6zgiin bir diisince yapisina sahip olmasi, kendisinden nes’et
ettigi Kur'an ve Stnnet nasslarinin kuru, tek diize lafizlardan
degil, akli ve kalbi tesiri altina alan edebi giict yiiksek, essiz gii-
zellikte lafizlardan miitesekkil olmasi, biitiin insanlig: kendisine
tabi olmaya davet eden evrensel bir karakterde olmasi, son dinin
hukuku oldugu i¢in mikemmellige ulasmis/doymus olmast,
ictihada a¢ik dinamik hiikimlerde miirtinet sahibi/esnek olma-
s1, kolaylig1 esas alip zorlugu ortadan kaldirmasi, beserin degil,
beserin yaraticisinin hukuku oldugu i¢in tam adaleti temin et-
mesi, kullarin maslahatlarini gézeten bir yapida olmasi, bagta
miilkiyet, sermaye, ¢caligma olmak tizere tiim hususlarda i'tida-
li/dengeyi ol¢ti almasi, ictihadi zorunlu gérmesi, hiikiimlerde
talili esas, taabbiidiligi istisna kabul etmesi, biinyesinde din-
ahlak-hukuk biitiinligiini barindirmas: ve dinyevi/uhrevi mii-
eyyideleri 6ngormesi gelmektedir.”? “Aslinda fakihler, fik-
hi/Islam hukukunu bu esaslar {izerinde tesis etmeye gayret et-
miglerdir. Onlarin, ilk donemlerden itibaren ictihad ve fetvalar-
da sosyal gercekligi dikkate almalar1 da bunu gostermektedir.
Hiikim istinbatinda kullandiklar: kuyas, istihsan ve 6rf gibi de-
liller, nasslar ile ictimai vakia arasinda birer kopri mahiyetinde-
dir. Bunlarin yaninda istislah, istishab, umami’l-belva, tearuz-
tercih, zaruret hali, azimet-ruhsat gibi pek ¢ok hususun fikih ve
ustl eserlerinde genisce yer bulmas: insan ve toplum unsuruna

verilen 6nemin bir gostergesidir.”

12

Askar, Omer Stileyman, HesdisiiZy—xrim‘i’l-fxldmzyye (Kuveyt: Mektebe-
ti'l-Fellah, 1982), 35-100; Kose, Islim Hukukuna Giris, 26-65.

B3 Bakkal, Islim Hukukunda Hikmet Illet ve Ictimai Vikia Miinasebetlerinin
Hukuki Neticeleri, 444; Fethullah Yilmaz, “Fikih Ilminin Tesekkilinde
Vakianin (Sosyal Gergeklik) Yeri”, Uluslararas: Islami Himlerin Tesekkiilii
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R. Stephen Humphreys'*in su tespitleri de Islam hukuku
ile toplum/kultir arasindaki canli iligkiyi gozler 6niine ser-
mesi bakimindan dikkat ¢ekicidir: “Genel olarak Musliman
hukukgular, Allah’in insan i¢in en iyiyi arzuladigini ve bu
nedenle toplumsal yararin en gtivenli bi¢imde ilahi iradeye
uymakla elde edilecegini distndiler. Boylece fikihta top-
lumsal gergekligin pragmatik talepleri ile yasayan toplumun
geleneksel normlari ve degerleriyle, kutsal metnin agkin ide-
alleri arasinda siirekli bir etkilesim vardi. Ik dénemde fikih,
devrinin somut meselelerine karsi ozellikle uyanik olmay:
saglardi.”” Dolayistyla “fikhin esas orijinal tarafi, ilahi irade-
ye dayanan ve degismeyen hiikiimlerle, degisen hayat olaylar1
ve toplumsal sartlar arasinda bag kurmaya ve yeni meseleleri
bu cergevede ¢6zmeye ¢aligmasidir. Fikih, Kur'an ve stiinnet
metinleriyle (nass) hayat: bulugturan, karsilagtiran, barigtiran,
her ikisini derinden okuyan, Miisliimanlara yol haritasi ¢izen
ve yolda rehberlik eden bir ilim olmugtur.”*® Bagka bir ifa-
deyle, fikhin en temel 6zelligi, hayatin i¢inden ve hayatla be-
raber insan unsuruna dayaniyor olmasidir. Fikihta dinin asil-
larindan gelen kurallar ve onlarin yorumlar: vardir. Miisli-
man toplumlarin ortak deger ve cekinceleri vardir. Orf ve

kiltir vardir.” Tim bu degerlendirmeler bize fikhin sadece

ve Islami Ilimler Aras: Iliskiler Sempozyumu, ed. Adem Catak vd. (Gii-

miighane: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2014), 195.

“Islamic History: A Framework For Inquiry” adli kitabiyla taminan

Amerikal tarihgi.

15 R. Stephen Humphreys, Islam Tarihi Metodolojisi-Bir Sosyal Tarib Uy-
gulamasi, ¢ev: Murtaza Bedir, Fuat Aydin (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2004), 264.

16 Abdullah Kahraman, “Fikih Gelenegi ve/veya Geleneksel Fikih”, Eski-
yeni 16 (Kis 2010), 65-66.

17 Ali Bardakoglu, “Fikih Céziim m tretir Sorun mu?”, Eskiyeni 29 (Giiz
2014), 53, 148.
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hukuktan ibaret olmadigini ve fikhin hukuk kategorisine dahil
edilebilen konularinin keldimi/metafizik temeli bulundugu gi-
bi, sosyolojik yoniinin de bulundugunu gostermektedir.'® Zira
teorik planda fikih bir ilim gelenegi olarak metinler tizerinden
varhigini sirdirir. Esasta ise giindelik sosyal ve beseri hayata
yonelik muhtemel ve pratik sorunlari ¢6zer. Bu bakimdan as-
linda fikih, Misliman toplumun gindelik hayatina dair mu-
amelat: hukuki, iktisadi, siyasi ve kiltiirel boyutlar icermekle
birlikte, ayn1 zamanda diger inang ve kiiltir gevreleriyle iligki-
lerin tanziminde de 6zel bir referans cergevesi rolinii oyna-
maktadir."”

Aslinda fikih-kiltir iligkisinin mahiyeti konusunda biraz
daha 6teye giderek Faruk Beser'in tespitiyle sdylemek miim-
kindir ki “kiltir hikmetin trind degildir. Bu kelimenin Ba-
tida kiliseden kurtulmaya baglama dénemi olan 15. asirda R6-
nesans ve bireysellesme ile dogmus olmasi, bu iddiayr dogru-
lamasa bile destekler. Kiiltiir bilgisiz olmayacagina gére, kul-
turd olusturan bilginin kaynag: da insandir. Neticede kultir
hiimanisttir ve sekiilerdir. Iste kiiltiirin bu hiimanist 6zelli-
ginden dolayidir ki Islam medeniyetinde kiiltiir ya da bunun
muadili olan bir kelime dogup gelismemistir diyebiliriz. Bu-
nun karsiliginda elbette kiltirstizlik yoktur, muhtemelen en
genis anlamuyla fikih vardir. Ciinkii Islam medeniyetinin bu-
gun kiltiirle anlatilan tabanini olusturan mamul bilgi fikihtir.
Ya da bu zemini fikih olusturur. Fikhin dayandigi zemin ise
stunnettir. Stinnet de Kur'dn’a dayali mamul bir bilgidir; ancak
o, kiiltiir gibi tamamen beger kaynakl bir hayat tarzi degildir,
vahyin kontrolii altindadir. Sonug itibariyle denilebilir ki fikih

8 H. Yunus Apaydin, “Din ve Fikih”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi
3 (2004), 30.
19 Celaleddin Celik, “Sehir ve Fikih”, Diigiinen Sebir Dergisi 8 (2019), 27.
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en genig anlamiyla butiin hayat: kugatan bir algilama bi¢imidir
ve temelde kelamullah olarak tecelli eden Allah’in muradini

kavramaktan ibarettir.”?

Hanefi hukukcu Ibn Abidin’in (6. 1252/1836), “fakihlere
gore ictihadin bir garti da insanlarin adetlerini bilmektir” sek-
lindeki tespiti fikhi hiikiimlerin istinbatinda kiltirtin etkisini
gozler 6niine sermektedir. Ibn Abidin’e gore ahkamin birgogu
ya zamana bagli olarak insanlarin 6rfiiniin degismesinden do-
lay1 veya zaruretten dolayr ya da toplumun ahlaki yapisinin
bozulmasindan (fesidu ehli’z-zaman) dolay: degisiklik goste-
rir. Sayet bir hitkiim degis(tiril)meden ilk hali Gizerinde biraki-
lirsa, bu durum hem insanlar i¢in megakkat ve zarar meydana
getirir hem de kolaylagtirma ve zarari defetme uzerine kurulu
ser'l ilkelere aykiri olur.”! Yine temelde Hanefi ustlinde ser’i
bir delil kabul edilen Istihsan’in bir sebebinin de &rf kabul
edilmesi 6rfiin Islam hukukundaki etkisini gostermesi agisin-
dan dikkat cekicidir. Buna gére “kiyasla belirlenen bir hitkme
veya yerlesik bir kurala aykiri diigen bir uygulamanin insanlar
arasinda genel kabul gériip 6rf haline gelmesi, 6rf sebebiyle
doktrinde mevcut bir genel kuralin disina ¢ikilmas: anlamina
geldiginden istihsin’in bir bagka tiirtini olugturur. Mesela ge-
nel kural, akdin gerekli kildig: bir sart olmadikga ileri siirtile-
cek sartin gegersizligi yontinde oldugu halde orfe dayanarak
alial tarafin meyvenin iyice olgunlagmasina kadar dalinda kal-

2 Faruk Beser, “Bir Bilgi Tirii Olarak Fikih ve Diger Disiplinlerle Tliski-
si”, Usil: Islim Aragtirmalart 5 (2006), 60-61. Siinnet kiiltiir iligkisine
dair ayrintili bilgi i¢in bk. Abdulvasif Eraslan, “Stinnet Kultir Tligkisi”,
Teoloji ve Antropoloji Perspektifinden Din wve Kiiltir Iliskisi, ed. Ismet
Tung, Abdulvasif Eraslan (Ankara: Eskiyeni, 2021), 129-158.

2 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz, Ibn Abidin, Negriil-arf fi bindi
ba'di'l-abkimi ale'l-orf (Mecmivatii resdili Ion Abidin icinde), by, vy,
ts.), 2/125.
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masini sart kogmasi ciiz gorilmustir. Burada sosyal ihtiyaglar
orf gekline buriinerek varligini muctehide hissettirmekte ve
doktrinde yerini almaktadir. Vakfin siiresiz kurulmas: ilkesi

kitap gibi menkul egyanin vakfedilmesine imkan vermedigi
halde Imam Muhammed (5. 189/805), boyle bir vakfin orf
sebebiyle istihsanen ciiz olacag: goriistint savunmustur.”

Hukuk literatiiriine kavl'i-kadim ve kavl'i-cedid sahibi ola-
rak gegen Imam Safitnin (6. 204/820), Irak'ta iken verdigi ve
kavl'i-kadim olarak isimlendirilen bir kisim fetvasin1 Misir'da
iken verdigi ve kavl'i-cedid olarak isimlendirilen yeni fetvalarla
degistirmesinin temelinde -farkli sebepler olmakla birlikte-
cografyaya gore degisen orfiin etkisinin de oldugu kabul edilen
bir vakiadir. Imam Safit'nin fikhi diisiincesinde meydana gelen
bu degisiklikte “kendisine ulagan hadislerin sayisinin artmast,
Imam’in zaman iginde belli bir birikime ve olgunluga erismesi,
Misir kiiltiriintin ve yerlesik orfiiniin etkisi” gibi sebepler sa-
yilabilir.

Elbette ki fikhi bir hikmin kiltire gére degismesine/de-
gismemesine dair ser’t olgiiler de mevcuttur. Bu 6lgiileri su
cercevede miutalaa etmek mimkiindir: “Kur’dn; biri uyulmast,
tamamlanmasi ve devam ettirilmesi istenen peygamberler ge-
lenegi/kultiri, digeri terk edilmesi ve degistirilmesi istenen
atalar gelenegi/kiltirti olmak tizere iki gelenege/kiltire atifta
bulunmustur. Buradan hareketle Kur'an'in; bozulan veya bag-
tan bozuk olan gelenekten sahih gelenege, baska bir ifadeyle
sirkten tevhide dogru bir degismeyi 6ngordigu soylenebilir.

2 Ali Bardakoglu, “Istihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 08 Ekim 2022).

% Saliha Okur Gimriikgiioglu, “Erken Dénem Islam Hukuk Tarihindeki
Hukuk Ekollerinin Olusumunda Cografya, Kiltiir ve Sosyal Sartlarin
Etkisi”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 13 (Nisan-Eyliil 2017), 213.
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Tevhid geleneginin ibadet ve hukukla ilgili bolimi Kur'dn'da
-aksine bir ihtiya¢ bulunmadikga- ¢ergeve hiikiimler, ilkeler ve
amaglar seklinde verilmigtir. Adalet, ihsan, barig, maruf, miin-
ker, akitlerde rizaya baghlik, dogrudan veya misilleme yoluyla
zarar vermenin caiz olmamasi, israfin haram olmasi, Allah’in
glicligi degil, kolaylig1 istemesi, sura, biat, velayet, hilafet, su-
gun ve cezanin sahsiligi...cerceve hitkiim Grnekleridir. Thtiyaca
binaen vazedilen ctiz'/feri hitkiimler de ikiye ayrilir: Birincisi,
vazedilen ciiz'1 hitkiimlerin ¢ogunu tegkil eden, zaruret diginda
degismeyen, her zaman ve mekanda, her durumda ve sartta
devam edecek olan hikiimlerdir. Zinanin, faizin haram olma-
s1, faizin ve batihin icinde bulunmadig: akitlerin gegerli olmasi,
zekit, namaz, orug, nikah, talak...bu ¢erceveye giren 6rnek-
lerdir. Ikincisi de vazedilen ciiz hitkiimlerin azini teskil eden,
orf ve mesalihe binaen diizenlenmis fer? hitkiimlerdir. Orf ve
Islami olgiilere gore menfaat degistigi zaman bu hitkiim ve
dizenlemeler de degisebilir. Savag taktigi ve araglar, zekitin
sarf yerlerinde oncelik ve tahsis, evlere giris ve ¢ikisla ilgili ta-
limat, hacca gitmenin araci, gayri-menkul rehni ve ipotek ye-
rine menkul rehni, savas giict olarak at, zekit sarf yerleri...bu
kismin bazi 6rnekleridir.”* Birinci kistmdakilere te’abbudi
hiikiimler denilir ki bunlar, Allah’a kullugu belirli sekillere
baglayan ve bu ozelligiyle illeti akil yoluyla kavranamadigin-
dan ictihada kapali olan hiikimlerdir. Inang esaslar
('tikadat), ibadet hiikiimleri (ibadat), haramlar-helaller, mik-
tar1 belirlenmis olanlar (mukaderrati-ger’iyye) bu kisma dahil-
dir. Tkinci kistmdakilere ise ta’lili hiikiimler denilir ki bunlar,

24 Hayreddin Karaman, “Fikihta Gelenek ve Yenilesme”, I. Uluslararas:
Kutlu Dogum Timi Toplantisy, Islim Gelenek ve Yenilesme (istanbul:
Thrkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi Yayinlari, 1996),
30-31.
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birinci kismin diginda kalan ve amaglari, hangji illete bagh ola-

rak vazedildigi anlagilabilen dini-hukuki hiikiimlerdir.”

2. Fikhun/Islim Hukukunun Bir Kaynag: Olarak Kiiltiir:
Orf/Adet

2.1. Orfiin/Adetin Tanimi

Liigatte martf (iyi) olan, minkerin (kétiinin) zidd: olan,
icinde comertlik olan, nefsin siikiinetini ve itmi’nanini barin-
diran, pes pese gelen anlamlarindaki 6rfiin,* 1stilahi en eski
taniminin Ebi'l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) tarafindan
yapildig: ifade edilmistir. Bu tamima gére 6rf, “akilca kabul
edilip nefislerde/vicdanlarda yer edinen ve selim tabiatga hos
kargilanip kabul edilen sey (soz ve fiil)dir.”” Liigatte, ilk/eski
duruma geri dénmek, bir seyi birbiri ardinca tekrar etmek, bir
seyi sirekli yaparak aligkanlik haline getirmek anlamini tasi-
yan®® adet ise stilahi olarak, “akli bir alaka olmadan tekrar edi-

729

len sey” seklinde tanimlanmistur.

5 Kése, Isiam Hukukuna Giris, 39-40.

% Ahmed b. Faris er-Razi, Mekdyisu'-luga (Dartl-Fikr, yy., 1399/1979),
4/281; Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Ibn Manzir, Lisinii-Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414), 9/239; Muhammed b. Yakab el-Firazabadi,
Kamiisii'I-mubit (Liibnan: Miiessesetii'r-Risale, 1426/2005), 836.

¥ Ahmed Fehmi Eba Stnne, e-Urfu vel-ddetu fi re’yi'l-fukahi (b.y.,
Matbaatiil-Ezher, 1947), 8; Salih ‘Aved, Eseriil-urfi ﬁ’t—tf;rii’l—fsla‘mz‘
(Kahire: Daru Kitabi'l-Camii, 1399/1979), 50; Benzer tanim igin bk.
Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeyn es-Serif el-Clircani, ez-Tua'rifit (Bey-
rut: Dari’l-Kiitiibi1-Timiyye, 1403-1983), 149.

2 Tbn Manztr, Lisdnil-Arab, 3/316; Firtzabadi, Kamisil-mubit, 1195;
Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, e/-Miifredit
fi garibi’l-Kur'dn (Beyrut: Darti’l-Kalem, 1412), 593; Hayreddin Karaman,
“Adet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 09 Ekim 2022).

»  Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Ibn Emiru Hac,
et-Takrir ve't-tabbir (b.y.: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ikniyye, 1403-1983), 1/282.
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Temelde birbirine ¢ok yakin iki kavram olan 6rf ile 4detin
birbirinin ayni m1 yoksa birbirinden farkli m: oldugu konusu
Islam hukukgulari arasinda tartismalidir. Ug farkl goriisiin ol-
dugu bu konuda Ebi’l-Berekit en-Nesefi, Ibn Abidin ve ¢ag-
das bilginlerden Abdiilvahhib Hallaf gibi alimlerin savundugu
birinci goriise gore orf ile det arasinda fark yoktur, her iki ke-
lime de birbirine es anlamlidir.*® Teftazani (6. 792/1390),
Molla Fenari (5. 834/1431), Ibn Emiru Hac (6. 879/1474)
gibi alimlerin savundugu ikinci goriise gore 6rfi-kavli'ye 6rf,
orfi-ameli’ye adet denilir. Yani 6rf soze, adet ise fiile/uygu-
lamaya dairdir.' Mustafa Zerkd, Ahmed Fehmi Eba Stnne
gibi ¢agdas alimlerin savundugu ti¢iinct gortse gore ise orf ile
ddet arasinda mutlak bir umdm ve husis iligkisi vardir. Buna
gore adet Orften daha geneldir. Yani her orf adettir, ancak her
adet orf degildir.*

Temelde ser'i esaslara uygun olmas: sartiyla Orfiin/a-
detin, hukukun kaynaklarindan biri oldugunu kabul eden
fakihler, onun kaynak degerini temellendirmek icin basta
Kur'an ve Sinnet nasslari olmak tzere cesitli delillere da-

yanmuiglardir.

30 bn Abidin, Nesrii'l-arf, 2/114; Eba Stinne, e/-Urfu ve'l-ddetu fi re’yi’l-
fukahd, 8; Abdulvahhib Hallaf, Timu usili’l-fikh (b.y.: Mektebeti’'d-
Da've, 1431), 89.

31 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Omer et-Teftazani, er-Telvib ale’t-Tavdih li met-
ni't-Tenkih (Misir: Matbaatu Muhammed Ali Sabih, 1377/1957),
1/174; Muhammed b. Hamza b. Muhammed, Molla Fenari, Fusdili'l-
bedii® fi wsili’s~serai’ (Beyrut: Daril-Kiitiibil-Timiyye, 2006/1428),
2/177; Ibn Emiru Hac, ef-Takrir ve't-tabbir, 1/282.

32 Mustafa Ahmed ez-Zerka, e/-Medhalu’lfikhi'l-Gmm (Dimagk: Dari’l-
Kalem, 1425/2004), 2/874; Eba Siinne, e/-Urfu ve'l-ddetu fi reyil-
fukahd, 11-13; Sudd b. Abdillah el-Varaki, e~Urfu ve tatbikitubu’l-
muasira (b.y., y.y., ts.), 9-10.
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2.2. Orfiin/Adetin Ser’i Temelleri

2.2.1. Kur’an Delili

. &u‘\ oF el g_sjilb Jijj sl J4 “(Rastlim!) Sen af
yolunu tut, érfii (iyiligi) emret ve cahillerden yiiz gevir.”> Eba
Bekir Ibnivl-Arabi (6. 543/1148), bu ayette gecen “6rf” keli-
mesini “seriatlerin/dinlerin tizerinde birlestigi guzellikler ki in-

sanlar bunlari inkir etmezler/yadirgamazlar™ geklinde,

Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210), “yapilmasi gerekli her (iyi)
is ki yapilmasi yapilmamasindan daha hayirlidir™ geklinde,
Kadi Beydavi (6. 685/1286), “glizel kabul edilen davraniglar™®
seklinde; Nesefi (6. 710/1310), “glizel olan fiiller veya aklin
raz1 oldugu ve seriatin kabul ettigi her haslet™” seklinde; Resid
Riza (6. 1935) ise “nefsin hayirli oldugunu bilip yaptiginda
tatmin oldugu maruf (iyi) olan, miinkerin (kétiinin) ziddi
olan her sey”® seklinde tanimlamistir.

3 el-A’raf 7/199: Bir ¢ok kaynakta bu ayet, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) Cebraile
(a:s.) sordugu “bu ayetin anlam nedir?” sorusuna Cebrailin (a.s.), “sana
zulmedeni affetmen, seni mahrum edene vermen ve seninle alakani kesene
alakam kesmeyip stirdiirmendir” geklinde verdigi cevap gercevesinde yorum-
lanmugtir. Bk. Ebii’l-Fidd’ Imadiiddin fsmail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir,
Tefsiru'l-Kur'éni'l-azim (Beyrut: Dﬁrii’l—Kiitiibi’l—i].miyye, 1419), 3/531;
Celiliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr es-Suytti, ed-Diirriil-mensir fi't-
tefsiri bi'l-me’sir (Beyrut: Dar’l-Fikr, 1431), 3/630; Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkini, Fethiil-kadir el-cimi’ beyne fenneyir-riviye ve'd-
dirdye min ‘ilmi’t-tefsir (Dimagk: Daru Ibn Kesir, 1414), 2/320.

34 Ebt Bekr Muhammed b. Abdillah Ibni’l-Arabi, Abkdsmii’l-Kur'sn (Bey-
rut: Dari’l-Kiitiibi1-Ilmiyye, 1424/2003), 2/359.

% Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitibiil-gayb
(Beyrut: Daru jhyﬁi’t—tijrﬁsi’l—Arabi, 1420), 15/434.

36 Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdri’t-tenzil ve
esrari’'t-te'vil (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tijrﬁsi’l—Arabi, 1418), 3/46.

37 Abdullah b. Ahmed b. Mahmad en-Nesefi, Medirikii't-tenzil ve hakii-
kii't-te'vil (Beyrut: Daril-Kelimi't-Tayyib, 1419-1998), 1/626.

3% Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-mendr (b.y., el-Heyeti’l-Misriyyeti’l-
amme lil-kitab, 1990), 9/945.
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. i elss) =] ;\J\ G 8 Gl AT a0
Oy J’i.sjb i3Sy 585 g ojlr.ﬂ ‘Emzirmeyi tamamlamak iste-
yen icin anneler ¢ocuklarii tam iki yil emzirirler. Onlarin
(kadinlarin) yiyecek ve giyeceklerini saglamak da 6rfe uygun
olarak ¢ocuk kendisinden olanin (babanin) borcudur. Hig
kimse giicinii asan bir seyle yiikiimli kilinamaz...” Ayette
gecen “el-ma’rf” kelimesini “misliyet/benzerlik” olarak ta-
nimlayan Taberi’ye (6. 310/923) gore Allah, kullarini zengin-
lik/fakirlik agisindan birbirlerinden farkli olarak yaratmis, bu
sebeple her miikellef erkek, karisinin ve ¢ocuklarinin nafakasi-
nt temin etmede ekonomik glicti miktarinca mesuldir. Dola-
yisiyla kadin ve erkegin yasam sartlar1 acisindan bir bagkasina
benzer olmasy/misliyeti, icinde yasadigi toplum orfiine gore
belirlenir.*

o 3l ataes ol aKURT Oatal s latil e slan 3588 ) 5080
ity e 151 sSolell §50685 ol 38 pld A4 o 085 o 4
L‘(,ﬁLs.:J“...Bunun (Yeminin) keffireti, ailenize yedirdiginiz
yemegin orta hallisinden on fakire yedirmek yahut onlar giy-
dirmek yahut da bir kole azat etmektir. Bunlar1 bulamayan tg
giin orug¢ tutmalidir. Yemin ettiginizde (bozarsaniz) yeminle-
rinizin keffareti iste budur. Yeminlerinize bagh kalin...”*" Al-
lah Teala, ayette yemin keffareti icin verilmesi gerekli olan
“orta hallisinden” ifadesi i¢in bir ol¢t belirlememis, bunun
takdirini insanlarin 6rfiine/adetine birakmistir.** Ebt Bekir
Ibn Arabinin ifadesiyle, Allah yemin keffaretinde gegen ye-

dirmenin veya giydirmenin miktar1 hususunda ser’i bir ol¢i

39 el-Bakara 2/233.
% Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camii'l-beyin ‘an te'vili dyi’l-Kur'an
(Mekke: Dart’t-Terbiyeti ve't-tiiras, ts.), 5/44.

4 el-Maide 5/89.

2 Varaki, e/~-Urfu ve tathikitubu'l-muasira, 15.
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belirlemeyerek ve onu toplumda ciri olan 4ddete havale ederek
orfun/adetin ahkidmin tespitinde usali bir delil oldugunu 6g-

retmistir.

2.2.2. Siinnet Delili
< [ R Tt d /\L/n Tz . %8 a4 5T z
o 59 s Ogiebdll 315 g (Gas AN Lo g Lis Ogtafdll 615 s
: $

’”C:.S & Ze “Miislimanlarin giizel gordigi Allah katinda da
glizeldir. Mislimanlarin ¢irkin gordigi Allah katinda da ¢ir-
kindir.”** Bir¢ok kaynakta hadis olarak aktarilan bu rivayet,

ai (0. 761/1359), Zeylai (6. 762/1360) ve Sehavi (6.
902/1497) gibi hadis dlimlerince Hz. Peygamber’e ref’ edilen
merfi haber olarak degil, Abdullah b. Mes'ad’dan (6. 32/652-
53) gelen mevkaf haber olarak kabul edilmistir.*® Ancak kulli
kaidelere dair eseriyle meshur olan Suriyeli fikih alimi Ahmed
Muhammed ez-Zerka (6. 1938), hasen hadis olarak kabul et-

tigi bu rivayetin mevkaf da olsa -onda re’ye yol olmadig: sebe-

3 Tbnit'l-Arabi, Abkdmiil-Kur'in, 4/289.

# Eba Davad Sileyméan b. Davad b. el-Carad et-Tayalisi, Miisned'u-Ebi
Divid et-Tayalisi (Musir: Daru Hicr, 1419-1999), 1/199, (No. 243);
Sileymén b. Ahmed b. Eyytib et-Taberani, e/~Mii cemii'-kebir (Mektebetu
ibn Teymiyye, 1415-1994), 9/112, (No. 8583); Rivayetin son kismi
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde su sekilde gecmektedir: uM\ (_;i 5 b
w«b\.&.&ﬁ}lﬁwbbb} gwﬂ'-\&}‘) (lzs Bk. Ahmed b. Hanbel, e/
Miisned (b.y., Missesetti’r-Risile, 1421-2001), 6/84, (No. 3600).

4 Celaliddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suytti, e/-
Esbih ve'n-Nezair (b.y., Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁibi’l—ilmiyye, 1403-1983), 89; Zey-
niiddin b. Ibrahim b. Muhammed, Ibn Nuceym, e/-Esbih ve'n-Nezair
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi1-Timiyye,1419/1999), 79; Cemaliiddin Abdullah
b. Yasuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nasbii'r-raye li ehidisi’l-Hidiye (Cid-
de: Dart’l-Kible ]i’s—Sekﬁfeti’l—islﬁmiyye, 1418/1997), 4/133; Semsiid-
din Muhammed b. Abdirrahmian es-Sehavi, e/-Makdisidii'l-haseneti fi
beyani  kesiri  minel-ehadisi'l-miistehireti ‘ale’l-elsine (Beyrut: Daril-
Kitabi'l-Arabi, 1405/1985), 581.
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biyle- merfa hikkmiinde oldugu degerlendirmesini yapmugtir.*
Ayrica rivayette gecen “miisliimanlar” ifadesi, bazi klasik kay-
naklarda bir ¢ok delile dayanilarak “miictehidler” olarak tevil
edilmigse de ve bu sebeple séz konusu rivayet genel itibarla
icma’'a delil olarak kabul edilmisse de*’ onun, 6rfiin/adetin
megsruiyetine de delil tegkil ettigi gézden kagirlmamalidir. Zi-
ra rivayetin, varhigi ameli icma’a dayali orfe kaynaklik ettigi
izahtan varestedir. Buna gére icma ehlinin 6rfe/adete dair gi-
zel gordigi sey Allah katinda da giizeldir, ¢irkin gordugi sey
Allah katinda da girkindir 8

.vaLas(\.w U&ﬂ\d‘a&‘d\u G-;,Jls“’b&é
Y G.&ué.u,ng;qwd c&&yl@b\u\ m\dm
sl 9055 s b i 106 g ¥ g s e BIST “H
Aigeden (r. anha) rivayet edilmistiz Hind binti Utbe,
Rastlullah’in (s.a.s.) yanina gelip Ona Ya Rastlallah, Eba
Sufyan ¢ok cimri bir adamdir. Bana ve ¢ocuguma -benim
onun malindan onun bilgisi olmadan aldigimin diginda- yete-
cek kadar bir sey vermiyor. (Boyle yapmam bana helal mi-
dir?). Hz. Peygamber (s.a.s.) ona sdyle cevap verdi: ‘Orfe gore
sana ve cocuguna yetecek kadar all”* Bu hadis Islam’in mut-
lak bir bi¢cimde cari kildig hiikiimlerde 6rfiin hukuk i¢in bir
kaynak sayildigini ortaya koymaktadir.”® Safii ustlciisii Nevevi

% Ahmed b. Muhammed ez-Zerkd, Serbu'kavidil-fikhiyye (Dimagk:
Dartil-Kalem, 1409/1989), 219.

7 Bk. Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, e/-Ibkim fi usilil-Abkim
(Dimagk: el-Mektebii’l-Islami, 1402), 4/159-160; Ibrahim b. Misa b.
Muhammed el-Lahmi es-Satibi, e/-I'#isam (Suudi Arabistan: Daru Ibn
‘Affan, 1412/1992), 2/870.

% Ebt Stnne, e/-Urfu ve'l-ddetu fi re’yi’l-fukaha, 27, ‘Aved, Eserii’l-urfi fi't-
te;rif’[—fs/émz‘, 181.

4 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 42/470 (No. 25714).

0 ‘Aved, Eserii’l-urfi fi't-tesrit’l-Islimi, 182.
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(6. 676/1277), bahsi gecen hadisin yorumunda bu hususu s6y-
le ifade etmektedir: “Ser’l bir tahdidin/sinirlamanin olmadig:

konularda orf, itimat edilen bir kaynaktir.”!

2.2.3. Icma Delili

Icma ehlinin ya insanlarin yapmaya devam edegeldikleri
bir 6rfi inkir etmemeleri/reddetmemeleri veya boyle bir orfii
yapmaya bizatihi istirak etmeleri icma’in 6rf i¢in hiiccet oldu-
gu sonucunu ortaya ¢ikarir ki buna icma‘i-ameli denilir.? Bu
hususa verilebilecek en uygun fikhi islem istisnd’ (sanatkara si-
pariste bulunma) akdidir. Hanefiler'den Ziifer gibi kiyasa bag-
lihg1 devam ettirerek istisnd” akdini cdiz gérmeyen azinlik ha-
ri¢ tutulacak olursa, Hanefilerin ¢ogunlugu ma'dam’un (ya-
ninda bulunmayan malin) satigin1 yasaklayan hadis genel kura-
lina/kiyasa ragmen istisnd’in ameli icm4, insanlarin ihtiyaci ve
ortak yarari veya oOrf sebebiyle istihsanen cdiz oldugunu be-
lirtmisleridir.”® Hanefilerin digindaki mezhepler ise istisnd’
akdini selem akdi i¢inde miitalaa ettiklerinden bu konuda se-
lemden ayri hitkiimler 6ngérmemislerdir ve istisniin megrui-

yetini de bu gercevede ele almiglardir.>* Hz. Peygamber (s.a.s)

1 Eba Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miri en-Nevevi, Serbu Nevevi ala
Miistim (Beyrut: Daru ihyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’l—Arabi, 1392), 12/8.

52 ‘Aved, Eserii'l-urfi ﬁ’z‘—le;riz"/—fs/émi, 184.

3 Alaiddin Eba Bekr b. Mes‘ad b. Ahmed el-Kasani, Bedii’i's-sanii’ fi
tertibi’s-Sersi’ (Beyrut: Daril-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1406/1986), 5/2-4; Ke-
maliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid, Ibni'l-Hiimam,
Fethi'l-Kadir ‘alel-Hidaye (Libnan: Dartl-Fikr, 1389/1870), 6/451-
452; Bardakoglu, “Istihsan”.

** Bk. Ebul-Bekd’ Behrdm b. Abdillah b. Abdilaziz ed-Dimyati, es-Simil fi
fikhi'l-Imam Malik (b.y., Merkezu Necibtye lil-Mahtatat (1429/2008),
Mustafd el-Hin vd., e~Fikhiil-menheci ‘ala mexhebil-Imamis-Safii
(Dimagk: Dartl-Kalem, 1413/1992), 6/61; Hamza Aktan, “Istisna”™, Tir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Exisim 10 Ekim 2022).
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donemi dahil bu akid tiriintn asirlardir tartigilmaksizin uygu-
lanmasi, tzerinde ameli icmé olustugunu géstermektedir. Ni-
tekim Hz. Peygamber (s.a.s) de siparisle mescid-i nebevi i¢in

bir minber ve kendisi i¢in bir yiiziik yaptirmigtir.”

2.3. Orfiin/Adetin Cesitleri

2.3.1. Sebebi/Yapis1 Agisindan Orfiin Cegitleri

2.3.1.1. Kavli Orf

Orf ehlinin bir lafz -bu lafzin liigat yoniini dikkate al-
maksizin- muayyen bir méinada kullanmay: addet edinmesi-
dir.% Oyle ki s6z konusu lafiz isitildiginde sadece 6rfiin yiikle-
digi méina anlagilir. Meseld, Arapca’da dabbet/hayvan kelimesi
esege, dithem kelimesi gegerli/revagta olan paraya, veled/¢o-
cuk kelimesi erkege delalet eder.”” Orneklerde de goriildiigii
gibi bir lafiz kavli 6rfte mutlak olarak kullanilir, ancak ondan

kastedilen ise lafzin medliliintin sadece bir kismidir.*®

2.3.1.2. Ameli Orf

Ister amm suretinde ister hass suretinde olsun uygulama-
da esas alinan orftir. Toplumdaki yaygin hukuki muamele-
lerden olan istisnd’ akdi, tcreti ve zamani tayin olunmadan

hamamda yikanma, mehrin muaccel/pesin ve miieccel/ileriye

55 Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, e/-Camiu's-sahib, thk.
Mustafa Dib el-Buga (Dimagk: Daru’l-Yemame, 1414/1993), “Buyt”, 32
(No. 1989); Ebiil-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim, e/-Céamiu’s-
sahib, (Tirkiye: Daru’t-Tibaeti'l-‘Amire, 1334), “Libas”, 56 (No: 2092).

56 Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Karafi, Envaru’l-burik fi
enviil-furdk (b.y., lemi’l-kitib, ts.), 1/171.

57 Ibn Emiru Hac, er-Tuakrir ve't-tabbir, 1/282; Zekiyiiddin Sa’ban, Isiim
Hukuk Ilminin Esaslar: (Usiliil-Fikh), cev. Ibrahim Kafi Dénmez (An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2001), 195.

8 ‘Aved, Esersi’l-urfi fi t-tesrit’l-Islimi, 121.
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ertelemeli olarak iki kisma bolinmesi, bey'u’t-te’ati/sozlu
ifade kullanilmaksizin sadece teslim-tesellim tarzinda aligve-
risin yapilmasi gibi 6rnekler ameli 6rf kapsaminda degerlen-
dirilir.*? Ibn Kayyim'in (6. 751/1350), “yiizden fazla sayida
nutk/konugsma mecrasinda céri olan orf vardir”® seklindeki
tespiti de dmeli orfiin toplumdaki yayginhigini ve etkisini
gostermektedir.

2.3.2. Kaynagy/Yayildigi Muhiti Agisindan Orfiin Cesitleri

23.2.1. Amm Orf

Tiim Isldm beldelerinde halkin genelinin ister eski olsun is-
ter yeni olsun uyguladigi orftiir.*" Ticaret hukukunda Istis-
nd’/siparis verme akdi, aile hukukunda evliligi sonlandirmada
kullanilan talik/bosama lafz1 Amm o6rfiin bazi 6rnekleridir.®?

Orfi-amm, genel hikiimlere dayanak olma kuvvetindedir.®?

2.3.2.2.Hass Orf

Islam beldelerindeki halkin genelinin degil, bir kisminin
uyguladig1 orftiir. Yani bir beldeye veya bir mekina mahsus
olan orftir. Irak halkinin dabbet/hayvan lafzini at anlaminda
kullanmasi, tiiccar orfiinde maldaki kusurun tcrette indirimi
saglamasi 6rfi-hass'in baz1 6rnekleridir.**

% Ebu Sinne, e/-Urfu ve'l-adetu fi re’yi’l-fukahd, 19; $a’ban, Islém Hukuk
Iiminin Esaslar: (Usalii'l-Fikh), 195.

6 Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb, Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Tlamul-muvakki’in ‘an rabbi’l-‘alemin (Beyrut: Dari’l-Kiitibi’l-Ilmiyye,
1411/1991), 2/297.

61 Ibn Abidin, Negrii'l-arf, 2/114-115; Mustafa Dib el-Biiga, Eseri'l-
edilleti’l-mubtelefi fiha fi'l-fikhi I-Isiami (Dimask: y.y., ts.), 247.

2 Biig, EseriiI-cdilleti -mubtelefi fiba fiI-fikhi'I-Islami, 247.

6 Ibrahim Kafi Donmez, “Orf’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erigim 10 Ekim 2022).

% Biig, EseriiI-cdilleti -mubtelefi fiba fiI-fikhi'I-Islami, 247.
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2.3.2.3. Ser’i Orf

Seriatin, bir lafz1 6zel bir anlam kastederek kullandig1 6rf-
tir. Asil anlami “dua” oldugu halde salat lafzinin namaz anla-
minda, asil anlami “kasit” oldugu halde hacc latzinin belirli bir
vakitte Kabe'yi ziyaret anlaminda kullanilmas: 6rfi-ser’in bazi

ornekleridir.®

2.3.3. Muteberligi Agisindan Orfiin Cesitleri

2.3.3.1. Sahih Orf

Nasslara aykiri olmayan, maslahatla ¢atigmayan ve kotili-
gii celbetmeyen orftiir. Islam’da evli kadinin nafakasinin ve gi-
yeceginin orfe uygun olarak kocasina yiiklenmesi bu 6rfe or-
nek verilebilir. Yine temeli cahiliye donemine ait olmakla bir-
likte diyetin ve selemin Islam tarafindan da kabul edilmesi sa-

hih 6rfiin 6rnekleri arasindadir.%

2.3.3.2. Fasid Orf

Nasslara aykur1 olan veya harami helél kilan veya vécibi ip-
tal eden veya maslahatla ¢atigan veya kottligi celbeden orf
demektir. Iginde faiz veya kumar barindiran akitler, i¢inde ce-
halet/bilinmezlik veya garar/alda(n)tma barindiran teminat

akitleri fasid 6rfiin bazi 6rnekleridir.®’

2. 4. Orfiin/Adetin Muteberliginin Sartlar:

2.4.1. Orfiin/Adetin Toplumda Muttarid (Siirekli) veya
Galib (Baskin) Olmast

Orfiin muttarid olmast, onun tiim hadiselerde uygulaniyor

olmas, galib olmasi ise onun hadiselerin ¢ogunda uygulaniyor

65 Biga, Eserii'l-edilletil-mubtelefi fiha fUl-fikhi I-Islami, 248.
6 Donmez, “Orf’; Varaki, el-Urfu ve tatbikatubuw'l-muasira, 12.
¢ Dénmez, “Orf’; Varaki, el-Urfu ve tatbikatubu'l-muasira, 12.
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olmast demektir.®® Bugtin satin alinan egyanin ambalajinin sa-
tictya iade edilmemesi, muttarid/her akitte uygulanan or-
te/adete, mehrin bir kisminin muaccel/pesin, bir kisminin ise
mueccel/ertelemeli olusu -evlenme akitlerinin ¢ogunda uygu-
landig i¢in- Falip orfe/Adete ornek verilebilir.*” Bu sartla ilgili
olarak, “ddet, muttarid/strekli olursa itibara alinir, mudta-
rib/diizensiz olursa itibara alinmaz” geklinde gorisini dilen
getiren Suytti (6. 911/1505), Imamirl-Haremeyn el-Ciivey-
ni'nin (6. 478/1085) gbriisii olarak da su rivayeti aktarir: “I¢in-
de adetin strekliliginin/ittiradinin  apagik oldugu her sey
muhkemdir. Bunun gizlisi de agig: gibidir.””

2.4.2. Orfiin/Adetin, Hukuki Tasarrufun Gergeklestigi
Zamanda Mevcut olmasi

Hukuki bir iglemin kurulusu esnasinda mevecut olan 6rf
daha sonra degigse bile hitkiim verilirken dikkate alinacak orf,
bu érftiir, yani daha sonradan olusan 6rfe itibar edilmez.”* Or-
fiin bu sartiyla ilgili olarak Tbn Niiceym (6. 970/1563) soyle
demektedir: “Lafizlarin yorumunda esas alinan 6rf, mukarin/
eszamanli olan orftiir, miiteahhir/sonradan ortaya ¢ikan orf
degildir. Bundan dolay: soyle demislerdir: ¢s )/LLJ\ u}lb e ¥

‘Sonradan meydan gelen 6rf dikkate alinmaz.””?

2.4.3. Orfiin/Adetin, Sarih (Agik) Bir Irade Beyani ile Ca-
tismamast
Bir konuda orf var olmakla birlikte akdin taraflari bunun

aksini kararlagtirmiglar ise artik burada orfe itibar edilmez, ta-

68 Buga, Eserii’l-edilleti ‘l-mubtelefi fiba fT'l-fikhi I-Istami, 280.
¢ Karaman, “Adet”.

0 Suylti, e/-Esbih ve'n-Nezdir, 92.

"\ Sa’ban, Islim Hukuk Ilminin Esaslar: (Usiadiil-Fikh), 198.
72 1bn Niiceym, el-Egbih ve'n-Nezdir, 86.
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raflarin ortak iradesi esas alinir. “Meseld, mehir meselesiyle il-
gili olarak bir yerde hikim orf, mehrin tamaminin pesin
odenmesi seklinde olsa bile, taraflar yarisinin pesin 6denmesi-
ne, diger yarisinin da talak veya 6liim haline baglanmasina ka-
rar vermiglerse eslerin hukuki ihtilafa dismeleri durumunda
artik 6rfe bagvurulmaz, yaptiklari antlagmaya gore hiikiim veri-
lir. Zira burada 6rfiin gorevi, taraflarin iradesine iligkin bir dela-
lette bulunmaktir, oysa ortada agik bir irade beyan: mevcuttur.
Bu hususla ilgili kurala gére ise “acik irade beyan1 varken deléle-
te bagvurulmaz.”” Izz b. Abdisselam’in (5. 660/1262) su sézii
de 6rfe dair bu sartin mahiyetini aciklar niteliktedir: “Orfte
sabit her seyde gecerli olan kural sudur ki iki taraf sarih/agik
bir beyanla akdin maksuduna uygun bir sekilde akit kurdukla-
rnnda séz konusu bu akit -6rfe muhalif de olsa- sahih-
tir/gegerlidir.””* Clinku tasrihin/agiklamanin bulundugu yerde
delalete bakilmaz.

2.4.4. Orfiin/Adetin, Ser'i Nass’a Aykiri olmamas

Ser’i nass’la sabit bir hitkme veya seriatin katl bir aslina ay-
kir1 orf itibara alinmaz ve boyle bir 6rfle amel edilmez.”” Me-
sela, bir toplumda i¢ki igmenin, kumar oynamanin, faizli mu-
amelelerin, rgvet almanin, bedenin ser'an ortiilmesi gerekli
baz1 yerlerini agmanin 6rf derecesinde yayginlik kazanmis ol-
mas1 tim bu fiillerin haramligini ortadan kaldirmaz. Zira bu
hususlarin timi Sari'in nassiyla katliyyet kazanmistir ve top-

lumsal sartlarin degismesiyle degisebilecek pozisyondan artik

73 Bk. Mecelle, md. 13: & J,ai\l s\ L“; N iye N ; Sa'ban, Islam Hukuk
IIminin Esaslar (U:LilzZ’Z—Fz/e/y), 198-199.

7 zziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam, Kavd'idu’l-abkim i mesilibi’l-enim
(Kahire: Mektebeti’l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1414/1991), 2/186.

5 Biiga, Eserii l-edilleti’l-mubtelefi fiba fi'l~fikhi'l-Islimi, 281.
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¢ikmigtir.”s “Ancak 6rf kesin bir delil ile veya Islam hukuku-
nun ilkeleri ile ¢atismiyor da nassin o sirada mevcut 6rfe da-
yali olmas: ve daha sonra 6rfiin degismesi sebebiyle zdhiren
bir ¢atigma goriliyorsa bu durumda 6rf dikkate alinir. Nite-
kim riba ile ilgili hadiste altin ve giimis i¢in “veznilik” (tar-
tiyla miibadele edilme); bugday, arpa, hurma ve tuz i¢in
“keylilik” (6lgek ile miibadele edilme) 6zelligi yer almus ise de
fakihler, Eba Yasufun (6. 182/798) ictihadimi esas alarak
nass’taki bu ifadenin o dénemde mevcut 6rfe dayal: oldugu,
dolayisiyla bu mallarin cari 6rfteki usule gére miibadele edi-
lebilecegi sonucuna ulagmiglardir.””” Zira EbG Yasufa gore
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mallarin bazisini vezni, bazisini da
keyli olarak beyan etmesi o zamanin mevcut orfinden dola-
yidir. Su halde 6rfin degismesiyle mallarin 6l¢t birimleri de
degisebilir.”®

2.4.5. Orfiin/Adetin, Amm (Genel) Olmast

Orfiin Amm (genel) olmasindan kasit, Islam’in tim belde-
lerinde uygulaniyor olmasidir, yani 6rfiin sadece belli bir bel-
dede uygulanan hass (6zel) bir 6rf olmamasidir. Fakihlerin ih-
tilaf ettigi orfle ilgili bu sartta birinci gorise gore orfiin hu-
kukta itibara alinmasi icin &mm olmasi sarttir, hss 6rf hukuk-
ta dikkate alinmaz. Cogunluk Hanefiler'in savundugu bu gé-
rise cogunluk Safiiler de katilmaktadir. Oyle ki 6rfi-hass
muttarid/strekli bile olsa $afiiler tarafindan genel itibarla dik-

76 ‘Aved, Eserii’l-urfi fit-tesrii I-Islimi, 206; Varald, e/-Urfis ve tatbikitubu’l-
muasira, 21.

77 Sa’ban, Islam Hukuk minin Esaslar: (Usilii’l-Fikh), 199.

78 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz, Ibn Abidin, Reddiil-muhtir
‘ale’d-Diirri’l-muhtir (Beyrut: Seriketu Mektebeti Mustafd el-Babi el-
Halebi, 1386/1966), 5/176.
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kate alinmamaktadir.”” Hanefi ustlci Ibn Niiceym, eserinde
konuyla ilgili olarak, “mezhepte asil olan, hass 6rfin itibara
alinmamasidir, ancak mezhepteki birgok fakih héss 6rfe gore
fetva vermigtir” dedikten sonra kendisinin de hiss orfi dik-
kate aldigini belirtmektedir.*® Ibn Niiceym’in verdigi 6rnek-
lerden yola gikilarak onun, amm 6rfle gatigmasi durumunda
hass orfiin dikkate alinmayacagini kabul ettigini soylemek
miimkiindiir.®! Daha ¢ok Malikilerin savundugu Ikinci gé-
rige gore ise hass orf de 4mm 6rf gibi hukukta itibara alinir.
Maliki fakihler’e gore 6rf muttarid/strekli veya galib/baskin
olduktan sonra onun dmm olmas: ile hiss olmas: arasinda
fark yoktur.®> Zaten Maliki mezhebinin hass bir 6rf oldugu
halde Medine ehlinin amelini hukukta bir kaynak/delil ola-
rak kabul etmelerinin temelinde sahip olduklari 6rf nazariye-

si yatmaktadir.

2.4.6. Orfiin/Adetin, Miilzim Olmas/Toplumda Kendi-
siyle Amel Edilmesinin Gerekli Oldugu Yerlesik Genel Ka-
naatini Olugturmasi

Toplumda 6yle olmas: gerektigi yoniinde bir inancin, genel
bir kanaatin bulunmas: ménasina gelen bu sart 6rfiin ménevi

(stbjektif) unsurunu olusturur.®* Buna gore bir orf, tahtim/ge-

7 Ibn Niiceym, e/-Esbih ve'n-Nezair, 89; Sihabiddin Ahmed b. Muham-
med b. Muhammed el-Heytemi, e/-Fetsva'l-fikhiyyetw'l-kubra (b.y., el-
Mektebetu’l—islﬁmiyye, 1431), 4/58; ‘Aved, Eserii’l-urfi fi't-tesrit’l-Islami,
196-197, 202.

8 {bn Niiceym, e/-Esbah ve'n-Nezdir, 89.

81 ‘Aved, Eseriil-urfi ﬁ’l—z‘e;rii’/—fs/dmi, 199.

82 ‘Aved, Eseriil-urfi fit-tegrii’I-Islimi, 204; Konuyla ilgili fikhi 6rnekler
icin bk. Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Karafi, ez-Zebire
(Beyrut: Daru’l-Gerbl-Tslami, 1994), 9/94.

8 Donmez, “Orf”.
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rekli kilma suretinde olmadiginda tasrih/apagcik kilma suretin-
de de olmaz, boyle olmadiginda ise hukukta delil olma gliciini
kaybeder. Orfe dair bu sarta gére miilzim olmayan 6rf hukuki
muamelelerde itibara alinmaz ve buna dayanilarak iddia edilen
ispatlanmaz. Mesela, insanlarin bayramlarda gonil hognutlu-
gu gayesiyle birbirleriyle hediyelesmeleri, tacirlerin tegvik niye-
tiyle kendi iscilerine indirim yapmalari veya hediye vermeleri
gibi orflere dayanilarak hukuken hak talebinde bulunulamaz.
Ciinkii s6z konusu bu orfler milzim degildir, dolayisiyla

hiikme delil olamaz.3*

2.5. Orfe/Adete Dayali Fikhi/Kiilli Kaideler

Sozliikte, “esas, kural, kanun, temel/asil” anlamlarina gelen
kdide kelimesi teknik olarak, “kapsamina giren olaylarin hu-
kimlerini genellikle bildiren, 6zl ifadelerde billurlagan killi
(genel) hiikimlerdir.”® Fikhi/Killi kaide ise soyle tanimlan-
mustir: “Kendi kapsamindaki hadiselere dair ger? ahkami 6zl
kaliplar, disturlar halinde ifade eden fikhi/kulli asillardir.”®
Temelleri Kur'an ve hadis nassina dayanan fikhi kaidelerin 6r-
fe/adete dair olanlarin en meshurlarini kisa agiklamalariy-
la/6rnekleriyle asagida belirttik. Orfe/Adete dair bu fikhi kai-
delerden de anlagilacagy tizere Islim hukuku, hikiimlerin
istinbatinda kdlttirel kodlar1 (6rf ve adeti) itibara almay1 oyle
onemsemis ki bu husustaki kabiliyetini fikhi/killi kaidelerle

formiile etmigtir.

8 Eba Sunne, e/-Urfu ve'l-ddetu fi re’yi I-fukahi, 66-67.

85 Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak Fikih Kaideleri Ya da Islam Huku-
kunun Genel lkeleri”, Marifz 1/1 (2001), 50.

8 Mustafa Ahmed ez-Zerkd, el-Medhali'l-Fikhiyyii I-Amm  (Dimagk:
Dart’l-Kalem, 1425/2004), 2/965.
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2.5.1. %&2 $54)1 “Adet Muhakkemdir™’

Hakkinda agik hitkiim bulunmayan konularda ya da uyus-
mazhklarda ddet hakem rolii oynar. Meseld, bir kiz i¢in s6z
kesildiginde pesinden gelecek prosediir konugulmamis ise be-
lirleyici olan o yerdeki adetlerdir.®® Seri cergeveleri nass’a da-
yanilarak belirlenen selem, istisnd’, bey’ bi'l-vefa gibi akitler de

adet/6rf temeline dayanmaktadr.

252. & Jedl g B 00 Juisi) “Insanlann s-
ti'mali/Teamiilii Hiiccettir Ki Onunla Amel Vaciptir.”¥

Insanlarin 6rfen/adeten yaptiklari uygulamalar ser'i nassla
celismedigi stirece dikkate alinir ve onunla amel etmek gere-
kir. Mesela, bir malin satilmasi veya satin alinmast i¢in ti¢tinct
bir sahistan yardim talep edilirse, bu talebi kabul edip yardim
eden sahis da mal satildiktan/satin alindiktan sonra yaptig:
yardima kargilik Gcret talep edilirse 6rf esas alinir. Halkin 6r-
fiinde yardim edene ticret verilmesi adeti var ise tcret verilir,

yoksa verilmez.”

2.5.3. uuﬁ!\ Jix:.a FK&S?\ 435 84 Y “Zamanlarin Degisme-
siyle Hiikkiimlerin Degisimi Inkar Olunamaz.”™"

Namaz, orug, zekat, faiz, zina, hirsizlik, miras, evlenilme-
si haram olan kadinlar gibi Kur'an ve Siinnet nassiyla katiyet
kazanmis hikimlerin zamana ve sartlara gore degisimi soz

konusu degildir. Ancak kuyas, istislih, istihsin gibi delillere

87 Mecelle, md. 36.

88 Kose, Islim Hukukuna Girig, 280-281.

8 Mecelle, md. 37.

% Al Haydar, Diirerii’l-hitkkim fi serbi Mecelleti'l-abkim (Riyad: Déaru Ale-
mi’l-Kiitiib, 1423/2003), 1/46.

1 Mecelle, md. 39.
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dayanilarak belirlenen hikiimlerde zamana ve sartlara gore
degisim miimkiindir, zira bu alan ictihad alamidir. Eba Ha-
nife bagta olmak tizere ilk donem Hanefi bilginlerinin imam-
lik yapma, Kur'an 6gretme gibi dini gorevlerin tcret karsili-
ginda ifd edilmesine ceviz vermedikleri halde, sonradan ge-
len miiteahhir alimlerin degisen sartlar gergevesinde zaruret
veya zaruret derecesindeki ihtiyag sebebiyle ceviz vermeleri

bu sarta 6rnek olarak verilebilir.*?

2.5.4. 53U YL 453 &6zl “Adetin delaletiyle Hakikat
Terk Olunur.™”

Bir lafzin ya hakiki ya da mecézi ménas: vardir. Kelaimda
asil olan ise hakiki manadir. Lafzin hakiki méanasinda kulla-
nilmas: i¢in karineye ve delile ihtiyaci yoktur, ancak mecazi
minasinda kullanilmas: i¢in hakiki méanada kullanilmasini
meneden bir karineye ihtiyaci vardir. Hakiki bir lafzin hakiki
manasinda kullanimi 6rf ve ddete gore terk edilmigse ve soz
konusu lafiz baska bir méinada kullanilir hale gelmigsse, bu
durumda lafzin hakiki manas: artik terk edilir ve 6rfe/adete
gore kazandigi manas: esas alinir. Meseld, Tirkge’de “feneri
yak” denildiginde bunun anlami, “feneri atese ver” (hakiki
anlami) degildir, anlam: “feneri alevlendir” (6rfi anlami) de-

mektir.®*

2 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz, Ibn Abidin, Sifiil-alil ve bel-
lii'l-galil fi hikmi’l-vasiyyeti bi'l-hatemaiti ve't-tehalil (Mecmiiatii resiili
Ibn Abidin iginde, (b.y., v.y., ts.), 1/156-157.

93 Mecelle, md. 40.

* Ali Haydar, Diirersi’l-hiikkim fi serhi Mecelleti’-ahkdm, 1/49.



Degisen Sartlar Karsisinda Fikhin/fslam Hukukunun Kiltiirel Kodlara Yaklagimi | 65

2.5.5. Usd Ly i€ 62 By3ad) “Orfen Ma'raf Olan Sey
Sart Kilinmis Gibidir.””

Orfte mutad olan bir sey, sarih bir sart ile sart kilinmug gibi
kabul edilir. Boyle bir 4det ser’i bir nassa aykirt olmadig: stire-
ce orfe/adet gore hitkme baglanir. Meseld, siitinden yarar-
lanmak i¢in bir inek satin alan kisi, inegin bol siit veren bir
inek olmadigin tespit ettiginde orfe bakilarak hikim verilir:
Miisteri olan sahsin, satin aldig: inegin siitinden yararlanmak
gayesiyle aldig1 toplumda biliniyor ise inek saticiya iade edilir,
ancak miugteri olan gahsin, satin aldig1 inegin siitinden yarar-
lanmak i¢in degil, bagska bir amagla -kasap olarak alip satmak
gibi- satin aldig1 biliniyor ise inek -bol siit vermedigi gerekge-

siyle- satictya iade edilemez.”®

2.5.6. 2l p € uj’db 4381 “Orf ile Tayin Nass ile Ta-
yin gibidir.””” /

Orfle/adetle sabit olan bir seyin nassla sabit olmug gibi
oldugunu anlatan bu fikhi kaideye su 6rnek verilebilir: Bir
binegi ariyet akdiyle (bedelsiz olarak bir stire kullanmak tize-
re) mutlak sekilde mu’irden alan muste’ir, orfe gére mutad
olanin diginda, bu binege binemez veya ona yik tagitamaz.

Béyle bir sey yaptiginda bunun bedelini tazmin etmesi gere-

kir 98

% Mecelle, md. 43.
% Al Haydar, Diirerii’l-hiikkim fi serbi Mecelleti'I-abkam, 1/51.
97 Mecelle, md. 45.
%8 Ali Haydar, Diirersi’l-biikkim fi serhi Mecelleti'-abkdm, 1/51.
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2.5.7. )/.;G.U/ N él..;l\ Jhﬂ g}\aﬂ “Itibar, Yaygin Olan
Gilibedir, Nadir'e Degildir.””

Sai’/yaygin olan sey, halk arasinda bilinen seydir. Mesela,
mefkid (kaybolmus ve hayatta olup olmadigina dair bilgi bu-
lunmayan) kiginin yast doksan seneye ulagtiginda hakkinda ar-
tik 6lmiis oldugu hitkmiinin verilmesi ve mal varliginin mi-
rasgilar arasinda paylagilmasi, insanlar arasinda yaygin olarak
bir insanin doksan yasindan fazla yasamadigi kanaati-
ne/adetine dayanmaktadir. Doksan yagindan fazla yasayan in-
sanlar var olmakla birlikte bu, nadir bir durumdur, nadire gére
ise hitkiim verilmez.'® Yine on bes yasina gelmis olanin, bulu-
ga erdiginin kabul edilmesi bu kaidenin &rneklerindendir.

Cunki bu yastan sonrast nadirdir.'”!

258. &b 5f &skl ) bWl g &) “Adet, Ancak
Muttarid/Siirekli veya Galib/Baskin olursa itibara alinir.”'*

Orfiin/Adetin varlik kazanmasinin temelde iki sarti vardir:
Orf/Adet ya siirekli olmali veya -siirekli olmasa bile- baskin
olmali. Mesela, bir kimse yirmi sene 6nce -¢esidini belirtmek-
sizin- yirmi liraya bir at satin alsa, bu akdin davaya konu ol-
masi durumunda itibara alinmasi gereken 6rf, akdin gergekles-

tigi yirmi sene onceki orftiir, sonradan ortaya ¢ikan 6rf degil-

dir 103

9 Mecelle, md. 42.

100 Ali Haydar, Diirerii'I-hiikkim f3 serhi Mecelleti’l-abkim, 1/50.
101 Kase, Isliam Hukukuna Giris, 282.

102 Mecelle, md. 41.

103 Mecelle, md. 50.
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2.5.9. iiis C.:AZJK 53 2224l “Adeten Miimteni’ Olan Sey
Hakikaten Miimteni’ Gibidir.”*

Gergeklesmesi 6rfen miimkiin olmayan bir sey, aklen ger-
ceklesmesi miimkiin olmayan bir sey gibi itibara alinmaz. Me-
sela, anne karnindaki ceninin kendisine bor¢ verdigini iddia
eden bir kimsenin iddiast dinlenilmez. Ciinki béyle bir sey
hakikatte miimteni’ oldugu gibi Orfte/adette de miimte-

ni’dir.'®

2.6. Orfiin/Adetin Hiicciyeti ve Ahkama Etkisi

Fikhi tim mezhepler -bazi ayrintilarda ihtilaflar olmakla
birlikte- orfiin hukukta hiiccet/kaynak oldugu hususunda itti-
fak etmiglerdir.'” Cagdas alimlerden Muhammed Eba Zeh-
ra’'nin, EbG Hanife'yi inceledigi eserinde onun orf ile ilgili du-
siincesini anlatirken dile getirdigi su tespiti, Islim hukukunun
ilk dénem otoritelerinin 6rfii vazgecilmez bir kaynak olarak
kullandiklarini goéstermesi agisindan 6nem arz etmektedir:
“Eba Hanife'nin kelami/s6zi, sikat (saglam/glvenilir) olana
dayanma ve kubh (¢irkin/¢iiriik) olani da terk etme temeline
dayanirdi. Ayrica o, insanlar aras1 muameleleri dikkate alan bir
bakis acisina sahipti. Hukuki islemleri, nass: esas alarak ¢6zen
Eba Hanife nassin olmadig1 hususlarda 6nce kiyasa daha son-
ra da istihsina bagvururdu. Kitab'in, Stinnetin, icm#’in, kiyasin
ve istihsinin olmadig1 meselelerde ise insanlar arasinda ytiriir-

liikte olan orfli esas alird: ve orfe gore hitkiim verirdi™" Yine

Ebt Zehra, Imam Malik’i inceledigi eserinde ise Hanef],

104 Mecelle, md. 38.

W5 Al Haydar, Diirerii'l-hiikkim fi serhi Mecelleti’l-abkim, 1/47.
106 Biga, Eserii'l-edilleti-mubtelefi fiha ﬁ’/—fzkbi’/—f:/dmi, 250.
07 Muhammed Eba Zehra, Ebi Hanife hayitubu ve asrubu-dréubu ve

fikhubu (b.y., Daru’l-Fikril-‘Arabi, 1364/1945), 396.
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Maliki ve Safiiler'in 6rfi kaynak kabul eden fikhi yaklagimla-
rint su sekilde tespit etmektedir: “Maliki fikhi da Hanefi fikhi
gibi orfl esas alir ve kat'l nassin olmadigi konularda onu fik-
hin asillarindan bir asil olarak kabul eder. Hatta 6rfe hiirmet
edip onda yogunlasma hususunda Maliki fikhi, Hanefi fikhi-
nin onindedir. Ctunki maslahat, istidlalde Maliki fikhinin
temel dayanagidir. Oyle ki Malikiler 6rfe muhalif olmasi du-
rumunda kiyas: bile terk ederler. Bu yoniyle 6rf onlara gore
ammu tahsis eder, mutlak: takyid eder. Safiiler’e gelince, genel
itibarla Safii disiincede nassa muhalif olmadig: sirece 6rf bir
kaynak olarak kabul edilir. Bagka bir ifadeyle séylemek gere-
kirse, ser'i nassin kendisine isaret ettigi ya da ser'i nassa muha-
lif olmayan 6rf $afii fikhinda kaynaktir. Mezheplerin konuyla
ilgili bu goruslerinden sonra orfiin hiicciyeti ile ilgili su tasnifi
yapmak mumkiindiir: Birinci olarak, nassin kendisine isaret
ettigi orf ittifakla tim fakihlere gore delildir. Tkinci olarak, ha-
ram olduguna dair delil bulunan veya vicibi iptal eden 6rf fa-
kihlerin icmaiyla delil olarak kabul edilmez. Usgiincii olarak,
Seriatca nehyedildigi sabit olmayan ve kendisiyle amel edilme-
si irgad ve ima edilmeyen orf ise Hanefi ve Maliki fikhinda
mistakil bir delildir. Buna gore Hanefilerde 6rf'i-mm/genel
orf, ammu tahsis eder, mutlak: takyid eder ve kiyasa 6ncelenir.
Malikiler'de ise 6rf -kayitlama olmaksizin- ammu tahsis eder
ve mutlak: takyid eder. Zira Malikiler 6rfii maslahatin bir ge-
sidi olarak kabul ederler.”'%®

Orfiin hiicciyeti meselesinde 6nemli tespitlerde bulunan
Ibrahim Kafi Dénmez de “6rfiin fikhi hiikiimlere etkisi” bagli-
giyla konuyu su sekilde degerlendirmektedir: “Mesruiyet delil-
leri dikkate alindiginda, 6rf gerek Kur'an ve Stinnet’in ihtiva

108 Muhammed Ebt Zehra, Malik hayétubu ve asrubu-iriubu ve fikhubu
(b.y., Darul-FikriT-‘Arabi, 1365/1946), 448-449.
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ettigi hukumler gerekse bunlarin bildiriminde izlenen yéntem
bakimindan 6zel bir 6neme sahiptir. Bu tavri esas alan fakih-
lerin 6rfe tanidig: roller sistematik bigcimde incelenmis olma-
makla birlikte bunlar ictihad metodolojisi ve fikhi hiikiimlerin
uygulanmastyla ilgili olanlar seklinde iki grupta ele almak
miimkindiir: Orfiin ictihad metodolojisindeki roliinii belirle-
mek i¢in ¢ temel metot bulunur: Birincisi, yorum ictihadidur.
Buna gore nasslarin yorumlanmasinda orfiin etkisi daha ¢ok
lafzi yorum cergevesinde ele alinmug, kavli 6rfiin dammu tahsis
ve mutlaki takyid edecegi, kezd ameli 6rfin mutlak: takyid
edecegi hususunda ustl alimleri arasinda goris birliginin bu-
lundugu, ameli 6rfiin Ammu tahsisinde ise genellikle Hanefi ve
Malikiler'in olumlu, Safiiler'in ise olumsuz kanaate sahip ol-
duklar1 ifade edilmistir. Tkincisi, kiyas ictihadidir. Ozellikle
Hanefi eserlerinde orf sebebiyle kiyasin terkedilecegi ve
istihsan yapilarak 6rfe gore hiikiim verilecegi belirtilirse de bu
kurali agiklamak tizere verilen 6rneklerden bu baglamda kiyas
kelimesiyle ustldeki tikelden tikele gecisi ifade eden kiyasin
(kanuni kiyas) degil, delilin umumundan ¢ikan ménaya veya
genel kurala (hukuki kiyas) uygunlugun kastedildigi anlagil-
makta, istisna gerekgesini olusturan orfiin de daha ¢ok sikati
icma veya siinnete dayandigi gorilmektedir. Orfiin ciiziden
cliziye gecis niteligindeki kiyas: terk etmedeki etkisiyle ilgili
ornekler incelendiginde ise orfun roliinin asildaki hikmiin
fer'e gecisini onlemeye, yani illet birliginin bulunmadigini be-
lirlemeye yardimei olma seklinde gerceklestigi gozlenmekte-
dir. Uclinciisii de genel prensip ictihad: (istislah) dir. Gegerli
veya gegersizligi hakkinda 6zel nass veya icma bulunmadigi
gibi kiyas kapsamina da girmeyen, fakat akli ol¢ilere ve diger
seri diizenlemelerin bitiintine (makasidi’s-seria) uygunluk

gosteren menfaatlere (mesalih-i miirsele) veya fikhin genel il-
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kelerine dayanilarak yapilan ictihadda 6rfun belirleyici bir rol
oynadig1 agiktir. Toplumun ihtiyaglarini, yararlarini ve deger
telakkisini belirlemede 6rfiin 6nemli bir gésterge oldugunu
dikkate alan fakihler bu gercegi, “4det insanin ikinci tabiatidir”
ve “insanlar 4detlerinden koparip ¢itkarmada guglikler vardir”
gibi ifadelerle dile getirmiglerdir. Orfiin fikhi hiikiimlerin uy-
gulanmasindaki rollerine gelince, bu da soyut kural elde etme
faaliyeti ve kuralin somut olaylara uygulanmas: seklinde iki ki-
simda ele alinir. Birinci kisimda daha ziyade bir fikih doktri-
nine bagli olarak olaylara ¢6ziim tretme (tahric) durumunda
bulunan fakihlerin 6rfe dayah fikhi sonuglari yeni 6rflere gore
gozden gecirmeleri s6z konusudur. Kuralin somut olaylara uy-
gulanmas: hususunda ise 6zellikle su durumlarda 6rfiin 6zel
bir 6neme sahip oldugu gorilir. Birincisi, hiakimin takdir yet-
kisini kullanmasidir. Bazen hukuki olayin, bazen hukuki so-
nucun ve bazen her ikisinin takdiri seklinde gerceklesen bu
yetkiyi kullanirken hakim 6rf ve adetlerden yararlanir. Orfiin
bu anlamdaki rold, yargicin ictihad yoluyla belirlenmis hi-
kimleri hukuki uyusmazliklari ¢6zme faaliyetiyle sinirli olma-
yip miictehidin nasslar1 anlama ¢abasiyla da ilgilidir. Mesela,
ayetteki nafaka miktariyla ilgili “bi'l-ma’raf” ifadesinin dogru
anlagilabilmesi orften yararlanmayr gerekli kiar. Cessas (0.
370/981), bu tur ictihadi hicbir fakihin karsi ¢ikmadig
istihsan tirti olarak zikreder. Ikincisi, Irade beyanlarinin yo-
rumlanmasidir. Mifti ve hakimlerin ikrr, talak, yemin, vakaf
gibi konularda ilgililerin irade beyanlarini yorumlarken 6zel-
likle lafzi orfleri, akitlerin taraflara sagladig: haklar ve yiikle-
digi vecibeleri belirlerken ozellikle ameli orfleri dikkate alma-
larinin vazgecilmez bir gereklilik oldugu fikih eserlerinin degi-
sik boliimlerinde 1srarla belirtilir. Ugiinciisii de muhakeme

usil hukukunda taraflarin delillerinin degerlendirilmesidir.
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Ozellikle bagka ispat vasitalaryla desteklenemeyen durumlar-
da, mesela kar1 kocanin bazi ev esyalarinin milkiyetinin kime
ait olduguyla ilgili ihtilaflarinda 6rf ve adet, taraf beyanlarinin
dogrulugunu tespit agisindan yardimer bir role sahiptir.”'"’
Islam hukukuna gore hiikiim verilirken rfiin dikkate ali-
nip bir kisim hitkiimlerin 6rf tzerine kurulmasmin tabii bir
sonucu, orfin degismesi ile bu hitkiimlerin de degisime ugra-
masidir. Cinki “as’daki degismenin, “fer”de de degisikligi
gerektirmesi kagimlmazdir. Nitekim, ayni mezhepteki imam-
larin 6rfteki degisiklikler sebebiyle farkli hikimlere vardiklar
ve sonraki bilginlerin bazi hitkiimlerde 6nceki imamlarin go6-
rislerine aykuirt hitkiimler verdikleri goriilmektedir. Bu tirden
ihtilaflar hakkinda fakihlerin tespiti sudur: “Bu, zaman ve de-
vir ihtilafidir, delil ve hiiccet ihtilafi degildir.” Bu gesit ihtilafa
bir 6rnek vermekle yetinecegiz: Eba Hanife, kisas ve hudad
(hadler) disindaki hususlarda sahitlerin zahiren adalet vasfini

110 edilmelerine

tastyor olmalar ile yetinilecegi ve ayrica tezkiye
gerek olmadif gortsiinde idi. Ciinki Hz. Peygamber (s.a.s.),

“musliimanlar birbirlerine (sahitlikte) adalet sahibidirler”!!

buyurmustu. Bu hitkiim, Eba Hanife zamanina uygun dusi-

19 Dsnmez, “Orf.

110 Tezkiye; hakimin, adaletine giivendigi ve sahidin durumunu bilen bir ki-

si vasitastyla sahidin adaletini ve sahitlige elverigli oldugunu ortaya ¢1-

karmasidir. Bk. Sa’ban, Iskim Hukuk Himinin Esaslart (Usiliil-Fikh), 200,

(trc. Ibrahim Kafi Dénmez’den naklen, dip. 297).

11 Ebtbekir Abdullth b. Muhammed, Ibn Ebi Seybe, e/-Musannef (Litbnan:
Dirivt-Tic, 1409/1989), 4/325 (No. 20657): « aii J& ks Jyié Sl
135 3 15502 'Yl ; Ayrica bk. Celaliidddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Mu-
hammed el-Hudayzi es-Siiytiti, Cenn’irl-Cevimi’ (el-Cami’i I-kebir), (Kahi-
re: el-Ezherti’s-Serif, 1426/2005), 4/169 (No: 11889): Mﬁax jj.fo uj«Lﬁi\
&5 3 13942 V) a%i Lo “Misliimanlar (sahitlikte) birbirlerine karg: adil-
dirler. Kazf sebebzyle hadd cezasina ugrayan mustesna!”
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yordu, zira toplumda diristliik hakimdi, fakat insanlarin tu-
tumlar degisip yalancilik yayginlaginca, Eba Hanife'nin 6g-
rencileri Ebt Yasuf ve Imam Muhammed zahiri adaletle ye-
tinmenin birgok hakkin kayba ugramasina yol agacag: kanaa-
tine varmuglar ve zamandaki bu olumsuz degisiklik onlarin,
biitiin sahitlerin tezkiye edilmesi gerektigine hiikmetmelerine
sebep olmustur. Bu 6rnek, 6rf delilinin Islam hukukundaki
dinamik giiciinii, boylece Islim hukukunun her yerin ve her
zamanin ihtiyaglarini kargilamaya elverigli zengin bir hukuk

oldugunu ortaya koymaktadir."?

Sonug

Fikih/Islam hukuku, kendisine tabi olmaya ¢agirdig1 top-
lumlarin kiltir kodlarini hikim istinbitinda dayandig: kay-
naklar arasina alan miistesna bir hukuktur. Ozellikle 6rf ve
adet seklinde ortaya cikan kiiltiri itibara almasi, fikhin/Islam
hukukunun temelini olusturan Islim dininin cihangiimul ve
daimi/siirekli olma karakterini ortaya koymaktadir. Zira, Is-
lam ilk muhatap oldugu cahiliye toplumunun kiiltirini/ge-
lenegini reddetme cihetine gitmemis, onu revize islemine tabi
tutarak kendi gayesine uygun hale getirmigtir. Kiltiirin top-
lumlardaki en canli tezahiirii olan 6rf kelimesinin iki yerde,'"
ondan tiremis ma’raf (iyi/glizel olan kavl/fiil) kelimesinin ise
otuz sekiz yerde Kur'an’da gecmesi kiiltiiriin (6rfiin/adetin) Is-
lam’daki kaynagini ve mesruiyet zeminini olusturmustur. Is-
lam Peygamberi'nin (s.a.s.); nikah, zihar, i3, taldk, faiz, karz,
selem, vasiyet, kisas gibi aile, ticaret ve ceza hukukuna dair

bir¢ok meselede cahiliye hukukunu tamamen reddetmek yeri-

W2 Saban, Iskim Hukuk Iminin Esaslar: (Usili’l-Fikh), 200-201.
13 e]-A’raf 7/199; el-Miirselat 77/1.
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ne eklektik bir tavir ortaya koymas ise kiltiiriin (6rfiin/adetin)
hukuk kaynaklari arasinda yer almasinin ameli baglangicim
olusturmustur. Boylece niibiivvetin ilk asrindan baglamak tize-
re ginimiize gelinceye kadar fikhi tim mezhepler, sartlarina
uymak kayd: ile 6rfi/adeti bir hukuk delili olarak kabul etmig-
lerdir ve -bazi ayrintilarda ihtilaflar olmakla birlikte- 6rfin
hukukta hiiccet/kaynak oldugu hususunda ittifak etmislerdir.
Ancak fakihler/Islam hukukgulari, hukukta miistakil bir hiic-
cet kabul edilen 6rfin, hitkiim istinbatinda kullanilirken Seri-
at'in istikametinden sapmamak i¢in 6nemli bazi kriterlere uy-
may1 sart kosmuslardir. Bu kriterlerin baginda 6rfiin/adetin
seri nasslara aykiri olmamas: ozellikle itibara alinmas: gere-
ken bir kriter olarak tiim fikih mezheplerince kabul edilmistir.
Yine orf/ddet delilinin hiikiim istinbatinda kullanilmasi, -
hangi illete bagl olarak vazedildigi anlagilan ta’lili hikiimler
gibi -ictihada acik olan alanlarla sinirlidur. Ttikad esaslari, iba-
det hikimleri, helaller-haramlar, mukadderat’i-seriyye (had
cezalari, kefaretler, miras hitkiimleri) gibi illeti akilla kavrana-
madigindan ictihada kapali olan alanlarda orfe/adete gore hu-
kim verilmesi s6z konusu degildir. Kiilturiin ahlakla birlikte
temel unsurlarini olugturan 6rf-adet (gelenek-gorenek) delili-
nin fikthta/Islam hukukunda delil kabul edilmesi, Islam’in
tim ¢aglara bakan dinamik tarafim olugturmaktadir. Ser’i 61-
ciler dahilinde isletildiginde 6rf/adet deliline dayanilarak ¢6-
ziillemeyecek mesele yoktur. Zira 6rf/adet, hem tesri’ hem de
yargi/fetva agisindan fikhin/Islam hukukunun verimli kaynak-
larindan birini tegkil etmektedir.
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