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FIKIH EPISTEMOLOJiSi BAGLAMINDA BiLIMSEL MUFREDATI
TEVHID iINANCIYLA YAPILANDIRMA MUKELLEFIiYETI

Dr. Ogr. Uyesi Ramazan KORKUT, Bingdl Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Islam
Hukuku Anabilim Dali, Bingdl, Tiirkiye
rkorkut@bingol.edu.tr

OZET

Bilim, sebepleri sonuglariyla birlikte yaratanin yalnizca Allah Tedla oldugunun en somut kanit-
larindandir. Buna ragmen ders kitaplarinda yaratilis siirecini evrim hipotezi kapsaminda dogal
sec¢ilim, mutasyon ve adaptasyon gibi kavramlar tizerinden degerlendirmek; varligin kendi
kendine, sebepler, kanunlar veya tabiat tarafindan yaratildigini iddia etmek tevhid inancina,
varligin realitesine, akla ve bilimin kendisine aykir1 bir yaklagimdir. Bilimsel yaklasimin tev-
hid inancindan tecrit edilmesi din-bilim ¢atallasmasina neden olmaktadir. Bu durum bilimsel
yaklagimi yaratilis konusunda inkarci bir kulvara siiriiklemekte, cehalet karanliklart iginde
bocalamasina ve kutsalin1 yitirmesine yol agmaktadir.

Bilimi mezkir ideolojilerden arindirarak tevhid inancryla sentezleme problemi, gerek epis-
temolojik-metodolojik agidan gerekse ameli bir yiikiimliiliik olmas: bakimindan fikih ve
fikih usulii kapsamina da girmektedir. Nitekim fikih usulii alimlerinin ilim-cehalet tanimlari,
ilimlerin tasnifine ve makasid agisindan bir biriyle olan miinasebetine dair epistemolojik
yaklagimlari arz edilen problemle baglantilidir. Fakihlerin akli-nakli ilimleri tahsil etmenin
hiikmiine dair goriigleri ve tevhid inancindan tecrit edilerek sirke bulastirilmis disiplinlere
yonelik fikhi elestirileri, ele aldigimiz problemi dogrudan ilgilendirmektedir. Ote yandan,
Islam diinyasinda akli bilimlere kars1 gelistigi iddia edilen olumsuz tavri fakihlere ve fikih
epistemolojisine isnat eden ¢esitli iddialar ortaya atilmistir. Oysa bu tiir iddialar fakihlerin
akli bilimlere dair goriislerini yanlis anlamaktan ileri gelmektedir. Zira fakihler akli bilimlerle
barisik olup bilimin kendisine degil; bilimi tevhid inancina aykiri bir felsefeye bulastirmaya,
maksadindan saptirmaya ve cehalet karanliklarina siiriiklenmeye karst ¢ikmustir. Fakihler akli
bilimleri tahsil etmeyi hiikiim agisindan muhteva, vesail ve makasid kapsaminda fayda ve zarar
esasina gore degerlendirmislerdir. Onlara gore tevhid inanciyla sentezlenen, insanliga faydali
olan akli ilimleri tahsil etmek farz-1 kifayedir. Bu yaklagim, gliniimiizde varolus siirecini yine
sebep, kanun ve sonug diyalektigi i¢inde degerlendirmeye ilaveten; bilimi evrim hipotezin-
den, bu hipotezin kalintilarindan arindirmanin ve tevhid inanciyla sentezlemenin fikhi bir
miikellefiyet olmasin gerektirmektedir. Bilginin Islamilestirilmesi olarak da isimlendirilen
bu siire¢ fikih metodolojisi baglaminda ibka, ilgd ve ihdas olmak lizere li¢ temel parametre
cercevesinde degerlendirilebilir. Ders kitaplarinda realiteye uygun bilimsel kazanimlarinin
korunmasi ve gelistirilmesi ibka, bilginin tevhid inancina aykiri teorilerden arindirilmas ilga,
ders kitaplarina giris, okuma parcasi ve sonug diizeyinde bilgiyi tevhid inanciyla sentezleyen
bilgilerin eklenmesi ihdas olarak isimlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Usul, Epistemoloji, Tevhid, Miifredat, Yapilandirma.
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THE OBLIGATION TO CONSTRUCT SCIENTIFIC CURRICULUM
WITH THE BELIEF OF TAWHID IN THE CONTEXT OF FIKIH
EPISTEMOLOGY

ABSTRACT

Science is one of the most concrete proofs that it is only Allah Who creates causes and effe-
cts. However, in textbooks, to evaluate the creation process through concepts such as natural
selection, mutation and adaptation within the scope of the evolution hypothesis; claiming that
existence was created by itself, by causes, laws or nature is an approach contrary to the belief
of tawhid, the reality of existence, reason and science itself. The isolation of the scientific
approach from the belief of tawhid causes the religion-science bifurcation. This situation drags
the scientific approach to a denial lane regarding creation, causing it to falter in the darkness
of ignorance and to lose its sacredness.

The problem of synthesizing science w1t ief of tawhid by purifying it from the afo-
rementioned ideologies is also includ ¢ of figh and usul al-figh in terms of both
epistemological-methodological a ctical pbliga epn As a matter of fact, the definitions
of science and ignorance of figh/seholars argrelated é he problem presented, with their
epistemological approaches regard ion ofsciences and their relationship with
each other in terms of points. The he ruling of acquiring mental-naqli
sciences, and their figh criticisms ¢ isolated from the belief of tawhid
and infected with shirk, are directly re e problem we are dealing with. On the other

hand, various claims have been put forward-thatatfribute the negative attitude that is claimed
to have developed against the mental sciences in the Islamic world to the jurists and the epis-
temology of figh. However, such claims arise from misunderstanding the views of jurists on
rational sciences. Because jurists are at peace with rational sciences and not science itself, He
objected to infecting science with a philosophy contrary to the belief of tawhid, diverting it
from its purpose and being dragged into the darkness of ignorance. Faqihs have evaluated the
acquisition of mental sciences on the basis of benefit and harm within the scope of content,
vesail and makaid in terms of provision. This approach, in addition to evaluating the process
of existence today, within the dialectic of cause, law and effect; It requires that it be a figh
obligation to purify science from the evolution hypothesis and the remnants of this hypothesis
and synthesize it with the belief of tawhid. This process, which is also called the Islamization
of knowledge, can be evaluated within the framework of three basic parameters in the context
of the methodology of figh: ibka, abolition and ihdas. Preservation and development of scien-
tific achievements in line with reality in textbooks can be called ibka, removal of knowledge
from theories contrary to the belief of tawhid, abolition, adding information that synthesizes
information with the belief of tawhid in the textbooks at the level of introduction, reading
passage and conclusion can be called ihdas.

Keywords: Figh, Usul, Epistemology, Tawhid, Curriculum, Construction.
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1. GIRIS

Bu arastirma fikih epistemolojisi baglaminda “bilimsel miifredati tevhid inanciyla yapilandirma
problemini” ele almaktadir. Din ilimleriyle fenni ve sosyal bilimleri ayni1 ¢at1 altinda okutmanin
yeterli olmadigini; akli bilimleri tahsil etmenin farz-1 kifaye oldugunu, ayrica bilimsel miif-
redati akla, realiteye ve tevhid inancina aykir1 ideolojilerden arindirmanin ve tevhid inancini
merkeze alarak bilgiyi dini, ahlaki ve insani degerlerle sentezlemenin fikhi bir miikellefiyet
oldugunu savunmaktadir. Fikih ve fikih usulii felsefesindeki epistemolojik yaklasim, ele
aldigimiz problemi dogrudan ilgilendirmektedir. Nitekim kelam-felsefede agirlikli olarak
ele alan varlik, bilgi ve deger kavramlarindan bilgi/epistemoloji problemi, fikih usuliiniin
temel konular1 arasinda yer almaktadir (Esit ve Kala, 2014: 188). Fikih ve fikih usuliinde
ilimler konusuna ve gayesine gore tasnif edilmistir. Fiiru fikihta nakli ve akli bilimleri tahsil
etmenin hilkkmii epistemolojik ve ameli baglamda tartigilmistir. Ameli bir miikellefiyet olarak
temel dini bilgileri tahsil etmek farz-1 ayn, akli bilimleri tahsil etmek ise farz-1 kifaye olarak
degerlendirilmistir (Ciiveyni, 2000: 4/181; Gazzali, ts.: 1/16; Zeydan, 2001: 36). Bu durum
dini ilimlerle fen bilimlerinin bir birinin temel ilkelerine muhtag oldugunu ve sentezlenmesi
gerektigini ifade etmektedir. Fakihlerin bazi akli ilimlere yonelik elestirileri, goriilecegi lizere
akli ilimlerin kendisine degil, bu ilimlerin eslik eden bilgi, varlik ve deger felsefesine; ilimlerin
muhtevasina, formuna ve makasid kapsaminda aracilik ettigi amaglara yoneliktir.

Arastirmamiz, akli bilimleri tevhid inanciyla sentezleme ve tahsil etme miikellefiyetini fikih
epistemolojisi ve metodolojisi baglaminda ele almay1 hedeflemektedir. Oncelikle arastirma-
ya konu olan problem ana hatlariyla tarihi ve epistemolojik parametreleriyle birlikte ortaya
konulacaktir. Bilahare fikih usulii alimlerinin ilim-cehalet kavramlarina ve ilimlerin makasid
acisindan bir biriyle miinasebeti dair goriisleri analiz edilecektir. Bundan sonra akli bilimleri
tahsil etme ve bilimi tevhid inanciyla sentezleme siireci fikhi bir problem olarak ele alinacak
ve din-bilim diyalektigi konusunda fakihlere yoneltilen elestiriler degerlendirilecektir. Son
olarak bilimsel miifredat1 dini, manevi, ahlaki ve kiiltiirel degerlerle sentezleme siirecinin
fikhi agidan temel parametreleri ele alinacaktir.

Arastirmamiz kelamci usulciilerin, ayrica fakihlerin epistemolojik yaklagimlarini ortaya koy-
maktadir. Bilimsel miifredati tevhid inanciyla sentezleme problemini usulciilerin ve fakihlerin
epistemolojik yaklasimlari ¢cercevesinde degerlendirmektedir. Konuyla ilgili fakihlere yonelti-
len bazi elestirilere cevap verdiginden 6nem arz etmektedir. Arastirmaya konu olan problemi
temel parametreleriyle ortaya koymak tizere din felsefesi, din egitimi ve kelam alanindaki
kaynaklardan; ayni problemi fikih-fikih usulii agisindan degerlendirmek {izere temel fikih ve
fikih usulii kaynaklarindan yararlanilacaktir.
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2. Ana hatlariyla din-bilim miinasebeti kapsaminda bilimsel miifredat1 tevhid
diisiincesiyle sentezleme problemi

Osmanli’nin son déonemlerinden giiniimiize din-bilim miinasebetinin serencami

Islam dini ile akli bilimler arasinda bir ¢atisma ya da ayrisma bulunmamaktadir (Yaran, 1996:
38). Zira dini ilimlerin pozitif bilimlerden tecrit edilmesi taassuba yol agmaktadir. Buna kar-
silik bilimin dinden tecrit edilmesi ise kutsalini yitirerek inkarci bir siirece girmesine yol
acabilmektedir.

Osmanli’da Islam egitim kurumlari olan medreselerin son dénemlerde fenni-sosyal ve diger
bilimleri diglamas1 taassubu, medrese-mektep ¢atallasmasini ve toplumun geri kalmasini
beraberinde getirebilmistir (Yaltkaya, 1999: 466; Aydin, 1990: 326). Buna karsilik bat1 diinya-
sinda -Endiiliis Emevi diisiincesinin tesirine ilaveten- yasanan reform ve ronesans siiregleriyle
birlikte bilimsel diigiince kilisenin skolastik hakimiyetinden kurtulmus ve pozitif bilimler
alaninda ilerleme kaydedilmistir. Bat1 diinyasinda dinin tahrif edilmis olmasi ve skolastik
diistincenin akil-bilim karsitlig1 din ile bilimin yollarini ayirmasina; bilimin salt pozitivist
bir mecrada sekillenmesine ve ateist ideolojilere kaynaklik ederek faydanin yaninda maddi
ve manevi yikimlart da beraberinde getirmesine yol agmistir (Yaran, 1996: 38; Aydin, 1990:
326). Din ile bilimi ayiran bu yaklagim, zamanla Islam diinyasina da sirayet ederek bilimsel
miifredatin dinden tecrit edilmesiyle sonuclanabilmistir. islam diinyasinda bilimin dinden tecrit
edilmesi, dini taassuba ilaveten bilimsel acidan hedeflenen seviyeye ulasamama problemini
de beraberinde getirmistir. Zira tarih, miislimanlarin bilimi ve hayat1 tevhid inanciyla ve dini
degerlerle sentezledikleri 6l¢iide ilerleme kaydettiklerini, bilimi dinden tecrit ettikleri dl¢tide
geri kaldiklarini gostermektedir. Bati diinyasinda ise bunun tam tersi bir durum yasanmistir.
Onlar bilimi ve hayati tahrif edilmis dinleriyle sentezledikleri 6lgiide geri kalmus, ayristirdiklart
6l¢iide ilerleme kaydetmislerdir.

Batidaki bilimsel gelismeyi, bilimin tahrif edilmis bir dinden ayrilmasina baglayan episte-
molojik yaklasim haklidir. Ancak bilimsel gelismenin Islam diinyasinda da din ile bilimin
yollarin1 ayirmasiyla miimkiin olabilecegini zannetmek, tarihi realiteyi inkar eden ezber ve
korii koriine taklit esasina dayali bir kiyas hatasindan ibarettir. Boyle bir yaklasim Islam ile
bilimin mahiyetini mukayese etme zahmetine girmemektedir. Islam’n bilime karsit olmadigin,
bilimden korkmadigini, bilime ilham vererek yol gosterdigini, onun manevi degerler cephesini
olusturdugunu, bilim adamlarina kucak ac¢tigini, ilk emrinin okumayla basladigini ve bilimsel
calismalart dini bir yikiimliilik olarak degerlendirdigini dikkate almamaktadir. Haliyle bu tiir
yaklasimlar, bilim felsefesi konusunda batiy1 kori koriine taklit siirecine siiriiklenmis ve ne
yazik ki batinin pozitif bilimler alaninda kaydettigi seviyeye heniiz ulasamamuistir. Bu ¢erce-
vede yaratilis1 varligin kendisine, sebeplere, tesadiife veya tabiata isnat ederek evrim hipotezi
kapsaminda dogal seleksiyon/se¢ilim, adaptasyon ve mutasyon gibi kavramlarla agiklamaya
bilimsellik; yaratilig slirecini yine sebep-sonug iliskisi i¢inde tevhid inanciyla agiklamaya
gericilik atfedilebilmistir. Daha agik bir ifadeyle yaratilis siirecinin fail sebebini Darvinin’in
akli-nakli agidan ¢iiriitiilmiis hipoteziyle agiklamaya bilimsellik; sebep-sonug birlikteligini
tevhid inanciyla sentezlemeye sebepleri sonuglariyla birlikte Yiice Allah’a isnat etmeye ise
gericilik anlami yiiklenebilmistir. Oysa boyle ideolojik bir yaklagimin tevhid inancina, akla,
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bilime ve varolussal realitenin kendisine aykirt oldugu din-bilim ¢ergevesinde kat’i delillerle
ispatlanmugtir (bk. Tatli, 2018: 13-28; Hacimiiftiioglu, 2018: 30-33; Giilliice, 2018: 10-33).!

Medreselerde dini ilimlerin fenni-sosyal bilimlerden tecrit edilmesi taassubun yaninda geri
kalmay1 beraberinde getirmistir. Din-bilim ayrismasini bu kapsamda medrese-mektep ¢atal-
lagmasini 6nlemek iizere Osmanli’nin son donemlerinden giiniimiize kadar bir¢ok ilim-fikir
adamu bilgiyi Islamilestirme tezini savunmus ve bu tezi ayn1 zamanda fikih ilmi kapsaminda da
degerlendirmistir. Bu tiir yaklasimlar genel itibariyla medreseleri 1slah etme, medrese-mektebi
bulusturacak tevhid-i tedrisat diisiincesinin giiclenmesine ve giiniimiize dek bilimsel muhtevay1
kutsaliyla sentezleme politikalarina zemin hazirlamistir. Bu kapsamda 3 Mart 1924’te ¢ikarilan
430 sayil1 tevhid-i tedrisat kanunuyla 479 medrese kapatilmis, bunlarin yerine Darulfiiniinda
bir ilahiyat fakiiltesi ve 29 imam Hatip mektebi acilmistir. Ancak ne var ki 1924-1950 yillar1
arasindaki bu siire¢, medrese ve mektep sentezinden ziyade, medreselerin yaninda dini egitim
kurumlarinin tamamen kapatilmasiyla sonug¢lanmistir. Medreselerin yerine agilan Darulfiiniin

1 Gériilecegi iizere bilimin itikadi-epistemolojik acidan evrim hipotezinin karanlik esaretinden
kurtulmasi, tevhid inancini merkeze almak suretiyle dini, manevi-ahlaki degerlerle
sentezlenmesi ve bilim kitaplarinin bu cercevede yapilandirilmasi dini bir mukellefiyettir.
Ornegin deprem olayini sebep-sonug acisindan yalnizca fay hattina, binalarin ¢iiriik
yapilmasina indirgemek, bu olayin arka planinda yatan ilahi ilim, kudret, rahmet ve hikmet
yoniine temas etmemek; fiili gdriirken bu olayin failine ve failin gayesine karsi korliik icinde
bocalamaktan ibaret kalmaktadir. Oysa tevhid inanci tekvini ve tesrii iradeyi bir arada
degerlendirmeyi sentezlemeyi gerektirmektedir. Tekvini acidan deprem olayini bilimsel bir
yontemle sebep ve sonug iliskisi icinde fay hatlariyla, ¢iiriik yapilanmayla agiklamayi ve bu
konuda her tiirlii bilimsel tedbiri almayi gerektirmektedir. Tesrii irade ve hikmet kapsaminda
ise bu siirecin mahza tesadiif veya sebeplerle degil, Allah’in ilim, irade, kudret ve izni dahilinde
meydana geldigini ve sebeplerin buna bagli olarak hareket ettigini dikkate almayi; dua, ibadet,
tovbe-istigfar etmeyi de gerektirmektedir. Benzer sekilde tevhid inancina gore korana viriis
birinsandan digerine kendi kendine ge¢mez. Virlis mutasyonlari ise tesadif eseri olarak,
mahza sebepler tarafindan veya kendi kendine gelismez. Aksine bu siiregler, bilimin ele aldig
sebepler tamamenilahi izin-irade ve takdire bagli olarak yaratiimaktadir. Bu strecin her turlu
sebebini, kanunlarini ve bilesenlerini arastirarak gereken dnlemeleri almak fikih agisindan farz-i
kifaye kapsamina girmektedir. Ayni slirecin biitiin asamalariyla ilahi ilim, irade, kudret ve izin
dahilinde gergeklestigini gormek de itikadi oldugu kadar fikhi epistemolojik bir mikellefiyettir.
S6z konusu durumu boyle bir butlnlik -tekvini-tesrii butlnlik- cercevesinde degerlendirmek,
bu stirecin maddi sebeplerinin yaninda manevi sebeplerini de sorgulamak ve maddi-manevi
6nlemleri almak tevhid inancinin bir geregidir. Daha agik bir ifadeyle tekvini kanunlar
gercevesinde maske, mesafe, temizlik ve diger 6nlemleri almak, tesri irade kapsaminda bu
suirece ibadet, dua ve istigfari da eklemek fikhi bir miikellefiyettir. Nitekim fikihta kitlik tiriinden
bela musibetlerin istilasi esnasinda gerekli olan bilimsel arastirmalari yaparak bu konuda her
tlrld bilimsel tedbirleri almayi gerektirmektedir. Ayrica tevbe, istigfar, toplu dua, helallesme,
varsa bir haksizligin giderilmesi, haram-isyan ve glinahlarin terk edilmesi, ibadet-taate
yonelme, namazlarin son rekatinda rilkiidan sonra kunut duasinin okunmasi tiirinden manevi
tedbirlerin alinmasi da gerekmektedir (bk. el-YGnus 10/98; el-A‘raf 7/96; Nevevi, ts.: 3/494, 5/65).
Ancak pandeminin yalnizca virlise, virlisiin mutasyona, mutasyonun ise kendi kendisine isnat
edilmesi, sebeplerin yaninda miisebbibi’l-esbabin gérmemek, ¢6ziimi yalnizca maddede
aramak ve maddeye ilaveten bu olayi hikmet agisindan degerlendirmeksizin manevi tedbirleri
almamak yetersizdir.
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ve Imam Hatipler ise yeterli ddenegin ayrilmamasi, mezunlarinin gérev alamamasi, dgret-
menlerinin ¢esitli bahanelerle baska gorevlere nakledilmesi ve okullarin kapanmast i¢in siyasi
baskilarin artmasi sebebiyle 1933 yili itibartyla tamamen kapanmistir (Turan, 2019: 274).
Boylece dinden tecrit edilmis bir maarif, sekiiler bir bilim anlayigi tamim edilmistir. Buna
karsilik 1950-1980 arasindaki otuz yillik siiregte imam Hatip okullar1 ve ilahiyat fakiilteleri
yeniden acilmistir. Oyle ki 1982 anayasasinin 24. Maddesiyle din dersleri anayasal agidan
zorunlu hale getirilmistir. Bu siirecte din dersleri yasal-kurumsal bazda miifredattaki yerini
almus, din ile bilimi ayni ¢at1 altinda bir araya getirmeye yonelik 6nemli adimlar atilmistir. Son
yirmi yillik siirecte ise liniversitelerin disinda egitimin her kademesinde zorunlu din dersinin
yaninda se¢meli din dersleri de konulmustur (Turan, 2019: 274-278).

Bu agidan Osmanlinin son dénemlerinde medreselerin pozitif bilimlere yeterince 6nem ver-
memesi medrese-mektep arasinda ¢atallasmayi, ayrismay1 ve taassubu beraberinde getirebil-
mistir. Cumhuriyetin ilk otuz yillik déneminde ise bu durum tam tersine savrulmus, tevhid-i
tedrisat siireciyle birlikte medreseler tamamen kapatilmig ve bilimi dinden tecrit eden sekiiler
bir egitim anlayisinin ortaya ¢ikarak yayilmistir. Bu durum ilerleyen yillarda dini, manevi,
ahlaki ve fikri ¢okiisle birlikte komiinizm ve anarsi tehlikesine zemin hazirladigindan, din
egitimini fenni ve sosyal bilimlerle ayin1 ¢at1 altinda bir araya getirmeye yonelik politikalari
beraberinde getirmistir (Altas, 2002: 221; Simsek, 2013: 397). Bu ¢ergevede 1950 ila 1980
yillart din ilimlerinin miifredatta yerini almast igin birer doniim noktas1 olmustur. Giiniimiizde
ise din dersleri tiniversiteler disinda neredeyse her egitim kurumunda se¢meli hale gelmistir.
Ancak din derslerinin diger bilimlerle ayni1 ¢at1 altinda okutuluyor olmasi, ne yazik ki miifredat
bazinda din ve bilim arasindaki ¢atallagsmanin giderildigini ifade etmemektedir. Zira giiniimiiz
miifredatlarindaki temel problemlerden biri varolus siirecini, bu siirecin fail sebebini ve diger
asamalarini evrim hipotezi bu hipotezin dogal seleksiyon/segilim, adaptasyon ve mutasyon
tirtinden alt kavramlariyla agiklayan yaklasimlardir. Akli-nakli agidan ¢uriitillen bu yaklagim-
lar hala bilimsel miifredattaki yerini korumaktadir (bk. Kurt, 2019: 201). Miifredatin tevhid
inanciyla harmanlanmamig olmasi, ayni ¢ati altinda din ile bilim arasinda kutuplagmaya yol
acmaktadir. Bu problemi 6rnek bir olay tizerinden somutlagtiralim:

Din Kiiltiirii dersinde, hocasindan “ilk insanin bir peygamber, okuma-yazma bilen ve kendisine
suhiiflarin indirildigi son derece medeni bir insan oldugunu” 6grenen d6grenci, Sosyal Bilim-
ler dersinde “ilk insanin magarada yasayan son derece ilkel bir varlik oldugunu ve bunun
giiniimiize kadar ulagsan magaradaki el izinden anlasildigini” duymustur. Buna bagli olarak
ilk insanin medeni bir insan m1 yoksa magarada yasayan ilkel bir varlik m1 oldugu ikilemi
6grencinin zihnini yillarca kurcalamistir. Stiphesiz bdyle bir durum din ile bilim arasinda, dini
diisiinceyle bilimsel yaklagiminin bir birine alternatif oldugu, aralarinda gatismanin-ayrismanin
bulunabilecegi zannina yol agabilecek; bilimsel yaklasimi, bilgi ve diisiinceyi dinden tecrit
etme anlayisini ve zihin diinyasinda din-bilim ¢atallasmasini beraberinde getirebilecektir.
Oysa bilim ile din Yiice Allah’in ilim ve irade sifatinin gatist altinda toplanmaktadir. Her iki
disiplin fizik ve metafizik a¢ilardan ayn1 varligin farkli boyutlariyla iligkidir. Bu durum Allah
Teala’nin el-Hak ismine bagli olarak “hakikatin birligi” ¢ercevesinde “varligin birligi” ve
“bilginin birligi” kavramiyla da ifade edilebilir (Fartiki, 2016: 54-59).

Fikih usulii a¢isindan akil ile nakil, din ile bilim arasinda bir ¢atismanin varligr iddia edi-
liyorsa ya nakil ya da akil sahih degildir. Nakil sahih ise ya yanlis anlasilmistir ya da akil
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yanilgi icindedir. Zira sarih nakli deliller selim bir akilla ¢elismez. Bdyle bir konuda tearuz
ya delilin sahih olmamasindan, ya yanlis anlagilmis olmasindan veya aklin bunama tiiriinden
bir hastaliga miibtela olmasindan, hevaya tabi olmasindan ve batil ideolojilere meylederek
sapmasindan kaynaklanir (Sa‘ban, 1995: 29). Nakli bilgi Kur’an ve miitevatir siinnet gibi
tevatiir yoluyla aktarilan bir mahiyetteyse dogrulugu kesinlik tasir. Boyle bir durumda nakil
esas alinir ve akli bilginin yanlislanabilir olusu dikkate alinarak bu bilgi sorgulanir. Zira arz
edilen iki kaynagin kesin bilgi kaynag1 oldugu kat’1 delillerle ispatlanirken, istidlale dayali
olan akli bilginin istidlal, yontem hatasiyla yanilgiya diismesi her zaman miimkiin oldugundan
genellikle kesinlik arz etmez. Daha agik bir ifadeyle boyle bir durumda nakil akla dncelenir
ve akil ancak naklin belirledigi sinirlar icinde faaliyet gosterir. Aksi halde hevai bir akl1 esas
alarak nakli bilgiyi tahrif ya da inkar etmeye kap1 aralanmis olacaktir (Satibi, 1403: 2/193).
Buna karsilik akil-nakil birlikteligi siibutu ya da delaleti zanni olan bir nass1 zahirine hamlet-
meye miisaade etmiyorsa, bu durumda akil esas alinarak nakil tevil edilir. Ancak bu konuda
yunan paganizminden beslenen dine yabani, hevail ve ideolojik bir akil degil, nakli delillere
bitiinciil bir sekilde vakif olan, kesin delillere tabi olan rabbani bir akil esas alinir. Aksi halde
bu konuda yapilacak yorumlar naklin akla feda edilmesiyle, dinin hevaya tabi akillar tarafindan
tahrif edilmesiyle sonuglanabilir (Esit, 2019: 70-75).

Bu cercevede ilk insanin, esyanin hakikatine vakif bir peygamber oldugu dini agidan kat’1
delillerle sabit bir husustur (bk. el-Bakara 2/30-33). {1k insanin magarada yasayan ilkel bir
varlik oldugu ise evrim hipotezinin sosyal bilimler alanindaki tezahiiriinden ibarettir. Evrim
hipotezi ise somut bir kanita dayanmadigindan, ayrica nakli-akli agidan din-bilim realitesine
aykir1 oldugundan bilgi olmasi bir yana ihtimal seviyesine bile ulasamayan bir evhamdan
ibaret kalmistir. Haliyle bu hususta dinin kesinlik arz eden naslarinin esas alinmasti, evrim
teorisinin sosyal bilimler alaninda tezahiirtinden ibaret olan mezkir ideolojik yaklagimin ilga
edilerek bilimsel muhtevanin 1slah edilmesi, fikih metodolojisi agisindan epistemolojik, itikadi
ve ameli bir miikellefiyete donligmektedir.

Din ile bilim arasindaki kaynak birligi, iki alanin arasinda bir ¢atismanin olmamasini, her
iki alaninin bir birinden tecrit edilememesini ve ayni ¢ati altinda bir araya gelmesini gerek-
tirmektedir. Ancak yukarida arz edilen 6rnek olay, din ile bilimin ayni ¢at1 altinda bir araya
gelmelerinin tek basina yeterli olmadigini, bilimin tevhid inanciyla sentezlenmesini, dinin temel
ilkeleriyle harmanlanmasi ve dinin ideolojiye feda edilmemesi gerektigini ifade etmektedir.
Aksi halde bu durum, din ile bilimin bir birine karsit olarak konumlandirilmasiyla ve dinin
kesinlik arz eden naslarinin bilim tarafindan ¢iiriitiilmiis ideolojik bir hipoteze feda edilme-
siyle sonug¢lanabilecektir. Nitekim Din dersinde varolusun her asamada sebep-sonuglariyla
birlikte yalnizca Yiice Allah’in ilim, irade, kudret ve yaratmasiyla meydana geldigi, O’nun
izni olmadan bir yapragin bile hareket etmedigi agiklanmaktadir. Ayni sekilde bilimin kendisi
yaraticinin varligini, birligini, sonsuz ilim, irade ve kudretini ispatlamaktadir. Buna karsilik
fizik, kimya, biyoloji veya cografya gibi derslerde varolus siireci akil-nakil birlikteligine aykirt
olarak dogal secilim, dogal adaptasyon tiiriinden kavramlarla kendi kendine, salt kanunlara,
sebeplere, tesadiife veya tabiata indirgenirken, bu siire¢ kanun koyucu ve miisebbibii’l-esbab
olarak yaraticiya yer verilmemektedir. Oysa bilimin kendisi varolus siirecinin her agamada,
her adimda yaraticinin ilim, irade, izin ve kudretiyle meydana geldigini anlatmaktadir. Aksi
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halde kor, sagir, suursuz sebeplere sonsuz bir ilim, irade, kudret, yaraticilik tiiriinden bir vasif
yiiklemek gerekecektir ki, bu durum vakiaya aykirt oldugundan, vakiaya aykiri agiklamalar
cehalet oldugundan, bu durum bilimsel yaklasimi korliik i¢cinde akla, vakiaya ve bilimin
kendisine aykir1 bir cehalet karanligi icinde bocalamaya mahkim edecektir. Bu durum din ile
bilim arasinda bir ¢atismanin oldugu, iki alanin bir birine alternatif oldugu tiirtinden yanlis
anlamalar1 beraberinde getirecektir. Bu nedenle s6z konusu derslerin yalnizca bir arada ayni
cat1 altinda okutulmasi yeterli olmay1ip din derslerinin bilimin temel ilkeleriyle harmanlanmasi
gerekmektedir. Bunun yaninda bilimsel muhtevanin tevhid inanciyla sentezlenmesi ve dinin
temel ilkeleriyle harmanlanmasi ve bilginin-bilimsel muhtevanin cehalet karanliklari i¢inde
bocalamaktan kurtulmasi gerekmektedir. Burada higbir sekilde bilimin varolusu sebep ve ka-
nunlar ¢er¢evesinde izah etmesine karsit bir tavrimiz bulunmamaktadir. Bilim elbette ki varligt
deneysel yontemlerle, gézlem ve diger yontemlerle sebep-sonug iliskisi i¢inde agiklayacaktir.
Ancak bu konuda sebepleri-kanunlari yaratanin kim oldugunu, o sebepleri bir araya getirerek
o sonucu yaratanin kim oldugunu ve yaratmadaki gayesinin ne olduguna dair korliik i¢inde
bocalamaktan, sebep-sonug siirecini varligin kendisine veya evrim ve alt kavramlarina isnat
etme tiirtinden vakiaya aykiri kabullerden tecrit edilmesi gerektigini savunmaktayiz.

Yukaridaki ger¢eveden hareketle arastirmamiza konu olan “bilimsel miifredati tevhid inanciyla
yeninden yapilandirma” problemi iki farkli siirecten meydana gelmektedir:

1. Tevhid-i tedrisat ile tiim ilimleri ortak bir ¢at1 alt1 altinda bulusturmaktir. Boylece din ilimle-
riyle fen-sosyal ve teknik bilimlerin bir biriyle imtiza¢ etmesi i¢in ortak bir zemin hazirlanmis
olmaktadir. Gliniimiizde bu agamaya kismen ulasilmistir.

2. Din ilimleriyle ayni ¢ati altinda bulusturulan bilimsel muhtevayi, bilginin deger felsefesi
olarak zannedilen evrim hipotezinden ve alt kavramlarindan arindirmak; tevhid inanci, ayet,
hadis ve hikmet merkezli olarak bilgiyi dini diigiinceyle sentezlemektir. Boylece bilimsel miif-
redat varolus siirecini yine sebep-sonug diyalektigi icinde tevhid inanciyla aciklayabilir. Daha
acik bir ifadeyle varolus siirecini gergek fail/6znesiyle aciklamak, bu siireci Allah Tedla’nin
varligy, birligi, ilim, irade, kudret ve yaratmastyla iligkilendirmektir. Ders miifredatini ise bu
hakikati gérmeye engel olan, herhangi bir somut kanita dayanmayan, tahmin 6teye gegmeyen,
evhamdan ibaret kalan, akli ve nakli delillerle ciiriitiilen inkérc1 hipotezlerden armdirmaktir.
Zira goriilecegi lizere fikih usuliinde vakiaya uygunlugu kesinlik arz eden her tiirlii tasavvur,
tasdik ve kabul ilim; vakiaya aykirt her tiirlii 6nerme ise cehalet ismini almaktadir. Varolusun
her asamasint maddi sebeplerle agiklamaya ilaveten, o sebepleri varolus siirecinde ¢alistiran
yaratici fail sebebe, yani Allah Tedla’ya isnat etmek vakiaya uygun oldugundan ilim ve marifet-
tir. Ancak bu siireci mahza kanunlara, tesadiife ya da kendi kendisine isnat ederek sebep-sonug
biitiinliigiini Allah’a isnat etmemek tevhid inancina, vakiaya ve varolussal realiteye aykiri
yanlis bir hiikiim olacagindan cehalettir. Bilimsel miifredat1 boyle bir cehaletten arimdirmak
ise fikhi-epitemolojik bir miikellefiyettir.

Gerek din ilimleri gerekse fenni-sosyal bilimler Allah Teala’nin tesri ve tekvini agidan kanun-
larimi ele almakta ve O’nun el-Alim isminin ¢atis1 altinda bulusmaktadir. Dolayistyla her iki
alanin ilkesel bazda ortak bir paydada bulusturmak, din ilimleri ile fenni ve sosyal bilimleri
bir birinin temel ilkeleriyle harmanlanmak gerekir. Bu kapsamda bilimsel miifredati evrim
teorisinden, bu teorinin alt kavramlarindan arindirmanin ve tevhid inanciyla sentezlemenin
ayni zamanda fikhi bir miikellefiyet oldugunu savunmaktayiz. Zira 6zi itibariyla gerek din
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gerekse bilim, Allah Tedla’nin ilim, irade ve marifetinde bulusmaktadir. Biitiin ilimlerin nihai
amaci ise Yiice Allah’1 tanimak ve ona kul olmaktan ibarettir.

Islam alimlerinin din-bilim miinasebetine dair goriisleri

Islam alimleri gegmisten giiniimiize din ile bilimin sentezlenmesini savunmuslardir. Ayrintiya
inmeden konuyla ilgili ortak yaklasimlarini ele almamiz yerinde olacaktir.

Hiiccetii’l-islam Ebt Hamid Muhammed el-Gazali (6.505/1111) din-bilim miinasebetini 11k
ve goz metaforu lizerinden degerlendirmektedir. Bu konuda sunlart aktarmaktadir: Yiice Allah
Ul 1558 28030 G531 2855 (e (b 35 s86\5 38 08\ G medlen “Ey Insanlar! Rabbiniz'den size agik
bir delil geldi, size apagik bir nur, Kuran indirdik.” buyurmustur. Bu ayet Kur’an’1, esyanin
hakikatini vakiaya ve hakikate uygun bir sekilde agiklayan aydinlatici bir nura benzetmistir.
Bu agidan genelde vahiy ile akil, 6zelde ise din ile bilim arasindaki diyalektik, goz ile 151k
arasindaki miinasebete benzemektedir. Isik olmadan goziin gérmesi imkansiz oldugu gibi,
vahiy olmadan aklin hakikati, varligin varolus sirrin1 ve hikmetini idrak etmesi zor olacaktir.
Ayni sekilde 6zelde akli, genelde ise bilimi dinden tecrit eden yaklagimlar korliige mahkum
olarak dini anlamakta yetersiz kalacaktir. Buna ilaveten sadece Kur’an ile yetinip akli, bilimi
dislamak, giindiiz ortasinda gozleri kapayarak korliik i¢inde bocalamaktan teye gegeme-
yecektir. Gozdeki beyazligin siyahligina eslik etmemesi korliige neden olur. Benzer sekilde
hakikat ancak akil ve kalbin imtizaciyla ortaya ¢ikar (Gazzali, ts.: 48; Gazzali, 2019: 96).?
Buna agidan aklin vahiyle, bilimin ise dinin temel ilkeleriyle sentezlenmesi goz igin 151k de-
recesinde hayati bir 6nem tagimaktadir.

Bediuzzaman Said Nursi (1878-1960) Gazzali’nin ifade ettigi bu durumu “Vicdanin ziyasi,
uliim-u diniyedir. Aklin nuru, fiinun-u medeniyedir. Ikisinin imtizaciyla hakikat tecelli eder. O
iki cenah ile talebenin himmeti pervaz eder. Iftirak ettikleri vakit, birincisinde taassup, ikinci-
sinde hile, siiphe tevelliid eder.” “Nur-u fikir, ziya-yt kalble isiklanip mezc olmazsa, zulmettir,
zuliim fiskrwr. Goziin muzlim nehar-1 ebyazi, muzii leyle-i siiveydd ile mezc olmazsa basarsiz
oldugu gibi, fikret-i beyzdda siiveydd-i kalp bulunmazsa, basiretsizdir.” cimleleriyle dile
getirir (bk. Agikgeng, 2018: 35/565). Muhammed Ikbal (1877-1938) dini, manevi ve ahlaki
degerlerden tecrit edilerek varolusu salt maddecilige indirgeyen ve salt maddeciligi asilayan
bilimi zehirli bir yi1lana benzetmistir. Buna karsilik tevhid inancryla, dini ve manevi degerlerle
yogrulan bilimi ise faydali bir dosta benzetmektedir. Einstein’in (1879/1955) bile dinsiz bir
bilimi topallikla, bilimsiz dini ise korliikle nitelemesi, Islam alimlerinin ifade ettigi gercegi
tekid etmektedir (Baloglu, 2003: 41, 51).

Islam diinyasinda 20. Yy. ile birlikte din-bilim sentezini saglamak iizere bilginin Islamilesti-
rilmesi tezi savunulmustur. Cemaliiddin Efgani (1838/1897), 6grencileri Muhammed Abdiih
(1849-1905), Resid Riza (1865-1935) ve giiniimiizde Nakib Attas ve Ismail Raci Fartki
gibi alimler tarafindan da savunulmustur (Coskun, 2006: 547). Nakib Attas’in epistemolojik
yaklagimina gore, cagimizda diinyanin dort bir yanini kusatarak evrensellestirilen bilgi; ne
yazik ki dini, manevi ve ahlaki degerlerden tecrit edilmistir. irfandan yoksunluk sebebiyle
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hakikat bilgisi olmaktan uzaklasmistir. Giiniimiizdeki bilgi bat1 kiiltiir/uygarliginin teolojik
kabulleriyle, ideolojik ve ateistik yaklagimlariyla zehirlenmistir. Batinin ruhunu tasidig: gibi,
onun amaglarina uyarlanan bir bilgi mahiyetinde olup kutsalin1 yitirmistir. Bu nedenle bilginin
oncelikle bu hasta ruhun yaydig sekiiler ideolojilerden tecrit edilmesi, kutsaliyla bulusturulmasi
ve Islamilestirilmesi gerekmektedir (Attas, 1989: 163; Baloglu, 2003: 46). Aksi halde bilim
bir taraftan fayda verirken diger taraftan zarar vermeye devam edecektir.

Ornegin evrim hipotezi ve bu hipotezin adaptasyon, mutasyon ve dogal secilim gibi alt kav-
ramlarma eslik eden felsefe; giigliinlin zayifi ezecegini, biiyiik baligin kii¢tik balig1 yutacagini,
hayatin yardimlasma, fedakarlik ve merhamet yerine acimasiz bir rekabet, ¢atisma ve cedel-
lesme oldugunu, yalnizca gii¢liiniin ayakta kalabilecegini ve giigliiniin ayn1 zamanda hakli
oldugu tiirtinden hastaliklr diistinceleri zemin olusturmaktadir. Vakaya aykiri olan, somut bir
kanita dayanmayan, akla ve bilime aykir1 bu hastalikli hipotezin sosyal bilimler alanindaki
yansimalari ne yazik ki dinin kaynagina, insanligin menseine dair hastalikli diisiinceleri bera-
berinde getirmekte ve sosyal bilimleri evrim teorisi temelinde yapilandirmaktadir. Giintimiiz
ders kitaplarindaki yaklagim agirlikli olarak akli-nakli acidan vakiaya aykiri oldugu ispatla-
nan evrimci bir felsefeye dayanmaktadir. Siiphesiz fenni-sosyal bilimler diizeyinde bilginin
bu haliyle birakilmasi itikadi, dini, ahlaki, insan ve manevi degerlerin yozlasmasina zemin
hazirlamaktadir. Bu durum bilginin insanlig1 ¢evreyle birlikte yok edecek bir siirece stirtik-
lenmesine, gii¢lii toplumlarin zayif toplumlart yok etmesine, gii¢liiniin zayifi ezmesine ve
mevcut kiiresel somiirii diizenine ideolojik-entelektiiel bir zemin hazirlayacak mahiyettedir.
Bu yoniiyle bilginin arz edilen ideolojik yaklagimlarin yerine ait oldugu kutsaliyla, manevi
ve ahlaki degerlerle sentezlenmesi hayati bir 6nem tagimaktadir.

O halde Islam diinyasinda din ile bilimin tecrit edilmesi ya da bilimsel miifredatin kendi
icinde dinden tecrit edilmesi taassup ve inkarcilikla sonuglanmakta, bilimsel faaliyetin kor
topal kalmasina yol agmakta ve bilimi korliik-karanlik i¢cinde bocalayan zehirli bir yilana
donistiirebilmektedir. Boyle bir epistemolojiyle sekillenen bilimsel yaklasim insanliga fayda
verirken ayni zamanda zarar verecegi, bir diger ifadeyle faydasiz bir bilgiye doniisecegi izah-
tan varestedir. Hirogsima, nazi kamplarindaki gaz odalari, laboratuvar ortaminda gelistirilerek
sizdirtlmis oldugu takdirde viriisiin sonuglari tevhid inancindan, ahlak ve maneviyattan tecrit
edilen bilginin insanliga ne derece zarar verebileceginin somut sahitlerindendir.

Bilgiyi vakiaya uygun bir sekilde tevhid inanciyla Islamilestirme, egitim miifredatindaki ders
kitaplarini tevhid inanciyla sentezleme problemi fikih ve fikih usuliinii de ilgilendirmektedir.
Oncelikle fikih usuliinde ilim-cehalet kavramlarini, makasid agisindan ilimlerin bir birine mii-
nasebetini analiz edecek ve arz edilen problemi bu kapsamda degerlendirecegiz. Bilahare ayni
problemi fikih agisindan nakli-akli ilimleri tahsil etme miikellefiyeti, bilimsel muhtevayi tevhid
inanciyla insa etmenin hitkmii etrafinda ele alacagiz. Fakihlerin konuyla ilgili yaklasimlarina
yoneltilen bazi elestirileri ele degerlendirecegiz. Son olarak bilimsel miifredati tevhid inanciyla
yeniden yapilandirma problemini fikih metodolojisi agisindan degerlendirmeye ¢alisacagiz.

3. Fikih Usiiliinde ilim-cehalet kavramlari ve makasid acisindan ilimlerin bir
biriyle miinasebeti

Usulciiler epistemolojik ac¢idan ilim kavramini, bu kavramla iligkili diger kavramlara ilave-
ten cehalet kavramini agiklamis, ilimleri hiyerarsik bir sekilde siniflandirarak, bu ilimlerin
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makasid agisindan bir biriyle miinasebetlerini ele almislardir. Burada onlarm konuyla ilgili
yaklagimlarini ortaya koyarak, ele aldigimiz bilginin islamilestirilmesi problemini bu cergevede
degerlendirmeye calisacagiz.

Usul epistemolojisinde ilim kavramy, iliskili kavramlar ve cehalet kavrami

Fikih usuliinde ilim, zan, sek, vehim ve cehalet kavramlarina yonelik analizleri, din-bilim
sentezini zorunlu hale getirmektedir. Arastirmaya konu olan problemi bu kavramlar etrafinda
incelemek faydali olacaktir.

ilim kavram

[lim kavramini tanimlamaya ¢alisan usulciilere ilaveten; bu kavrami tanimlamanin zorlugunu
dikkate alarak tanim yerine sebr-taksim ve temsil yontemiyle izah etmeye calisan usulciiler
de bulunmaktadir.

Mutezile usulciileri ilim kavramint “bir seyi dis diinyadaki realitesine uygun bir sekilde bil-
mek/idrak etmek ve o seyin vakiaya uygun oldugu konusunda kesin bir inanca-itikada sahip
olmak” seklinde tanimlamistir (Basri, 1964: 1/10).> Ancak boyle bir tanim isabetli degildir.
Zira tanimin tasavvur olup, tasavvurun vakiaya uygun olmasi ve bilgi kaynagi olabilmesi
i¢in tanimin efradina cami, agyarina ise mani olmasi gerekir. Arz edilen tanimda gegen sey
kavrami varlik anlaminda oldugundan, ma ‘dumu yani yoklugu tanimin diginda birakmaktadir.
Oysa ilim, varliga ilaveten yoklugun bilgisiyle de ilintilidir. Ote yandan ilim itikad olarak
aciklanamaz. Zira cahil bir insan da taklit yoluyla bazi seylerin varligini realiteye uygun bir
sekilde bilebilir ve bu bilginin vakiaya uygun olduguna kesin bir sekilde inanabilir. Oysa bu
durum onu alim haline getirmediginden, yapilan tanim agyarina mani degildir (Ciiveyni, 1997:
1/20-21; Gazzali, 2015: 1/67).

ilim kavramu “bilinen seyleri realiteye uygun bir sekilde oldugu gibi idrak etmek, ispat etmek,
itikad etmek veya anlamak” tiriinden farkli sekillerde tanimlanmistir. Ancak bu tanimlar Allah
Teala’ni ilmini kapsamadigindan eksik ve yetersiz gorilmiistiir. Zira:

1. Yiice Allah’in ilmi sonradan anlamak, ispat etmek veya idrak etmekle agiklanamaz. Zira
O’nun ilmi kendinden, zati, ezeli, ebedi ve muhit bir ilim oldugundan, kiilli ve ciiz’1 ag1-
dan varlig1 ve yoklugu biitiin yonleriyle ayn1 anda kusatmaktadir.4 Nitekim ayetlerde bu
husus agikea ifade edilmistir: s's <0 iss ¢ dsa™O, her seyi bilendir.” (el-Bakara 2/29).
st Jp el G 10 Iz sl cissh’ay 5038 1T sg Unel “O, Karada ve denizde ne varsa
hepsini bilir. O'nun ilmi disinda bir yaprak dahi diismez.” (el-Mii’min 40/85). g Up ¢l
Idle 58y sel < las 1du=d's ““Allah, gdzlerin hain bakisini da kalplerin gizledigini de bilir.”
(el-En‘am 5/59). Ayn1 sekilde kozmolojik ayetler de sonsuz bir ilmi gerektirmektedir. Bu
yoniiyle Allah’in ilmi mutlak olup idrak etme, anlama veya ispatlama tiiriinden sonradan
kazanimi ifade eden vasitalara muhtag degildir.

2. 1lim kavramm itikad olarak tanimlamak da isabetli degildir. Zira bu durumda itikad yanlis
da olabileceginden vakiaya aykir1 kabullere ilim ismini vermek gerekir. Ote yandan kesin

3Gl eyl sie) Jeall g agle sl Le e safina o ) udill ¢ oSl atiall sl car g Lo e il sldic)
aladl 4y 8 L
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bilgiye ilaveten zan, sek, vehim hatta cehli miirekkep bile bir tiir anlamadir. Yapilan tanim
bu kavramlari da i¢ine alacagindan isabetli degildir.

Ebt Ya‘la (6. 526/1131) yukaridaki tanimlarin eksik-yetersiz oldugundan hareketle ilim kav-
ramini 4 s L e asladll 48 j2a “Dilinene dair bilgi, bilineni realiteye uygun bir sekilde biliyor
olmak” seklinde tanimlamanin daha isabetli oldugunu ve bu tanimin hem varligt hem de
yoklugu kapsadigini belirtmistir (2002: 1/22-32). Ancak bu tanim da daha &nce Ciiveyni (6.
478/1085) tarafindan Mutezile’ye isnat edilerek eksik goriilmiistiir. Zira tanimda yer alan marifet
kavramui ilim anlamin1 ifade ediyorsa, bdyle bir tanim bir seyi kendisiyle tanimlamadan Gteye
gecemez. Buna karsilik marifet kavrami ilim degilse, ilim marifet kavramiyla tanimlanamaz
(Ctveyni, 1997: 1/22).

Gazzali’ye gore ilim gibi soyut bir kavrami tanimlamak imkansiz denecek kadar zordur. Ni-
tekim somut olmasina ragmen misk kokusunu tanimlamak bile zordur (Gazzali, 2015: 1/67).
Gazzali ilim kavramuyla ilgili ileri siiriilen tanimlari elestirerek, bunlarin yetersiz oldugunu
savunmustur. {lim kavramini tanimlama yerine bu kavrami taksim, temyiz ve temsil yoluyla
agiklamistir. IImin ne oldugu bilindikten sonra tanimin zorunlu olmaktan ¢ikacagini ifade
etmistir. Bu kapsamda ilmin itikaddan, zan, sek ve vehimden farkli oldugunu belirtmistir.
Zira vakiaya uygun kesin kabullerin yani sira, vakiaya aykir1 olan kabuller de itikad kapsa-
mina girebilmektedir. Oysa vakiaya aykir1 bir itikad ilim ismini almaz. {lim ise kesinlik ifade
ettiginden itikaddan daha genel olup, kesinlik tagimayan zan, sek veya vehimden de farklidir
(Gazzali, 2015:1/68; Tafi, 2012: 1/135). Ayn1 sekilde ilim delile dayanmayan taklitten ve
varligi/varolusu hakikatinden farkli olarak idrak etmekten ibaret olan cehaletten de farklidir
(Ciiveyni, 1997: 1/22). Gazzali taksim-temyiz yontemiyle ilmin ne olmadigini ele aldiktan
sonra bu kavrami ayna metaforu lizerinden bir temsil ile aciklamaya calisir. Aynanin biri ana
madde, biri parlaklik ve digeri o parlakligin izerine yanstyan varlik olmak iizere ti¢ ayr1 bo-
yutu bulunmaktadir. Aynanin ana maddesi insanoglunun cevherine, aynanin parlaklig: akla,
akil aynasina yanstyarak tasavvur ve tasdik yoluyla idrak edilen hususlar ise i/im kavramina
tekabiil etmektedir (Gazzali, 2015: 1/69).

Gazzali’ye gore varligin zihni, harici, lafzi ve kitabi olmak tizere dort temel boyutu bulunmak-
tadir. Harici ve zihni varlik evrenseldir. Lafzi ve kitabi varlik ise dillere gore farklilagmaktadir.
Ornegin tasin dis diinyadaki varlig1 ve dogru idrak edildigi takdirde zihindeki varlig1 evren-
seldir. Tasin zihindeki varligi, dis diinyadaki varligin zihin aynasina yansimasindan ibarettir.
Ancak bu varlig1 ifade etmek i¢in kullanilan lafizlar-kelimeler farklilagsmaktadir. Varligin lafiz/
kelime diizeyindeki varlig1 zihindeki yansimasindan, varligin zihni boyutu ise dis diinyadaki
varligin yansimasindan ibarettir. Bu agidan tanim aslinda varligin “dis diinyadaki varligi” ile
“lafizdaki varligindan” olugsmaktadir. Varlig ifade etmek i¢in kullanilan lafizlar, o varligin
dis diinyadaki realitesini, kendisini her yoniiyle tam olarak ifade edecek ve diger varliklardan
ayirt edebilecek sekilde karsiliyorsa, o zaman tam ve eksiksiz bir tanimdan bahsedilebilir
(Gazzali, 2015: 1/69). Ayni sekilde lafzin varliga yiikledigi anlam, o varligin dis diinyadaki
realitesine bire bir mutabiksa ve bu konuda bir kesinlik varsa ilimden bahsedilebilir. Aksi halde
ilim yerine ancak batil bir tasavvur, tasdik ve hiikiimden bahsedilebilir. Batil bir tasavvur ve
hiikiim ise vakiaya aykirt oldugundan cehalet olmaktan 6teye gegmemektedir.

Amidi (6. 631/1233) ve Siibki’ye (6. 771/1370) gére ilim “varhigi -aksine ihtimal vermeyecek
bir kesinlikle- idrak etmeyi ve varliklar: bir birinden ayirt etmeyi saglayan, idrak eden varlik
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ile idrak edilen varlik (siije ile obje) arasinda bag kuran vasifir” (Amidi, 2019: 11; Siibki,
2011: 1/85). Bu tanima gore zan, sek ve vehim diizeyindeki bilgi kesinlik ifade etmediginden,
taklit ise delile bagli olmadigindan ilim ismini almaz (Ebt Ya’la, 2002: 1/22-32; Siibki, 2011:
1/87). 1lim kavranu bilginin zan, sek ve vehim tiiriinden alt dereceleriyle birlikte tasavvur ve
tasdik olmak tizere iki temel kisma ayrilir. Bir diger agidan ilim “nahiv ilmi” tiriinden bir
izafetle, bilginin alakali oldugu disiplini ifade eder. Bu yoniiyle ilim yakin diizeyindeki kesin
bilgiye ilaveten dogrulugu kesinlik arz etmeyen zan mertebesindeki bilgiyi de kapsar. Ancak
sek veya vehim diizeyindeki kabuller ilim kapsamina girmez, ilim ismini almaz (Stibki, 2011:
1/88). Bu kapsamda “fen bilimleri”, “sosyal bilimler” veya “din bilimleri seklindeki isim-
lendirme bilginin ait oldugu disiplini ifade etmektedir. Kesin bilgilerin yaninda zanni bilgileri
de kapsamaktadir. Ancak sek, vehim ya da taklit diizeyinde delile bagli olmayan bilgiler ilim
ismini almaz.

Gazzali’nin ve diger usulciilerin ilim konusunda yukarida arz edilen usul merkezli epistemo-
lojik yaklagimindan hareketle sunlar sdylenebilir:

Aynanin karanlik, timsek veya ¢ukur olmasi halinde, o aynanin varlig1 ve yoklugu oldugundan
farkli gostereceginde siiphe yoktur. Ayni sekilde akil aynast iman-marifet nuruyla aydinlandigi
Ol¢iide esyanin hakikatini dogru idrak eder. Ancak iman marifetten mahrum kaldigi 6lgiide
parlakligini kaybederek kararir. Akil aynasi realiteye aykir1 birtakim ideolojik kabullere ek
olarak, heva ve hevesin saptirmasiyla tiimsek veya ¢ukur bir vaziyet alabilmektedir. Her iki
durumda akil, esyay1 oldugundan farkli idrak ederek hakikatten uzaklasabilmekte, vakiaya
aykir1 kabullerden dolay1 dogruyu yanlis, yanlist ise dogru kabul ederek cehalet icinde bo-
calayabilmektedir.

Bu kapsamda Kur’an, varolussal siirecin her asamasinin sebep ve sonug iliskisi i¢inde Yiice
Allah tarafindan yaratildigini ifade etmektedir. Ornegin Allah Teéla sdyle buyurmustur: Pl
& il 2l g Gl il (as al Ol Gy b 52 5 “I¢tiginiz suyu gordiiniiz mii, onu buluttan
siz mi indirdiniz, yoksa onu indiren biz miyiz?” (el-Vaki‘a, 56/68). & e 3535 K GIA &
355 ¢35 3 “Allah her seyin yaraticisidir ve O, her sey iizerinde mutlak otorite ve tasarruf
sahibidir.” (ez-Zimer 29/62).

Varolus siireci akillart asan sonsuz bir ilim, irade ve kudreti gerektirmektedir. Akillart asan
bu mucizevi varolus siirecini kendi kendine, sebeplere veya tabiata indirgeyerek evrim-dogal
secilim tiirtinden ideolojilerle agiklayan yaklasimlar vakiaya aykirilik teskil etmektedir. Boyle
bir yaklasim; silahin ates almasini yalnizca tetigin ¢ekilmesine indirgemeye, tetigi ¢ekenin ise
kim oldugu konusunda bir tiir korliik icinde bocalamaya benzemektedir. Zira kor, sagir, suur-
suz ve maddi sebepler varlig1 yaratabilecek bir kabiliyette degildir. Haliyle varolus siirecinin
salt sebepler tarafindan meydana getirildigini iddia ederek miisebbibu’l-esbab1 gérmemek,
varolus-yaratilig siirecini vakiaya aykir1 bir sekilde idrak etmekten ibarettir. Vakiaya aykirilik
sebebiyle bu siireci bdyle indirgemeci bir idrak iizerinden ifade etmek ilim adin1 almaktan
uzaktir. Boyle bir yaklasim bilimi cehalet karanligina siiriiklediginden bilim adina utang verici
bir durumdur. Zira bilim Allah’in varligina her seyi kusatan sonsuz ilim, irade ve kudretinin
somut delillerini anlatmaktadir. Ancak mezkur yaklagim bu siirecin kor, sagir, suursuz sebepler
tarafindan yaratildigini savunmakla vakiaya aykiri bir hiikiim vermektedir. Vakiaya aykir bir
tasavvur ve tasdik ise cehalet oldugundan bilimi cehalete siiriiklemektedir. Haliyle bilimsel
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yaklagimin mezkur ideolojik yaklasimlardan ayiklanmast, tevhid inanciyla iligkilendirilmesi
bilimin zorunlu bir geregine dontigmektedir. Bu siireci Kur’an’in ifade ettigi tarzda hem se-
bep, kanun ve sonug iligkisi icinde analiz etmek hem de ilahi marifet, ilim, irade ve kudretle
iliskilendirmek vakiaya uygun akli ve ilmi bir yaklagim olacaktir.

Realitede varolus siireci biitiin agamalartyla sebep-sonug iliskisi iginde Allah Teala’nin ilim,
irade ve kudretiyle meydana gelmektedir. Varolus siirecini sebep-sonug diyalektigi iginde
izah ederken bu siireci evrim hipoteziyle, dogal segilim tiiriinden kavramlar {izerinden sadece
kor, sagir, suursuz ve iradesiz sebeplere, kanunlara veya kendi kendisine indirgemek, kanun
koyucu miisebbibu’l-esbab ile iligkilendirmemek vakiaya aykiri batil ve cahilane bir hiikiim
olmaktan 6teye gegcmemektedir.

Gazzali’ye gore akil kavrami zorunlu bilgilerin toplami, tasavvur ve tasdik bazinda idrak etmeyi
saglayan bir yeti, tecriibeyle gelistirilebilecek kesbi bir meleke, hakki batildan, dogruyu yanlis-
tan ve insan1 diger varliklardan ayirt ederek hevaya uymaktan alikoyan bir kabiliyet seklinde
tanimlanabilir. Bdyle bir kabiliyete sahip olan herkese akilli ismi verilebilir. Ancak inkarct
bir kimseye dahi-zeki denilse bile akilli denilemez (Gazzali, 2015: 1/64). Bu kapsamda akli
bilimlerin tamamina vakif olsa bile, varolus siirecini ilahi marifetten mahrum bir yaklagimla
mahza kor, sagir ve suursuz sebeplere indirgeyen, yaratmayi sebeplere isnat eden inkarct
bir zihniyeti dahi olarak nitelendirmek miimkiin olsa bile, boyle bir zihniyeti akilli olarak
nitelendirmek imkansizdir. Zira yaratilan1 gortirken, yaratilandan yaradana intikal edecek bir
kabiliyetten mahrum olmak, manev1 bir korliik iginde bocalamaktan ibarettir.

Evrim hipotezi akli bir delile ya da somut bir kanita dayanmadigindan evham ve ihtimalden
oteye gegmemektedir. Aksine nakli-akli agidan ciiriitiilmiis bir hipotez olarak vakiaya aykiridir.
Bu yoniiyle kesinlik anlaminda ilim olamayacag1 gibi, bir delile dayanmamasinin yaninda
bilimsel realiteye de aykirilik sebebiyle zan kapsamina bile girmemektedir. Ispatlanmamus,
kanita dayanmayan bir hipotez ihtimal-evham olmaktan &teye gegememektedir (Allahverdi,
2019: 4344). Boyle akla-bilime aykir1 bir evhami kesinlik anlamina gelen bilgi ya da ilim
olarak degerlendirmek, bilimi buna mahkum etmek onu cehalet sinirlarina hapsetmekten
oteye gecememektedir. Bu hipotez -varligin sebepler tarafindan, kendi kendine veya tasadiifen
yaratildig1 anlaminda adaptasyon, dogal se¢ilim ve mutasyon gibi alt kavramlarryla birlikte-
delil yoklugu ve akli-akli delillere aykirilik sebebiyle sek mertebesinden de asagida evham
diizeyinde bir hipotezden ibaret kalmaktadir (bk. Tatli, 2018: 13-28). Bilim, bilimsel yaklasim
boyle bir evham ve cehalet karanligina hapsedilecek kadar degersiz degildir.

Zan, sek ve vehim kavramlari

Usulciilere gore ilmin alt kavramlari olan zan, sek ve vehim kesinlik ifade etmeyen bilgi de-
recelerini ifade etmektedir. Bunlari usul epistemolojisi agisindan sirayla ele alalim:

a. Zan: Biri digerinden agir basan iki ihtimalin ayn1 anda var olmast miimkiin ise buna zan
ismi verilir. Delil ve karinelere bagli olarak varlik yonii yokluga, dogru olma yoniinii yalan/
yanlis olma yoniine agir basan bilgiler bu kapsamdadir (Eb Ya’la, 2002: 1/32). Bilginin bu
tiirii dogruluk karinelerinin artmasina bagli olarak zan mertebesini de asabilmekte, yakin/
kesinlik ifade etmese bile yakin ifade eden ilim mertebesine yakinlagsmaktadir (Amidi,
2019: 203; Tafi, 2012: 1/473). Bilginin bu mertebesine zann-1 galip ismi de verilebilir (Ebl
Ya’la, 2002: 1/33).
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b. Sek: Varlik-yokluk, dogru ve yanlis olma ihtimallerine esit uzaklikta olan siiphe diizeyindeki
bilgiyi ifade etmektedir (Baci, 2009: 1/282; Ebt Ya’la, 2002: 1/33).

c. Vehim: Yokluk yo6nii varlik yoniine, yanlis olma yonii dogru olma yoniinden agir basan,
herhangi bir delilden kaynaklanmayan bilgiyi ifade etmektedir (Baci, 2009: 1/282; Ebi Ya’la,
2002: 1/33).

Bir konudaki tasavvur, tasdik ve kabuliin vakiaya uygun oldugu delile dayaniyor, kesinlik
arz ediyorsa buna ilim ismi verilir. Ancak dogruluk yonii yiizde elliden fazlaysa zan, dogru-
luk-yanlislik ihtimali esit diizeydeyse buna sek, dogruluk-varlik yonii yiizde ellinin altindaysa
buna vehim ad1 verilir.

Dini hususlarda yalnizca kesinlik ifade eden ilim mertebesindeki haber-bilgi, ayrica dogruluk
yonii agir basan zan mertebesindeki haberler delil olabilir. Sek veya vehim/evham diizeyin-
deki haberler delile dayanmadigindan salt akli bir ihtimal oldugundan dinde delil olmaz ve
yakin sek ile zail olmaz (Baci, 2009: 1/282; Ebt Ya’la, 2002: 1/33). Ayn1 sekilde sek-vehim
diizeyinde ispatlanmamis, delile dayanmayan, aksine akli-nakli ag¢idan tevhid inancina ayki-
rilik teskil eden evham diizeyindeki evrim hipotezi, alt kavramlartyla birlikte bilim alaninda
akli bir yaklasim olmaktan uzaktir. Bu agidan bilim adina evrim merkezli bir yaklagim bilgi
kaynag1 olmadigindan bdyle batil evhama bilimsellik atfedilmesi bilim adina utang vericidir.
Ne yazik ki giinlimiizde fenni-sosyal bilimlerin miifredat: 6nemli dl¢iide bu hipoteze dayali
olarak yapilandirtlmistir.

Cehalet kavrami

Fikih usuliinde cehalet kavrami, varligi realitesine aykiri olarak vakiaya ve realiteye aykiri
bir sekilde bilmek-zannetmek anlamindadir (Ciiveyni, 1997: 1/22; Ebt Ya‘la, 2002: 1/32).
Vakiaya/realiteye uygun tasavvur ve tasdikler dogru oldugundan ilim adin1 alir. Ancak vakiaya
aykir1 tasavvur, tasdik ve kabuller ise yanls oldugundan cehalet kapsamina girer. Ornegin
“disarida yagmur yagiyor” dnermesi o esnada vakiaya uygunsa ilim, degilse cehalet ismini
alir. Cehalet kavrami basit cehalet ve miirekkeb cehalet olmak iizere kisma ayrilir. Bilmemek
basit cehalet; bilmemeye ilaveten bilmediginin farkinda olmamak cehl-i miirekkep ismini alir
(Tafi, 2012: 1/141).

Tasavvur ve tasdik diizeyindeki bilgi vakiaya aykiriysa cehalet; vakiaya uygun olmasina ragmen
bir delile dayanmiyorsa taklit; vakiaya uygun olmakla birlikte akil-nakil birlikteligine dayali
bir delile dayaniyorsa ilim/bilim ismini almaktadir. Bilgi dogru ve yanlisg olma ihtimaline esit
ise sek; iki ihtimalden biri agir basiyorsa agir basan taraf zan hafif kalan diger taraf ise vehim
ismini alir (Urmevi, 2011: 1/169; el-Hindi, 2005: 1/37-39; Tafi, 2012: 1/140).

Yukaridaki usul epistemolojisi ¢er¢evesinde arastirmamiza konu olan problemle ilgili sunlar

sOylenebilir:

Kur’an ilk niishasindan bu yana giiniimiize somut bir sekilde tevatiir yoluyla ulagmistir. {lahi
hitap oldugu konusunda en ufak bir siiphesi bulunan herkesi bir benzerini ortaya koyma husu-
sunda muarazaya davet etmesine ragmen bir benzeri getirilememistir.* Bu durum onun beser
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iradesini agan bir mucize oldugunu, Allah kelam1 oldugunu ve dogrulugu kesinlik arz eden bir
bilgi kaynagi oldugunu ispatlamaktadir. Bu ydniiyle biitiin ilimler Kur’an zemininde, ezeli-e-
bedi olarak her seyi kusatan ilahi ilmin catis1 altinda bulugmaktadir. Zira varlig1 ve yoklugu
yaratan Allah Teala oldugundan, varlik-yoklukla iliskili vakiaya uygun kesinlik arz eden her
tirlii bilgi, onun ezell ilmini, irade ve kudretini ifade etmektedir. Kur’an ise tevhid hakikatini
akli-nakli agidan kat’i bir surette ispatlayarak varolus siirecini tiim asamalariyla sebep ve sonug
birlikteligi icinde sonsuz bir ilim, irade ve kudrete isnad etmektedir. Kur’an’in kendisi siibit
bakimindan kat’i oldugu gibi, tevhide delalet konusunda da ilim yani kat’1-kesin bilgi ifade
etmektedir. Bilim ise sebep sonug diyalektigi icinde sebeplerin sonuglar1 yaratmaktan aciz
kaldiginin, bu sebepleri o sonuglart meydana getirecek sekilde, belirli bir gaye gergevesinde
maddeden forma doniistiirenin ancak sonsuz bir ilim-kudret sahibi olabilecegini somut bir
sekilde ifade etmektedir.

Oysa varolus siirecinin kendi kendisine meydana geldigini iddia etmek, bu siireci sebeple-
re-kanunlara indirgeyerek o kanun ve sebepleri vazeden kanun koyucu miisebbibii’l-esbaba
isnad etmeden dogal secilim, evrim tiiriinden kanitlanamayan bir takim ideolojik hipotezlerle
aciklamak vakiaya aykir1 olup, bir delile dayanmast bir yana delilin bilimin kendisine ayki-
ridir. Zira kor, sagir ve suursuz sebepler, insanoglunun akilla idrak etmekten ve bir benzerini
yapmaktan aciz kaldigi mucizevi sonuglari kendi basina meydana getirebilecek herhangi bir
ilim, irade veya kudrete sahip degillerdir. Yaraticinin sonsuz ilim, irade, kudret ve hakimiyetini
gerektiren varolus siirecini salt maddi sebeplerle agiklamak, ya da kendi bagina meydana geldi-
gini iddia etmek aklin havsalasina sigmamaktadir. Bu nedenle Gazzali’nin ifade ettigi sekilde
inkarc1 bir yaklasima zeki denilse bile akilli denilemez. Buna binaen s6z konusu yaklasimlar
sebepleri miisebbibu’l-esbaba isnat etmemesi bakimindan sek mertebesinin de altinda evham
diizeyinde kalmaktadir. Bdyle bir yaklagim akli-nakli kesin bilgilere ve realiteye aykirilik
sebebiyle ilmi bir yaklasim olmaktan ¢ikmakta, bilgiyi cehalet karanligi i¢inde bocalamaya
mahkim etmektedir. Bu yoniiyle bilimsel muhtevanin varolus siirecindeki sebep-kanunlar1
kanun koyucuya isnad etmesi, bilimin evham-cehaletten arindirilmasi igin akli-entellektiiel
ve epistemolojik bir zorunluluk oldugundan, fikhi agidan vucubiyet derecesinde ameli bir
miikellefiyete doniismektedir.

Fikih usiiliinde makasid ac¢isindan ilimlerin birbiriyle miinasebeti

Ciiveyni’nin fikih usulii epistemolojisinde ilimleri salt akli ilimler, salt nakli ilimler ve akil-na-
kil birlikteligine dayanan ilimler seklinde {i¢ kisma ayirir. Bilahare bu ilimlerin stiinliik
derecesi bakimindan on farkli dereceye ayrildigini; kesin bilgiye/hakikate ulastiklar1 noktada
aralarinda bir farkin ve 6nceligin kalmadigini belirtir (Ciiveyni, 1997: 1/28-29). Bu yoniiyle
biitiin ilimlerin kesinlik arz eden dogrulart, ilahi ilmin farkli bir yoniiyle tezahiiriinden ibaret
olup tevhid catis1 altinda bulugmaktadir.

w=lisy “Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolayi bir siiphe iginde iseniz onun benzeri bir siire
de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarinizi da yardima ¢agirin; eger iddianizda samimi iseniz!”.
(el-Bakara 2/23) 3d Jiso g g &I sldz ' Jis 10 she’s) acild 83 13010 1 (s acile

I Al g mes df b bas 5l “De ki: “Yemin olsun ki, eger insanlar ve cinler bu Kur’én’in bir
benzerini getirmek lizere bir araya gelseler, birbirlerine yardimci da olsalar bile onun benzerini
getiremezler.” (el-isra 17/88).

322 Kitahya Dumlupinar Universitesi-Lisanststi Egitim Enstitust x:;



Dr. Ogr. Uyesi Ramazan KORKUT - BILIMSEL MUFREDATI TEVHID INANCIYLA YAPILANDIRMA MUKELLEFIYETI

Ciiveyni’nin dgrencisi Gazzali de ilimleri benzer sekilde tasnif etmektedir: 1. Salt akli olan
dinden tecrit edilmis miihendislik-matematik ve miineccimlik gibi ilimlerdir. Ancak Gazzali
el-Miistasfa kitabinda bu tiir ilimlerin dogru ile zan arasinda kalmalari, sehvet ve diinyevilesme-
den bagka bir gaye tasimamalart halinde sonug itibariyla faydasiz bir bilgi yiginia doniisecegini
savunmustur. Bu nedenle s6z konusu ilimler, bu haliyle din tarafindan emredilmis olamaz. 2.
Salt nakli olan, hadis ve tefsir gibi aklin yer almadig: ilimlerdir. Bu ilimlerin &grenilmesi ve
aktarilmasi i¢in salt ezber yeterlidir. 3. Akil-nakil birlikteligine dayanan fikih usulii, kelam gibi
ilimlerdir. Bu tiir ilimler hem dinin 6ziinden, hem de aklin nurundan beslendigi i¢in ilimlerin
tacidir. (Gazzali, 2015: 1/32-33).

Yukardaki tasnif ve agiklamadan zannedilecegi sekilde, Gazzali akli ilimlere kars: degildir.
Onun salt akli ilimlere yonelik elestirisi, yine ancak onun goriiglerinin biitiinliigii iginde de-
gerlendirilince dogru anlasilabilir. Gazzali ilimleri madde, form, vesail ve makasid agisindan
tasnif etmektedir. Salt akli ilimleri 6zii itibariyla degil tabi olduklart maksatlar bakimindan
elestirmektedir. Ona gore akli ilimler ilahi marifete ulastirmadigi, Allah Teala’dan uzaklastirip
ahireti kaybettirdikleri, diinyay1 imar ederken sadece liikse/sehvete hitap ettikleri ve insani-ah-
laki ve manevi degerlerden tecrit edildikleri takdirde dogruluk-zan arasinda faydasiz birer
birer bilgi y1gimina doniismektedir (Gazzali, 2015: 1/33). Ancak ilahi marifete vesile olan,
diinyay1 imar ederken ahirete de hizmet eden, din ile sentezlenmis faydali akli ilimler bu tiir
maksatlara vesile olmalar1 bakimindan 6vgiiye layiktir. Zira vesail/araglar, hitkiim konusunda
makasida/amaglara tabidir. Dolayistyla Gazzali 6z itibariyla ilmin ancak akil-nakil, din-bilim
birlikteligiyle faydali hale gelecegini ve sadece vesile oldugu maksada gore hiikiim alacagini
savunmaktadir.

Gazzali’nin diger eserlerinde akli ilimlere verdigi 6nem arz edilen goriiste oldugunu teyit
etmektedir. Nitekim bagka eserlerinde ilimleri mahza uhrevi ve mahza diinyevi maslahatlari
gerceklestiren ilimler seklinde iki kisma ayirmaktadir. Mahza akli oldugu zannedilen ilimlerin
biiyiik kisminin tevhid-marifete delil olma bakimidan ayni zamanda dini oldugunu; mahza
dini oldugu zannedilen ilimlerin ise biiyiik kisminin ayn1 zamanda akli birer ilim oldugunu
ifade etmektedir. (Gazzali, 2013: 63, 66). Bu yoniiyle aslinda ilimde akil-nakil birlikteligini
savunmaktadir. Gazzali’ye gore ilimlerin efendisi tevhid ilmidir. Bunun yaninda Allah Teéla’y1
varligy, birligi ve sifatlariyla birlikte akli-nakli delillerle tanitan ve onun marifetini ziyadeles-
tiren ilimlerin tamami faydalidir. Gazzali bununla da yetinmeyerek tiim ilimlerin, hatta batil
olmasina ragmen sihir ilminin bile 6zii itibariyla serefli oldugunu savunmustur. Ancak ilmin
bu payeyi kazanabilmesi ve kazandirabilmesi i¢in tevhid ile sentezlenmesi, ilahi marifete
vesile olmasi, diinyay1 imar etmesi ve geyesinin mesru-faydali olmasi sarttir (Gazzali, 2013:
59; Gazzali, 2013: 35). Aksi halde tevhid yerine sirke bulagtirilan, zarar verme gayesini tasi-
yan ilimler madde, gaye ve netice itibartyla dogru ile zan arasinda degisen faydasiz bir bilgi
y1ginina donlismektedir.

Gazzali glinlimiize ulasamayan ilimlere ilaveten, heniiz ortaya ¢ikmayan ve gelecekte orta-
ya ¢ikabilecek biitiin akli ilimlerin 6zii itibariyla Kur’an merkezli olup tevhid-marifetullah
zirvesinde bulustugunu ifade etmekte, maddesi ve gayesi itibartyla mesru olan akli ilimleri
de bu kapsamda degerlendirmektedir (Gazzali, 1985: 44-45). Nitekim fhyau ‘ulimuddin gibi
son eserlerinde ilimleri ser’1 ve akli olarak iki kisma ayirmaktadir. Allah’in varligini, birligini
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ve sifatlarmi agiklayan kelam ilminin temel kurallarini ve dini-ameli hiikiimleri beyan eden
fikih ilmini 6grenmenin farz-1 ayn olugunu belirtir. Bilahare akli ilimlerden tip, matematik,
astronomi gibi diinya hayatini imar imar etmesi eden bilimleri tahsil etmenin farz-1 kifaye
oldugunu ifade eder. Buna karsilik sihir, biiyii vb. zarar vermek i¢in kullanilan ilimlerin caiz
olmadigin1 belirtir. Bunun disindaki ilimleri tahsil etmenin en azindan miibahlik ile mendupluk
arasinda degistigini savunur (Gazzali, ts.: 1/16).

Haliyle Gazali’nin usul merkezli epistemolojisinde ilim, vesail ve makasid iliskisi bakimimdan
iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi: Allah’in marifetine ulastiran, diinyanin imariyla birlikte
ahirete yardimeci olan din ile sentezlenmis faydali akli ilimlerdir. Bu tiir ilimleri tahsil etmek
farz-1 kifayedir. Tip biliminin farz-1 kifaye kapsamina girmesi bu bilimin bilesenlerini meydana
getiren fenni akli bilimlerin tamamim farz- kifiye haline getirmektedir. Ikincisi: flahi marifetten,
dini ve ahlaki degerlerden tecrit edilmis salt akla dayali olan sadece diinyevilesmeye, sehvete
hizmet eden ve bu suretle ahireti kaybettiren fenaya mahktim faydasiz ilim olup din tarafindan
emredilmemistir. Zira Allah Teéla hikmet sahibi oldugundan vakiaya aykiri bir kabiilden ibaret
olan cehaleti, bilimin insanliga yoneltilen bir silah olarak kullanilmasini emretmez. Bilim Allah
tarafindan yaratilan kevni ayetleri agiklarken ilahi ilim, irade ve kudreti dile getirmektedir.
Buna karsilik bilimsel yaklagimin bilimi ¢arpitarak tevhid yerine sirke siiriiklemesi, Allah
Teala’nin yarattig1 varligin onu inkar etmek i¢in kullanilmasi dini agidan emredilmis degildir.
Bunun yerine ayn1 bilginin arastirilmasi, tahsil edilmesi farzi kifaye kapsamina girdigi kadar,
bu bilgiyi tevhid inanciyla sentezlemek farz-1 ayn kapsamina girmektedir.

Gazali’ye gore Islam medeniyetinin temelinde Kur’an bulunur. Siinnet, icma ve igtihat bu
temele dayamir. Dini ilimler bu temellere bina edilmistir. insanoglu itikadi, ameli ve ahlaki
acidan bu iki kaynak ¢ercevesinde insa edilmektedir. I¢tihat vasitasiyla dinin hayatin her alanini
kusatarak yapilandirmasi saglanmaktadir. Ayni sekilde biitiin pozitif bilimler tevhid diisiincesi
temelinde hiyerarsik bir bagla Kur’an iizerine bina edilmis vaziyettedir. Bu ilimlerin tamami
ontolojik agidan ayni varligin farkli boyutlarini agiklarken, marifetullah zirvesinde bulusmakta
ve epistemolojik acidan ilahi ilim catist altinda toplanmaktadir (Gazzali, 2015: 1/189-192;
Gazzali, 1985: 44-45). islam medeniyetinde bilim varlik, epistemoloji ve deger bakimindan
Kur’an temeline dayanmaktadir. Bilim Kur’an merkezli tevhid 1s1ginda varligt sebep-sonug
iligkisi i¢inde analiz etmektedir.

Bu yoniiyle dini ilimler ile akli bilimler Kuran’in tevhid zemininde bulusmaktadirlar. Biitiin
ilimler ontolojik agidan ayni varligin sdzgelimi insanin ve yasadig1 ¢evrenin/evrenin farkli
boyutlarini maddi-manevi yonden arastirarak agiklamaktadir. Bu durum ilimlerin nihai olarak
ayni ¢at1 altinda bulugmasini zorunlu kilmaktadir. Zira her bir bilim, ontolojik agidan varligin
farkli bir boyutunu agiklamaktadir. Varligi yaratan ise Allah Teala’dir. Kur’an biitiin ilimlerin
madeni ve esas1 olan marifetullahi en iist diizeyde ifade etmesi bakimindan her tiirlii ilmin temeli
olmaktadir (Nasr, 1989: 237; Baykan, 2002: 207). Aksi halde dini ilimlerin fen, sosyal ve diger
akli bilimlerden tecrit edilmesi taassuba ve geri kalmaya yol agarken, bilimin dinden tecrit edi-
lerek kutsalini, manevi ve ahlaki degerleri yitirmesi ateizme zemin hazirlayarak maddi-manevi
felaketleri beraberinde getirmeye zemin hazirlamaktadir. Nitekim insanligin son iki yiiz yillik
siiregte manevi, ahlaki degerlerden tecrit edilmis bilimin giicliyle yasadig: kiiresel savaglar,
soykirimlar, toplu katliamlar, genetik yapinin bozulmaya baslamasi, tizerinde yasadigimiz
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yer kiirenin maruz kaldig: iklim degisiklikleri ve geng beyin giiciiniin adeta sanal zindanlara
mahkum edilerek felg edilmesi arz edilen goriisii destekleyen en giiclii somut bir sahittir.

Vicdanlara hapsedilmeye reva goriilen dini, manevi ve ahlaki degerlerin artik hapsedildigi
zindanlardan ¢ikarak bilimsel muhtevayla harmanlanmasi bilimin kutsaliyla bulusturulmasi
zorunluluk arz etmektedir. iman, tevhid ve marifetle bulusturulan bilimsel siirec ar1 gibi insan-
ligin faydasina hizmet edebilecek iken, kutsalin1 yitirmesi yilan gibi insanlig1 zehirlemesine
yol agabilmektedir. Haliyle bilginin, teknolojinin kutsaliyla bulusturulmasi, bu gergcevede
doniistiiriilmesi onu insanlik i¢in faydali hale getirecek; bundan tecrit edilmesi birey, aile,
toplum ve ¢evre bazinda yikim siirecini beraberinde getirecektir.

Bu agidan Gazzali’nin diigiincesinde ilah marifete ulastiran, diinyay1 yaninda ahireti de imar
eden her tiirlii ilim faydali ilme doniismektedir. Nitekim akildan tecrit edilmis mahza nakli
ilmi giindiiz ortasinda korliik olarak nitelendirirken, nakilden tecrit edilmis mahza akli ilim-
lerin faydasiz oldugunu belirtmektedir. Bu agidan akla, akli ilimlere diigmanliktan ziyade
dini ilimlerle tecrit edilmedigi siirece akli ilimlerin sonug itibariyla faydasiz olmaya mahkim
oldugunu ifade etmektedir (Esit, 2019: 62).

Benzer sekilde Satibi’nin (6. 790/1388) salt akli ilimlere yonelik elestirisi vesail-makasid
acisindandir (Satibi, 1403: 85). Ona gore cahillerden baskasi bilimin faziletini inkar etmez.
Ancak bilimlerin asli bir gayesi, bir de bu asla tabi olan alt gayeleri vardir. Biitiin ilimlerin
temel nihal maksadi/gayesi tevhide inancina ulasarak, ilahi marifeti elde etmek ve Allah’a
kul olmay1 saglamaktir. Zira kéinat insanoglu i¢in, insanoglu ise Allah’a iman ederek ona kul
olma gayesiyle yaratilmistir. Bu kapsamda ilmin amaci ilahi marifet, ibadet, uhrevi hayati
kazandirma ve diinyay1 ise bu gaye ¢ergevesinde imar etmektir. Bu gayeye tabi-vesile olan
akli-nakli ilimlerin tamamu dvgiiye layiktir. Ancak bu gayeyi tasimayan, mahza diinya-sehvet
gayesini esas alarak tevhidden, marifetten uzaklasan her tiirlii ilim sonug itibariyla faydasiz
bir bilgi y1ginina doniismektedir. Bdyle bir ilmi yaklasim diinyay: imar etse bile, yaratiligin
asli gayesini tahakkuk ettirmediginden nihayetinde insanoglunu felakete siiriikleyecektir.
Haliyle Satibi akli-nakli ilimleri marifetullah ve kulluk gayesine bakan cihetle 6vmektedir.
Bu gayeye bakmayan; marifetten, tevhid ilkesinden tecrit edilmis, diinyevi/sehvani maksatlara
vesile olmaktan bagka bir gayesi bulunmayan ve kutsalin1 yitirmis salt sekiiler bilim anlayisini
elestirmektedir (Satibi, 1403: 114-115, 132, 136).

Satibi’nin arz ettigi yaklasim fikih usulii agisindan soyle izah edilebilir:

Varolus siirecinin fail, madde, form ve gaye olmak iizere dort temel sebebi bulunmaktadir.
Bu kavramlar fail sebep, maddi sebep, siri sebep ve gai sebep seklinde isimlendirilmektedir.
Ontolojik agidan fail, bir gayeyi gergeklestirmek tizere maddeyi yaratan, onu belirli bir forma
dontistiirerek bir formdan digerine aktaran temel sebeptir. Varolus siireci gaye, madde ve form/
sekil itibartyla varligini faile bor¢ludur. Gaye, varliktan 6nce diisiince bazinda, varliktan sonra
ise fiilen tahakkuk eder. Bu dort durumu 6rnekle agiklamak gerekirse: Bir sandalyenin ana
malzemesi olan ahsap maddi sebep; bu ahsaba verilen sekil stri/formel sebep, sandalyenin
iizerinde oturmak ve dinlenmek amactyla yapilmis olmasi gai sebep, ahsap maddesini bu
gayeye yonelik olarak sandalye sekline doniistiiren ise fail sebep ismini almaktadir (Isnevi,
1999: 1/263). Bu 6rnekte maddeyi/ahsabr ve formu/sandalyeyi fail sebebin yerine ikame etmek
akli acidan cehalet olup, failin maddeyi forma doniistiirmesindeki gayeyi dikkate almamak
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ise korliiktiir. Bu 6rnekten farkli olarak, varolus siirecinde bir gaye ¢ergevesinde maddeyi
yaratan, o maddeye belirli bir sekil veren ve o sekli bir formdan bir diger forma doniistiiren
fail sebep Allah Teéla olup bu siireci sebep ve kanunlara yaptirmaktadir. Bilim madde-suret
kapsaminda sebep ve kanuna odaklanirken, fail ve gayeyi unutursa korlik i¢inde bocalar. Ayni
sekilde maddeyi, formu, sebep ve kanunu fail yerine ikame etmesi vakiaya, akla ve bilimin
kendisine aykir1 olacagindan bilimi cehalete mahkum eder.

Evrim teorisi bilimsel agidan yalnizca madde ve formu esas almakta, madde ve sureti fail
yerine ikame ederek faile ve gayesine kars1 korliik icinde bocalamaktadir. Mutasyon, dogal
secilim ve adaptasyon gibi alt kavramlariyla maddeyi ve formu fail yerine ikame etmektedir.
Bu durum, maddeyi, formu, sebep, siire¢ ve sonuglari failinden baskasina isnat etme anlamina
geldiginden vakiaya aykiridir.

Usulciilerin epistemolojisinde ise vakiaya aykir1 bir tasavvur, tasdik ve kabul ise cehalet
olmaktan 6teye gegmemektedir. Bilim, maddeyi ve formu sebep ve sonug diyalektigi iginde
analiz ederek, onu gercek failine isnat etmekle ve failin gayesini anlamakla miikelleftir.

Sozgelimi bir agacin maddesini-formunu bilimsel acidan degerlendirirken agacin ham madde-
sini, 0 maddenin bir formdan digerine nasil ve hangi asamalardan gegerek doniistiiriildiigiini
actklamak gerekir. Bilahare bu maddenin Allah tarafindan yaratildigini, onun agacin maddesini
bu forma ilim, irade, kudret, hikmet ve rahmetini izhar etmek gayesiyle doniistiirdiigiinii agikla-
mak gerekir. Bunun karsiliginda insanoglunu kendisine iman ederek kulluk gorevini yapmakla
miikellef tuttugunu vurgulamak gerekir. Benzer sekilde insanoglunun maddesi, bu maddeye
verilen sekil, bu maddenin hangi agamalardan gegerek bu sekle doniistiigli analiz edilirken,
maddenin Allah tarafindan yaratilarak insan formuna yine onun tarafindan donistirildiigiini
ve insanoglunun Allah’a kul olma gayesiyle yaratildigini vurgulamak gerekmektedir. Viriisiin
maddesini, formunu ve bir formdan digerine gegis siirecini ele alinirken, bu siirecin hangi kim
tarafindan hangi amac-gaye ile yaratildigini vurgulamak gerekmektedir. Kur’an’in kevni ayetleri
acgiklama tarzi da bu sekildedir. Bunun aksine madde-formu bilimsel a¢idan analiz ederken,
madde ve formun kendisini fail yerine ikame etmek, maddenin forma doniismesinin nihai-me-
tafizik gayesini gérmemek bir tiir korliik olup, bilimi cehalet karanligina siiriikklemektedir.

Siibki’nin tasnifinde ilim kadim (ezeli-ebedi, varlig1 kendinden olan ilahi) ilim ve hadis (son-
radan kazanilan ilim) seklinde iki kisma; hadis olan bilgi ise zarGri/zorunlu ilim miiktesep/
kazanilmisg ilim olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir (Ebd Ya‘la, 2002: 25-26).

1. Zorunlu ilim: Arastirma-inceleme yoluyla elde edilmeyen bilgilerin toplamindan ibarettir.
Kendi arasinda 1. Bir sebebe dayanmayan bilgi olup kisinin varligini, agligini, iiziintiisiinii
veya biitliniin kendisini meydana getiren parcalardan biiyiik oldugunu bilmesi bu tlirtindendir.
2. Bir sebebe bagli olarak varlik kazanan bilgi olup, bu da kendi i¢ginde a. Somut-sianabilir
bir yontemle ve bes duyu organiyla elde edilen bilgi b. Somut olmayan bir yontemle daha
acik ifadeyle dogru haber sayesinde elde edilen bilgi seklinde iki kisma ayrilir (Ebd Ya‘la,
2002: 1/26).

2. Miiktesep flim: Arastirma, inceleme, delil (nazar-istidlal) yoluyla elde edilen bilgilerden
ibarettir. Bu ilim kendi i¢inde akli ve dini ilimler seklinde iki kisma ayrilir. Akl1 bilimler
evrenin yaratilmis oldugunu, alemlerin varolus siirecini farkli boyutlariyla sebep-sonug diya-
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lektigi icinde agiklayan deneysel bilimlerdir. Bu bilimler dini ilimler olmadan bile varliktan
hareketle yaraticinin, yani Allah’in varligini, birligini ve sifatlarini agiklayan-ispatlamaktadir.
Dini ilimler ise kitap, siinnet, icma ve bu {i¢ temele bagli olarak kiyas/ictihat yoluyla varlik
kazanmaktadir (Ebt Ya‘la, 2002: 1/32).

Gazzali ilimlerin bir birinin temel ilkelerini kullanmaya muhtag¢ oldugunu ifade etmektedir
(Gazzali, 2015: 1/7). Bu agidan dini ilimler fenni ve sosyal bilimlerin, bu bilimler ise dini
ilimlerin temel ilkelerinden tecrit edilemez. Disiplinler arast memziic bir yaklagimla biitiinliigii
saglayarak bilimler arasinda koprii kurmak zorunluluk arz etmektedir (Bardakoglu, 2017:
267; Korkut, 2020: 436).

Yukaridaki tasniften anlasilacagi tizere dini ilimler, fenni ve sosyal bilimler seklindeki kate-
gorik farklilagma bu ilimlerin yontem farklilagsmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak tiim bu
ilimler akil-nakil birlikteligine dayanan Kur’an zemininde varlik kazanarak, ilahi marifet ve
tevhid zirvesinde bulugmakta gerek ontolojik gerekse epistemolojik agidan bir birinden tecrit
edilemeyecek kadar hiyerarsik bir bag i¢inde varlik kazanmaktadir.

4. Fikih metodolojisi baglaminda bilimsel muhtevanin tevhid diisiincesiyle insasi

Bu kapsamda oncelikle akli ilimleri tahsil etmenin ve bilimsel muhtevay1 tevhid inancina aykiri
ideolojilerden arindirmanin fikhi/ameli hitkmiinii, bilahare fikhi doniisiim-degisim metodo-
lojisini esas alarak bilimsel muhtevayi tevhid inanciyla sentezlemenin temel parametrelerini
aciklamaya calisacagiz.

Fikhi acidan akli ilimleri tahsil etmenin ve bilimsel muhtevayi tevhid inancina aykiri
hipotezlerden arindirmamn hiikmii

Dini ag¢idan miikellefin fiilleri kitap, siinnet, icma ve ictihat merkezli olmak {izere emredil-
mis, yasaklanmis ve serbest birakilmis kategorilere ayrilir. Emredilen fiiller farz, vacip ve
mendup kisimlara; yasaklanan fiiller haram, tahrimen mekruh, tenzihen mekruh ve hilaf-1
evla kisimlarina; serbest birakilan hususlarin ise ciiz’1 agidan miibah kapsamina kiilli agidan
emredilmis ve yasaklanmis kisimlara ayrilmaktadir (Zeyniiddin, 2001: /16; Korkut, 2020: 40-
48). Bu kapsamda fikhi acidan biri akli ilimleri tahsil etmenin dini hitkmti; ikincisi akli ilimleri
tevhide aykirt hipotezlerden arindirarak dini ilimlerin temel inang ilkeleriyle sentezlemenin
din1 hitkmii olmak iizere iki temel problem bulunmaktadir.

Fikhi acidan akli ilimleri tahsil etmenin hiikmii

Fikhi agidan ilim 6grenmek ve dgretmek genel itibariyla emredilmis kategoride farz, vacip,
mendup kisimlara ayrilmaktadir. Ilim tahsili maddi-manevi degerler igin canla ve malla cihat
yapmaktan iistiindiir. Zira kiligla savagmak, kalemle savagmaya bina edilmis olup kalem kiligtan
keskindir. Kalemle cihat etmek asil, kiligla cihat ise fer olarak degerlendirilmelidir (Cessas,
1405: 4/318). Bunun yaninda bazi ilimlerin fayda-zarar baglaminda muhtevasina, gayesine,
sonuglarina ve kullanim amacina gore yasaklanmis kategoride degerlendirildigi de olmusgtur.

Gazzali nakli ilimlerden temel inang esaslarini ele alan itikad/kelam ilmine ek olarak en az
ibadetleri eda edecek, haram ve helalleri bilecek kadar fikih ilmi tahsil etmeyi farz-1 ayn
kapsaminda degerlendirmistir. Buna karsilik dinde tefakkuh yoluyla derinlesmenin, emr-i
bi’l-maruf, fetva ve yargi alanina ilaveten, diinyanin imar edilmesi igin faydali-zorunlu bi-

327



{ V. Uluslararas! Bilimler Isiginda Yaratilis Kongresi - Kiitahya Dumlupinar Universitesi

limleri tiim bilesenleriyle birlikte tahsil etmenin farz-1 kifaye oldugunu belirtmistir (Ciiveynt,
2000: 4/181; Gazzali, ts.: 1/16; Zeydan, 2001: 36). Bu yoniiyle fen, sosyal, teknik veya saglik
bilimleri tliriinden her alanda ihtiyag duyulan akli ilimleri tahsil etmek farz-1 kifaye olup, bu
ilimlerin topluca terk edilmesi toplumun tamamint manen sorumlu hale getirmekte, diinyada
geri kalmakla ve ahirette cezayla sonu¢lanmaktadir. Arz edilen akli ilimleri fazlastyla tahsil
etmek ise ovgiiye deger -mendub- olarak goriilmiistiir. Baz1 ilimleri tahsil etmek ise miibahtir.
Buna karsilik sihir, biiyiiciiliik, sarlatanlik tiiriinden dinin emir yasaklarina aykiri olan, fayda
yerine zarar veren ilimleri tahsil etmek ise bireye ve topluma maddeten-manen zarar verece-
ginden kinanmis, derecesine gére mekruh ve haram olarak degerlendirilmistir (Gazzali, ts.:
1/16; Suyuti, 1403: 415-416).

Gergekten maslahat-1 miirsele kapsaminda din diinya i¢in faydali olan her tiirlii bilimin du-
ruma gore farz-kifaye, vacip, mendup ve miibah kisimlara ayrilacaginda siiphe yoktur. Zira
ilmi emreden ayetler umumi olup nakli ve akli ilimler arasinda ayrima gitmemektedir (Satibi,
1403: 2/84). Canin, aklin, dinin, malin ve neslin korunmasi dinin zartiriyat diizeyindeki temel
gayelerinden olup, bunu haciyyat ve tahsiniyyat diizeyindeki maksatlar takip etmektedir.
Zar(riyat, haciyat ve tahsiniyat kapsaminda akli ilimlerin emredilmis kategoride olduklarinda
siiphe yoktur. Ote yandan yol, kdprii, okul gibi insanligin faydasina hizmet eden eserlerin
sadaka-i cariye olarak degerlendirildigi, akli ilimlerin ise bu amaca hizmet ettigi, insanliga
olan faydalar1 diigiiniiliince bunlarin bu yo6niiyle din tarafindan tesvik edilmis olduklarinda
siiphe yoktur. Nitekim diismana karsi gii¢ elde etmeyi emreden ayetler bilim-teknolojinin
fikhi agidan emredilmis kategoride oldugunu, bunun igin ihtiya¢ duyulan her bir bilim dalinda
uzmanlagmanin farz-1 kifaye oldugunu ve bu sorumlulugun terk edilmesi halinde toplumun
tamamen giinahkér olacagin ifade etmektedir. Ornegin ayette syle buyrulmustur: 2 |53l
;é—ﬂ’-w' i ;é—‘}ﬂﬂ Y ;géfﬂ Cre C):'}\‘} 5}53}5"} 4 3 4 O JP-“ Ll e 3}3 e ei’-ﬁw‘ &% “Onlara
kars1 giictiniiz yettigi kadar kuvvet ve savag atlart hazirlayin ki, bununla hem Allah'in, hem
de sizin diismanlarinizin kalplerine korku salarak kendilerini caydirabilesiniz, ayrica sizin
bilmediginiz, ancak Allah'in bildigi diger diismanlarinizi yildirabilesiniz.” (el-Enfal 8/60).

Ibn “Abidin (6. 1252/1836) ilim tahsilinin ilmin tiiriine, muhtevasina, metoduna ve gayesine
gore farz-1 ‘ayn-kifaye, mendub, miibah, mekruh ve haram kisimlara ayrildigini belirtmistir.
Dini ilimlerden temel inang esaslarini, ibadetleri eda ederek helal-harami bilecek kadar fikih
ve tasavvufun temel ilkelerine vakif olacak diizeyde ilim tahsil etmek farz-1 ‘ayndir. Cenaze
namazi tiirtinden kifai vacipleri eda edecek kadar, dini ilimlerde derinlesmeyi saglayacak
Ol¢iide, ayn1 sekilde diinyevi agidan ihtiyag duyulan matematik, tip, siyasal bilimler, zirai
bilimleri baskasina faydali olacak derecede 6grenmek-6gretmek farz-1 kifaye kapsamina
girmektedir. Tasavvufl ilimlerde derinlesmek en azindan menduptur. Buna karsilik fakihler
fakihler sarlatanlik, miineccimlik, sihir, hurifililik, kahinlik, medyumluk ve misikinin ha-
ram oldugunu; bazilari ise buna ilaveten felsefe, mantik ve tabiiyyGinun inkarci bilimlerini
dgrenmenin haram oldugunu savunmustur. Ote yandan nevzuhur sairlerin miistehcen icerikli
gazel temalarini konular1 esas alan siir 5grenmenin ise mekruh oldugunu ifade etmistir (Ibn
‘Abidin, 2000: 1/44-49). Fakihlerin buradaki yaklagimini yanlis yorumlayanlar, goriilecegi
tizere hicri dordiincii asirdan sonra fakihlerin akli bilimleri disladigini ve bu durumun din
bilim ayrigmasina yol agtigini savunacaktir (Fartki, 2016: 43-75). Bu nedenle fakihlerin arz
edilen yaklagimini dogru anlamak 6nem arz etmektedir.

328 Kitahya Dumlupinar Universitesi-Lisanststi Egitim Enstitust x:;



Dr. Ogr. Uyesi Ramazan KORKUT - BILIMSEL MUFREDATI TEVHID INANCIYLA YAPILANDIRMA MUKELLEFIYETI

Ibn Abidin burada felsefe, mantik ve tabiat bilimlerini vesail ve makasid kapsaminda degerlen-
dirmektedir. Felsefe ile yunan mitolojik diisiincesinin itikada zarar verecek tarzda 6grenilmesi
kastedilmektedir. Tabii ilimlerden maksat bu ilimleri tevhid inancina aykiri, itikada zarar
verecek tarzda yorumlanmis haliyle inkarci bir ideolojiyle 6grenerek-6gretmektir. Mantik
ile kastedilen yunan mitolojisine dayali inkarc1 bir felsefeyle yogrulan; demagoji, mugalata,
safsata, cerbeze ve laf cambazlig1 ile dogruyu yanlis, yanlisi dogru géstermeyi iceren ve batil
mezhepleri akli agidan temellendirmek tizere kullanilan ilimdir. Ona gore tevhid inanciyla,
dinin temel ilkeleriyle sentezlenen, akla dogru diisiinmeyi 6greten bir kanun olarak mantik ilmi,
Gazzali’nin de belirttigi sekilde mi‘yaru’l-ilim olup dogru diistinmeyi yanlis diisiinmeden ayrt
eden temel kanunlardan biridir. Bu ilmi tahsil etmek farz-1 kifaye olup, mantik bilmeyenlerin
ilmine giivenilmez (ibn Niiceym, 1980: 328; Sirbini, ts.: 4/210; Ibn ‘Abidin, 2010: 1/47-48).°

Benzer sekilde Osmanli alimlerinden Sagaklizaide Mehmed Efendi (6. 1145/1732) akli di-
siplinlerin 6zii itibariyla helal oldugunu; ancak ilmi disiplinin vesail-makasid iliskisine gore
haramlik kapsamina girecegini ifade etmek iizere su ciimleyi kullanmustir: “Haramin kendisine
bina edildigi ilmi disiplin 6zii itibariyla haram degildir; haram olan husus ilmi disiplinin
madde-gaye ve netice itibariyla harama yol agmasidir.”” Bu kapsamda ona gore inkarct bir
felsefeyle sentezlenen mantik disiplini haramdir; ancak bundan tecrit edilen dogru diigiinme
kanunu olarak mantik disiplini farz-1 kifaye kapsamina girmektedir (Sacaklizade, 1988: 114;
el-Askalani, 2008: 573; Taskin-Yilmaz, 2019: 171).° Aksi halde tabii-akli ilimlerden olmasina
ragmen tibbi, matematigi ve mantig1 6grenmenin farz-1 kifdye oldugunu savunan fikhi bir
yaklagimin, yine ayni amaca hizmet edecek tarzda 6grenilen-dgretilen diger akli ilimlere karsit
bir tavir almasi tutarsizlik olacaktir. Gergekten tibbin 6grenilmesini vacip olarak degerlendiren
fikhi bir yaklasimi (Biihati, 1402: 3/34) bu bilimin alt yapisini olugturan diger akli bilimleri
6grenmeyi haram olarak degerlendirdigini savunmak agik bir tutarsizlik olacaktir. Bu konuda
fakihlerin akli ilimler konusundaki temel yaklasimi, bu ilimlerin tevhid inanciyla sentezlenmis
dini, ahlaki, insani degerlerle barisik faydali halini tahsil etmenin emredilmis kategoride oldu-
§u; duruma gore farz-1 kifdye, mendub ve mubah kisimlara ayrildigi anlasilmaktadir. Ancak
ayni1 akli ilimlerin 6zii itibariyla helal olmakla birlikte, vesail-makasid agisindan inkarci bir
felsefeyle sentezlenerek itikada zarar verecek ve harama yol agacak tarzda tahsil edilmesinin
yasaklanmis oldugu anlasilmaktadir. Haliyle akli ilimlerin inkarci bir felsefe yerine tevhid
inanciyla mezcedilerek sentezlenmenin fikhi-ameli bir yiikiimliiliige dontismesi gerektigi, daha
acik bir ifadeyle bilgiyi islamilerstirmenin ayn1 zamanda fikhi epistemolojik bir miikellefiyet
oldugu anlasilmaktadir.

5 Canall dle oLl 15 (o (slalal) AALIED 3 0305 530005 el e 5 S35 a5 T 5 A0 Zle 55 )38
Gasal 5

6 Glasall o seld (38 Laginns Lalya 5% alall ) 525 e da Ll oa 05 Y ol sl e a5 L ) Alaally
0 B il (e 38 43 Bl (S L sanall Laif 5 e 4 i Y e 2le 4388 £ 50 o) (5l 530
Burada distinildiigi sekilde felsefe digsmanligindan ziyade vesail-makasid agisindan felsefenin
vahiyden tecrit edilmis tevhid inancina aykiri, paganizmle sentezlenen salt akli mahiyetine
ve itikada zarar verecek sonuglara vesile olmasina yonelik bir elestiri s6z konusudur. O halde
fakihlerin vesail-makasid yaklasimi kapsaminda felsefi/akli distincenin tevhid disiincesiyle
sentezlenmis dini, insani ve ahlaki degerlere hizmet eden kisminin bu elestirinin diginda
kalacagl da muhakkaktir.
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Bu kapsamda iizerinde durulmasi gereken bir diger husus, fakihlerin siir, musiki, felsefeye
mesafeli olmalar1 ve bunlar1 yasaklanmis kategoride degerlendirmeleridir. Cahiliye donemin-
den kalan siir nahiv, sarf ve belagat alaninda kullanilmas1 bakimindan mesru goriilmiistiir.
Ancak miistehcen igerikle insa edilen dini, ahlaki ve manevi degerleri yozlastirarak kutsali
asagilayan, hafife alan veya rencide eden edebi yapitlar hakli olarak bu yoniiyle yani muhteva
ve gayesi itibartyla yasaklanmig kategoride degerlendirilmistir. Buna karsilik gayri mesru
icerigine ragmen cahiliye siiri gayesi itibariyla mesru goriilmiistiir. Zira gayesi o muhtevay1
kabul-tasdik etmek degil sarf, nahiv ve belagat gibi ilimlere arag olarak kullanmaktir. Benzer
sekilde musikinin bir kism1 madde, form ve gaye itibariyla yasaklanmis kategoride degerlen-
dirilmistir (bk.Ciiveyni, 2000: 4/182). Maddesi-muhtevasi itibartyla ahlaka, inanca ve manevi
degerlere aykir1 unsurlar1 barindiran; kutsali asagilayan, hafife alan, nefsani amaglar i¢in
alay-eglence malzemesine doniistiiren bir igerigin yasaklanmis kategoride degerlendirilmesi
son derece normaldir. Miizigin igerigine, gayesine ve formuna gore insan psiklojisi tizerinde
olumlu-olumsuz etkileri olabilmektedir. Haliyle fakihler madde, form ve gaye itibartyla bu
konuda bir ayrima gitmislerdir. Gaye vesileyi mesrulastirmaz. Ancak vesile-muhteva ve formun
kendisi miibah, gaye de miibah ise arz edilen ictihadi yaklagimin bizzat kendisi musikinin
mesru olmasini gerektirir. Gaye itibarryla mesru olmayan musiki de bu kapsama girmektedir.
Konunun anlasilmast i¢in giincel bir 6rnek vermek gerekirse: Miizigin sugluyu 6vecek, suca
tesvik edecek, boliiciiliik, terér ve anarsi maksadina yonelik bir arag-aygita donlismesi madde
ve gaye itibariyla onu mahzurlu hale getirmektedir. Milli, manevi ve dini degerleri agagilama,
alay malzemesi haline getirme sanat-edebiyat 6zgiirliigii kapsaminda degerlendirilemez. Ayni
sekilde miizigin isyan malzemesine doniismesine, emanet olarak verilen viicudu kesme ayinine
doniistirilmesine, elemkarane hiiziinlerle huzur kagirarak bunalima siiriikklemesine, gayr-1
mesru amaglara ara¢ olmasina veya giinaha tegvik etmesine dini-hukuki agidan bir mesruiyet
atfedilemez. Bu agidan fakihlerin konuyla ilgili mezkir ictihatlari glinlimiiz agisindan son
derece anlamlidir.

Fakihler felsefe adina yunan mitolojisinin vahye-realiteye aykiri sirke bulastirilmig inang
tarzi ile bilgelik sevdasi arasinda ayrima gitmislerdir. Onlarin bu konuda elestirdikleri husus
herhangi bir inang tarzini ¢iiriitmek, zararindan korunmak i¢in 6grenmek degildir. Zira Kur’an,
cahiliye doneminin sirke bulagmis felsefesini zaman zaman ele alarak cehaletle itham etmekte
ve ciirlitmektedir (bk. el-En‘am 6-139; en-Necm 62/19-25). Fakihler varlik, bilgi ve deger
konularini tevhid inanci yerine, antik yunan mitolojisine dayali paganist bir itikat {izerinden
tasavvur, tasdik ve kabul etmenin vakiaya aykirilik sebebiyle cehalet oldugunu ve bu nedenle
faydasiz olacagini diigiinmektedir. Ancak mantik bilimini, mithendislik, matematik ve geometri
bilimlerini de bulunduklar1 donem itibartyla felsefi-akli bilimler kapsaminda degerlendirme-
sine ragmen, bu ilimlerin haram olmadigini, aksine bu ilimleri tahsil etmenin farz-1 kifaye
oldugunu savunmalari bu konuda madde, gaye agisindan bir tasnife gittiklerini géstermektedir.

O halde onlarm yaklagiminda madde-gaye itibariyla insanliga faydali olan, vakiaya uygun olan
her tiirlii akli-felsefi bilim emredilmis kategoridedir. Buna karsilik dine-itikada ve vakiaya
aykirilik teskil eden sirke dayali bir mitolojiyi 6grenme ya da 6gretme dini agidan emredilmis
kategoride degerlendirilemez. Daha agik bir ifadeyle din ile barigik olan felsefe emredilmis
kategoriye girerken, din ile ¢atisma iginde olan girk ile zehirlenmis bir felsefeyi kabul-tas-
dik gergevesinde 6grenmek-6gretmek yasaklanmis kategoriye girmektedir. Daha dogrusu

330 Kitahya Dumlupinar Universitesi-Lisanststi Egitim Enstitust x:;



Dr. Ogr. Uyesi Ramazan KORKUT - BILIMSEL MUFREDATI TEVHID INANCIYLA YAPILANDIRMA MUKELLEFIYETI

bu tiir ilimlerin yunan mitolojisi, yunan paganizmiyle sentezlenmis halini vakiaya aykirilik
sebebiyle ilim olarak degerlendirmemislerdir. [lim vakiaya uygun olan kesin bir tasavvur
ve tasdikten ibarettir. Sirki ilim olarak degil cehalet olarak degerlendirmislerdir. S6zgelimi,
giiniimiiz itibartyla komiinizm tiirtinden bir ideolojiyi tasavvur, tasdik ve kabul suretinde
O6grenmenin ya da 6gretmenin dini agidan emredilmis bir kategoride oldugu savunulamaz.
Ancak fakihlerin i¢tihad1 sunu gerektirmektedir: Felsefe 6grenmenin-6gretmenin gayesi yunan
mitolojisini kabul-tasdik etmek degil, bu felsefenin gegmisten giiniimiize teolojik uzantilarimi
analiz ederek akli-nakli agidan elestirmekse ve itikada zarar vermeyecekse maksat degismis
olacagindan, s6z konusu felsefenin vesail-makasid agisindan yasak kapsamindan ¢ikarak ve
miibah oldugu savunulabilir. Nitekim sihri 6grenmenin amact onu bozmak, ondan korunmak
veya savasta diismana karst kullanmak tiiriinden zarar vermeyen faydali bir amaca matuf ise
ve bunun mesru bir alternatifi de yoksa sihir 6grenmenin mesru olacagini da ifade etmislerdir
(Dimyati, ts.: 4/122).

Benzer sekilde klasik fikih kitaplarinda donem itibartyla simya-kimya ilimlerini tahsil etmenin
haram olduguna dair goriisler yok degildir. Zira yasadiklar1 donemde kimyaya kavramsal agi-
dan sihir anlamin1 yiiklendigini, sihir ve zarar verme maksadiyla kullanildigini dikkate alarak
hiikiim vermislerdir (bk. Ibn ‘Abidin, 2010: 1/47-48). Nitekim ayn1 fakihler tip ilmini tahsil
etmenin farz-1 kifaye oldugunu ifade etmislerdir. T1p bilimini fizik, kimya, biyoloji, anatomi,
matematik vb. bilimleri tahsil etmeden 6grenmek imkansiz haldedir. Dolayisiyla fakihlerin
konuyla ilgili igtihadi yaklagimi kimyanin ve diger akli bilimleri tahsil etmenin farz-1 kifaye
kapsaminda degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir. Fakihlerin konuyla ilgili igtihadi yak-
lasimlari s6z konusu bilimin madde-muhteva ve maksad agisindan zararli olup olmadigina
daha acik bir ifadeyle mesru olup olmadigina odaklanmaktadir.

Yukaridaki igtihatlarin analizden hareketle su sonuca ulagilmaktadir:

Fakihler, akli ilimleri tahsil etmenin dini hiikmiinii madde, gaye, vesail ve makasid acisindan
degerlendirerek belirlemistir. Zannedildigi sekilde akli ilimlere karsit bir tavir s6z konusu
olmayip, fakih olmann bir geregi olarak bilimleri maslahat kapsaminda fayda-zarar, vesail-ma-
kasid ve tevhid inanciyla sentezlenmis olup olmadiklarina gore degerlendirmislerdir. Tabir
caiz ise bilimin itikadi, dini, insani, manevi, etik ve ahlaki degerlere fayda yerine zarar verecek
tarzda dgrenilmesine-6gretilmesine karsit bir tavir gelistirmislerdir. Fakihler bu degerlerden
tecrit edilmis, insani-ahlaki yontinii daha dogrusu kutsalini yitiren, fayda yerine zarar vere-
cek bir stirece doniisen, itikad1 bozacak tarzda ele alinan, diinyevi maslahati temin etmekten
uzaklasan, insan1 insanin kurdu haline getiren, kapitalist amaglara hizmet eden, sekiilerlesme
siirecine doniisen, hak yerine batil ideolojilerle beslenen bilimsel anlayisa karsi ¢ikmislardir.
Boyle bir yaklasimu sihir, sarlatanlik ve kahinlik kapsaminda degerlendirmiglerdir. Bu durum
bilgiyi Islamilestirme siirecini zorunlu hale getirmektedir. Bilginin Islamilestirmesi konusunda
iki maksadimiz bulunmaktadir: Birincisi bilgiyi vakiaya aykiri ideolojilerden arindirmaktir.
Bu haliyle bilgi kevni ayetlerin izahindan ibaret olacagindan zaten Islamilesmis olacaktir.
Ikincisi bu bilginin dini-itikadi degerle sentezlenmesidir. Her iki siire¢ fikhi bir sorumluluk
kapsamina girmektedir.

Sonug olarak fakihler itikadi, dini ve manevi degerlerle harmanlanan, tevhid inanciyla sen-
tezlenen, diinyevi agidan faydali olan her tiirlii bilimi farz-1 kifaye kapsaminda degerlendir-
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mis, ulemanin olmamasi halinde imeranin helak olacagini, ilmin kdleyi efendilerine efendi
yapaca@ini ve her tiirlii fazilete vesile olacagini dile getirmislerdir. (ibn ‘Abidin, 2000: 1/44).

Fakihlerin 6zellikle tasavvufi/manevi degerleri 6grenmeye tesvik etmeleri, bilimsel siiregte
insani degerlerin yitirilmemesi agisindan son derece dnem tagimaktadir. Zira bilim ahlaki
degerlerden mahrum insan giiciiniin elinde zararli bir silaha dontisebilecegi, her tiirlii ihaneti
beraberinde getirebilecegi insanligin ac1 tecriibeleriyle sabit bir husustur. Fakihlerin meto-
dolojik, epistemolojik yaklasimlart ¢ergevesinde hiikiim agisindan bilimin degerine yonelik
analizleri biitiinciil olarak yorumlandiginda onlarin bilime degil bilimde akil-nakil birlikteligini
esas aldiklari, faydayi esas alarak bilimi sonuglarina gore degerlendirdikleri, insani, ahlaki ve
manevi agidan bilime yon vermeye ¢alistiklart anlagilmaktadir. Nitekim fakihler insanlarin
en hayirlisinin kendilerine en faydali olant oldugunun bilincinde olduklar: kadar, igtihatlarini
da bu bilince bina etmislerdir. Bu kapsamda onlara gore faydali olan her bilim farz-1 kifaye
kapsamina girmektedir.

Fikih ac¢isindan bilimsel muhtevay tevhid inancina aykiri hipotezlerden arindirmanin
hiikmii

Zarar vermek kadar zarara zararla karsilik vermek de yasaklanmustir. Zarart gidermek ise dini bir
miikellefiyet kapsamina girmektedir (Ibn Niiceym, 2001: 85). Hz. Peygamber “zarar vermek,
zarara karsi zararla karsilik vermek yasaklanmistir” buyurmustur (Ibn Mace, Ahkam, 17).
Kur’an varolus siirecini tevhid ¢izgisinde agiklayarak yine tevhid gergevesinde idrak etmeyi
emretmektedir. Bilime konu olan varolus siireci tiim asamalariyla Allah’m varliginin, birliginin
ilahi ilim, irade ve kudretin agik delillerindendir. Buna ragmen ¢agdas bilimsel epistemolojide
bu siirecin evrim-dogal secilim tiiriinden kavramlar {izerinden mahza kendi kendisine, tabiata,
sebeplere/kanunlara indirgenmesi, bu siireci biitiin asamalariyla sebep-sonug diyalektigi i¢inde
ilahi ilim, irade ve kudrete isnad etmemesi tevhid inancina aykirilik teskil etmektedir. Haliyle
bilimsel yaklagimi itikada temas eden hatali-cahilane bir epistemolojiden tecrit ederek dinin
temel ilkeleriyle ve tevhid inanciyla sentezlenmek, bu kapsamda bilimsel miifredat-muhteva-
nin tevhid inancini yansitacak sekilde yeniden yapilandirilmak insani, ahlaki, milli ve manevi
degerlerle harmanlanmak, daha agik bir ifadeyle bilgiyi Islamilestirmek dini entelektiiel bir
sorumluluk olmanin yaninda, fikhi agidan emredilmis bir miikellefiyet kapsamina girmektedir.

Bu ¢ergevede akli bilimleri tahsil etmenin farz-1 kifaye oldugu anlasilmaktadir. Ayni sekilde
bilginin itikadi, insani-ahlaki degerlere hizmet etmesi can, mal, namus, akil ve nesil gibi koruma
altina alinan zarQriyat-1 hamsenin faydasina sunulmasi da kifai bir farz mahiyetindedir. Bilgi-
nin bu degerler zarar verecek bir sekilde kullanilmasinin ise dercesine gore haram, tahrimen
mekruh ve tenzihen mekruh kisimlarina ayrilmaktadir. Bununla birlikte bilimsel muhtevanin
akli-nakli agidan tevhide ve realiteye aykiri olan hipotezlerden tecrit edilmesi, bunun yerine
tevhid inanciyla sentezlenmesi de fikhi agidan ameli bir miikellefiyettir.

Din ve bilim diyalektigi konusunda fakihlere yonelik elestirilerin degerlendirilmesi

Fakihlerin yukarida analiz edilen epistemolojik miikellefiyete dair ictihatlari gliniimiizde yanlis
anlasilarak fikih baglaminda tartismaya agilmistir (bk. Fartki, 2016: 43-75). Bu kapsamda
hicri ilk asirda kitap-siinnetten anlasilan her tiirlii bilgiye ilim, bu bilgiyi anlama tarzina fikih
ad1 verilirken; fikih ilminin bilahare ameli-hukuki hiikiimleri konu alan disipline doniigtiigii
belirtilmistir. Dogrusu bu durum fakihlerin de kabul ve itiraf ettigi bir husustur (bk. Molla
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Hiisrev, 2011: 40). Ancak mezheplerin kurumsallasmasindan sonra Islam diinyasinda fikih
alaninda gegmis igtihatlarin yeterli goriilmesinin, kitap-siinnet ve icma merkezli igtihadi faa-
liyetin durmasina, toplumun igtihat yerine tasavvufa siginmasina, dini diisiincenin hukuki-e-
pistemolojik agidan kendisini yenilememesiyle, akli bilimlerin zamanla diglanmasiyla ve bu
durumun zamanla bilim ile din arasinda ayrismaya yol agtig1 savunulmustur. {lk dénem fakihleri
fikh1 dinin ameli alanina tahsis etmeden hayatin tamamina tesmil etmis, bilginin akli-nakli
boyutlariyla barisik kimseler olmasina ragmen, sonraki donemlerde fikhin ameli olana tahsis
edilmesi, dinde derinlesmenin bundan ibaret zannedilmesi ve bilahare igtihadin terk edilmesi
Islam diisiincesinde duraklamay1 beraberinde getirmistir. Bu siirecte akil ile vahyin, diisiince
ile eylemin, kiiltiirel olanla dini olanin ayrilmaya baslamasi, dini diisiincede bilime kars1
olumsuz bir tavrin yerlesmesine, bilimin diglanmasina, ilmin agirlikli olarak nakli olana tahsis
edilmesine ve akli bilimlerin zamanla zayiflamasina yol agmistir. Bu durum Islam diinyasinin
bilim alaninda yerinde sayarak batiya kars1 geride kalmasina sebep olmustur. Bilahare bati
elde ettigi bilim-teknoloji giiciiyle Islam diinyasin1 sémiirgelestirmis ve Islam toplumlarin
kendisine benzetmeye baslamustir. islam diinyasinin her alanda oldugu gibi epistemolojik
yaklagim konusunda da batiy1 taklit siirecine girmistir. Bu siiregte batidan alinan bilimlere
batinin dinin temel ilkelerine ve tevhid inancina aykir1 epistemolojik batil ideolojiler de eslik
etmistir (Fartki, 2016: 43-45).

Racihi’ye gore arz edilen duraklama déneminde yasanan bilim ile din arasindaki ayrisma 19.
Yy. da Cemaluddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resid Rizanin taklide kars1 yenilikei yak-
lasimlariyla asilmaya calisilmistir. Haliyle bilim-din birlikteliginin Allah’in birligi temelinde
yaratilisin, hakikatin ve bilginin birlik i¢inde oldugu; ontolojik a¢idan ayni varlik evrenini
farkli boyutlariyla konu alan dini ve akli ilimlerin ayn1 biitliniin farkli yonleri oldugunu, bu
alanlarin bir biriyle sentezlenmesi ve bilginin Islamilestirilmesi gerektigini savunmustur
(Fartiki, 2016: 43-45).

Siiphesiz Racihi’nin arz ettigi sekilde bilgiyi Islamilestirme tezi oldukea isabetlidir. Nitekim
Abbasi halifesi Me’min tarafindan 830 yilinda kurulan Beytii’l-hikme merkezinde terciime
Yunan felsefesinin Arapgaya terciime edilmesi, akli bilgiyi paganist mitolojiden arindirarak
Islamilestirme ¢abasini beraberinde getirmistir. Bu siiregte Kindi (6. 252/866), Farabi (6.
339/950) ve Ibn Sina (8. 428/1037) gibi Islam filozoflarinin akli bilgiyi yunan mitolojisinin
paganist itikadindan armdirmaya, tabir caiz ise bilgiyi Islamilestirme ¢abalariyla karsilasmak-
tay1z. Ancak Gazzali bu siirecin tamamina ermedigini, adi gegen filozoflarin alemin kadim
oldugunu, ilahi ilmin cliz’iyat1 kapsamadig1 ve hasrin cismaniyetini inkar ettiklerinden itikada
aykir1 bir mecraya savrulduklarini belirtmistir (Gazzali, 2019: 411). Dogrusu bu durum arz
edilen filozoflarin maksadina gore farklilasacagindan, maksadlari iyi anlagildig: takdirde sahip
olduklar1 ontolojik, epistemolojik yaklasimin kible ehli olarak kendilerini tekfir etmek i¢in
bir sebep olmadigi da anlasilacaktir.

Bu cercevede varlig1 ontolojik ve epistemolojik agidan tevhid merkezli Islam itikad: yerine,
yunan mitolojisine bulandirilmis paganist mahza akli bir felsefeyle agiklamaya karsit bir
tavir ortaya konulmustur. Buna bagl olarak islam tarihinde zaman zaman dini ilimleri esas
alarak yunan felsefesine karsi olumsuz, dislayici hatta son derece asagilayict bazi yaklagim
orneklerini gérmek de miimkiindiir (bk. Ibn Hacer Heytemi, ts.: 1/49; ibn Teymiyye, 1987:
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3/543; ibn Salah, ).” Ancak bu olumsuz yaklasimi dinin ameli alaninda ictihadi derinlesme
stirecinden ibaret olan fikih ve fikih usulii disiplinlerine mal etmek isabetli degildir. Bu konuda
olsa olsa fakihlerin konuyla ilgili yaklagimlarinin dogru anlagilmadigindan bahsedilebilir.
Nitekim Nevevi (6. 676/1277) semav1i kitaplarin yaninda felsefe kitaplarini batil ile miicadele
maksadiyla arastirmanin ve incelemenin bir sakincasinin olmadigini, fakihlerden boyle bir
maksatla yapilan arastirmanin haram olduguna dair bir hususun aktarilmadigini agik ve net
bir sekilde ifade etmistir (Nevevi, ts.: 19:336).® Ote yandan buraya kadar yapilan ustil-fikih
merkezli epistemolojik analizler -igtihat faaliyetinin durdugu iddia edilen- hicri dérdiincii
asirdan bu yana Gazzali doneminden baslayarak giintimiize kadar, fikihta faydali olan akli
bilimleri tahsil etmenin farz-1 kifaye olarak degerlendirildigini ortaya koymaktadir. Bu agidan
felsefe tevhid inanciyla barisik ve dine aykir felsefe seklinde iki kisma ayrilirken, fakihlerin
degersiz gordiikleri yasak kategoride degerlendirdikleri felsefe birinci kisimdandir. Bu kismi
tasavvur, tasdik ve kabul amaciyla tahsil etmek haram kabul edilirken; elestirmek, ¢iliritmek
ve zararindan emin olmak maksadiyla 6grenmenin yasak olmadigi anlagilmaktadir. Fakihlerin
kars1 ¢iktiklart husus akli bilimler degil vesail-makasid kapsaminda bilimin dinden insant,
ahlaki ve manevi degerlerden tecrit edilerek faydayla birlikte zarar verecek, ya da fayda yerine
zarar verecek zaman kaybindan ibaret bir araca doniigmesidir.

Usul epistemolojisinde bilginin birligi; din ile bilimin Kur’an temelli olmak iizere tevhid
catist altinda bulustugu savunulmaktadir. Haliyle islam diinyasinin bilim konusunda geri
kalmasinin ayrica din-bilim ayrigmasinin ve bilginin kutsalini kaybetmesinin sebebini, dnce-
likle pozitif bilimlerle ugrasanlarin farz-1 kifaye diizeyindeki fikhi miikellefiyetlerini yerine
getirip getirmediklerinde aramak gerekmektedir. Bu problemi -bulamadigimiz, muhtemelen
yanlis anlagilan- bir iki olumsuz 6rnek iizerinden fakihlerin tamamina, fikha veya fikih usu-
liine mal etmek haksizlik olacaktir. Zira fikihtaki genel temaytil akli ilimlere 6nem vermekle
one cikarken, bu ilimleri tahsil etmenin farz-1 kifaye oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim arz
ettigimiz usulciilerin din-bilim iliskisine dair epistemolojik yaklagimlari; dini bilimden, bilimi
ise dinden tecrit eden yanilgilarin, fikih veya fikih usuliine mal edilemeyecegi gostermektedir.

Ictihat kapisinin kapandi: tiiriinden iddialar gergegi yansitmamaktadir. Zira hakkinda hiikiim
verilmemis yeni meseleler ortaya ¢ikmaya devam ettigi siirece, i¢tihat kapisinin ilk giinden
kiyamete kadar agik olacaginda siiphe yoktur. Bu konuda bir duraklamadan ziyade, mevcut
zengin i¢tihadi birikimin, hicri dérdiincii asirdan sonraki asirlarin ihtiyacina cevap vermesin-
den ve yeterli goriilmesinden bahsedilebilir. Bu siirecte miigtehit yetigmedigini ve igtihadi
faaliyetin tamamen durdugunu iddia etmek kolay degildir. En azindan Gazzali kendi done-
minde epistemolojik alanda igtihadi zirveye tasimis; bilim-din, akil-nakil, dinin akli, ameli
yoniinii dertin yoniiyle sentezleyerek giiniimiize kadar etkileri devam eden bir tecdit siirecini
baslatmistir (bk. Korkut, 2020: 436). Benzer sekilde yenilenme anlaminda tecdit-igtihat yal-
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nizca fikhi alana mahsus olmayip, dini diigiincenin itikadi, entelektiiel ve dertini boyutlarim
da kusatmaktir. Boyle bir tecdidin hicri dordiincii asirdan sonra yasanmadigi iddia edilemez.
Zira herhangi bir asrin dinin itikadi, ahlaki, deruni ve epistemolojik gibi farkli alanlarinda
bile olsa miigtehitten hali olmayacag fikih usuliiniin miisellem konularindandir (bk. Amidi,
2019: 4/234). Bu manada yeni bir mezhep kuracak tarzda mutlak i¢tihadin durdugunu, ancak
mezhep biitiinligl i¢inde i¢tihadi faaliyetin durmadigi kolaylikla anlasilabilir bir husustur.
Giiniimiiz agisindan mezhep ictihatlarinin yeterli olup olmadig1, yetersiz goriiliiyorsa Islam
diinyasinin ilk ddnemlerdeki miigtehitlerin seviyesinde miigtehitler yetistirip yetistiremedigi,
ehlinden sadir olmayan bireysel igtihatlarin dini moderniteye feda edip etmeyecegi ve ne tiir
sonuglara yol agabilecegi ayr1 bir tartisma konusudur.

Her haliikarda giintimiizde bilimsel muhtevanin tevhid inancina aykiri bir ideolojiyle yapilan-
dirtldig, bu siirecin tevhide aykir ideolojilerden tecrit edilerek yine sebep-sonug diyalektigi
i¢inde tevhid inanciyla sentezmelemeye ihtiya¢ duyuldugu bir gergektir. Haliyle bu arastirmaya
konu olan problemi ana hatlariyla fikhi doniisiim-degisim metodolojisi agisindan degerlen-
dirmek yerinde olacaktir. Bunun i¢in dncelikle fikhi doniisiim metodolojisiyle maksadimizin
ne oldugu bazi1 6rneklerle agiklayacak bilahare bilimsel muhtevayi tevhid inanci gergevesinde
yapilandirma problemini bu ¢er¢evede degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Fikhi doniisiim metodolojisi agisindan bilimsel muhtevanin tevhid inanciyla
yapilandirilmasi

Kitap ve siinnet tevhid inanc1 merkeze alarak bireysel, toplumsal, hukuki ve epistemolojik
diizlemlerde itikadi, ameli ve ahlak? acilardan yeniden bir yapilandirma siirecini baslatmustir.
Bu sayede insanlig1 cahiliye karanliklarindan kurtararak saadet sahillerine ulastirirken, tiim
insanliga 6rnek olmak iizere altin bir ¢ag yasatmistir. Fakihler, hayatin her alaninda yasanan
bu aydinlanma, degisim-doniisiim ve yeniden yapilandirma siirecini ibkd, ilgd ve islah olmak
tizere Ui¢ temel parametre gercevesinde degerlendirmislerdir (Yaman-Calis, 2015: 36; bk.
Ciiveyni, 2017: 14/5). Bu siiregte cahiliye doneminden kalan adalet, hakkaniyet ve maslahata
uygun bazi hukuki uygulamalar, 6rf, adet ve gelenekler kitap-siinnetle ibkd edilerek oldugu
gibi birakilmistir. Adalete, maslahat ve hakkaniyete aykir1 hukuki uygulamalar, 6rf, adet ve
gelenekler ise ilgd edilerek ortadan kaldirilirken, bir kismi1 adalet hakkaniyet dl¢iilerine uygun
bir sekilde 1slah edilerek diizeltilmistir (Yaman-Calig, 2015: 36) Buna ilaveten ilga edilen
hususlarin yerine yine adalet ilkesine, hakkaniyet ve hikmet 6l¢iilerine uygun yeni hiikiimler
ihdas edilmistir. Arz edilen dort parametre nas ve toplumsal realite agisindan 1slah kavramiyla
da dzetlenebilir. (Aksu, 2005: 66-80, 96-148, 149).

Genel itibariyla itikadin-ahlakin yaninda ibadetler, muamelat ve ukubat alanindaki uygu-
lamalar ibkd, ilga, islah ve ihdas siireciyle yeniden insa edilmistir. Cahiliye toplumda Hz.
Ibrahim’in Hanif dinine dayanan, ahlak ve faziletin geregi olarak hukuki bir varlik kazanan
6ldiirme-yaralamalarda kisas, diyet, fail-i mechul cinayetlerde kasame uygulamasi, buna ek
olarak gusiil, mudarebe akdiyle emek-sermaye ortakligi, anlasmazliklarin ¢oziilmesinde dinin
yerlesik kurallarina aykirt olmayacak tarzda sulh/uzlagma uygulamasinin devam ettirilmesi, bu
doniigiim siirecinin ibkd yoniine 6rnektir. Buna karsilik puta tapmanin, faizin, zinanin, igkinin,
babanin vefatindan sonra tivey anneyle evlenmesi tiiriinden nikah akitlerinin, evlatligin hukuki
acidan 0z evlat sayilmasi tiiriinden uygulamalarin yan1 sira miinabeze, miilamese, neces vb.
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aligveris tiirlerinin yasaklanmasi ilgd kapsamina girmektedir. Ote yandan ana hatlariyla ka-
bul edilebilir olan, ancak ayrintilarinda haksizlik, adaletsizlik, ahlaksizlik ve anlagmazliklari
beraberinde getiren uygulamalarin diizeltilmesi; 6rnegin kira, selem veya mudarebe akitlerini
kabul etmekle birlikte, bu akitlerin adaleti tesis edecek sartlara baglanmasi, taraflar1 anlas-
mazliga siiriikleyecek sebeplerden arindirilmasi ya da ziharin bogsama olmaktan ¢ikarilmasi
1slah kapsamina girmektedir (Yaman-Calis, 2015: 36-37; Aksu, 2005: 66-80). Buna karsilik
itikad, ibadetler, muamelat ve ukubat alanlarinda yeni hiikiimler de ihdds edilmistir. Ornegin
namazin, orucun, zekatin ayrintt hitkiimleriyle birlikte farz kilinmasi, kiz ¢ocuklariin mirasa
dahil edilmeleri, ceza hukuku alaninda hirabé, icki igme cezasi ihdas edilen hiikiimlerdendir.

Stiphesiz cahliyenin itikadi-epistemolojik ve ontolojik felsefesi de arz edilen parametreler
etrafinda bir degisim doniisiim silirecine tabi tutulmustur. Bu alanlarda cehalet karanlikla-
r1 i¢inde bocalayan vakiaya aykir cahiliye felsefesi nakli-akli delillerle vakiaya uygun bir
mecraya siiriiklenmistir (bk. Kudat ve Yildiz, 2019: 245). Bu kapsamda vakiaya aykirt olan
putperestlik ve putlarin sefaat¢i olduklar tiiriinden 6rnekler ilga; Yiice Allah’in varligina dair
inancinin onun birligi, isim ve sifatlarin desteklenmesi, meleklerin varligini takrir etmekle
birlikte bu inancin Allah Teala’nin ¢ocuk edinmekten miinezzeh oldugu seklinde diizletilmesi
ibkd-islah; ahiret, kader, kitaba ve peygambere imanin yerlestirilmesi ihdds kapsaminda deger-
lendirilebilir. Bu kapsamda cahiliyenin varolus siirecini tevhid inancina aykir1 olarak putlara,
sebeplere, kanunlara veya tabiata isnat eden sirke dayali epistemolojik yaklagimi yeniden
yapilandirilmistir. Bu kapsamda cahiliyenin kiifre-sirke dayali, varolusu sebeplerle agiklarken
sebepleri miisebbibii’l-esbab olarak yaraticiya isnat etmeyen epistemolojik hipotezleri biitiin
kalintilartyla ilga edilmistir. Bu siire¢ tevhid inanci 1s18inda vakiaya uygun bir sebep-sonug
diyalektigi i¢inde agiklanirken, varolus siirecini biitiin bilesenleriyle miisebbibii’l-esbab olarak
yaratictya isnad edilmistir. Varliga sirk merkezli bir bakis agis1 yerine, tevhid merkezli bir bakis
acis1 yerlestirilmistir. Béylece cahiliyenin sirke dayanan epistemolojisi girkten arindirilarak,
tevhid inanciyla yeniden insa edilmis tabir caiz ise bilgi nakil-akil sebep-sonug¢ diyalektigi
icinde Tslamilestirilmistir.

Giintimiiz bilimsel muhtevasinin hala evrim kalimtisi olan hipotezler 1s1ginda varolus siirecini
sebep-sonug diyalektigi icinde sebeplere, kanunlara, kendi kendisine ya da tabiata indirgeyerek
bu stireci miisebbibii’l-esbab olarak yaratictya isnat etmemesi vakiaya aykir1 oldugundan,
bilimin bir tiir cehalet icinde bocalamasina yol agmaktadir. Buradaki cehaletten maksadimiz
varolus siirecini sebep ve kanunlarla agiklamak degil, varolug siirecini buna indirgeyerek bu
sebep ve kanunlarin yaraticiya isnad edilmemesini kastetmekteyiz. Bilime yon veren ideo-
lojik yaklagim, silahin patlamasini tetige isnat ederken bunu tetige indirgedikten sonra tetigi
ceken failin ilim, irade, hikmet ve kudretine kars1 korliik i¢inde bocalamaktadir. Oyle ki fiilin
sebeplerinin yaninda fail sebebe isnat etmeye gericilik, maddi, kor, sagir ve suursuz sebebin
kendisine, evrim hipotezine ve kalintilarina isnat etme tiiriinden vakiaya aykiri cahilene ka-
bullere bilimsellik atfedilmektedir. Boyle bir yaklagim daha dnce belirttigimiz iizere vakiaya
aykir1 oldugundan ilimden cehalet kapsamina girmekte, bilimin cehalet i¢inde bocalamasina
yol agarken, ilahl marifete ulasmasina perde olmaktadir. Varolussal bir fiilden, bu fiilin se-
bep-kanun bazinda bilesenlerinden bahsedilirken, bu fiili tiim bilesenleriyle meydana getiren
failin olmadigi, kendi kendine meydana geldigi veya mahza sebepler tarafindan meydana
getirildigini savunmak vakiaya aykirilik sebebiyle cehalettir.
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Haliyle fikih metodolojisi baglaminda epistemolojik agidan bilgiyi cehalet karanligindan kur-
tarmak, onu tevhid inanciyla sentezlemek suretiyle yeniden insa etmek fikhi bir miikellefiyete
doniismektedir. Bu siireg, realiteye uygun bilimsel kazanimlari oldugu gibi koruma (ibka),
bilimsel muhtevay1 ateizmin istismar malzemesine doniistiiren evrim hipotezi ve kalintilarindan
arindirma (ilgad), bilim dili ve din dilini sentezleme (1slah), bilimsel miifredati 6nséz, giris,
okuma pargalar1 ve sonug diizeylerinde tevhid inancina dayali dini diisiinceyle harmanlama
(ihdas) seklinde 6zetlenebilir. Siiphesiz bu doniisiim siirecine ilaveten dini ilimlerin muhtevasini
fenni-sosyal bilimlerin temel ilkeleriyle sentezlemek de bu siiregten azade degildir. Ornegin
fikih alaninda temizlik, namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerin hiikiim yoniine ilaveten
sosyolojik, psikolojik ve bilimsel agidan hikmet yoniinii de ele almak gerekmektedir. Nitekim
giintimiiz fikih problemleri ele alinan problemin bilimsel yoniinii degerlendirme konusu haline
getirmeyi zorunlu kilmaktadir. Bu a¢idan dini muhtevanin bilimin temel ilkeleriyle harmanla-
narak, s6zgelimi tevhidi ispatlama hususunda fen bilimlerinin temel ilkelerinden yararlanma
konusunda kendisini yenileme siirecine girmesi gerekmektedir.

Ismail Raci Faruki yukarida fikih metodolojisi ve fikhi epistemolojik miikellefiyet kapsaminda
arz ettigimiz temel parametreleri su basliklarla 6zetlemektedir: Modern disiplinleri 6gren-
mek, disiplinler aras1 yaklagimi esas almak, Islami disiplinleri 6grenmek, modern disiplini
epistemolojik agidan elestirmek, Islam diinyasinin ve insanligin ortak sorunlarini tespit et-
mek, bu sorunlarin sebeplerini-sonuglarini analiz etmek, yapici bir tahlil-terkip, analiz-sentez
yontemiyle, egitimin ilk, orta ve lise diizeylerinin yaninda lisans ve lisansiistii diizeylerinde
bilimsel disiplinleri Islami gergeve iginde yeninden bigimlendirmek ve Islamilestirilen bil-
giyi yaymak, konuyu bilimsel platformlarda ele alarak bir proje kapsaminda egitim kurslari
diizenlemek seklinde 6zetlemektedir (Faruki, 2016: 75-85). Faruki’nin 6zetledigi bu siirece
“fakihlerin akli bilimlere yonelik epistemolojik yaklagimint dogru analiz etme ve dogru bir
sekilde anlama” parametresini eklemek isabeti olacaktir. Ders kitaplarindaki bilgiyi bilimsel
muhtevay1 evrim kalintilarindan arindirma, tevhid ile sentezlemek suretiyle Islamilestirme, bu
bilgiyi bilimsel agidan stirekli ilerletme, 6grenme ve 6gretme fikih epistemolojisi baglaminda
ameli bir miikellefiyettir.

5. SONUC

Fikih epistemolojisinde itikadi-ameli agidan farzlar1 eda edecek ve yasaklar terk edecek
diizeyde nakli ilimleri ilimleri tahsil etmek, herkesin miikellef oldugu sekilde farz-1 ‘ayin; bu
ilimlerde derinlesmek ise farz-1 kifayedir. Buna ek olarak akli bilimleri tahsil etmek de farz-1
kifayedir. Ancak fakihler akli ilimleri madde, form ve makasid agisindan degerlendirerek
akli ilimlerin bu agilardan mesru olmasi gerektigini savunmuslardir. Bu kapsamda onlarin
ictihadindan akli ilimleri/bilgiyi, bu bilgiyi konu alan ders kitaplarmin tevhid inancina, akla
ve vakiaya aykiri olan evrim hipotezinden ve bu hipotezin alt kavramlarindaki karanliktan
kurtarmanin epistemolojik acidan dini-ameli bir miikellefiyet oldugu anlasilmaktadir. Ayrica
bilimin ahlaka, hukuka, dine ve insani degerlere aykiri muhtevalarinin yerine buna uygun
muhtevalari esas almasi ya da buna uygun olmayan muhtevalari elestirmek iizere ele almasi
gerekmektedir. Bilimin, bilimsel miifredatin ve ders kitaplariin evrim tiirlinden ispatlanama-
mis, bilgi olmaktan uzak, vakiaya aykirilik sebebiyle cehalet olmaktan 6teye gegmeyen, akli
ve nakli delillere aykirilik sebebiyle ihtimal seviyesine bile ulasmadigi i¢in evham diizeyinde

337



{ V. Uluslararas! Bilimler Isiginda Yaratilis Kongresi - Kiitahya Dumlupinar Universitesi

kalan karanliklara mahkim edilmesi, yine bilim adina utang vericidir. Bu tiir ideolojilerden
arindirilmis haliyle vakiaya uygun olan bilgi, sebep ve sonug iligkisi i¢inde kevni ayetlerin
izahindan ibaret olacagindan haliyle Islamilesmis olacaktir. Ancak bilginin bu haliyle bira-
kilmamasi, deger ile sentezlenmesi ve tevhid inanciyla sentezlenmesi gerekmektedir. Evrim
tiirlinden bir hipotez vakiaya aykir1 oldugu kadar itikadi, ahlaki ve ameli sonuglar1 bakimindan
deger olgusunu yozlastirdigindan, bilgiyi faydanin yaninda madd-i-manevi yikim siirecine
arag haline getirebildiginden ve ateist ideolojilere kaynaklik ettiginden bilimin deger cephesini
olugturmaktan uzak olup, bilim adina utan¢ vermektedir. Zira vakiaya uygun sebep-sonug
merkezli agiklamalar ilim olmakla birlikte, yaratilig slirecinin yine yaratilmis olan sebepler
tarafindan meydana geldigini savunmak akla-vakiaya aykiridir. Burada sebep-kanunlarin
varligini bilimin yaratilis siirecini sebep-sonug iligkisi icinde degerlendirmemesi tiiriinden
bir iddiamiz bulunmamaktadir. Sebeplerin yaninda bu sebepleri miisebbibii’l-esbaba isnat
etmemenin vakiaya aykirilik sebebiyle cehalet oldugunu, zira bu durumun kor, sagir ve suur-
suz sebeplere sonsuz bir ilim, irade, kudret, gérme ve isitme tiiriinden bir vasif yiiklemekten
ibaret cahilane bir hiikkiimdiir.

Bu gercevede bilginin tevhid degerine aykir ideolojilerin esaretinden kurtulmasi fikih episte-
molojinde ilga kapsamina girerken; bilimin vakiaya uygun sebep-sonug diyalektigi icindeki
actklamalarini oldugu gibi koruyarak gelistirmek ibka kapsamina girmektedir. Ders kitaplarinda
girig, okuma parcasi ve sonug diizeylerinde o bilgiyi tevhid inanci merkezinde dini-ahlaki ve
insani deger kavramiyla sentezleyecek bilgilerin eklenmesi fikhi epistemolojide ihdas kapsa-
mina girmektedir. Nihayet genel itibariyla bu siireci, ders miifredatlarini evrimci yaklagimdan
kurtararak tevhid inanc1 merkezinde yapilandirma (1slah) olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Bilginin boyle bir siirecten gecirilmesi fikhi epistemolojik bir miikellefiyete doniismektedir.
Gazzali’nin kendi déoneminde dinin akli, zahiri ve deruni yonlerine dair bilgileri sentezlemesi;
fikih, tasavvuf ve kelami mezcetmesi, fikih usuliinii akli bilimlerin temel kanunu olan man-
tikla harmanlamasi; ayni sekilde mantik bilimini kendisine eslik eden vakiaya aykiri sirke
bulastirilmis mitolojik felsefeden tecrit etmesi bu kapsamda miilahaza edilebilir. Aksi halde
din ilimler taassuba mahktim edilerek toplumun geri kalmasina, fen-sosyal bilimlerin ise
evrim temelinde inkarciliga zemin hazirlayarak bireyi, toplumu ve diinyay1 maddeten-manen
zehirlemesine zemin hazirlanacaktir. Bilimden, egitimden ve bilgiden beklenen ise bu olmadig:
kadar, fakihlerin kars1 ¢iktig1 husus da budur.

Haliyle fakihlerin usul merkezli epistemolojik yaklasimi bilimi tahsil etmenin farz-1 kifaye
olmasini, bununla birlikte bilimi evhamdan ibaret kalan, zulme ve s6miiriiye zemin hazirlayarak
itikad1 zehirleyen evrim hipotezinden, bu hipotezin alt kavramlarindan arindirmanin ve tevhid
merkezli olarak dinin temel degerleriyle sentezlemenin oncelikle itikadi, bilahare ameli bir
miikellefiyet olmasini gerektirmektedir.
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FIKIH EPISTEMOLOJISI BAGLAMINDA BIiLIMSEL MUFREDATI
TEVHID INANCIYLA YAPILANDIRMA MUKELLEFIYETI
Dr. Ogr. Uyesi Ramazan KORKUT, Bingol Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi,
Islam Hukuku Anabilim Dal, Bingol, Tiirkiye
rkorkut@bingol.edu.tr
OZET

Bilim, sebepleri sonuglariyla birlikte yaratanin yalmzca Allah Tedla oldugu ispatlayan en
somut kamtlardandir. Buna ragmen yaratilis siirecini evrim hipotezi kapsaminda dogal
secilim, mutasyon ve adaptasyon gibi kavramlar Uzerinden degerlendirmek; varligin kendi
kendine, sebepler, kanunlar veya tabiat tarafindan yaratildigini iddia etmek tevhid inancina,
varligin realitesine, akla ve bilimin kendisine aykir1 bir yaklasimdir. Bu yaklasim ders
kitaplarindaki muhtevaya yansimakta, muhteva evrimci bir ideolojinin etkisinde insa
edilmektedir. Bilimsel yaklagimin tevhid inancindan tecrit edilmesi din-bilim ¢atallagsmasina
neden olmaktadir. Bu durum bilimsel yaklasimu yaratilis konusunda inkarci bir kulvara
struklemekte, cehalet karanliklar1 iginde bocalamasina ve kutsalim yitirmesine yol
acabilmektedir. Bilimi mezk(r ideolojilerden arindirarak tevhid inanciyla sentezleme
problemi, gerek epistemolojik-metodolojik agidan gerekse ameli bir yukimlulik olmasi
bakimindan fikith ve fikih usulli kapsamina da girmektedir. Fikih usulii alimlerinin ilim-
cehalet tammlari, ilimlerin tasnifine ve makasid agisindan bir biriyle olan miinasebetine dair
epistemolojik yaklasimlar1 arz edilen problemle baglantilidir. Fakihlerin akli-nakli ilimleri
tahsil etmenin hitkmiine dair goriisleri ve tevhid inancindan tecrit edilerek sirke bulastirilmsg
disiplinlere yonelik fikhi elestirileri, ele aldigimiz problemi dogrudan ilgilendirmektedir. Ote
yandan, Islam diinyasinda akli bilimlere kars1 gelistigi iddia edilen olumsuz tavr: fakihlere
ve fikih epistemolojisine isnat eden c¢esitli iddialar ortaya atilmistir. Oysa bu tir iddialar
fakihlerin akl bilimlere dair goriislerini yanlis anlamaktan ileri gelmektedir. Zira fakihler
akli bilimlerle barigik olup bilimin kendisine degil; bilimi tevhid inancina aykiri bir
felsefeye bulastirmaya, maksadindan saptirmaya ve cehalet karanliklarina stiriiklenmeye
karst ¢ikmustir. Fakihler akli bilimleri tahsil etmeyi hiukiim agisindan muhteva, vesail ve
makasid kapsaminda fayda ve zarar esasina gore degerlendirmislerdir. Onlara gore tevhid
inanciyla sentezlenen, insanliga faydali olan akli ilimleri tahsil etmek farz-1 kifayedir. Bu
yaklasim, giliniimiizde varolus siirecini yine sebep, kanun ve sonu¢ diyalektigi icinde
degerlendirmeye ilaveten; bilimi evrim hipotezinden, bu hipotezin kalintilarindan
arindirmanin  ve tevhid inanciyla sentezlemenin fikhi bir mikellefiyet olmasini
gerektirmektedir. Bu stre¢ fikih metodolojisi baglaminda ibka, ilga ve ihd&s olmak Uzere Uc¢
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temel parametre cergevesinde degerlendirilebilir. Ders kitaplarinda realiteye uygun bilimsel
kazanimlarinin korunmasi ve gelistirilmesi ibka, bilginin tevhid inancina aykiri1 teorilerden
arindirilmast ilga, ders kitaplarina giris, okuma pargas: ve sonug diizeyinde bilgiyi tevhid
inanciyla sentezleyen bilgilerin eklenmesi ihdés olarak isimlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Usul, Epistemoloji, Tevhid, Mufredat, Yapilandirma.
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THE OBLIGATION TO CONSTRUCT SCIENTIFIC CURRICULUM WITH
THE BELIEF OF TAWHID IN THE CONTEXT OF FIQH EPISTEMOLOGY

Asst. Prof. Dr. Ramazan KORKUT, Bingél Universitesi, Islami flimler Fakiiltesi,
Islam Hukuku Anabilim Dal, Bingol, Tiirkiye
rkorkut@bingol.edu.tr
ABSTRACT

Science is one of the most concrete proofs that it is only Allah Who creates causes and
effects. However, in textbooks, to evaluate the creation process through concepts such as
natural selection, mutation and adaptation within the scope of the evolution hypothesis;
claiming that existence was created by itself, by causes, laws or nature is an approach
contrary to the belief of tawhid, the reality of existence, reason and science itself. The
isolation of the scientific approach from the belief of tawhid causes the religion-science
bifurcation. This situation drags the scientific approach to a denial lane regarding creation,
causing it to falter in the darkness of ignorance and to lose its sacredness. The problem of
synthesizing science with the belief of tawhid by purifying it from the aforementioned
ideologies is also included in the scope of figh and usul al-figh in terms of both
epistemological-methodological and practical obligation. As a matter of fact, the definitions
of science and ignorance of figh scholars are related to the problem presented, with their
epistemological approaches regarding the classification of sciences and their relationship
with each other in terms of points. The views of the jurists on the ruling of acquiring mental -
naqli sciences, and their figh criticisms of disciplines that are isolated from the belief of
tawhid and infected with shirk, are directly related to the problem we are dealing with. On
the other hand, various claims have been put forward that attribute the negative attitude that
is claimed to have developed against the mental sciences in the Islamic world to the jurists
and the epistemology of figh. However, such claims arise from misunderstanding the views
of jurists on rational sciences. Because jurists are at peace with rational sciences and not
science itself; He objected to infecting science with a philosophy contrary to the belief of
tawhid, diverting it from its purpose and being dragged into the darkness of ignorance.
Faqihs have evaluated the acquisition of mental sciences on the basis of benefit and harm
within the scope of content, vesail and makaid in terms of provision. This approach, in
addition to evaluating the process of existence today, within the dialectic of cause, law and
effect; It requires that it be a figh obligation to purify science from the evolution hypothesis
and the remnants of this hypothesis and synthesize it with the belief of tawhid. This process,
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which is also called the Islamization of knowledge, can be evaluated within the framework
of three basic parameters in the context of the methodology of figh: ibka, abolition and
ihdas. Preservation and development of scientific achievements in line with reality in
textbooks can be called ibka, removal of knowledge from theories contrary to the belief of
tawhid, abolition, adding information that synthesizes information with the belief of tawhid
in the textbooks at the level of introduction, reading passage and conclusion can be called
ihdas.

Keywords: Figh, Usul, Epistemology, Tawhid, Curriculum, Construction.

310



GIRiS

Bu aragtirma fikith epistemolojisi baglaminda “bilimsel miifredati tevhid inanciyla
yapilandirma problemini” ele almaktadir. Din ilimleriyle fenni ve sosyal bilimleri aym ¢ati
altinda okutmanin yeterli olmadigini; akIT bilimleri tahsil etmenin farz-1 kifaye oldugunu,
ayrica bilimsel miifredati akla, realiteye ve tevhid inancina aykir1 ideolojilerden
arindirmanin ve tevhid inancim merkeze alarak bilgiyi dini, ahlaki ve insani degerlerle
sentezlemenin fikhi bir mikellefiyet oldugunu savunmaktadir. Fikith ve fikih usulii
felsefesindeki epistemolojik yaklasim, ele aldigimiz problemi dogrudan ilgilendirmektedir.
Nitekim kelam-felsefede agirlikli olarak ele alinan varlik, bilgi ve deger kavramlarindan
bilgi/epistemoloji problemi, fikih usuliiniin temel Konular1 arasinda yer almaktadir (Esit ve
Kala, 2014: 188). Fikith ve fikith usuliinde ilimler konusuna ve gayesine gore tasnif
edilmigtir. Fiiru fikihta nakli ve akli bilimleri tahsil etmenin hiikmii epistemolojik ve ameli
baglamda tartisilmistir. Ameli bir miikellefiyet olarak temel dini bilgileri tahsil etmek farz-1
ayn, akli bilimleri tahsil etmek ise farz-1 kifaye olarak degerlendirilmistir (Cuveyni, 2000:
4/181; Gazzali, ts.: 1/16; Zeydan, 2001: 36). Bu durum dini ilimlerle fen bilimlerinin bir
birinin temel ilkelerine muhtag oldugunu ve sentezlenmesi gerektigini ifade etmektedir.
Fakihlerin bazt akli ilimlere yonelik elestirileri, goriilecegi Uzere akli ilimlerin kendisine
degil, bu ilimlerin eslik eden bilgi, varlik ve deger felsefesine; ilimlerin muhtevasina,

formuna ve makasid kapsanminda aracilik ettigi amaclara yoneliktir.

Arastirmanmuz, aklIT bilimleri tevhid inanciyla sentezleme ve tahsil etme mikellefiyetini fikih
epistemolojisi ve metodolojisi baglaminda ele almayr hedeflemektedir. Oncelikle
arastirmaya konu olan problem ana hatlariyla tarihi ve epistemolojik parametreleriyle
birlikte ortaya konulacaktir. Bilahare fikih usulii alimlerinin ilim-cehalet kavramlarina ve
ilimlerin makasid agisindan bir biriyle minasebeti dair goriisleri analiz edilecektir. Bundan
sonra akli bilimleri tahsil etme ve bilimi tevhid inanciyla sentezleme siireci fikhi bir problem
olarak ecle alinacak ve din-bilim diyalektigi konusunda fakihlere yoneltilen elestiriler
degerlendirilecektir. Son olarak bilimsel miifredati dini, manevi, ahlaki ve Kkiiltiirel

degerlerle sentezleme siirecinin fikhi agidan temel parametreleri ele alinacaktir.

Bu cercevede arastirmamuz Ozii itibariyla usulcllerin, ayrica fakihlerin epistemolojik
yaklasimlarim ortaya koymaktadir. Bilimsel miifredati tevhid inanciyla sentezleme
problemini  usulcilerin ve fakihlerin  epistemolojik  yaklasimlar1  ¢ergevesinde
degerlendirmektedir. Konuyla ilgili fakihlere yoneltilen bazi elestirilere cevap verdiginden

Onem arz etmektedir. Arastirmaya konu olan problemi temel parametreleriyle ortaya
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koymak Uzere din felsefesi, din egitimi ve kelam alamndaki kaynaklardan; aym problemi
fikih-fikih usulii agisindan degerlendirmek iizere temel fikih ve fikih usulii kaynaklarindan

yararlamlacaktir.

1. Ana hatlanyla din-bilim miinasebeti kapsamnda bilimsel miifredati tevhid
diisiincesiyle sentezleme proble mi

1.1. Osmanl’mn son donemlerinden giiniimiize din-bilim minasebetinin serencam

Islam dini ile akli bilimler arasinda bir ¢atisma ya da ayrisma bulunmamaktadir (Yaran,
1996: 38). Zira dini ilimlerin pozitif bilimlerden tecrit edilmesi taassuba yol agmaktadir.
Buna karsilik bilimin dinden tecrit edilmesi ise kutsalim yitirerek inkdrci bir siirece

girmesine yol acabilmektedir.

Osmanl1’da Islam egitim kurumlar1 olan medreselerin son dénemlerde fenni-sosyal ve diger
bilimleri dislamas1 taassubu, medrese-mektep catallasmasim ve toplumun geri kalmasim
beraberinde getirebilmistir (Yaltkaya, 1999: 466; Aydin, 1990: 326). Buna karsilik bati
diinyasinda -Endiliis Emevi diislincesinin tesirine ilaveten- yasanan reform ve rdnesans
strecleriyle birlikte bilimsel diisiince kilisenin skolastik hakimiyetinden kurtulmus ve pozitif
bilimler alaninda ilerleme kaydedilmistir. Bati diinyasinda dinin tahrif edilmis olmasi ve
skolastik diislincenin akil-bilim karsitligi din ile bilimin yollarim ayirmasina; bilimin salt
pozitivist bir mecrada sekillenmesine ve ateist ideolojilere kaynaklik ederek faydamn
yaninda maddi ve manevi yikimlar1 da beraberinde getirmesine yol agnmustir (Yaran, 1996:
38; Aydm, 1990: 326). Din ile bilimi aywran bu yaklasim, zamanla Islam diinyasina da
sirayet ederek bilimsel miifredatin dinden tecrit edilmesiyle sonuglanabilmistir. Islam
diinyasinda bilimin dinden tecrit edilmesi, dini taassuba ilaveten bilimsel agidan hedeflenen
seviyeye ulasamama problemini de beraberinde getirmistir. Zira tarih, miisliimanlarin bilimi
ve hayati tevhid inanciyla ve dini degerlerle sentezledikleri 6lcude ilerleme kaydettiklerini,
bilimi dinden tecrit ettikleri Ol¢iide geri kaldiklarim gostermektedir. Bati diinyasinda ise
bunun tam tersi bir durum yasanmustir. Onlar bilimi ve hayati tahrif edilmis dinleriyle

sentezledikleri 6lglide geri kalmus, ayristirdiklar1 Olciide ilerleme kaydetmislerdir.

Batidaki bilimsel gelismeyi, bilimin tahrif edilmis bir dinden ayrilmasina baglayan
epistemolojik yaklasim haklidir. Ancak bilimsel gelismenin islam diinyasinda da din ile
bilimin yollarimi ayirmasityla miimkiin olabilecegini zannetmek, tarihi realiteyi inkar eden
ezber ve korii korline taklit esasina dayali bir kiyas hatasindan ibarettir. Boyle bir yaklasim
Islam ile bilimin mahiyetini mukayese etme zahmetine girmemektedir. islam’in bilime karsit
olmadigini, bilimden korkmadigim, bilime ilham vererek yol gosterdigini, onun manevi
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degerler cephesini olusturdugunu, bilim adamlarina kucak agtigini, ilk emrinin okumayla
bagladigint ve bilimsel ¢alismalart dini bir yiikiimliiliik olarak degerlendirdigini dikkate
almamaktadir. Haliyle bu tiir yaklasimlar, bilim felsefesi konusunda batiyr korii kortine taklit
siirecine siiriiklenmis ve ne yazik ki batimn pozitif bilimler alaninda kaydettigi seviyeye
henliz ulasamamustir. Bu ¢ergevede yaratilis1 varligin kendisine, sebeplere, tesadlfe veya
tabiata isnat ederek evrim hipotezi kapsanminda dogal seleksiyon/secilim, adaptasyon ve
mutasyon gibi kavramlarla agiklamaya bilimsellik; yaratilis siirecini yine sebep-sonug
iligkisi i¢inde tevhid inanciyla agiklamaya gericilik atfedilebilmistir. Daha ag¢ik bir ifadeyle
yaratilis stirecinin fail sebebini Darvinin’in akli-nakli ag¢idan c¢iiriitilmiis hipoteziyle
aciklamaya bilimsellik; sebep-sonug birlikteligini tevhid inanciyla sentezlemeye sebepleri
sonuglariyla birlikte Yice Allah’a isnat etmeye ise gericilik anlamu yiiklenebilmistir. Oysa
boyle ideolojik bir yaklagimin tevhid inancina, akla, bilime ve varolugsal realitenin
kendisine aykir1 oldugu din-bilim ¢ergevesinde kat’1 delillerle ispatlanmistir (bk. Tatli, 2018:
13-28; Hacimiiftiioglu, 2018: 30-33; Gullice, 2018: 10-33).1

! Gériilecegi tizere bilimin itikadi-epistemolojik agidan evrim hipotezinin karanlik esaretinden kurtulmas,
tevhid inancim merkeze almak suretiyle dini, manevi-ahlaki degerlerle sentezlenmesi Ve bilim kitaplarinin bu
cercevede yapilandiriimast dinf bir mikellefiyettir. Ornegin deprem olayini sebep-sonug agisindan yalnizca fay
hattina, binalarin ¢iiriik yapilmasina indirgemek, bu olaym arka planinda yatan ilahi ilim, kudret, rahmet ve
hikmet yoniine temas etmemek; fiili goriirken bu olayin failine ve failin gayesine karsi korlik i¢inde
bocalamaktan ibaret kalmaktadir. Oysa tevhid inanci tekvini ve tesrii iradeyi bir arada degerlendirmeyi
sentezlemeyi gerektirmektedir. Tekvini agidan deprem olayim bilimsel bir yontemle sebep ve sonug iligkisi
icinde fay hatlariyla, c¢iirik yapilanmayla agiklamayr ve bu konuda her tiirlii bilimsel tedbiri almay1
gerektirmektedir. Tesrii irade ve hikmet kapsaminda ise bu slrecin mahza tesadlf veya sebeplerle degil,
Allah’in ilim, irade, kudret ve izni dahilinde meydana geldigini ve sebeplerin buna bagli olarak hareket ettigini
dikkate almay1; dua, ibadet, tOvbe-istigfar etmeyi de gerektirmektedir. Benzer sekilde tevhid inancina gore
korana viriis bir insandan digerine kendi kendine ge¢mez. Viriis mutasyonlari ise tesadiif eseri olarak, mahza
sebepler tarafindan veya kendi kendine gelismez. Aksine bu siirecler, bilimin ele aldig1 sebepler tamamen ilahi
izin-irade ve takdire bagli olarak yaratilmaktadir. Bu surecin her tlrlu sebebini, kanunlarini ve bilesenlerini
aragtirarak gereken dnlemeleri almak fikih agisindan farz-1 kifaye kapsamina girmektedir. Aym siirecin biitiin
agsamalartyla ilahi ilim, irade, kudret ve izin dahilinde gergeklestigini gormek de itikadi oldugu kadar fikhi
epistemolojik bir mikellefiyettir. S6z konusu durumu bdyle bir butiinltk -tekvini-tesrii biitiinliik- cercevesinde
degerlendirmek, bu siirecin maddi sebeplerinin yaminda manevi sebeplerini de sorgulamak ve maddi-manevi
Onlemleri almak tevhid inancinin bir geregidir. Daha agik bir ifadeyle tekvini kanunlar ¢ergevesinde maske,
mesafe, temizlik ve diger onlemleri almak, tesri irade kapsaminda bu siirece ibadet, dua ve istigfar1 da eklemek
fikhi bir mikellefiyettir. Nitekim fikihta kitlik tiiriinden bela musibetlerin istilas1 esnasinda gerekli olan
bilimsel aragtirmalar1 yaparak bu konuda her tiirlii bilimsel tedbirleri almay1 gerektirmektedir. Ayrica tevbe,
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Medreselerde dini ilimlerin fenni-sosyal bilimlerden tecrit edilmesi taassubun yamnda geri
kalmay1 beraberinde getirmistir. Din-bilim ayrismasim bu kapsamda medrese-mektep
catallagmasini dnlemek iizere Osmanli’mn son donemlerinden giiniimiize kadar birgok ilim-
fikir adamm bilgiyi Islamilestirme tezini savunmus ve bu tezi aym zamanda fikih ilmi
kapsaminda da degerlendirmistir. Bu tiir yaklasimlar genel itibariyla medreseleri 1slah etme,
medrese-mektebi bulusturacak tevhid-i tedrisat diisiincesinin gliglenmesine ve ginimize
dek bilimsel muhtevayr kutsaliyla sentezleme politikalarina zemin hazirlamistir. Bu
kapsamda 3 Mart 1924°te ¢ikarilan 430 sayili tevhid-i tedrisat kanunuyla 479 medrese
kapatilnus, bunlarin yerine Darulfiininda bir ilahiyat fakiltesi ve 29 Imam Hatip mektebi
acilmistir. Ancak ne var ki 1924-1950 yillar1 arasindaki bu siire¢, medrese ve mektep
sentezinden ziyade, medreselerin yaninda dini egitim kurumlarimn tamamen kapatilmasiyla
sonuclanmigtir. Medreselerin yerine agilan Darulfiinin ve Imam Hatipler ise yeterli
O0denegin ayrilmamasi, mezunlarinin gorev alamamasi, 6gretmenlerinin ¢esitli bahanelerle
baska gorevlere nakledilmesi ve okullarin kapanmasi i¢in siyasi baskilarin artmasi sebebiyle
1933 yil1 itibariyla tamamen kapanmustir (Turan, 2019: 274). Boylece dinden tecrit edilmis
bir maarif, sekiiler bir bilim anlayis1 tamim edilmistir. Buna karsilik 1950-1980 arasindaki
otuz yillik siirecte Imam Hatip okullar1 ve ilahiyat fakiilteleri yeniden agilmustir. Oyle ki
1982 anayasasimn 24. Maddesiyle din dersleri anayasal agidan zorunlu hale getirilmistir. Bu
strecte din dersleri yasal-kurumsal bazda miifredattaki yerini almusg, din ile bilimi aym ¢ati
altinda bir araya getirmeye yonelik 6nemli adimlar atilmistir. Son yirmi yillik siiregte ise
universitelerin disinda egitimin her kademesinde zorunlu din dersinin yaninda segmeli din
dersleri de konulmustur (Turan, 2019: 274-278).

Bu agidan Osmanlimin son donemlerinde medreselerin pozitif bilimlere yeterince 6nem
vermemesi medrese-mektep arasinda catallasmayi, ayrismayr ve taassubu beraberinde
getirebilmigtir. Cumhuriyetin ilk otuz yillik doneminde ise bu durum tam tersine savrulmus,
tevhid-i tedrisat streciyle birlikte medreseler tamamen kapatilmus ve bilimi dinden tecrit
eden sekiiler bir egitim anlayisinin ortaya ¢ikarak yayilmistir. Bu durum ilerleyen yillarda

dini, manevi, ahlaki ve fikri c¢okiisle birlikte komiinizm ve anarsi tehlikesine zemin

istigfar, toplu dua, helallesme, varsa bir haksizligin giderilmesi, haram-isyan ve giinahlarin terk edilmesi,
ibadet-taate yonelme, namazlarin son rekatinda rikkiidan sonra kunut duasimin okunmasi tiirtinden manevi
tedbirlerin alinmasi da gerekmektedir (bk. el-Y0nus 10/98; el-A‘raf 7/96; Nevewi, ts.: 3/494, 5/65). Ancak
pandeminin yalnizca virlise, viriisiin mutasyona, mutasyonun ise kendi kendisine isnat edilmesi, sebeplerin
yaninda sebepleri var edeni gérmemek, ¢oziimii yalnizca maddede aramak ve maddeye ilaveten bu olayi
hikmet agisindan degerlendirmeksizin manevi tedbirleri almamak yetersizdir.
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hazirladigindan, din egitimini fenni ve sosyal bilimlerle ayini ¢ati altinda bir araya getirmeye
yonelik politikalar1 beraberinde getirmistir (Altas, 2002: 221; Simsek, 2013: 397). Bu
cercevede 1950 ila 1980 yillar1 din ilimlerinin miifredatta yerini almasi i¢in birer donim
noktas1 olmustur. Glnumizde ise din dersleri tniversiteler disinda neredeyse her egitim
kurumunda se¢meli hale gelmistir. Ancak din derslerinin diger bilimlerle aym ¢ati altinda
okutuluyor olmasi, ne yazik ki miifredat bazinda din ve bilim arasindaki g¢atallagsmanin
giderildigini ifade etmemektedir. Zira glnimiz miifredatlarindaki temel problemlerden biri
varolus sirecini, bu slrecin fail sebebini ve diger asamalarimi evrim hipotezi bu hipotezin
dogal seleksiyon/secilim, adaptasyon ve mutasyon tiriinden alt kavramlariyla agiklayan
yaklagimlardir. Akli-nakli agidan ¢iiriitiilen bu yaklagimlar hala bilimsel mifredattaki yerini
korumaktadir (bk. Kurt, 2019: 201). Miifredatin tevhid inanciyla harmanlanmanus olmasi,
ayni ¢at1 altinda din ile bilim arasinda kutuplasmaya yol agmaktadir. Bu problemi 6rnek bir

olay lizerinden somutlagtiralim:

1. Din Kultird dersinde, hocasindan “ilk insanin bir peygamber, okuma-yazma bilen ve
kendisine suhiiflarin indirildigi son derece medeni bir insan oldugunu” G&grenen Ogrenci,
Sosyal Bilimler dersinde “ilk insanin magarada yasayan son derece ilkel bir varlik oldugunu
ve bunun gunimize kadar ulasan magaradaki el izinden anlasildigim” duymustur. Buna
bagli olarak ilk insamin medeni bir insan mu yoksa magarada yasayan ilkel bir varlik mu
oldugu ikilemi 6grencinin zihnini yillarca kurcalamistir. Siiphesiz boyle bir durum din ile
bilim arasinda, dini diisiinceyle bilimsel yaklasiminin bir birine alternatif oldugu, aralarinda
catismanin-ayrismanin bulunabilecegi zanmina yol acabilecek; bilimsel yaklasimu, bilgi ve
diisiinceyi dinden tecrit etme anlayisim ve zihin dinyasinda din-bilim ¢atallagmasim
beraberinde getirebilecektir. Oysa bilim ile din Yiice Allah’in ilim ve irade sifatinin gatisi
altinda toplanmaktadir. Her iki disiplin fizik ve metafizik agilardan aym varligin farkli
boyutlariyla iligkidir. Bu durum Allah Tedla’min el-Hak ismine bagli olarak “hakikatin
birligi” cercevesinde “varligin birligi” ve “bilginin birligi” kavramiyla da ifade edilebilir
(FarGki, 2016: 54-59).

2. Gliniimiiz miifredat kitaplarindan ortadgretim Din Kiiltiirii dersinde her seyin Allah
taragindan yaratildigi, kevni ve tesrii ayetlerle agiklanmaktadir. Buna karsilik Sosyal Bilgiler
kitabinda varlik “yapay varlik” ve “dogal varlik” seklinde iki kisma ayrilmaktadir. Yapay
varligin insan eliyle yapildigi; Ayder Yaylasi, Muradiye Selalesi, Peri Bacalari, Pamukkale
Travertenleri, Cennet-Cehennem Magaralarimn ise dogal varlik olarak kendi kendine
meydana geldigi iddia edilmektedir. (Tlysuz, 2019: 71; Evirgen vd., 2021:78). Bu
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diisiincenin en acik ifadesi soyledir: “Etrafimizda goriilen ‘kendiliginden olugsmus’ varliklara
dogal varlk denir.” (Komisyon, 2021: 271). Insanlik tarihinin ¢ok tanrili inanctan tek tanrili
inanca; ilkel bir toplumdan medeni bir topluma evrilerek mabed kurmaya basladiklari
diisiincesi esas alinmaktadir. Oysa giinlimiizde Urfa Gobekli Tepe kazilarinda Mezopotamya
uygarliklardan en eski uygarligin mabedlerinde dénemin insaminin zannedildigi sekilde ilkel
olmadig1, medeni, bilgili ve gorgiilii oldugu, kendi déneminin sartlarinda en iyi teknolojilere
sahip oldugunu, Ozlinde tanri inancimn var oldugu, bu inancin bir tasavvur iriini
olmadiginin somut kanitlarma ulagilmustir. (Ozalp, 2016: 70-72). Din dersinde ilk insamn
son derece bilgili, donammli, medeni ve muvahhid bir peygamber oldugu, insanlik tarihinin
tevhid inanciyla basladigi bilahare yolu kaybederek c¢ok tanrili inangla sirke diistiikleri,
peygamberlerin gonderildigi ve tevhide davet edildikleri ger¢egi anlatilmaktadir.

Ogrenci sosyal bilgiler dersinde ve din dersinde anlatilan, biri digerine taban tabana aykir
her iki bilgiyi dogru olarak kabul etmektedir. Birinde varligin tamamen Allah tarafindan
yaratildigi belirtilirken, digerinde dogal varligin kendi kendine olustugu iddia edilmektedir.
Boylece din-bilim, din-hayat, din ve deger yargilarimn bir birine alternatif olabilecegi
tirtinden bir celisik, tutarsiz bir yamlgimin temelleri egitim siirecinin ilk kademelerinden
itibaren Ogrencinin bilingaltina yerlesebilmektedir. Bu durum din ve bilim ikilemiyle, dini
degerlerin bilimden ve hayattan tecrit edilmesine, dini ve akademik kimlik ikilemi-
catigmasina musaittir. Oysa yapay varligin kendi kendisine olugmadigimi kabul, itiraf ve
tasdik eden her akil, basit bir kiyas yoluyla dogal varligin kendi kendine olugsmadigim ve
Allah tarafindan yaratildigim kabul etmekte zorlanmaz. ilim tasavvur ve tasdiktir. Obje ile
subje, mevzu ile mahmul, 6zne ile yiiklem arasinda olumlu olumsuz bir bag-nispet
kurmaktan ibaret olan tasdik, obje ile subjeyi tasavvur etmeye dayanmaktadir. Hatali bir
tasavvur hatal1 bir tasdikle sonuglanir. Zehir, su olarak tasavvur edilecek olursa, igilebilecegi
savunulur. Dolayisiyla tasavvur bazinda evrim ideolojisiyle sekillenen “yapay varlik, insan
eli degmeden kendi kendine olusan varliktir” tiiriinden vakiaya aykiri bir 6nermenin “yapay
varlik, insan eli degmeden Allah tarafindan yaratilan varlik olup; bodyle bir varlik su
sebeplerin kombinasyonuyla su asamalardan gecirilerek yaratilmistir” seklinde tashih
edilmesi epistemolojik agidan fikhi bir miikellefiyettir. Bu yoniiyle miifredati, tasavvur ve
tasdik bazinda evrim ideolojisinin kurtarmak ve tevhid inanciyla insa etmek metodolojik
acidan fikih usulii epistemolojisinin ve ameli bir miikellefiyet olarak fikih ilminin alanina
girmektedir. Zira fikih ve fikih usulii hayati, deger yargilarim fitratin realitesine uygun bir
sekilde doniistiirmeyr merkeze almaktadir.
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Fikih usulii agisindan akil ile nakil, din ile bilim arasinda bir ¢atigmanin varlig iddia
ediliyorsa ya nakil ya da akil sahih degildir. Nakil sahih ise ya yanlis anlagilmuistir ya da akil
yanilgi igindedir. Zira sarih nakli deliller selim bir akilla ¢elismez. Boyle bir konuda tearuz
ya delilin sahih olmamasindan, ya yanlis anlasilmis olmasindan veya aklin bunama tiirtinden
bir hastaliga miibtela olmasindan, hevaya tabi olmasindan ve batil ideolojilere meylederek
sapmasindan kaynaklanir (Sa‘ban, 1995: 29). Nakli bilgi Kur’an ve miitevatir siinnet gibi
tevatlir yoluyla aktarilan bir mahiyetteyse dogrulugu kesinlik tasir. BOyle bir durumda nakil
esas alimir ve akli bilginin yanliglanabilir olusu dikkate alinarak bu bilgi sorgulanir. Zira arz
edilen iki kaynagin kesin bilgi kaynagi oldugu kat’i delillerle ispatlanirken, istidlale dayali
olan akli bilginin istidlal, yontem hatasiyla yanilgiya diismesi her zaman miimkiin
oldugundan genellikle kesinlik arz etmez. Daha agik bir ifadeyle bdyle bir durumda nakil
akla oncelenir ve akil ancak naklin belirledigi simirlar i¢inde faaliyet gosterir. Aksi halde
hevai bir akli esas alarak nakli bilgiyi tahrif ya da inkdr etmeye kapi aralanmis olacaktir
(Saubi, 1403: 2/193). Buna karsilik akil-nakil birlikteligi subutu ya da delaleti zanni olan
bir nassi1 zahirine hamletmeye miisaade etmiyorsa, bu durumda akil esas alinarak nakil tevil
edilir. Ancak bu konuda yunan paganizminden beslenen dine yabani, hevai ve ideolojik bir
akil degil, nakli delillere biitiinciil bir sekilde vakif olan, kesin delillere tabi olan rabbani bir
akil esas alimr. Aksi halde bu konuda yapilacak yorumlar naklin akla feda edilmesiyle, dinin
hevaya tabi akillar tarafindan tahrif edilmesiyle sonuglanabilir (Esit, 2019: 70-75).

Bu cercevede ilk insamn, esyamn hakikatine vakif bir peygamber oldugu dini agidan kat’i
delillerle sabit bir husustur (bk. el-Bakara 2/30-33). Ilk insanin magarada yasayan ilkel bir
varlik oldugu ise evrim hipotezinin sosyal bilimler alanindaki tezahlriinden ibarettir. Evrim
hipotezi ise somut bir kanita dayanmadigindan, ayrica nakli-akli agidan din-bilim realitesine
aykirt oldugundan bilgi olmast bir yana ihtimal seviyesine bile ulasamayan bir evhamdan
ibaret kalmistir. Haliyle bu hususta dinin kesinlik arz eden naslarimin esas alinmasi, evrim
teorisinin sosyal bilimler alamnda tezahtriinden ibaret olan mezk(r ideolojik yaklasimin ilga
edilerek bilimsel muhtevamin 1slah edilmesi, fikih metodolojisi agisindan epistemolojik,

itikadl ve ameli bir miikellefiyete doniismektedir.

Din ile bilim arasindaki kaynak birligi, iki alanin arasinda bir ¢atismanin olmamasin, her iki
alammnin bir birinden tecrit edilememesini ve aym c¢ati altinda bir araya gelmesini
gerektirmektedir. Ancak yukarida arz edilen 6rnek olay, din ile bilimin aym ¢ati altinda bir
araya gelmelerinin tek basina yeterli olmadigini, bilimin tevhid inanciyla sentezlenmesini,

dinin temel ilkeleriyle harmanlanmasi ve dinin ideolojiye feda edilmemesi gerektigini ifade
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etmektedir. Aksi halde bu durum, din ile bilimin bir birine Kkarsit olarak
konumlandirilmasiyla ve dinin kesinlik arz eden naslarinin bilim tarafindan ¢iirtitilmiis
ideolojik bir hipoteze feda edilmesiyle sonuglanabilecektir. Nitekim Din dersinde varolusun
her asamada sebep-sonuglariyla birlikte yalmizca Yiice Allah’in ilim, irade, kudret ve
yaratmasiyla meydana geldigi, O’nun izni olmadan bir yapragin bile hareket etmedigi
aciklanmaktadir. Aym sekilde bilimin kendisi yaraticinin varligimi, birligini, sonsuz ilim,
irade ve kudretini ispatlamaktadir. Buna karsilik fizik, kimya, biyoloji veya cografya gibi
derslerde varolus siireci akil-nakil birlikteligine aykir1 olarak dogal secilim, dogal
adaptasyon tirinden kavramlarla kendi kendine, salt kanunlara, sebeplere, tesadife veya
tabiata indirgenirken, bu sire¢ kanun koyucu olarak yaraticiya yer verilmemektedir. Oysa
bilimin kendisi varolus siirecinin her asamada, her adimda yaraticimn ilim, irade, izin ve
kudretiyle meydana geldigini anlatmaktadir. Aksi halde kor, sagir, suursuz sebeplere sonsuz
bir ilim, irade, kudret, yaraticilik tiiriinden bir vasif yiikklemek gerekecektir. Bu durum ise
vakiaya aykiridir. Vakiaya aykiri kabuller ise fikih usulii epistemolojisinde cehalettir.
Dolayisiyla evrimei ideoloji, bilimsel yaklasim korliige, akla, vakiaya ve bilimin kendisine
aykir1 bir cehalet karanligi i¢inde bocalamaya mahkim etmektedir. Bu durum din ile bilim
arasinda bir catismanin oldugu, iki alamin bir birine alternatif oldugu tiirtinden yanlis
anlamalar1 beraberinde getirecektir. Bu nedenle s6z konusu derslerin yalnizca bir arada ayni
catt altinda okutulmasit yeterli olmayip din derslerinin bilimin temel ilkeleriyle
harmanlanmas: gerekmektedir. Bunun yaninda bilimsel muhtevamin tevhid inanciyla
sentezlenmesi ve dinin temel ilkeleriyle harmanlanmasi ve bilginin-bilimsel muhtevamn
cehalet karanliklari i¢inde bocalamaktan kurtulmasi gerekmektedir. Burada higbir sekilde
bilimin varolusu sebep ve kanunlar c¢ergevesinde izah etmesine karsit bir tavrimiz
bulunmamaktadir. Bilim elbette ki varligi deneysel yontemlerle, gbézlem ve diger
yontemlerle sebep-sonug iliskisi iginde agiklayacaktir. Ancak bu konuda sebepleri-kanunlari
yaratanin kim oldugunu, o sebepleri bir araya getirerek o sonucu yaratanin kim oldugunu ve
yaratmadaki gayesinin ne olduguna dair korliik iginde bocalamaktan, sebep-sonug surecini
varligin kendisine veya evrim ve alt kavramlarina isnat etme tiirlinden vakiaya aykiri

kabullerden tecrit edilmesi gerektigini savunmaktayiz.

Yukaridaki ¢ergceveden hareketle arastirmamuiza konu olan “bilimsel miifredati tevhid

inanciyla yeninden yapilandirma” problemi iki farkli siirecten meydana gelmektedir:
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1. Tevhid-i tedrisat ile tiim ilimleri ortak bir ¢ati alti altinda bulusturmaktir. Boylece
din ilimleriyle fen-sosyal ve teknik bilimlerin bir biriyle imtiza¢ etmesi i¢in ortak bir zemin

hazirlannmug olmaktadir. Giinlimiizde bu asamaya kismen ulasilmustir.

2. Din ilimleriyle aym c¢ati altinda bulusturulan bilimsel muhtevayi, bilginin deger
felsefesi olarak zannedilen evrim hipotezinden ve alt kavramlarindan arindirmak; tevhid
inanci, ayet, hadis ve hikmet merkezli olarak bilgiyi dini diisiinceyle sentezlemektir.
Boylece bilimsel mifredat varolus siirecini yine sebep-sonu¢ diyalektigi icinde tevhid
inanciyla aciklayabilir. Daha agik bir ifadeyle varolus siirecini gercek fail/Gznesiyle
aciklamak, bu siireci Allah Teala’nin varligi, birligi, ilim, irade, kudret ve yaratmasiyla
iliskilendirmektir. Ders miifredatimi ise bu hakikati gdrmeye engel olan, herhangi bir somut
kanmita dayanmayan, tahmin Oteye gecmeyen, evhamdan ibaret kalan, akli ve nakli delillerle
curdttlen inkarci hipotezlerden arindirmaktir. Zira goriilecegi ilizere fikih usuliinde vakiaya
uygunlugu kesinlik arz eden her tirlu tasavvur, tasdik ve kabul ilim; vakiaya aykir1 her tiirlii
Onerme ise cehalet ismini almaktadir. Varolusun her asamasin1 maddi sebeplerle agiklamaya
ilaveten, o sebepleri varolus siirecinde ¢alistiran yaratici fail sebebe, yani Allah Teala’ya
isnat etmek vakiaya uygun oldugundan ilim ve marifettir. Ancak bu streci mahza kanunlara,
tesadufe ya da kendi kendisine isnat ederek sebep-sonug biitiinliigiinii Allah’a isnat etmemek
tevhid inancina, vakiaya ve varolugsal realiteye aykiri yanlis bir hiikiim olacagindan
cehalettir. Bilimsel miifredati boyle bir cehaletten arindirmak ise fikhi-epitemolojik bir

mikellefiyettir.

Gerek din ilimleri gerekse fenni-sosyal bilimler Allah Teala’mn tesri ve tekvini agidan
kanunlarim ele almakta ve O’nun el-Alim isminin ¢atis1 altinda bulusmaktadir. Dolayisiyla
her iki alanmin ilkesel bazda ortak bir paydada bulusturmak, din ilimleri ile fenni ve sosyal
bilimleri bir birinin temel ilkeleriyle harmanlanmak gerekir. Bu kapsamda bilimsel
miifredati evrim teorisinden, bu teorinin alt kavramlarindan arindirmanin ve tevhid inanciyla
sentezlemenin aym zamanda fikhi bir miikellefiyet oldugunu savunmaktayiz. Zira 06z
itibariyla gerek din gerekse bilim, Allah Teala’mn ilim, irade ve marifetinde bulusmaktadir.

Biitiin ilimlerin nihai amaci ise Yice Allah’t tammak ve ona kul olmaktan ibarettir.

1.2. islam alimlerinin din-bilim miinasebetine dair goriisleri
Islam alimleri ge¢misten giiniimiize din ile bilimin sentezlenmesini savunmuslardir.

Ayrintiya inmeden konuyla ilgili ortak yaklagimlarim ele almamiz yerinde olacaktir.
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Gazali (6.505/1111) din-bilim minasebetini 151tk ve g6z metaforu {izerinden

degerlendirmektedir. Bu konuda sunlar1 aktarmaktadir: Yiice Allah va) ARIE L AR s (N
Ui 55 2850 U5 medlen “Ey Insanlar! Rabbiniz'den size agik bir delil geldi, size apagik bir nur,

Kuran indirdik.” buyurmustur. Bu ayet Kur’an’i, esyamin hakikatini vakiaya ve hakikate
uygun bir sekilde agiklayan aydinlatict bir nura benzetmistir. Bu agidan genelde vahiy ile
akil, 6zelde ise din ile bilim arasindaki diyalektik, goz ile 1s1k arasindaki miinasebete
benzemektedir. Isik olmadan goziin gormesi imkansiz oldugu gibi, vahiy olmadan aklin
hakikati, varligin varolus sirrim ve hikmetini idrak etmesi zor olacaktir. Aym sekilde 6zelde
akli, genelde ise bilimi dinden tecrit eden yaklagimlar korliige mahkum olarak dini
anlamakta yetersiz kalacaktir. Buna ilaveten sadece Kur’an ile yetinip akli, bilimi dislamak,
gundiiz ortasinda gozleri kapayarak KkOrluk icinde bocalamaktan oteye gegemeyecektir.
GOzdeki beyazligin siyahligina eslik etmemesi korliige neden olur. Benzer sekilde hakikat
ancak akil ve kalbin imtizaciyla ortaya ¢ikar (Gazzall, ts.: 48; Gazzali, 2019: 96).2 Buna
acidan aklin vahiyle, bilimin ise dinin temel ilkeleriyle sentezlenmesi gbz igin 151k

derecesinde hayati bir 6nem tagimaktadir.

Said Nursi (1878-1960) Gazzali’nin ifade ettigi bu durumu “Vicdanm ziyasi, ulim-u diniyedir.
Akln nuru, fiinun-u medeniyedir. Ikisinin imtizactyla hakikat tecelli eder. O iki cenah ile talebenin

himmeti pervaz eder. Iftirak ettikleri vakit, birincisinde taassup, ikincisinde hile, siiphe tevelliid
eder.” ctimleleriyle dile getirir (bk. Agikgeng, 2018: 35/565). Muhammed ikbal (1877-1938)
dini, manevi ve ahlaki degerlerden tecrit edilerek varolusu salt maddecilige indirgeyen ve
salt maddeciligi asilayan bilimi zehirli bir yilana benzetmistir. Buna karsilik tevhid
inanciyla, dini ve manevi degerlerle yogrulan bilimi ise faydali bir dosta benzetmektedir.
Einstein’in (1879/1955) bile dinsiz bir bilimi topallikla, bilimsiz dini ise korlikle nitelemesi,

Islam alimlerinin ifade ettigi gercegi tekid etmektedir (Baloglu, 2003: 41, 51).

Islam diinyasinda 20. Yy. ile birlikte din-bilim sentezini saglamak iizere bilginin
Islamilestirilmesi tezi savunulmustur. Cemaluddin  Efgani (1838/1897), &grencileri
Muhammed Abddh (1849-1905), Resid Riza (1865-1935) ve ginumizde Nakib Attas ve
Ismail Raci Farki gibi alimler tarafindan da savunulmustur (Coskun, 2006: 547). Nakib
Attas’in epistemolojik yaklagimina gore, cagimizda diinyamin dort bir yamm kusatarak

evrensellestirilen bilgi; ne yazik ki dini, manevi ve ahlaki degerlerden tecrit edilmistir.

1oVl 5 SV e padl el Jled ksl s g0l sl _;;g‘u,cé(ly oYl Jush g ol o i Clls et doe loles Sl
St @ A e Leaal ganad 1) graed) etz I 056 0b sl el Bkl eIl OTAN ey 613Vl SBYI e ol Jadl i Sl
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irfandan yoksunluk sebebiyle hakikat bilgisi olmaktan uzaklasmustir. Giniumizdeki bilgi
bati  kiiltiir/uygarligimin  teolojik kabulleriyle, ideolojik ve ateistik yaklasimlariyla
zehirlenmistir. Batimn ruhunu tasidig gibi, onun amaglarina uyarlanan bir bilgi mahiyetinde
olup kutsalim yitirmistir. Bu nedenle bilginin Oncelikle bu hasta ruhun yaydigi sekiiler
ideolojilerden tecrit edilmesi, kutsaliyla bulusturulmas: ve Islamilestirilmesi gerekmektedir
(Attas, 1989: 163; Baloglu, 2003: 46). Aksi halde bilim bir taraftan fayda verirken diger

taraftan zarar vermeye devam edecektir.

Ornegin evrim hipotezi ve bu hipotezin adaptasyon, mutasyon ve dogal secilim gibi alt
kavramlarina eslik eden felsefe; guclinin zayifi ezecegini, buylk baligin kii¢iik balig
yutacagini, hayatin yardimlagma, fedakarlik ve merhamet yerine acimasiz bir rekabet,
catisma ve cedellesme oldugunu, yalmzca gii¢liiniin ayakta kalabilecegini ve giigliiniin aym
zamanda hakli oldugu turunden hastalikli diisiinceleri zemin olusturmaktadir. Vakaya aykiri
olan, somut bir kamta dayanmayan, akla ve bilime aykir1 bu hastalikli hipotezin sosyal
bilimler alanindaki yansimalar1 ne yazik ki dinin kaynagina, insanligin menseine dair
hastalikl1 diistinceleri beraberinde getirmekte ve sosyal bilimleri evrim teorisi temelinde
yapilandirmaktadir. Giinlimiiz ders kitaplarindaki yaklasim agirlikli olarak akli-nakli a¢idan
vakiaya aykir1 oldugu ispatlanan evrimci bir felsefeye dayanmaktadir. Siiphesiz fenni-sosyal
bilimler dizeyinde bilginin bu haliyle birakilmas: itikadi, dini, ahlaki, insani ve manevi
degerlerin yozlasmasina zemin hazirlamaktadir. Bu durum bilginin insanligi cevreyle
birlikte yok edecek bir surece siriklenmesine, giiglii toplumlarin zayif toplumlar1 yok
etmesine, giligliiniin zayifi ezmesine ve mevcut kiresel somuri dizenine ideolojik-
entelektuel bir zemin hazirlayacak mahiyettedir. Bu yoniiyle bilginin arz edilen ideolojik
yaklagimlarin yerine ait oldugu kutsaliyla, manevi ve ahlaki degerlerle sentezlenmesi hayati

bir 6nem tasimaktadir.

O halde Islam diinyasinda din ile bilimin tecrit edilmesi ya da bilimsel miifredatin kendi
icinde dinden tecrit edilmesi taassup ve inkarcilikla sonuglanmakta, bilimsel faaliyetin kor
topal kalmasina yol agmakta ve bilimi korlik-karanlik i¢inde bocalayan zehirli bir yilana
doniistirebilmektedir. Boyle bir epistemolojiyle sekillenen bilimsel yaklagim insanliga fayda
verirken ayni zamanda zarar verecegi, bir diger ifadeyle faydasiz bir bilgiye doniisecegi
izahtan varestedir. Hirosima, nazi kamplarindaki gaz odalari, laboratuvar ortaminda
gelistirilerek sizdirilmus oldugu takdirde virlislin sonuglari tevhid inancindan, ahlak ve
maneviyattan tecrit edilen bilginin insanliga ne derece zarar verebileceginin somut

sahitlerindendir.
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Bilgiyi vakiaya uygun bir sekilde tevhid inanciyla Islamilestirme, egitim miifredatindaki
ders kitaplarim tevhid inanciyla sentezleme problemi fikith ve fikith wusuliini de
ilgilendirmektedir. Oncelikle fikih usuliinde ilim-cehalet kavramlarini, makasid agisindan
ilimlerin bir birine minasebetini analiz edecek ve arz edilen problemi bu kapsamda
degerlendirecegiz. Bilahare aym problemi fikih agisindan nakli-akli ilimleri tahsil etme
mikellefiyeti, bilimsel muhtevayr tevhid inanciyla insa etmenin hilkmii etrafinda ele
alacagiz. Fakihlerin konuyla ilgili yaklagimlarina yoneltilen bazi elestirileri ele
degerlendirecegiz. Son olarak bilimsel miifredati tevhid inanciyla yeniden yapilandirma

problemini fikih metodolojisi agisindan degerlendirmeye ¢alisacagiz.

2. Fikih Usdliinde ilim-cehalet kavramlar1 ve makasid agisindan ilimlerin bir biriyle
munasebeti

Usulciiler epistemolojik agidan ilim kavramuni, bu kavramla iliskili diger kavramlara
ilaveten cehalet kavramuni agiklamus, ilimleri hiyerarsik bir sekilde simflandirarak, bu
ilimlerin makasid ag¢isindan bir biriyle miinasebetlerini ele almislardir. Burada onlarin
konuyla ilgili yaklasimlarim ortaya koyarak, ele aldifimiz bilginin Islamilestirilmesi

problemini bu ¢er¢evede degerlendirmeye ¢alisacagiz.

2.1. Usul epistemolojisinde ilim kavram, iliskili kavramlar ve cehalet kavramm
Fikih usullinde ilim, zan, sek, vehim ve cehalet kavramlarina yonelik analizleri, din-bilim
sentezini zorunlu hale getirmektedir. Arastirmaya konu olan problemi bu kavramlar

etrafinda incelemek faydali olacaktir.

2.1.1. flim kavramm
[lim kavramumi tammlamaya ¢alisan usulciilere ilaveten; bu kavramu tammlamamn
zorlugunu dikkate alarak tamim yerine Sebr-taksim ve temsil yontemiyle izah etmeye ¢alisan

usulciiler de bulunmaktadir.

Mutezile usulculeri ilim kavramim “bir seyi dis diinyadaki realitesine uygun bir sekilde
bilmek/idrak etmek ve o seyin vakiaya uygun oldugu konusunda kesin bir inanca-itikada
sahip olmak” seklinde tammlanustir (Basri, 1964: 1/10).> Ancak bdyle bir tamm isabetli
degildir. Zira tammun tasavvur olup, tasavvurun vakiaya uygun olmasi ve bilgi kaynagi
olabilmesi i¢in tanimin efradina cami, agyarina iSe mani olmasi gerekir. Arz edilen tammda
gecen sey kavramu varlik anlaminda oldugundan, ma ‘dumu yani yoklugu tammin disinda
birakmaktadir. Oysa ilim, varliga ilaveten yoklugun bilgisiyle de ilintilidir. Ote yandan ilim

3
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itikad olarak agiklanamaz. Zira cahil bir insan da taklit yoluyla bazi seylerin varligini
realiteye uygun bir sekilde bilebilir ve bu bilginin vakiaya uygun olduguna kesin bir sekilde
inanabilir. Oysa bu durum onu alim haline getirmediginden, yapilan tamm agyarina mani
degildir (Clveyni, 1997: 1/20-21; Gazzalf, 2015: 1/67).

[lim kavramu “bilinen seyleri realiteye uygun bir sekilde oldugu gibi idrak etmek, ispat
etmek, itikad etmek veya anlamak” tiiriinden farkli sekillerde tammlanmustir. Ancak bu

tammlar Allah Teala’nin ilmini kapsamadigindan eksik ve yetersiz goriilmiistiir. Zira:

1. Yiice Allah’in ilmi sonradan anlamak, ispat etmek veya idrak etmekle agiklanamaz.
Zira O’nun ilmi kendinden, zati, ezeli, ebedi ve muhit bir ilim oldugundan, killT ve
cliz’1 ag¢idan varligi ve yoklugu bitin yonleriyle aym anda kusatmaktadir. Nitekim
ayetlerde bu husus agikca ifade edilmistir: wi o2 4 34 “O, her seyi bilendir.” (el-
Bakara 2/29). s . issus 2ds s s s “O, Karada ve denizde ne varsa

hepsini bilir. O'nun ilmi disinda bir yaprak dahi diigmez.” (el-Mi’min 40/85).
skl & ug N @i il “Allah, gozlerin hain bakisini da kalplerin gizledigini de bilir.”
(el-En‘am 5/59). Aym sekilde kozmolojik ayetler de sonsuz bir ilmi
gerektirmektedir. Bu yonlyle Allah’in ilmi mutlak olup idrak etme, anlama veya
ispatlama tiiriinden sonradan kazamnu ifade eden vasitalara muhtag degildir.

2. 1lim kavramim itikad olarak tanmlamak da isabetli degildir. Zira bu durumda itikad
yanlis da olabileceginden vakiaya aykir1 kabullere ilim ismini vermek gerekir. Ote
yandan kesin bilgiye ilaveten zan, sek, vehim hatta cehli miirekkep bile bir tir

anlamadir. Yapilan tamm bu kavramlar1 da i¢ine alacagindan isabetli degildir.

Eb0 Ya‘la (6. 526/1131) yukaridaki tamimlarin eksik-yetersiz oldugundan hareketle ilim
kavramini « s L e o5l 520 “bilinene dair bilgi, bilineni realiteye uygun bir sekilde biliyor

olmak” seklinde tammlamanmn daha isabetli oldugunu ve bu tamimin hem varligt hem de
yoklugu kapsadigini belirtmistir (2002: 1/22-32). Ancak bu tamm da daha énce Cuveyni (0.
478/1085) tarafindan Mutezile’ye isnat edilerek eksik gOriilmiistiir. Zira tamimda yer alan
marifet kavramu ilim anlanum ifade ediyorsa, boyle bir tamim bir seyi kendisiyle
tammlamadan Oteye gecemez. Buna karsilik marifet kavramu ilim degilse, ilim marifet

kavramiyla tammlanamaz (Clveyni, 1997: 1/22).

Gazzali’ye gore ilim gibi soyut bir kavramu tanimlamak imkansiz denecek kadar zordur.
Nitekim somut olmasina ragmen misk kokusunu tammlamak bile zordur (Gazzali, 2015:
1/67). Gazzali ilim kavramuyla ilgili ileri strllen tanimlari elestirerek, bunlarin yetersiz

323



oldugunu savunmustur. ilim kavranum tammlama yerine bu kavramu taksim, temyiz ve
temsil yoluyla aciklanmistir. ilmin ne oldugu bilindikten sonra tammin zorunlu olmaktan
cikacagim ifade etmistir. Bu kapsamda ilmin itikaddan, zan, sek ve vehimden farkli
oldugunu belirtmistir. Zira vakiaya uygun kesin kabullerin yam sira, vakiaya aykir1 olan
kabuller de itikad kapsamina girebilmektedir. Oysa vakiaya aykir1 bir itikad ilim ismini
almaz. Ilim ise kesinlik ifade ettiginden itikaddan daha genel olup, kesinlik tagimayan zan,
sek veya vehimden de farklidir (Gazzali, 2015:1/68; Tafi, 2012: 1/135). Aym sekilde ilim
delile dayanmayan taklitten ve varligi/varolusu hakikatinden farkli olarak idrak etmekten
ibaret olan cehaletten de farklidir (Clveyni, 1997: 1/22). Gazzali taksim-temyiz yontemiyle
ilmin ne olmadigim ele aldiktan sonra bu kavranu ayna metaforu lzerinden bir temsil ile
aciklamaya ¢alisir. Aynanin biri ana madde, biri parlaklik ve digeri o parlakligin {izerine
yanstyan varlik olmak iizere ili¢ ayr1 boyutu bulunmaktadir. Aynanin ana maddesi
insanoglunun cevherine, aynamn parlakligi akla, akil aynasina yansiyarak tasavvur ve tasdik

yoluyla idrak edilen hususlar ise ilim kavramina tekabiil etmektedir (Gazzali, 2015: 1/69).

Gazzali’ye gore varhigin zihni, haricl, lafzi ve kitabi olmak (zere dort temel boyutu
bulunmaktadir. Harici ve zihni varlik evrenseldir. Lafzi ve kitabi varlik ise dillere gore
farklilasmaktadir. Ornegin tasin dis diinyadaki varligi ve dogru idrak edildigi takdirde
zihindeki varligi evrenseldir. Tasin zihindeki varligi, dis diinyadaki varligin zihin aynasina
yansimasindan ibarettir. Ancak bu varligi ifade etmek i¢in kullanilan lafizlar-kelimeler
farklilagmaktadir. Varligin lafiz’kelime diizeyindeki varligi zihindeki yansimasindan,
varligin zihni boyutu ise dis diinyadaki varligin yansimasindan ibarettir. Bu agidan tamm
aslinda varligin “dis diinyadaki varligi” ile “lafizdaki varligindan” olugmaktadir. Varlig
ifade etmek i¢in kullamlan lafizlar, o varligin dis diinyadaki realitesini, kendisini her
yoniiyle tam olarak ifade edecek ve diger varliklardan ayirt edebilecek sekilde karsiliyorsa, o
zaman tam ve eksiksiz bir tanimdan bahsedilebilir (Gazzali, 2015: 1/69). Aym sekilde lafzin
varliga yiikledigi anlam, o varligin dis diinyadaki realitesine bire bir mutabiksa ve bu
konuda bir kesinlik varsa ilimden bahsedilebilir. Aksi halde ilim yerine ancak batil bir
tasavvur, tasdik ve hiikimden bahsedilebilir. Batil bir tasavvur ve hiikiim ise vakiaya aykir1

oldugundan cehalet olmaktan Gteye gecmemektedir.

Amidi (6. 631/1233) ve Siibki’ye (6. 771/1370) gore ilim “varligi -aksine ihtimal
vermeyecek bir kesinlikle- idrak etmeyi ve varliklar1 bir birinden ayirt etmeyi saglayan,
idrak eden varlik ile idrak edilen varlik (siije ile obje) arasinda bag kuran vasiftir” (Amid,
2019: 11; Sibki, 2011: 1/85). Bu tamma gore zan, sek ve vehim duizeyindeki bilgi kesinlik
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ifade etmediginden, taklit ise delile bagli olmadigindan ilim ismini almaz (Eba Ya’la, 2002:
1/22-32; Siibki, 2011: 1/87). Ilim kavramu bilginin zan, sek ve vehim tiiriinden alt
dereceleriyle birlikte tasavvur ve tasdik olmak tizere iki temel kisma ayrilir. Bir diger a¢idan
ilim “nahiv ilmi” tOrinden bir izafetle, bilginin alakali oldugu disiplini ifade eder. Bu
yonuyle ilim yakin dizeyindeki kesin bilgiye ilaveten dogrulugu kesinlik arz etmeyen zan
mertebesindeki bilgiyi de kapsar. Ancak sek veya vehim dlzeyindeki kabuller ilim
kapsamina girmez, ilim ismini almaz (Siibki, 2011: 1/88). Bu kapsamda “fen bilimleri”,
“sosyal bilimler” veya “din bilimleri seklindeki isimlendirme bilginin ait oldugu disiplini
ifade etmektedir. Kesin bilgilerin yaninda zanni bilgileri de kapsamaktadir. Ancak sek,

vehim ya da taklit diizeyinde delile bagli olmayan bilgiler ilim ismini almaz.

Gazzéli’nin ve diger usulctlerin ilim konusunda yukarida arz edilen usul merkezli

epistemolojik yaklagimindan hareketle sunlar sdylenebilir:

Aynanin karanlik, tiimsek veya cukur olmasi halinde, o aynamn varligt ve yoklugu
oldugundan farkli gostereceginde siiphe yoktur. Aym sekilde akil aynasi iman-marifet
nuruyla aydinlandigi 6l¢lide esyamn hakikatini dogru idrak eder. Ancak iman marifetten
mahrum kaldig 6l¢tide parlakligim kaybederek kararir. Akil aynasi realiteye aykir birtakim
ideolojik kabullere ek olarak, heva ve hevesin saptirmasiyla tiimsek veya ¢ukur bir vaziyet
alabilmektedir. Her iki durumda akil, esyayr oldugundan farkli idrak ederek hakikatten
uzaklagabilmekte, vakiaya aykir1 kabullerden dolayr dogruyu yanlis, yanlis1 ise dogru kabul

ederek cehalet icinde bocalayabilmektedir.

Bu kapsamda Kur’an, varolussal siirecin her agsamasimn sebep ve sonug iliskisi iginde Yiice
Allah tarafindan yaratildigim ifade etmektedir. Ornegin Allah Tedla sdyle buyurmustur:
SE 22 8 O e 82851 2B g5 D o a “Ietiginiz suyu gordiiniiz mii, onu buluttan siz mi
indirdiniz, yoksa onu indiren biz miyiz?” (el-Vaki‘a, 56/68). 155 .2 18 e sk 502 18 5w “Allah
her seyin yaraticisidir ve O, her sey iizerinde mutlak otorite ve tasarruf sahibidir.” (ez-

Ziimer 29/62).

Varolus siireci akillar1 asan sonsuz bir ilim, irade ve kudreti gerektirmektedir. Akillar1 asan
bu mucizevi varolus siirecini kendi kendine, sebeplere veya tabiata indirgeyerek evrim-dogal
secilim tiirlinden ideolojilerle agiklayan yaklasimlar vakiaya aykirilik teskil etmektedir.
Boyle bir yaklasim; silahin ates almasim yalnizca tetigin ¢ekilmesine indirgemeye, tetigi
cekenin ise kim oldugu konusunda bir tiir korliikk i¢inde bocalamaya benzemektedir. Zira

kor, sagir, suursuz ve maddi sebepler varligi yaratabilecek bir kabiliyette degildir. Haliyle
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varolus siirecinin salt sebepler tarafindan meydana getirildigini iddia ederek miisebbibu’l-
esbabr gormemek, varolus-yaratilig sirecini vakiaya aykiri bir sekilde idrak etmekten
ibarettir. Vakiaya aykirilik sebebiyle bu sireci boyle indirgemeci bir idrak tUzerinden ifade
etmek ilim adim almaktan uzaktir. Boyle bir yaklasim bilimi cehalet karanligina
stiriiklediginden bilim adina utang verici bir durumdur. Zira bilim Allah’in varligina her seyi
kusatan sonsuz ilim, irade ve kudretinin somut delillerini anlatmaktadir. Ancak mezkur
yaklasim bu siirecin kor, sagir, suursuz sebepler tarafindan yaratildigint savunmakla vakiaya
aykir1 bir hiikiim vermektedir. Vakiaya aykir1 bir tasavvur ve tasdik ise cehalet oldugundan
bilimi cehalete siiriklemektedir. Haliyle bilimsel yaklasimin mezkur ideolojik
yaklasimlardan ayiklanmasi, tevhid inanciyla iliskilendirilmesi bilimin zorunlu bir geregine
doniismektedir. Bu siireci Kur’an’in ifade ettigi tarzda hem sebep, kanun ve sonug iliskisi
icinde analiz etmek hem de ilahi marifet, ilim, irade ve kudretle iliskilendirmek vakiaya

uygun akli ve ilmi bir yaklagim olacaktir.

Realitede varolus siireci biitiin asamalariyla sebep-sonug iliskisi icinde Allah Teala’nin ilim,
irade ve kudretiyle meydana gelmektedir. Varolus siirecini sebep-sonug¢ diyalektigi iginde
izah ederken bu sureci evrim hipoteziyle, dogal segilim tiirinden kavramlar iizerinden
sadece kor, sagir, suursuz ve iradesiz sebeplere, kanunlara veya kendi kendisine indirgemek,
kanun koyucu miisebbibu’l-esbab ile iliskilendirmemek vakiaya aykir1 batil ve cahilane bir

hukim olmaktan Oteye gegcmemektedir.

Gazzali’ye gore akil kavramu zorunlu bilgilerin toplamu, tasavvur ve tasdik bazinda idrak
etmeyl saglayan bir yeti, tecriibeyle gelistirilebilecek kesbi bir meleke, hakki batildan,
dogruyu yanlistan ve insami diger varliklardan ayirt ederek hevaya uymaktan alikoyan bir
kabiliyet seklinde tammlanabilir. BOyle bir kabiliyete sahip olan herkese akilli ismi
verilebilir. Ancak inkarci bir kimseye dahi-zeki denilse bile akilli denilemez (Gazzali, 2015:
1/64). Bu kapsamda akli bilimlerin tamamina vakif olsa bile, varolus siirecini ilahi
marifetten mahrum bir yaklasimla mahza kor, sagir ve suursuz sebeplere indirgeyen,
yaratmay1 sebeplere isnat eden inkéarci bir zihniyeti dahi olarak nitelendirmek mimkin olsa
bile, boyle bir zihniyeti akilli olarak nitelendirmek imkansizdir. Zira yaratilani goriirken,
yaratilandan yaradana intikal edecek bir kabiliyetten mahrum olmak, manevi bir korlik

icinde bocalamaktan ibarettir.

Evrim hipotezi akli bir delile ya da somut bir kamta dayanmadigindan evham ve ihtimalden
Oteye gecmemektedir. Aksine nakli-akli agidan ciiritiilmis bir hipotez olarak vakiaya

aykiridir. Bu yoniiyle kesinlik anlaminda ilim olamayacagi gibi, bir delile dayanmamasinin
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yaninda bilimsel realiteye de aykirilik sebebiyle zan kapsamina bile girmemektedir.
Ispatlanmanus, kamta dayanmayan bir hipotez ihtimal-evham olmaktan Oteye
gecememektedir (Allahverdi, 2019: 4344). Boyle akla-bilime aykiri bir evhamu kesinlik
anlamina gelen bilgi ya da ilim olarak degerlendirmek, bilimi buna mahkum etmek onu
cchalet simirlarina hapsetmekten Oteye gegememektedir. Bu hipotez -varligin sebepler
tarafindan, kendi kendine veya tasadiifen yaratildigi anlaminda adaptasyon, dogal segilim ve
mutasyon gibi alt kavramlariyla birlikte- delil yoklugu ve akli-akli delillere aykirilik
sebebiyle sek mertebesinden de asagida evham diizeyinde bir hipotezden ibaret kalmaktadir
(bk. Tatli, 2018: 13-28). Bilim, bilimsel yaklasim bdyle bir evham ve cehalet karanligina
hapsedilecek kadar degersiz degildir.

2.1.2. Zan, sek ve vehim kavramlar
Usulcllere gore ilmin alt kavramlari olan zan, sek ve vehim kesinlik ifade etmeyen bilgi

derecelerini ifade etmektedir. Bunlar1 usul epistemolojisi agisindan sirayla ele alalim:

a. Zan: Biri digerinden agir basan iki ihtimalin ayni1 anda var olmas1 miimkiin ise buna
zan ismi verilir. Delil ve karinelere bagli olarak varlik yonii yokluga, dogru olma yonuni
yalan/yanlis olma yoniine agir basan bilgiler bu kapsamdadir (EbG Ya’la, 2002: 1/32).
Bilginin bu tirii dogruluk karinelerinin artmasina bagli olarak zan mertebesini de
asabilmekte, Yyakin/kesinlik ifade etmese bile yakin ifade eden ilim mertebesine
yakinlagmaktadir (Amidf, 2019: 203; TOfi, 2012: 1/473). Bilginin bu mertebesine zann-1
galip ismi de verilebilir (Ebt Ya’la, 2002: 1/33).

b. Sek: Varlik-yokluk, dogru ve yanlis olma ihtimallerine esit uzaklikta olan siiphe
dizeyindeki bilgiyi ifade etmektedir (Baci, 2009: 1/282; Ebl Ya’la, 2002: 1/33).

c. Vehim: Yokluk yonii varlik yoniine, yanlis olma yonii dogru olma yoniinden agir
basan, herhangi bir delilden kaynaklanmayan bilgiyi ifade etmektedir (Baci, 2009: 1/282;
Ebt Ya’la, 2002: 1/33).

Bir konudaki tasavvur, tasdik ve kabuliin vakiaya uygun oldugu delile dayaniyor,
kesinlik arz ediyorsa buna ilim ismi verilir. Ancak dogruluk yonii yiizde elliden fazlaysa
zan, dogruluk-yanlislik ihtimali esit diizeydeyse buna sek, dogruluk-varlik yonii yiizde

ellinin altindaysa buna vehim adi verilir.

Dini hususlarda yalmzca kesinlik ifade eden ilim mertebesindeki haber-bilgi, ayrica
dogruluk yonii agir basan zan mertebesindeki haberler delil olabilir. Sek veya vehim/evham
dizeyindeki haberler delile dayanmadigindan salt akli bir ihtimal oldugundan dinde delil
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olmaz ve yakKin sek ile zail olmaz (Baci, 2009: 1/282; Eba Ya’la, 2002: 1/33). Aym sekilde
sek-vehim diizeyinde ispatlanmamus, delile dayanmayan, aksine akli-nakli a¢idan tevhid
inancina aykirilik teskil eden evham dizeyindeki evrim hipotezi, alt kavramlariyla birlikte
bilim alamnda akli bir yaklasim olmaktan uzaktir. Bu agidan bilim adina evrim merkezli bir
yaklasim bilgi kaynagi olmadigindan bdyle batil evhama bilimsellik atfedilmesi bilim adina
utang vericidir. Ne yazik ki gunimuzde fenni-sosyal bilimlerin miifredati 6nemli 6lglide bu

hipoteze dayali olarak yapilandirilmstir.

2.1.3. Cehalet kavramm

Fikih usuliinde cehalet kavramu, varligi realitesine aykiri olarak vakiaya ve realiteye aykiri
bir sekilde bilmek-zannetmek anlamindadir (Clveyni, 1997: 1/22; Ebl Ya‘la, 2002: 1/32).
Vakiaya/realiteye uygun tasavvur ve tasdikler dogru oldugundan ilim adim alir. Ancak
vakiaya aykir1 tasavvur, tasdik ve kabuller ise yanlis oldugundan cehalet kapsamina girer.
Ornegin “disarida yagmur yagiyor” 6nermesi o esnada vakiaya uygunsa ilim, degilse cehalet
ismini alir. Cehalet kavramu basit cehalet ve mulrekkeb cehalet olmak tizere kisma ayrilir.
Bilmemek basit cehalet; bilmemeye ilaveten bilmediginin farkinda olmamak cehl-i
mirekkep ismini alir (TGfi, 2012: 1/141).

Tasavvur ve tasdik diizeyindeki bilgi vakiaya aykiriysa cehalet; vakiaya uygun olmasina
ragmen bir delile dayanmuyorsa taklit; vakiaya uygun olmakla birlikte akil-nakil
birlikteligine dayal1 bir delile dayaniyorsa ilim/bilim ismini almaktadir. Bilgi dogru ve yanlis
olma ihtimaline esit ise sek; iki ihtimalden biri agir basiyorsa agir basan taraf zan hafif kalan
diger taraf ise vehim ismini alir (Urmevi, 2011: 1/169; el-Hindi, 2005: 1/37-39; Tafi, 2012:
1/140).

Yukaridaki usul epistemolojisi ger¢evesinde arastirmamiza konu olan problemle ilgili sunlar

sOylenebilir:

Kur’4n ilk niishasindan bu yana giiniimiize somut bir sekilde tevatiir yoluyla ulasmustir. {lahi
hitap oldugu konusunda en ufak bir siiphesi bulunan herkesi bir benzerini ortaya koyma

hususunda muarazaya davet etmesine ragmen bir benzeri getirilememistir.* Bu durum onun

PRSP (NP PR L ANECR I TV J M F PEyHAv] 5 3 8 5y “Kulumuza indirdigimiz
kitaptan dolayi bir siiphe i¢inde iseniz onun benzeri bir siire de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarinizi da
yardima ¢agirm; eger iddiamzda samimi iseniz!”. (el-Bakara2/23) ¥ obfids et o Je L s 30 caits 9 8

Ieth ard aglads OS5 abig Jy‘u “De ki: “Yemin olsun ki, eger insanlar ve cinler bu Kur'dn'in bir benzerini

getirmek iizere bir araya gelseler, birbirlerine yardimci da olsalar bile onun benzerini getiremezler.” (el-
Isra 17/88).
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beser iradesini asan bir mucize oldugunu, Allah kelami oldugunu ve dogrulugu kesinlik arz
eden bir bilgi kaynagi oldugunu ispatlamaktadir. Bu yoniiyle biitiin ilimler Kur’an
zemininde, ezeli-ebedi olarak her seyi kusatan ilahi ilmin ¢atis1 altinda bulusmaktadir. Zira
varligi ve yoklugu yaratan Allah Tedla oldugundan, varlik-yoklukla iliskili vakiaya uygun
kesinlik arz eden her tarlt bilgi, onun ezeli ilmini, irade ve kudretini ifade etmektedir.
Kur’an ise tevhid hakikatini akli-nakli agidan kat’i bir surette ispatlayarak varolus siirecini
tim agsamalariyla sebep ve sonug birlikteligi i¢cinde sonsuz bir ilim, irade ve kudrete isnad
etmektedir. Kur’an’in kendisi siiblit bakimindan kat’i oldugu gibi, tevhide delalet konusunda
da ilim yani kat’i-kesin bilgi ifade etmektedir. Bilim ise sebep sonug¢ diyalektigi iginde
sebeplerin sonuglar1 yaratmaktan aciz kaldiginin, bu sebepleri o sonuglar1 meydana getirecek
sekilde, belirli bir gaye ¢ercevesinde maddeden forma doniistiirenin ancak sonsuz bir ilim-

kudret sahibi olabilecegini somut bir sekilde ifade etmektedir.

Opysa varolus slrecinin kendi kendisine meydana geldigini iddia etmek, bu sureci sebeplere-
kanunlara indirgeyerek o kanun ve sebepleri vazeden kanun koyucu miisebbibii’l-eshaba
isnad etmeden dogal sec¢ilim, evrim tiirlinden kamtlanamayan bir takim ideolojik
hipotezlerle agiklamak vakiaya aykiri olup, bir delile dayanmasi bir yana delilin bilimin
kendisine aykiridir. Zira kor, sagir ve suursuz sebepler, insanoglunun akilla idrak etmekten
ve bir benzerini yapmaktan aciz kaldigi mucizevi sonuglari kendi basina meydana
getirebilecek herhangi bir ilim, irade veya kudrete sahip degillerdir. Yaraticimin sonsuz ilim,
irade, kudret ve hakimiyetini gerektiren varolus siirecini salt maddi sebeplerle agiklamak, ya
da kendi basina meydana geldigini iddia etmek aklin havsalasina sigmamaktadir. Bu nedenle
Gazzali’nin ifade ettigi sekilde inkdrci bir yaklagima zeki denilse bile akilli denilemez. Buna
binaen s6z konusu yaklasimlar sebepleri miisebbibu’l-esbaba isnat etmemesi bakimindan
sek mertebesinin de altinda evham dizeyinde kalmaktadir. Boyle bir yaklasim akli-nakl?
kesin bilgilere ve realiteye aykirilik sebebiyle ilmi bir yaklasim olmaktan ¢ikmakta, bilgiyi
cehalet karanligi i¢inde bocalamaya mahkim etmektedir. Bu yonuyle bilimsel muhtevamn
varolus stirecindeki sebep-kanunlar1 kanun koyucuya isnad etmesi, bilimin evham-cehaletten
arindirilmast igin akli-entellektiel ve epistemolojik bir zorunluluk oldugundan, fikhi agidan

vucubiyet derecesinde ameli bir miikellefiyete doniismektedir.

2.2. Fikih ustlinde makasid acisindan ilimlerin birbiriyle miinasebeti
Cliveyni’nin fikih usulti epistemolojisinde ilimleri salt akli ilimler, salt naklT ilimler ve akil-
nakil birlikteligine dayanan ilimler seklinde ii¢ kisma ayirir. Bilahare bu ilimlerin Gstunlik

derecesi bakimindan on farkli dereceye ayrildigini; kesin bilgiye/hakikate ulastiklar1 noktada
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aralarinda bir farkin ve 6nceligin kalmadigim belirtir (Clveyni, 1997: 1/28-29). Bu yonuyle
batdn ilimlerin kesinlik arz eden dogrulari, ilahi ilmin farkli bir yoniyle tezahiiriinden ibaret

olup tevhid catis1 altinda bulusmaktadir.

Ciiveyni’nin 6grencisi Gazzali de ilimleri benzer sekilde tasnif etmektedir: 1. Salt akli olan
dinden tecrit edilmis mithendislik-matematik ve muneccimlik gibi ilimlerdir. Ancak Gazzali
el-Miistasfa kitabinda bu tir ilimlerin dogru ile zan arasinda kalmalari, sehvet ve
dinyevilesmeden baska bir gaye tasimamalari halinde sonug itibariyla faydasiz bir bilgi
yigimina doniisecegini savunmustur. Bu nedenle sdz konusu ilimler, bu haliyle din tarafindan
emredilmis olamaz. 2. Salt nakl olan, hadis ve tefsir gibi aklin yer almadigt ilimlerdir. Bu
ilimlerin 6grenilmesi ve aktarilmasi igin salt ezber yeterlidir. 3. Akil-nakil birlikteligine
dayanan fikih usulii, kelam gibi ilimlerdir. Bu tir ilimler hem dinin 6ziinden, hem de aklin
nurundan beslendigi i¢in ilimlerin tacidir. (Gazzali, 2015: 1/32-33).

Yukardaki tasnif ve agiklamadan zannedilecegi sekilde, Gazzali akli ilimlere kars1 degildir.
Onun salt akli ilimlere yonelik elestirisi, yine ancak onun goriislerinin biitiinligii i¢inde
degerlendirilince dogru anlasilabilir. Gazzal? ilimleri madde, form, vesail ve makasid
acisindan tasnif etmektedir. Salt akli ilimleri 6zii itibariyla degil tabi olduklar1 maksatlar
bakimindan elestirmektedir. Ona gore akli ilimler ilahi marifete ulastirmadigi, Allah
Teala’dan uzaklastirip ahireti kaybettirdikleri, diinyay1 imar ederken sadece llkse/sehvete
hitap ettikleri ve insani-ahlaki ve manevi degerlerden tecrit edildikleri takdirde dogruluk-zan
arasinda faydasiz birer birer bilgi yiginina doniismektedir (Gazzali, 2015: 1/33). Ancak ilahi
marifete vesile olan, diinyayr imar ederken ahirete de hizmet eden, din ile sentezlenmis
faydali akli ilimler bu tir maksatlara vesile olmalar1 bakimindan Gvgiiye layiktir. Zira
vesail/araglar, hikim konusunda makasida/amacglara tabidir. Dolayisiyla Gazzali 0zl
itibariyla ilmin ancak akil-nakil, din-bilim birlikteligiyle faydali hale gelecegini ve sadece

vesile oldugu maksada gore hitkkiim alacagim savunmaktadir.

Gazzali’nin diger eserlerinde akli ilimlere verdigi onem arz edilen goriiste oldugunu teyit
etmektedir. Nitekim baska eserlerinde ilimleri mahza uhrevi ve mahza diinyevi maslahatlari
gergeklestiren ilimler seklinde iki kisma ayirmaktadir. Mahza akli oldugu zannedilen
ilimlerin biiylik kisminin tevhid-marifete delil olma bakimindan aym zamanda dini
oldugunu; mahza dini oldugu zannedilen ilimlerin ise biiyiik kismimin ayni zamanda akli
birer ilim oldugunu ifade etmektedir. (Gazzali, 2013: 63, 66). Bu yoniiyle aslinda ilimde
akil-nakil birlikteligini savunmaktadir. Gazzali’ye gore ilimlerin efendisi tevhid ilmidir.

Bunun yaninda Allah Teala’yr varligi, birligi ve sifatlariyla birlikte akli-nakli delillerle
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tamtan ve onun marifetini ziyadelestiren ilimlerin tamamu faydalidir. Gazzali bununla da
yetinmeyerek tim ilimlerin, hatta batil olmasina ragmen sihir ilminin bile 6zl itibariyla
serefli oldugunu savunmustur. Ancak ilmin bu payeyi kazanabilmesi ve kazandirabilmesi
i¢in tevhid ile sentezlenmesi, ilahi marifete vesile olmasi, diinyayr imar etmesi ve geyesinin
mesru-faydali olmasi sarttir (Gazzali, 2013: 59; Gazzali, 2013: 35). Aksi halde tevhid yerine
sirke bulastirilan, zarar verme gayesini tasiyan ilimler madde, gaye ve netice itibariyla dogru

ile zan arasinda degisen faydasiz bir bilgi yigimna doniismektedir.

Gazzali giiniimiize ulagamayan ilimlere ilaveten, heniiz ortaya ¢ikmayan ve gelecekte ortaya
cikabilecek biitiin akli ilimlerin 6zii itibariyla Kur’an merkezli olup tevhid-marifetullah
zirvesinde bulustugunu ifade etmekte, maddesi ve gayesi itibariyla mesru olan akli ilimleri
de bu kapsamda degerlendirmektedir (Gazzali, 1985: 44-45). Nitekim /hyau ‘ulimuddin gibi
son eserlerinde ilimleri ser’i ve akli olarak iki kisma ayirmaktadir. Allah’in varligim,
birligini ve sifatlarim agiklayan kelam ilminin temel kurallarimi ve dini-ameli hikimleri
beyan eden fikih ilmini 6grenmenin farz-1 ayn olugunu belirtir. Bilahare akli ilimlerden tip,
matematik, astronomi gibi diinya hayatini imar imar etmesi eden bilimleri tahsil etmenin
farz-1 kifaye oldugunu ifade eder. Buna karsilik sihir, bilyii vb. zarar vermek i¢in kullanilan
ilimlerin caiz olmadigint belirtir. Bunun disindaki ilimleri tahsil etmenin en azindan

mibahlik ile mendupluk arasinda degistigini savunur (Gazzali, ts.: 1/16).

Haliyle Gazaili’nin usul merkezli epistemolojisinde ilim, vesdil ve makasid iliskisi
bakimindan iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi: Allah’in marifetine ulastiran, diinyanin
imariyla birlikte ahirete yardimci olan din ile sentezlenmis faydali akli ilimlerdir. Bu tir
ilimleri tahsil etmek farz-1 kifayedir. Tip biliminin farz-1 kifaye kapsamina girmesi bu
bilimin bilesenlerini meydana getiren fenni akli bilimlerin tamamuni farz- kifaye haline
getirmektedir. ikincisi: Ilahi marifetten, dini ve ahlaki degerlerden tecrit edilmis salt akla
dayal1 olan sadece diunyevilesmeye, sehvete hizmet eden ve bu suretle ahireti kaybettiren
fenaya mahkim faydasiz ilim olup din tarafindan emredilmemistir. Zira Allah Teala hikmet
sahibi oldugundan vakiaya aykir1i bir kabiilden ibaret olan cehaleti, bilimin insanliga
yoneltilen bir silah olarak kullanilmasim emretmez. Bilim Allah tarafindan yaratilan kevni
ayetleri aciklarken ilahi ilim, irade ve kudreti dile getirmektedir. Buna karsilik bilimsel
yaklasimin bilimi c¢arpitarak tevhid yerine sirke siiriiklemesi, Allah Teala’min yarattig
varligin onu inkdr etmek i¢in kullanilmast dini a¢idan emredilmis degildir. Bunun yerine
aym bilginin arastirilmasi, tahsil edilmesi farzi kifaye kapsamina girdigi kadar, bu bilgiyi

tevhid inanciyla sentezlemek farz-1 ayn kapsamina girmektedir.
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Gazali’ye gore Islam medeniyetinin temelinde Kur’an bulunur. Siinnet, icma ve ictihat bu
temele dayanir. Dini ilimler bu temellere bina edilmistir. insanoglu itikadi, ameli ve ahlaki
acidan bu iki kaynak cercevesinde insa edilmektedir. Ictihat vasitasiyla dinin hayatin her
alamni kusatarak yapilandirmasi saglanmaktadir. Aym sekilde biitiin pozitif bilimler tevhid
diisiincesi temelinde hiyerarsik bir bagla Kur’an tlzerine bina edilmis vaziyettedir. Bu
ilimlerin tamami ontolojik agidan aymi varligin farkli boyutlarimi agiklarken, marifetullah
zirvesinde bulugsmakta ve epistemolojik agidan ilahi ilim catis1 altinda toplanmaktadir
(Gazzali, 2015: 1/189-192; Gazzali, 1985: 44-45). Islam medeniyetinde bilim varlik,
epistemoloji ve deger bakimindan Kur’an temeline dayanmaktadir. Bilim Kur’an merkezli

tevhid 1s181nda varlig sebep-sonug iliskisi i¢inde analiz etmektedir.

Bu yonuyle dini ilimler ile akli bilimler Kuran’in tevhid zemininde bulugsmaktadirlar. Biitiin
ilimler ontolojik ag¢idan aynt varligin sézgelimi insamin ve yasadigi ¢evrenin/evrenin farkl
boyutlarim maddi-manevi yonden arastirarak agiklamaktadir. Bu durum ilimlerin nihai
olarak aym cati1 altinda bulusmasim zorunlu kilmaktadir. Zira her bir bilim, ontolojik a¢idan
varligin farkli bir boyutunu agiklamaktadir. Varligi yaratan ise Allah Teala’dir. Kur’an
biitiin ilimlerin madeni ve esas1 olan marifetullahi en st diizeyde ifade etmesi bakimindan
her turlG ilmin temeli olmaktadir (Nasr, 1989: 237; Baykan, 2002: 207). Aksi halde dini
ilimlerin fen, sosyal ve diger akli bilimlerden tecrit edilmesi taassuba ve geri kalmaya yol
acarken, bilimin dinden tecrit edilerek kutsalim, manevi ve ahlaki degerleri yitirmesi
ateizme zemin hazirlayarak maddi-manevi felaketleri beraberinde getirmeye zemin
hazirlamaktadir. Nitekim insanligin son iki yiiz yillik slirecte manevi, ahlaki degerlerden
tecrit edilmis bilimin giiciiyle yasadigi kiiresel savaslar, soykirimlar, toplu katliamlar,
genetik yapinin bozulmaya baslamasi, tlizerinde yasadigimiz yer kiirenin maruz kaldig iklim
degisiklikleri ve gen¢ beyin giiciiniin adeta sanal zindanlara mahkum edilerek fel¢ edilmesi

arz edilen goriisii destekleyen en giiclii somut bir gahittir.

Vicdanlara hapsedilmeye reva goriilen dini, manevi ve ahlaki degerlerin artik hapsedildigi
zindanlardan ¢ikarak bilimsel muhtevayla harmanlanmasi bilimin kutsaliyla bulusturulmasi
zorunluluk arz etmektedir. Iman, tevhid ve marifetle bulusturulan bilimsel siire¢ ar1 gibi
insanligin faydasina hizmet edebilecek iken, kutsalini yitirmesi yilan gibi insanlig
zehirlemesine yol agabilmektedir. Haliyle bilginin, teknolojinin kutsaliyla bulusturulmasi,
bu cer¢evede doniistiiriilmesi onu insanlik i¢in faydali hale getirecek; bundan tecrit edilmesi

birey, aile, toplum ve ¢evre bazinda yikim siirecini beraberinde getirecektir.
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Bu agidan Gazzali’nin diisiincesinde ilahi marifete ulastiran, diinyayr yaninda ahireti de imar
eden her tirli ilim faydali ilme doniismektedir. Nitekim akildan tecrit edilmis mahza nakl?
ilmi glindiiz ortasinda korlilk olarak nitelendirirken, nakilden tecrit edilmis mahza akli
ilimlerin faydasiz oldugunu belirtmektedir. Bu acidan akla, akli ilimlere diigmanliktan
ziyade dini ilimlerle tecrit edilmedigi siirece akli ilimlerin sonug itibariyla faydasiz olmaya

mahkim oldugunu ifade etmektedir (Esit, 2019: 62).

Benzer sekilde Satibi’nin (6. 790/1388) salt akli ilimlere yonelik elestirisi vesail-makasid
acisindandir (Satibi, 1403: 85). Ona gore cahillerden baskas1 bilimin faziletini inkar etmez.
Ancak bilimlerin asli bir gayesi, bir de bu asla tabi olan alt gayeleri vardir. Butln ilimlerin
temel nihai maksadi/gayesi tevhide inancina ulasarak, ilahi marifeti elde etmek ve Allah’a
kul olmayr saglamaktir. Zira kainat insanoglu i¢in, insanoglu ise Allah’a iman ederek ona
kul olma gayesiyle yaratilmistir. Bu kapsamda ilmin amaci ilahi marifet, ibadet, uhrevi
hayat1 kazandirma ve diinyayr ise bu gaye cercevesinde imar etmektir. Bu gayeye tabi-vesile
olan akli-nakli ilimlerin tamamu Ovgiiye layiktir. Ancak bu gayeyi tasimayan, mahza diinya-
sehvet gayesini esas alarak tevhidden, marifetten uzaklasan her tlrld ilim sonug itibariyla
faydasiz bir bilgi yiginina doniismektedir. Boyle bir ilmi yaklasim diinyayr imar etse bile,
yaratilisin asli gayesini tahakkuk ettirmediginden nih@yetinde insanoglunu felakete
strikleyecektir. Haliyle Satibi akli-nakli ilimleri marifetullah ve kulluk gayesine bakan
cihetle ovmektedir. Bu gayeye bakmayan; marifetten, tevhid ilkesinden tecrit edilmis,
diinyevi/sehvani maksatlara vesile olmaktan baska bir gayesi bulunmayan ve kutsalim

yitirmis salt sekiiler bilim anlayisim elestirmektedir (Satibi, 1403: 114-115, 132, 136).
Satibi’nin arz ettigi yaklasim fikih usulii agisindan soyle izah edilebilir:

Varolus siirecinin fail, madde, form ve gaye olmak (izere dort temel sebebi bulunmaktadir.
Bu kavramlar fail sebep, maddi sebep, sQri sebep ve gai sebep seklinde isimlendirilmektedir.
Ontolojik acidan fail, bir gayeyi gerceklestirmek Uzere maddeyi yaratan, onu belirli bir
forma doniistiirerek bir formdan digerine aktaran temel sebeptir. Varolus siireci gaye, madde
ve form/sekil itibariyla varligim faile borgludur. Gaye, varliktan 6nce diigsiince bazinda,
varliktan sonra ise fiilen tahakkuk eder. Bu dort durumu Ornekle agiklamak gerekirse: Bir
sandalyenin ana malzemesi olan ahsap maddi sebep; bu ahsaba verilen sekil sdri/formel
sebep, sandalyenin Uzerinde oturmak ve dinlenmek amaciyla yapilmis olmasi gai sebep,
ahsap maddesini bu gayeye yonelik olarak sandalye sekline doniistiiren ise fail sebep ismini
almaktadir (Isnevi, 1999: 1/263). Bu Ornekte maddeyi/ahsabi ve formu/sandalyeyi fail
sebebin yerine ikame etmek akli agidan cehalet olup, failin maddeyi forma
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doniistiirmesindeki gayeyi dikkate almamak ise korliktir. Bu 6rnekten farkli olarak, varolus
stirecinde bir gaye ¢ercevesinde maddeyi yaratan, o maddeye belirli bir sekil veren ve o sekli
bir formdan bir diger forma doniistiiren fail sebep Allah Teéla olup bu sireci sebep ve
kanunlara yaptirmaktadir. Bilim madde-suret kapsanminda sebep ve kanuna odaklamrken,
fail ve gayeyl unutursa korlik icinde bocalar. Aym sekilde maddeyi, formu, sebep ve
kanunu fail yerine ikame etmesi vakiaya, akla ve bilimin kendisine aykir1 olacagindan bilimi

cehalete mahkiim eder.

Evrim teorisi bilimsel agidan yalmzca madde ve formu esas almakta, madde ve sureti fail
yerine ikame ederek faile ve gayesine karsi korliik i¢inde bocalamaktadir. Mutasyon, dogal
secilim ve adaptasyon gibi alt kavramlariyla maddeyi ve formu fail yerine ikame etmektedir.
Bu durum, maddeyi, formu, sebep, sire¢ ve sonuglari failinden baskasina isnat etme

anlamina geldiginden vakiaya aykiridir.

Usulcllerin epistemolojisinde ise vakiaya aykiri bir tasavvur, tasdik ve kabul ise cehalet
olmaktan oteye gecmemektedir. Bilim, maddeyi ve formu sebep ve sonug diyalektigi i¢inde

analiz ederek, onu gercek failine isnat etmekle ve failin gayesini anlamakla mukelleftir.

Sozgelimi bir agacin maddesini-formunu bilimsel agidan degerlendirirken agacin ham
maddesini, o maddenin bir formdan digerine nasil ve hangi asamalardan gegerek
doniistiirildigini agiklamak gerekir. Bilahare bu maddenin Allah tarafindan yaratildigim,
onun agacin maddesini bu forma ilim, irade, kudret, hikmet ve rahmetini izhar etmek
gayesiyle doniistirdiigiinii aciklamak gerekir. Bunun karsiliginda insanoglunu kendisine
iman ederek kulluk gorevini yapmakla mikellef tuttugunu vurgulamak gerekir. Benzer
sekilde insanoglunun maddesi, bu maddeye verilen sekil, bu maddenin hangi asamalardan
gecerek bu sekle doniistiigi analiz edilirken, maddenin Allah tarafindan yaratilarak insan
formuna yine onun tarafindan doniistiriildiigini ve insanoglunun Allah’a kul olma
gayesiyle yaratildigim vurgulamak gerekmektedir. Virlisiin maddesini, formunu ve bir
formdan digerine gecis siirecini ele alinirken, bu strecin hangi kim tarafindan hangi amag-
gaye ile yaratildigini vurgulamak gerekmektedir. Kur’an’in kevni ayetleri agiklama tarzi da
bu sekildedir. Bunun aksine madde-formu bilimsel agidan analiz ederken, madde ve formun
kendisini fail yerine ikame etmek, maddenin forma doniismesinin nihai-metafizik gayesini

gormemek bir tir korluk olup, bilimi cehalet karanligina strtklemektedir.
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Siibki’nin tasnifinde ilim kadim (ezeli-ebedi, varligi kendinden olan ilahi) ilim ve hadis
(sonradan kazanilan ilim) seklinde iki kisma; hadis olan bilgi ise zarQri/zorunlu ilim

miiktesep/kazanilmis ilim olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir (Eba Ya‘la, 2002: 25-26).

1. Zorunlu Ilim: Arastirma-inceleme yoluyla elde edilmeyen bilgilerin toplanundan
ibarettir. Kendi arasinda 1. Bir sebebe dayanmayan bilgi olup kisinin varligim, agligim,
lizlintiisiinii veya biitiiniin kendisini meydana getiren parcalardan biiyiik oldugunu bilmesi
bu tiirindendir. 2. Bir sebebe bagli olarak varlik kazanan bilgi olup, bu da kendi iginde a.
Somut-sinanabilir bir yontemle ve bes duyu orgamyla elde edilen bilgi b. Somut olmayan bir
yontemle daha agik ifadeyle dogru haber sayesinde elde edilen bilgi seklinde iki kisma
ayrilir (Eba Ya‘la, 2002: 1/26).

2. Miiktesep Ilim: Arastirma, inceleme, delil (nazar-istidlal) yoluyla elde edilen
bilgilerden ibarettir. Bu ilim kendi iginde akli ve dini ilimler seklinde iki kisma ayrilir. AKIT
bilimler evrenin yaratilmis oldugunu, alemlerin varolus siirecini farkli boyutlariyla sebep-
sonug diyalektigi i¢inde agiklayan deneysel bilimlerdir. Bu bilimler dini ilimler olmadan bile
varliktan hareketle yaraticimin, yani Allah’in varligim, birligini ve sifatlarini agiklayan-
ispatlamaktadir. Dini ilimler ise kitap, silinnet, icma ve bu ili¢ temele bagli olarak

kiyas/igtihat yoluyla varlik kazanmaktadir (Ebi Ya‘la, 2002: 1/32).

Gazzali ilimlerin bir birinin temel ilkelerini kullanmaya muhta¢ oldugunu ifade etmektedir
(Gazzali, 2015: 1/7). Bu agidan dini ilimler fenni ve sosyal bilimlerin, bu bilimler ise dini
ilimlerin temel ilkelerinden tecrit edilemez. Disiplinler arasi memzic bir yaklasimla
biitiinliigli saglayarak bilimler arasinda koprii kurmak zorunluluk arz etmektedir
(Bardakoglu, 2017: 267; Korkut, 2020: 436).

Yukaridaki tasniften anlasilacag tizere dini ilimler, fenni ve sosyal bilimler seklindeki
kategorik farklilasma bu ilimlerin yontem farklilagsmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak tim
bu ilimler akil-nakil birlikteligine dayanan Kur’an zemininde varlik kazanarak, ilahi marifet
ve tevhid zirvesinde bulusmakta gerek ontolojik gerekse epistemolojik ag¢idan bir birinden

tecrit edilemeyecek kadar hiyerarsik bir bag icinde varlik kazanmaktadir.

3. Fikih metodolojisi baglaminda bilimsel muhtevamn tevhid diisiincesiyle insasi

Bu kapsamda oncelikle aklt ilimleri tahsil etmenin ve bilimsel muhtevay: tevhid inancina
aykir1 ideolojilerden arindirmanin fikhi/ameli hiikmiinii, bilahare fikhi doniisiim-degisim
metodolojisini esas alarak bilimsel muhtevayr tevhid inanciyla sentezlemenin temel

parametrelerini agiklamaya calisacagiz.
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3.1. Fikhi acidan akli ilimleri tahsil etmenin ve bilimsel muhtevay1 tevhid inancina
aykin hipotezlerden arindirmamin hitkmii

Dini ac¢idan miikellefin fiilleri kitap, sunnet, icma ve igtihat merkezli olmak (zere
emredilmis, yasaklanmis ve serbest birakilmus kategorilere ayrilir. Emredilen fiiller farz,
vacip ve mendup kisimlara; yasaklanan fiiller haram, tahrimen mekruh, tenzihen mekruh ve
hilaf-1 evla kisimlarina; serbest birakilan hususlarin ise ciiz’1 agidan miibah kapsamina kiilli
acidan emredilmis ve yasaklanmus kisimlara ayrilmaktadir (Zeyniddin, 2001: /16; Korkut,
2020: 40-48). Bu kapsamda fikhi agidan biri akli ilimleri tahsil etmenin dini htikm; ikincisi
akll ilimleri tevhide aykiri hipotezlerden arindirarak dini ilimlerin temel inang ilkeleriyle

sentezlemenin dini hiikmi olmak (zere iki temel problem bulunmaktadir.

3.1.1. Fikhi acidan akli ilimleri tahsil etmenin hiikmii

Fikhi agidan ilim 6grenmek ve ogretmek genel itibariyla emredilmis kategoride farz, vacip,
mendup kisimlara ayrilmaktadir. ilim tahsili maddi-manevi degerler icin canla ve malla
cihat yapmaktan Gstundir. Zira kiligla savasmak, kalemle savasmaya bina edilmis olup
kalem kilictan keskindir. Kalemle cihat etmek asil, kilicla cihat ise fer® olarak
degerlendirilmelidir (Cessas, 1405: 4/318). Bunun yamnda bazi ilimlerin fayda-zarar
baglaminda muhtevasina, gayesine, sonuglarina ve kullantm amacina gore yasaklanmis

kategoride degerlendirildigi de olmustur.

Gazzali nakli ilimlerden temel inang esaslarini ele alan itikad/kelam ilmine ek olarak en az
ibadetleri eda edecek, haram ve helalleri bilecek kadar fikih ilmi tahsil etmeyi farz-1 ayn
kapsaminda degerlendirmistir. Buna karsilik dinde tefakkuh yoluyla derinlesmenin, emr-i
bi’l-maruf, fetva ve yargi alamina ilaveten, diinyamin imar edilmesi i¢in faydali-zorunlu
bilimleri tim bilesenleriyle birlikte tahsil etmenin farz-1 kifiye oldugunu belirtmistir
(Cuveyni, 2000: 4/181; Gazzali, ts.: 1/16; Zeydan, 2001: 36). Bu yonuyle fen, sosyal, teknik
veya saglik bilimleri turtinden her alanda ihtiyag duyulan akli ilimleri tahsil etmek farz-1
kifaye olup, bu ilimlerin topluca terk edilmesi toplumun tamamini manen sorumlu hale
getirmekte, dinyada geri kalmakla ve ahirette cezayla sonuglanmaktadir. Arz edilen aklt
ilimleri fazlasiyla tahsil etmek ise 6vgiiye deger -mendub- olarak goriilmiistiir. Bazi ilimleri
tahsil etmek ise mibahtir. Buna karsilik sihir, buylcullk, sarlatanlik tlrtinden dinin emir
yasaklarina aykir1 olan, fayda yerine zarar veren ilimleri tahsil etmek ise bireye ve topluma
maddeten-manen zarar vereceginden kinanmus, derecesine gore mekruh ve haram olarak
degerlendirilmistir (Gazzali, ts.: 1/16; Suy(ti, 1403: 415-416).

336



Gergekten maslahat-1 miirsele kapsaminda din diinya igin faydali olan her tiirlii bilimin
duruma gore farz-kifaye, vacip, mendup ve miibah kisimlara ayrilacaginda siiphe yoktur.
Zira ilmi emreden ayetler umumi olup nakli ve akli ilimler arasinda ayrima gitmemektedir
(Satibi, 1403: 2/84). Camn, aklin, dinin, malin ve neslin korunmasi dinin zar(riyat
duzeyindeki temel gayelerinden olup, bunu haciyyat ve tahsiniyyat diizeyindeki maksatlar
takip etmektedir. Zar(riyat, haciyat ve tahsiniyat kapsamunda akli ilimlerin emredilmis
kategoride olduklarinda siiphe yoktur. Ote yandan yol, koprii, okul gibi insanligin faydasina
hizmet eden eserlerin sadaka-i cériye olarak degerlendirildigi, akli ilimlerin ise bu amaca
hizmet ettigi, insanliga olan faydalar1 diisiiniiliince bunlarin bu yoniiyle din tarafindan tesvik
edilmis olduklarinda siiphe yoktur. Nitekim diismana karsi glic elde etmeyi emreden ayetler
bilim-teknolojinin fikhi agidan emredilmis kategoride oldugunu, bunun icin ihtiya¢c duyulan
her bir bilim dalinda uzmanlagmanin farz-1 kifdye oldugunu ve bu sorumlulugun terk
edilmesi halinde toplumun tamamen giinahkar olacagim ifade etmektedir. Ornegin ayette

soyle buyrulmustur: ¥ 3453 e D 45355 A 35 4 Oghas I By 2ag 558 2 amalil) L 2R sy
('-é-Uvu A ;-é-’}il» “Onlara kars1 giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve savas atlart hazirlayin ki,

bununla hem Allah'in, hem de sizin diismanlarinizin kalplerine korku salarak kendilerini

caydirabilesiniz, ayrica sizin bilmediginiz, ancak Allahin bildigi diger diismanlarinizi

yvildirabilesiniz.” (el-Enfal 8/60).

ibn *Abidin (6. 1252/1836) ilim tahsilinin ilmin tiiriine, muhtevasina, metoduna ve gayesine
gore farz-1 ‘ayn-kifaye, mendub, miibah, mekruh ve haram kisimlara ayrildigini belirtmistir.
Dini ilimlerden temel inan¢ esaslarim, ibadetleri eda ederek helal-haramu bilecek kadar fikih
ve tasavvufun temel ilkelerine vakif olacak diizeyde ilim tahsil etmek farz-1 ‘ayndir. Cenaze
namazi tlirlinden kifai vacipleri eda edecek kadar, dini ilimlerde derinlesmeyi saglayacak
6lcude, aym sekilde diinyevi agidan ihtiyag duyulan matematik, tip, siyasal bilimler, ziral
bilimleri baskasina faydali olacak derecede Ogrenmek-ogretmek farz-1 kifaye kapsamina
girmektedir. Tasavvufi ilimlerde derinlesmek en azindan menduptur. Buna karsilik fakihler
fakihler sarlatanlik, miineccimlik, sihir, hurGfililik, k&hinlik, medyumluk ve masikinin
haram oldugunu; bazilar1 ise buna ilaveten felsefe, mantik ve tabiiyylnun inkarct bilimlerini
dgrenmenin haram oldugunu savunmustur. Ote yandan nevzuhur sairlerin miistehcen igerikli
gazel temalarini konular1 esas alan siir grenmenin ise mekruh oldugunu ifade etmistir (Ibn
‘Abidin, 2000: 1/44-49). Fakihlerin buradaki yaklasimim yanlis yorumlayanlar, goriilecegi

Uzere hicri dordiincii asirdan sonra fakihlerin akli bilimleri disladigint ve bu durumun din
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bilim ayrigmasina yol ag¢tigim savunacaktir (Far(ki, 2016: 43-75). Bu nedenle fakihlerin arz

edilen yaklagimum dogru anlamak 6nem arz etmektedir.

Ibn Abidin burada felsefe, mantik ve tabiat bilimlerini vesail ve makasid kapsaminda
degerlendirmektedir. Felsefe ile yunan mitolojik diisiincesinin itikada zarar verecek tarzda
Ogrenilmesi kastedilmektedir. TabiT ilimlerden maksat bu ilimleri tevhid inancina aykiri,
itikada zarar verecek tarzda yorumlanmus haliyle inkarci bir ideolojiyle 6grenerek-
ogretmektir. Mantik ile kastedilen yunan mitolojisine dayali inkarci bir felsefeyle yogrulan;
demagoji, mugalata, safsata, cerbeze ve laf cambazhig ile dogruyu yanlis, yanlist dogru
gostermeyi iceren ve batil mezhepleri akli agidan temellendirmek tizere kullanilan ilimdir.
Ona gore tevhid inanciyla, dinin temel ilkeleriyle sentezlenen, akla dogru diisiinmeyi
Ogreten bir kanun olarak mantik ilmi, Gazzali’nin de belirttigi sekilde mi‘yaru’l-ilim olup
dogru diisiinmeyi yanlis diistinmeden ayirt eden temel kanunlardan biridir. Bu ilmi tahsil
etmek farz-1 kifaye olup, mantik bilmeyenlerin ilmine giivenilmez (Ibn Niiceym, 1980: 328;
Sirbini, ts.: 4/210; Ibn ‘Abidin, 2010: 1/47—48).5

Benzer sekilde Osmanli alimlerinden Sagaklizide Mehmed Efendi (6. 1145/1732) akli
disiplinlerin 6zii itibariyla helal oldugunu; ancak ilmi disiplinin vesail-makasid iligkisine
gore haramlik kapsamina girecegini ifade etmek iizere su climleyi kullanmustir: “Haramm
kendisine bina edildigi ilmi disiplin 6zii itibartyla haram degildir; haram olan husus ilmi disiplinin
madde-gaye ve netice itibartyla harama yol agmasidir.” Bu kapsamda ona gore inkarci bir
felsefeyle sentezlenen mantik disiplini haramdir; ancak bundan tecrit edilen dogru diisiinme
kanunu olarak mantik disiplini farz-1 kifadye kapsamina girmektedir (Sacaklizade, 1988: 114;
el-Askalani, 2008: 573; Taskin-Yilmaz, 2019: 171).° Aksi halde tabii-akli ilimlerden
olmasina ragmen tibbi, matematigi ve mantigi 6grenmenin farz-1 kifdye oldugunu savunan
fikhi bir yaklasimin, yine aym amaca hizmet edecek tarzda Ogrenilen-6gretilen diger akli
ilimlere karsit bir tavir almasi tutarsizlik olacaktir. Gergekten tibbin 6grenilmesini vacip
olarak degerlendiren fikhi bir yaklaginu (Buhdti, 1402: 3/34) bu bilimin alt yapisim

olusturan diger akli bilimleri 6grenmeyi haram olarak degerlendirdigini savunmak agik bir

? Sk seld s e ss A Gl 2leg 195 i85 3B 22D 1l 545 U, e 40l A e 2 18 g
el G e Llm 0S5 LA L o e b Ll 055 Y al b ale Cisny b O alak by, aibb asdl ol (sl (sl oy
Sl U Sladd) e 3 4 Ll O L jpdl Uy camg 4 ol ¥V s s Burada diisiiniildiigii sekilde
felsefe diismanligindan ziyade vesail-makasid agisindan felsefenin vahiyden tecrit edilmis tevhid inancina
aykiri, paganizmle sentezlenen salt akli mahiyetine ve itikada zarar verecek sonuclara vesile olmasina
yonelik bir elestiri s6z konusudur. O halde fakihlerin vesail-makasid yaklasimi kapsaminda felsefi/akli

diistincenin tevhid diisiincesiyle sentezlenmis dini, insani ve ahlaki degerlere hizmet eden kisminin bu
elestirinin disinda kalacagi da muhakkaktir.
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tutarsizlik olacaktir. Bu konuda fakihlerin akli ilimler konusundaki temel yaklagimi, bu
ilimlerin tevhid inanciyla sentezlenmis dini, ahlaki, insani degerlerle barisik faydali halini
tahsil etmenin emredilmis kategoride oldugu; duruma gore farz-1 kifaye, mendub ve mubah
kistmlara ayrildig anlasilmaktadir. Ancak aym akli ilimlerin 6zii itibariyla helal olmakla
birlikte, vesail-makasid agisindan inkéarci bir felsefeyle sentezlenerek itikada zarar verecek
ve harama yol acacak tarzda tahsil edilmesinin yasaklanmis oldugu anlagilmaktadir. Haliyle
akli ilimlerin inkarci bir felsefe yerine tevhid inanciyla mezcedilerek sentezlenmenin fikhi-
ameli bir yiikiimliiliige déniismesi gerektigi, daha agik bir ifadeyle bilgiyi Islamilerstirmenin
aym zamanda fikhi epistemolojik bir miikellefiyet oldugu anlasilmaktadir.

Bu kapsamda tizerinde durulmasi gereken bir diger husus, fakihlerin siir, musiki, felsefeye
mesafeli olmalar1 ve bunlar1 yasaklanmus kategoride degerlendirmeleridir. Cahiliye
doneminden kalan siir nahiv, sarf ve belagat alaminda kullamlmasi bakimindan mesru
goriilmiistiir. Ancak miistehcen igerikle insa edilen dini, ahlaki ve manevi degerleri
yozlastirarak kutsali asagilayan, hafife alan veya rencide eden edebi yapitlar hakli olarak bu
yonilyle yani muhteva ve gayesi itibariyla yasaklannus kategoride degerlendirilmistir. Buna
karsilik gayri mesru igerigine ragmen cahiliye siiri gayesi itibariyla mesru goriilmiistlr. Zira
gayesi o muhtevay1 kabul-tasdik etmek degil sarf, nahiv ve belagat gibi ilimlere ara¢ olarak
kullanmaktir. Benzer sekilde musikinin bir kismu madde, form ve gaye itibariyla
yasaklanmus kategoride degerlendirilmistir (bk.Ciiveyni, 2000: 4/182). Maddesi-muhtevasi
itibariyla ahlaka, inanca ve manevi degerlere aykir1 unsurlar1 barindiran; kutsali asagilayan,
hafife alan, nefsani amaclar icin alay-eglence malzemesine doOniistiiren bir igerigin
yasaklanmis kategoride degerlendirilmesi son derece normaldir. Miizigin igerigine, gayesine
ve formuna gore insan psiklojisi tzerinde olumlu-olumsuz etkileri olabilmektedir. Haliyle
fakihler madde, form ve gaye itibariyla bu konuda bir ayrima gitmislerdir. Gaye vesileyi
mesrulagtirmaz. Ancak vesile-muhteva ve formun kendisi mibah, gaye de mibah ise arz
edilen igtihadi yaklagimin bizzat kendisi musikinin mesru olmasim gerektirir. Gaye itibariyla
mesru olmayan musiki de bu kapsama girmektedir. Konunun anlasilmasi ig¢in giincel bir
ornek vermek gerekirse: Miizigin sugluyu 6vecek, suga tesvik edecek, boliiciiliik, terér ve
anarsi maksadina yonelik bir arag-aygita doniismesi madde ve gaye itibariyla onu mahzurlu
hale getirmektedir. Milli, manevi ve dini degerleri asagilama, alay malzemesi haline getirme
sanat-edebiyat Ozgiirliigii kapsamuinda degerlendirilemez. Aymi sekilde miizigin isyan
malzemesine doniismesine, emanet olarak verilen viicudu kesme ayinine doniistiirilmesine,

elemkarane hiiziinlerle huzur kagirarak bunalima siiriiklemesine, gayr-1 mesru amaglara arag
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olmasina veya giinaha tesvik etmesine dini-hukuki agidan bir mesruiyet atfedilemez. Bu

acidan fakihlerin konuyla ilgili mezkdr igtihatlar1 giiniimiiz agisindan son derece anlamlidir.

Fakihler felsefe adina yunan mitolojisinin vahye-realiteye aykiri sirke bulastirilmus inang
tarz1 ile bilgelik sevdasi arasinda ayrima gitmislerdir. Onlarin bu konuda elestirdikleri husus
herhangi bir inang tarzim ¢iirlitmek, zararindan korunmak icin ogrenmek degildir. Zira
Kur’an, cahiliye doneminin girke bulasmus felsefesini zaman zaman ele alarak cehaletle
itham etmekte ve guritmektedir (bk. el-En‘am 6-139; en-Necm 62/19-25). Fakihler varlik,
bilgi ve deger konularim tevhid inanci yerine, antik yunan mitolojisine dayali paganist bir
itikat iizerinden tasavvur, tasdik ve kabul etmenin vakiaya aykirilik sebebiyle cehalet
oldugunu ve bu nedenle faydasiz olacagim diisiinmektedir. Ancak mantik bilimini,
mihendislik, matematik ve geometri bilimlerini de bulunduklar1 donem itibariyla felsefi-aklt
bilimler kapsaminda degerlendirmesine ragmen, bu ilimlerin haram olmadigini, aksine bu
ilimleri tahsil etmenin farz-1 kifaye oldugunu savunmalar1 bu konuda madde, gaye acisindan

bir tasnife gittiklerini gostermektedir.

O halde onlarin yaklasiminda madde-gaye itibariyla insanliga faydali olan, vakiaya uygun
olan her tirli akli-felsefi bilim emredilmis kategoridedir. Buna karsilik dine-itikada ve
vakiaya aykirilik teskil eden sirke dayali bir mitolojiyi 6grenme ya da 6gretme dini agidan
emredilmis kategoride degerlendirilemez. Daha agik bir ifadeyle din ile barisik olan felsefe
emredilmis kategoriye girerken, din ile ¢atisma i¢inde olan sirk ile zehirlenmis bir felsefeyi
kabul-tasdik cergevesinde Ogrenmek-Ogretmek yasaklanmus kategoriye girmektedir. Daha
dogrusu bu tiir ilimlerin yunan mitolojisi, yunan paganizmiyle sentezlenmis halini vakiaya
aykirilik sebebiyle ilim olarak degerlendirmemislerdir. ilim vakiaya uygun olan kesin bir
tasavvur ve tasdikten ibarettir. Sirki ilim olarak degil cehalet olarak degerlendirmislerdir.
Sozgelimi, guniimiz itibartyla kominizm turinden bir ideolojiyi tasavvur, tasdik ve kabul
suretinde o6grenmenin ya da Ogretmenin dini agidan emredilmis bir kategoride oldugu
savunulamaz. Ancak fakihlerin igtihadi sunu gerektirmektedir: Felsefe Ogrenmenin-
Ogretmenin gayesi yunan mitolojisini kabul-tasdik etmek degil, bu felsefenin gegmisten
gliniimiize teolojik uzantilarini analiz ederek akli-nakli agidan elestirmekse ve itikada zarar
vermeyecekse maksat degismis olacagindan, s0z konusu felsefenin vesail-makasid agisindan
yasak kapsamindan ¢ikarak ve mibah oldugu savunulabilir. Nitekim sihri 6grenmenin amaci
onu bozmak, ondan korunmak veya savasta diismana karsi kullanmak tlrinden zarar
vermeyen faydali bir amaca matuf ise ve bunun mesru bir alternatifi de yoksa sihir

Ogrenmenin mesru olacagini da ifade etmislerdir (Dimyati, ts.: 4/122).
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Benzer sekilde klasik fikih kitaplarinda donem itibariyla simya-kimya ilimlerini tahsil
etmenin haram olduguna dair goriigler yok degildir. Zira yasadiklar1 dénemde kimyaya
kavramsal agidan sihir anlamini yiiklendigini, sihir ve zarar verme maksadiyla kullamldigim
dikkate alarak hiikiim vermislerdir (bk. ibn ‘Abidin, 2010: 1/47-48). Nitekim aym fakihler
tip ilmini tahsil etmenin farz-1 kifaye oldugunu ifade etmislerdir. Tip bilimini fizik, kimya,
biyoloji, anatomi, matematik vb. bilimleri tahsil etmeden Ggrenmek imkansiz haldedir.
Dolayisiyla fakihlerin konuyla ilgili ictihadi yaklasim kimyanin ve diger akli bilimleri tahsil
etmenin farz-1 kifaye kapsaminda degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir. Fakihlerin
Konuyla ilgili i¢tihadi yaklasimlar1 s6z konusu bilimin madde-muhteva ve maksad agisindan

zararli olup olmadigina daha agik bir ifadeyle mesru olup olmadigina odaklanmaktadir.

Yukaridaki ictihatlarin analizden hareketle su sonuca ulasilmaktadir: Fakihler, aklT ilimleri
tahsil etmenin dini hikmini madde, gaye, vesdil ve makasid agisindan degerlendirerek
belirlemistir. Zannedildigi sekilde akli ilimlere karsit bir tavir s6z konusu olmayip, fakih
olmanin bir geregi olarak bilimleri maslahat kapsaminda fayda-zarar, vesail-makasid ve
tevhid inanciyla sentezlenmis olup olmadiklarina gore degerlendirmislerdir. Tabir caiz ise
bilimin itikadi, dini, insani, manevi, etik ve ahlaki degerlere fayda yerine zarar verecek
tarzda 6grenilmesine-ogretilmesine karsit bir tavir gelistirmiglerdir. Fakihler bu degerlerden
tecrit edilmis, insani-ahlaki yoniinii daha dogrusu kutsalini yitiren, fayda yerine zarar
verecek bir silirece doniisen, itikadi bozacak tarzda ele alinan, diinyevi maslahati temin
etmekten uzaklasan, insani insanin kurdu haline getiren, kapitalist amaclara hizmet eden,
sekiilerlesme siirecine doniisen, hak yerine batil ideolojilerle beslenen bilimsel anlayisa kars1
cikmiglardir. Boyle bir yaklasimu  sihir, sarlatanlik ve kahinlik kapsaminda
degerlendirmislerdir. Bu durum bilgiyi Islamilestirme siirecini zorunlu hale getirmektedir.
Bilginin Islamilestirmesi konusunda iki maksadinmiz bulunmaktadir: Birincisi bilgiyi vakiaya
aykirt ideolojilerden arindirmaktir. Bu haliyle bilgi kevni ayetlerin izahindan ibaret
olacagindan zaten Islamilesmis olacaktir. Ikincisi bu bilginin dini-itikadi degerle

sentezlenmesidir. Her iki siire¢ fikhi bir sorumluluk kapsanuna girmektedir.

Sonug olarak fakihler itikadi, dini ve manevi degerlerle harmanlanan, tevhid inanciyla
sentezlenen, diinyevi agidan faydali olan her tirlii bilimi farz-1 kifadye kapsaminda
degerlendirmis, ulemanin olmamasi halinde iimeranin helak olacagimi, ilmin koleyi

efendilerine efendi yapacagini ve her tiirlii fazilete vesile olacagim dile getirmislerdir. (Ibn

‘Abidin, 2000: 1/44).
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Fakihlerin 6zellikle tasavvufi/manevi degerleri 6grenmeye tesvik etmeleri, bilimsel siiregte
insani degerlerin yitirilmemesi a¢isindan son derece 6nem tasimaktadir. Zira bilim ahlaki
degerlerden mahrum insan gucinun elinde zararli bir silaha doniisebilecegi, her tlrll ihaneti
beraberinde getirebilecegi insanligin ac1 tecriibeleriyle sabit bir husustur.  Fakihlerin
metodolojik, epistemolojik yaklasimlar1 g¢ercevesinde hiikiim agisindan bilimin degerine
yonelik analizleri biitiinciil olarak yorumlandiginda onlarin bilime degil bilimde akil-nakil
birlikteligini esas aldiklari, fayday1 esas alarak bilimi sonuglarina gore degerlendirdikleri,
insani, ahlaki ve manevi agidan bilime yon vermeye c¢alistiklar1 anlagilmaktadir. Nitekim
fakihler insanlarin en hayirlisimin kendilerine en faydali olani oldugunun bilincinde olduklari
kadar, ictihatlarim da bu bilince bina etmislerdir. Bu kapsamda onlara gore faydali olan her
bilim farz-1 kifaye kapsamina girmektedir.

3.1.2. Fkih acisindan bilimsel muhtevayr tevhid inancina aykir1 hipotezlerden
arindirmanmn  hitkkmii

Zarar vermek kadar zarara zararla karsilik vermek de yasaklanmugtir. Zarari gidermek ise
dini bir miikellefiyet kapsamina girmektedir (Ibn Niiceym, 2001: 85). Hz. Peygamber “zarar
vermek, zarara karsi zararla karsilik vermek yasaklanmistir” buyurmustur (Ibn Mace,
Ahk&m, 17). Kur’an varolus siirecini tevhid ¢izgisinde agiklayarak yine tevhid gercevesinde
idrak etmeyi emretmektedir. Bilime konu olan varolus siireci tiim asamalariyla Allah’in
varliginin, birliginin ilahi ilim, irade ve kudretin a¢ik delillerindendir. Buna ragmen ¢agdas
bilimsel epistemolojide bu siirecin evrim-dogal segilim tiirlinden kavramlar iizerinden mahza
kendi kendisine, tabiata, sebeplere/kanunlara indirgenmesi, bu siireci biitin asamalariyla
sebep-sonug diyalektigi iginde ilahi ilim, irade ve kudrete isnad etmemesi tevhid inancina
aykirilik teskil etmektedir. Haliyle bilimsel yaklasimu itikada temas eden hatali-cahilane bir
epistemolojiden tecrit ederek dinin temel ilkeleriyle ve tevhid inanciyla sentezlenmek, bu
kapsamda bilimsel mifredat-muhtevanin tevhid inancim yansitacak sekilde yeniden
yapilandirilmak insani, ahlaki, milli ve manevi degerlerle harmanlanmak, daha agik bir
ifadeyle bilgiyi Islamilestirmek dini entelektiiel bir sorumluluk olmanin yaninda, fikhi

acidan emredilmis bir mikellefiyet kapsamina girmektedir.

Bu cercevede akli bilimleri tahsil etmenin farz-1 kifaye oldugu anlasilmaktadir. Aym sekilde
bilginin itikadi, insani-ahlaki degerlere hizmet etmesi can, mal, namus, akil ve nesil gibi
koruma altina alinan zarriyat-1 hamsenin faydasina sunulmasi da kifai bir farz
mahiyetindedir. Bilginin bu degerler zarar verecek bir sekilde kullanilmasinin ise dercesine

gore haram, tahrimen mekruh ve tenzihen mekruh kisimlarina ayrilmaktadir. Bununla
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birlikte bilimsel muhtevanin akli-nakli ac¢idan tevhide ve realiteye aykir1 olan hipotezlerden
tecrit edilmesi, bunun yerine tevhid inanciyla sentezlenmesi de fikhi acidan ameli bir

mukellefiyettir.

3.1.3. Din ve bilim diyalektigi konusunda fakihlere yonelik elestirilerin
degerlendirilmesi

Fakihlerin yukarida analiz edilen epistemolojik miikellefiyete dair igtihatlar1 giinlimiizde
yanlis anlasilarak fikih baglaminda tartismaya agilmustir (bk. Far(ki, 2016: 43-75). Bu
kapsamda hicri ilk asirda kitap-siinnetten anlasilan her tiirlii bilgiye ilim, bu bilgiyi anlama
tarzina fikth adi verilirken; fikth ilminin bilahare ameli-hukuki hikimleri konu alan
disipline doniistiigii belirtilmistir. Dogrusu bu durum fakihlerin de kabul ve itiraf ettigi bir
husustur (bk. Molla Husrev, 2011: 40). Ancak mezheplerin kurumsallagsmasindan sonra
Islam diinyasinda fikith alamnda gecmis igtihatlarin yeterli gdriilmesinin, kitap-siinnet ve
icma merkezli igtihadi faaliyetin durmasina, toplumun igtihat yerine tasavvufa siginmasina,
dini diisiincenin hukuki-epistemolojik agidan kendisini yenilememesiyle, akli bilimlerin
zamanla diglanmasiyla ve bu durumun zamanla bilim ile din arasinda ayrismaya yol agtigi
savunulmustur. Ik donem fakihleri fikhi dinin ameli alamna tahsis etmeden hayatin
tamamina tesmil etmis, bilginin akli-nakli boyutlariyla barigik kimseler olmasina ragmen,
sonraki donemlerde fikhin ameli olana tahsis edilmesi, dinde derinlesmenin bundan ibaret
zannedilmesi ve bilahare igtihadin terk edilmesi Islam diisiincesinde duraklamay
beraberinde getirmistir. Bu siiregte akil ile vahyin, disiince ile eylemin, kulttrel olanla dini
olamn ayrilmaya baslamasi, dini diisiincede bilime karsi olumsuz bir tavrin yerlesmesine,
bilimin dislanmasina, ilmin agirlikli olarak nakli olana tahsis edilmesine ve akli bilimlerin
zamanla zayiflamasina yol agmustir. Bu durum Islam diinyasinin bilim alaninda yerinde
sayarak batiya karsi geride kalmasina sebep olmustur. Bilahare bati elde ettigi bilim-
teknoloji giiciiyle Islam diinyasim somiirgelestirmis ve Islam toplumlarim kendisine
benzetmeye baslanustir. Islam diinyasimin her alanda oldugu gibi epistemolojik yaklasim
konusunda da batiyr taklit strecine girmistir. Bu siirecte batidan alinan bilimlere batimin
dinin temel ilkelerine ve tevhid inancina aykiri epistemolojik batil ideolojiler de eslik

etmistir (Faraki, 2016: 43-45).

Racihi’ye gore arz edilen duraklama doneminde yasanan bilim ile din arasindaki ayrisma 19.
Yy. da Cemaluddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resid Rizamn taklide karsi yenilikgi
yaklagimlariyla asilmaya calisilmistir. Haliyle bilim-din birlikteliginin Allah’in birligi
temelinde yaratiligin, hakikatin ve bilginin birlik i¢inde oldugu; ontolojik agidan ayni varlik
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evrenini farkli boyutlariyla konu alan dini ve akli ilimlerin aym butuntn farkli yonleri
oldugunu, bu alanlarin bir biriyle sentezlenmesi ve bilginin Islamilestirilmesi gerektigini

savunmustur (Fartki, 2016: 43-45).

Siiphesiz Racihi’nin arz ettigi sekilde bilgiyi islamilestirme tezi oldukca isabetlidir. Nitekim
Abbasi halifesi Me’min tarafindan 830 yilinda kurulan Beytii’l-hikme merkezinde tercliime
Yunan felsefesinin Arapgaya tercume edilmesi, akli bilgiyi paganist mitolojiden arindirarak
Islamilestirme ¢abasim beraberinde getirmistir. Bu suiregte Kindi (6. 252/866), Farabi (6.
339/950) ve Ibn Sina (0. 428/1037) gibi Islam filozoflarinin akli bilgiyi yunan mitolojisinin
paganist itikadindan arindirmaya, tabir caiz ise bilgiyi Islamilestirme ¢abalariyla
karsilagmaktayiz. Ancak Gazzali bu siirecin tamamina ermedigini, adi gecen filozoflarin
alemin kadim oldugunu, ilahi ilmin ciiz’iyati kapsamadigi ve hasrin cismaniyetini inkar
ettiklerinden itikada aykir1 bir mecraya savrulduklarim belirtmigtir (Gazzali, 2019: 411).
Dogrusu bu durum arz edilen filozoflarin maksadina gore farklilasacagindan, maksadlar1 iyi
anlasildigr takdirde sahip olduklar1 ontolojik, epistemolojik yaklasimin kible ehli olarak
kendilerini tekfir etmek i¢in bir sebep olmadigi da anlasilacaktir.

Bu cercevede varlig ontolojik ve epistemolojik agidan tevhid merkezli Islam itikadi yerine,
yunan mitolojisine bulandirilmuig paganist mahza akli bir felsefeyle acgiklamaya karsit bir
tavir ortaya konulmustur. Buna bagli olarak islam tarihinde zaman zaman dini ilimleri esas
alarak yunan felsefesine karsi olumsuz, dislayici hatta son derece asagilayict baz1 yaklagim
orneklerini gormek de miumkiindir (bk. Ibn Hacer Heytemi, ts.: 1/49; ibn Teymiyye, 1987:
3/543; ibn Salah, ).” Ancak bu olumsuz yaklasim: dinin ameli alaninda ictihadi derinlesme
stirecinden ibaret olan fikith ve fikih usull disiplinlerine mal etmek isabetli degildir. Bu
konuda olsa olsa fakihlerin konuyla ilgili yaklagimlarimn dogru anlagilmadigindan
bahsedilebilir. Nitekim Nevevi (0. 676/1277) semavi kitaplarin yaninda felsefe kitaplarim
batil ile miicadele maksadiyla aragtirmamn ve incelemenin bir sakincasinin olmadigini,
fakihlerden boyle bir maksatla yapilan arastirmamn haram olduguna dair bir hususun

aktarilmadigimi acik ve net bir sekilde ifade etmistir (Nevevi, ts.: 19:336).% Ote yandan
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buraya kadar yapilan us(l-fikih merkezli epistemolojik analizler -igtihat faaliyetinin durdugu
iddia edilen- hicri dordiincii asirdan bu yana Gazzali déneminden baslayarak gunumiize
kadar, fikihta faydali olan akli bilimleri tahsil etmenin farz-1 kifaye olarak
degerlendirildigini ortaya koymaktadir. Bu agidan felsefe tevhid inanciyla barisik ve dine
aykir1 felsefe seklinde iki kisma ayrilirken, fakihlerin degersiz gordiikleri yasak kategoride
degerlendirdikleri felsefe birinci kisimdandir. Bu kismu tasavvur, tasdik ve kabul amaciyla
tahsil etmek haram kabul edilirken; elestirmek, ciiriitmek ve zararindan emin olmak
maksadiyla 6grenmenin yasak olmadig anlasilmaktadir. Fakihlerin karsi ¢iktiklari husus
aklt bilimler degil vesail-makasid kapsaminda bilimin dinden insani, ahlaki ve manevi
degerlerden tecrit edilerek faydayla birlikte zarar verecek, ya da fayda yerine zarar verecek

zaman kaybindan ibaret bir araca doniismesidir.

Usul epistemolojisinde bilginin birligi; din ile bilimin Kur’an temelli olmak iizere tevhid
catis1 altinda bulustufu savunulmaktadir. Haliyle Islam diinyasimn bilim konusunda geri
kalmasinin ayrica din-bilim ayrigmasimin ve bilginin kutsalim kaybetmesinin sebebini,
oncelikle pozitif bilimlerle ugrasanlarin farz-1 kifaye diizeyindeki fikhi mukellefiyetlerini
yerine getirip getirmediklerinde aramak gerekmektedir. Bu problemi -bulamadigimiz,
muhtemelen yanlis anlasilan- bir iki olumsuz 6rnek Ulzerinden fakihlerin tamamuna, fikha
veya fikih usuliine mal etmek haksizlik olacaktir. Zira fikihtaki genel temayiil akli ilimlere
onem vermekle One ¢ikarken, bu ilimleri tahsil etmenin farz-1 kifaye oldugunu
vurgulamaktadir. Nitekim arz ettigimiz usulcllerin din-bilim iliskisine dair epistemolojik
yaklasimlari; dini bilimden, bilimi ise dinden tecrit eden yamlgilarin, fikih veya fikih

usuliine mal edilemeyecegi gostermektedir.

Ictihat kapisimn kapandigi tiiriinden iddialar gercedi yansitmamaktadir. Zira hakkinda
hiikkiim verilmemis yeni meseleler ortaya ¢ikmaya devam ettigi siirece, igtihat kapisinin ilk
gunden kiyamete kadar agik olacaginda siiphe yoktur. Bu konuda bir duraklamadan ziyade,
mevcut zengin igtihadi birikimin, hicri dordiincii asirdan sonraki asirlarin ihtiyacina cevap
vermesinden ve yeterli gorilmesinden bahsedilebilir. Bu siirecte miigtehit yetismedigini ve
ictihadi faaliyetin tamamen durdugunu iddia etmek kolay degildir. En azindan Gazzali kendi
doneminde epistemolojik alanda igtihadi zirveye tasimus; bilim-din, akil-nakil, dinin akli,
ameli yonuni derdni yonlyle sentezleyerek giinimiize kadar etkileri devam eden bir tecdit
stirecini baglatmistir (bk. Korkut, 2020: 436). Benzer sekilde yenilenme anlanminda tecdit-
ictihat yalmzca fikhi alana mahsus olmayip, dini diisiincenin itikadi, entelektiiel ve dertni

boyutlarimi da kusatmaktir. Boyle bir tecdidin hicri dordiincii asirdan sonra yasanmadigt
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iddia edilemez. Zira herhangi bir asrin dinin itikadi, ahlaki, deruni ve epistemolojik gibi
farkli alanlarinda bile olsa miigtehitten hali olmayacagi fikth usulinin misellem
konularindandir (bk. Amidi, 2019: 4/234). Bu manada yeni bir mezhep kuracak tarzda
mutlak i¢tihadin durdugunu, ancak mezhep biitiinliigii i¢inde ictihadi faaliyetin durmadig
kolaylikla anlasilabilir bir husustur. Giiniimiiz agisindan mezhep igtihatlarimin yeterli olup
olmadig, yetersiz goriiliiyorsa islam diinyasinin ilk donemlerdeki miictehitlerin seviyesinde
mictehitler yetistirip yetistiremedigi, ehlinden sadir olmayan bireysel igtihatlarin dini
moderniteye feda edip etmeyecegi ve ne tur sonuglara yol acabilecegi ayri bir tartisma

konusudur.

Her halikdrda giintimiizde bilimsel muhtevanin tevhid inancina aykiri bir ideolojiyle
yapilandirildigi, bu siirecin tevhide aykiri ideolojilerden tecrit edilerek yine sebep-sonug
diyalektigi icinde tevhid inanciyla sentezmelemeye ihtiya¢ duyuldugu bir gergektir. Haliyle
bu arastirmaya konu olan problemi ana hatlartyla fikhi doniisiim-degisim metodolojisi
acisindan degerlendirmek yerinde olacaktir. Bunun i¢in Oncelikle fikhi doniisiim
metodolojisiyle maksadimizin ne oldugu bazi oOrneklerle agiklayacak bilahare bilimsel
muhtevayr  tevhid inanct ¢ergevesinde yapilandirma problemini bu g¢ergevede

degerlendirmeye calisacagiz.

3.2. Fikhi doniisiim metodolojisi acisindan bilimsel muhtevamin tevhid inanciyla
yapilandirilmasi

Kitap ve slnnet tevhid inanc1 merkeze alarak bireysel, toplumsal, hukuki ve epistemolojik
duzlemlerde itikadi, ameli ve ahlaki agilardan yeniden bir yapilandirma siirecini baglatmstir.
Bu sayede insanligi cahiliye karanliklarindan kurtararak saadet sahillerine ulastirirken, tim
insanliga ornek olmak tizere altin bir ¢ag yasatmistir. Fakihler, hayatin her alaninda yasanan
bu aydinlanma, degisim-doniisiim ve yeniden yapilandirma sirecini ibka, ilga ve islah
olmak tzere (i¢ temel parametre gergevesinde degerlendirmislerdir (Yaman-Calis, 2015: 36;
bk. Cuveyni, 2017: 14/5). Bu surecte cahiliye déneminden kalan adalet, hakkaniyet ve
maslahata uygun bazi hukuki uygulamalar, Orf, adet ve gelenekler kitap-siunnetle ibka
edilerek oldugu gibi birakilmistir. Adalete, maslahat ve hakkaniyete aykir1 hukuki
uygulamalar, 6rf, adet ve gelenekler ise ilga edilerek ortadan kaldirilirken, bir kismu adalet
hakkaniyet Olgiilerine uygun bir sekilde uslah edilerek diizeltilmistir (Yaman-Calis, 2015:
36) Buna ilaveten ilgd edilen hususlarin yerine yine adalet ilkesine, hakkaniyet ve hikmet
Olculerine uygun yeni hukiimler ihdas edilmistir. Arz edilen dort parametre nas ve toplumsal
realite agisindan islah kavramiyla da 6zetlenebilir. (Aksu, 2005: 66-80, 96-148, 149).
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Genel itibartyla itikadin-ahlakin yanminda ibadetler, muamelat ve ukubat alanindaki
uygulamalar ibka, ilga, 1slah ve ihdas siireciyle yeniden insa edilmistir. Cahiliye toplumda
Hz. ibrahim’in Hanif dinine dayanan, ahlak ve faziletin geregi olarak hukuki bir varlik
kazanan 6ldirme-yaralamalarda kisas, diyet, fail-i mechul cinayetlerde kasame uygulamasi,
buna ek olarak gusil, mudarebe akdiyle emek-sermaye ortakligi, anlasmazliklarin
coziilmesinde dinin yerlesik kurallarina aykiri  olmayacak tarzda sulh/uzlagsma
uygulamasinin devam ettirilmesi, bu doniisiim siirecinin ibka& yonune ¢rnektir. Buna karsilik
puta tapmamn, faizin, zinanmin, i¢kinin, babamn vefatindan sonra iivey anneyle evlenmesi
tirtinden nikdh akitlerinin, evlathigin hukuki acgidan 6z evlat sayilmasi tiiriinden
uygulamalarin yam sira miinabeze, miilamese, neces vb. aligveris tiirlerinin yasaklanmasi
ilgd kapsamuna girmektedir. Ote yandan ana hatlariyla kabul edilebilir olan, ancak
ayrintilarinda haksizlik, adaletsizlik, ahlaksizlik ve anlagmazliklart beraberinde getiren
uygulamalarin diizeltilmesi; Ornegin kira, selem veya mudarebe akitlerini kabul etmekle
birlikte, bu akitlerin adaleti tesis edecek sartlara baglanmasi, taraflar1 anlasmazliga
siirlikleyecek sebeplerden arindirilmasi ya da ziharin bosama olmaktan ¢ikarilmasi slah
kapsamina girmektedir (Yaman-Calis, 2015: 36-37; Aksu, 2005: 66-80). Buna karsilik
itikad, ibadetler, muamelat ve ukubat alanlarinda yeni hiikiimler de ihdas edilmistir. Ornegin
namazin, orucun, zekatin ayrinti hiikiimleriyle birlikte farz kilinmasi, kiz cocuklarimn
mirasa dahil edilmeleri, ceza hukuku alaminda hirabé, icki igme cezasi ihdas edilen

hiikiimlerdendir.

Stiphesiz cahliyenin itikadi-epistemolojik ve ontolojik felsefesi de arz edilen parametreler
etrafinda bir degisim doniisiim siirecine tabi tutulmustur. Bu alanlarda cehalet karanliklar1
icinde bocalayan vakiaya aykiri cahiliye felsefesi nakli-akli delillerle vakiaya uygun bir
mecraya siiriiklenmistir (bk. Kudat ve Yildiz, 2019: 245). Bu kapsamda vakiaya aykir1 olan
putperestlik ve putlarin sefaat¢i olduklar1 tiiriinden ornekler ilgd; Yuce Allah’in varligina
dair inancimin onun birligi, isim ve sifatlarin desteklenmesi, meleklerin varligim takrir
etmekle birlikte bu inancin Allah Tedla’mn gocuk edinmekten miinezzeh oldugu seklinde
duzletilmesi ibka-isiah; ahiret, kader, kitaba ve peygambere imanin yerlestirilmesi ihdas
kapsaminda degerlendirilebilir. Bu kapsamda cahiliyenin varolus siirecini tevhid inancina
aykir1 olarak putlara, sebeplere, kanunlara veya tabiata isnat eden sirke dayali epistemolojik
yaklasimu yeniden yapilandirilmistir. Bu kapsamda cahiliyenin kiifre-sirke dayali, varolusu
sebeplerle agiklarken sebepleri miisebbibii’l-esbab olarak yaraticiya isnat etmeyen
epistemolojik hipotezleri biitiin kalintilariyla ilga edilmistir. Bu siire¢ tevhid inanci 1s18inda
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vakiaya uygun bir sebep-sonu¢ diyalektigi i¢inde acgiklamirken, varolus siirecini biitiin
bilesenleriyle miisebbibii’l-esbab olarak yaraticiya isnad edilmistir. Varliga sirk merkezli bir
bakis acgis1 yerine, tevhid merkezli bir bakis agis1 yerlestirilmistir. Boylece cahiliyenin sirke
dayanan epistemolojisi sirkten arindirilarak, tevhid inanciyla yeniden insa edilmis tabir caiz

ise bilgi nakil-akil sebep-sonug diyalektigi icinde Islamilestirilmistir.

Giinlimiiz bilimsel muhtevasimn hala evrim kalintist olan hipotezler 1s18inda varolusg
surecini sebep-sonug diyalektigi i¢inde sebeplere, kanunlara, kendi kendisine ya da tabiata
indirgeyerek bu sureci miisebbibii’l-esbab olarak yaraticiya isnat etmemesi vakiaya aykiri
oldugundan, bilimin bir tiir cehalet iginde bocalamasina yol agmaktadir. Buradaki cehaletten
maksadimiz varolus siirecini sebep ve kanunlarla agiklamak degil, varolus siirecini buna
indirgeyerek bu sebep ve kanunlarin yaraticiya isnad edilmemesini kastetmekteyiz. Bilime
yon veren ideolojik yaklasim, silahin patlamasim tetige isnat ederken bunu tetige
indirgedikten sonra tetigi ¢eken failin ilim, irade, hikmet ve kudretine kars1 korliik i¢inde
bocalamaktadir. Oyle ki fiilin sebeplerinin yamnda fail sebebe isnat etmeye gericilik, maddi,
kor, sagir ve suursuz sebebin kendisine, evrim hipotezine ve kalintilarina isnat etme
tiriinden vakiaya aykir1 cahilene kabullere bilimsellik atfedilmektedir. Boyle bir yaklagim
daha oOnce belirttigimiz tizere vakiaya aykiri oldugundan ilimden cehalet kapsamina
girmekte, bilimin cehalet i¢inde bocalamasina yol acarken, ilahi marifete ulasmasina perde
olmaktadir. Varolugsal bir fiilden, bu fiilin sebep-kanun bazinda bilesenlerinden
bahsedilirken, bu fiili tiim bilesenleriyle meydana getiren failin olmadigi, kendi kendine
meydana geldigi veya mahza sebepler tarafindan meydana getirildigini savunmak vakiaya

aykirilik sebebiyle cehalettir.

Haliyle fikih metodolojisi baglaminda epistemolojik agidan bilgiyi cehalet karanligindan
kurtarmak, onu tevhid inanciyla sentezlemek suretiyle yeniden inga etmek fikhi bir
miikellefiyete doniismektedir. Bu slreg, realiteye uygun bilimsel kazamimlari oldugu gibi
koruma (ibkd), bilimsel muhtevayr ateizmin istismar malzemesine doniistiiren evrim
hipotezi ve kalintilarindan arindirma (ilgd), bilim dili ve din dilini sentezleme (islah),
bilimsel miifredati 6ns6z, giris, okuma pargalari ve sonug diizeylerinde tevhid inancina
dayali dini diisiinceyle harmanlama (ihd&s) seklinde Ozetlenebilir. Siiphesiz bu doniistim
strecine ilaveten dini ilimlerin muhtevasimi fenni-sosyal bilimlerin temel ilkeleriyle
sentezlemek de bu siirecten azade degildir. Ornegin fikih alaninda temizlik, namaz, orug,
hac ve zekat gibi ibadetlerin hikim yontne ilaveten sosyolojik, psikolojik ve bilimsel

acidan hikmet yoniinii de ele almak gerekmektedir. Nitekim giinlimiiz fikih problemleri ele
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aliman problemin bilimsel yoniinii degerlendirme konusu haline getirmeyi zorunlu
kilmaktadir. Bu agidan dini muhtevanin bilimin temel ilkeleriyle harmanlanarak, sdzgelimi
tevhidi ispatlama hususunda fen bilimlerinin temel ilkelerinden yararlanma konusunda

kendisini yenileme surecine girmesi gerekmektedir.

Ismail Raci Faruki yukarida fikih metodolojisi ve fikhi epistemolojik miikellefiyet
kapsaminda arz ettigimiz temel parametreleri su basliklarla Gzetlemektedir: Modern
disiplinleri 6grenmek, disiplinler aras1 yaklasimi esas almak, islami disiplinleri dgrenmek,
modern disiplini epistemolojik acidan elestirmek, Islam diinyasimn ve insanligin ortak
sorunlarint tespit etmek, bu sorunlarin sebeplerini-sonuclarini analiz etmek, yapici bir tahlil-
terkip, analiz-sentez yontemiyle, egitimin ilk, orta ve lise diizeylerinin yamnda lisans ve
lisanstistii diizeylerinde bilimsel disiplinleri islami cergeve iginde yeninden bigimlendirmek
ve Islamilestirilen bilgiyi yaymak, konuyu bilimsel platformlarda ele alarak bir proje
kapsaminda egitim kurslari diizenlemek seklinde ozetlemektedir (Faruki, 2016: 75-85).
Faruki’nin 6zetledigi bu siirece “fakihlerin akli bilimlere yonelik epistemolojik yaklasimini
dogru analiz etme ve dogru bir sekilde anlama” parametresini eklemek isabeti olacaktir.
Ders kitaplarindaki bilgiyi bilimsel muhtevayr evrim kalintilarindan arindirma, tevhid ile
sentezlemek suretiyle Islamilestirme, bu bilgiyi bilimsel agidan siirekli ilerletme, dgrenme

ve Ogretme fikih epistemolojisi baglaminda ameli bir mikellefiyettir.
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SONUC

Fikih epistemolojisinde farzlar1 eda edecek ve yasaklari terk edecek dizeyde nakli ilimleri
ilimleri tahsil etmek, herkesin miikellef oldugu sekilde farz-1 ‘ayin; bu ilimlerde derinlesmek
ise farz-1 kifayedir. Buna ek olarak akli bilimleri tahsil etmek de farz-1 kifayedir. Ancak
fakihler akli ilimleri madde, form ve makasid agisindan degerlendirerek akli ilimlerin bu
acilardan mesru olmasi gerektigini savunmuslardir. Bu kapsamda onlarin i¢tihadindan akli
ilimleri/bilgiyi, bu bilgiyi konu alan ders kitaplarimn tevhid inancina, akla ve vakiaya aykiri
olan evrim hipotezinden ve bu hipotezin alt kavramlarindaki karanliktan kurtarmamin
epistemolojik acidan dini-ameli bir miikellefiyet oldugu anlasilmaktadir. Ayrica bilimin
ahlaka, hukuka, dine ve insani degerlere aykiri muhtevalarimn yerine buna uygun
muhtevalar1 esas almasi ya da buna uygun olmayan muhtevalar1 elestirmek tizere ele almasi
gerekmektedir. Bilimin, bilimsel mifredatin ve ders kitaplarinin evrim tlrtinden
ispatlanamanus, bilgi olmaktan uzak, vakiaya aykirilik sebebiyle cehalet olmaktan Gteye
gecmeyen, akli ve nakli delillere aykirilik sebebiyle ihtimal seviyesine bile ulasmadig igin
evham duzeyinde kalan karanliklara mahk(m edilmesi, yine bilim adina utang vericidir. Bu
tir ideolojilerden arindirilnus haliyle vakiaya uygun olan bilgi, sebep ve sonug iligkisi i¢cinde
kevni ayetlerin izahindan ibaret olacagindan haliyle Islamilesmis olacaktir. Ancak bilginin
bu haliyle birakilmamasi, deger ile sentezlenmesi ve tevhid inanciyla sentezlenmesi
gerekmektedir. Evrim tirinden bir hipotez vakiaya aykir1 oldugu kadar itikadi, ahlaki ve
ameli sonuglart bakimindan deger olgusunu Yyozlastirdigindan, bilgiyi faydamin yaninda
madd-i-manevi yikim siirecine ara¢ haline getirebildiginden ve ateist ideolojilere kaynaklik
ettiginden bilimin deger cephesini olusturmaktan uzak olup, bilim adina utan¢ vermektedir.
Zira vakiaya uygun sebep-sonu¢ merkezli agiklamalar ilim olmakla birlikte, yaratilis
slirecinin yine yaratilmis olan sebepler tarafindan meydana geldigini savunmak akla-vakiaya
aykiridir. Burada sebep-kanunlarin varligint bilimin yaratilis siirecini sebep-sonug iligkisi
icinde degerlendirmemesi tiirlinden bir iddiamiz bulunmamaktadir. Sebeplerin-kanunlarin
yaninda bu sebepleri var edene isnad etmemek, bunun yerine varolusu kendi kendine mal
etmek vakiaya aykirilik sebebiyle cehalettir. Bu durum kor, sagir ve suursuz sebeplere
sonsuz bir ilim, irade, kudret, gorme ve isitme tiirlinden bir vasif yiiklemekten ibaret

cahilane bir hiikiimdr.

Bu cercevede bilginin tevhid degerine aykiri ideolojilerin esaretinden kurtulmasi fikih
epistemolojinde ilga kapsamuna; bilimin vakiaya uygun sebep-sonu¢ diyalektigi igindeki
agiklamalarim oldugu gibi koruyarak gelistirmek ise ibka kapsamuna girmektedir. Ders
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kitaplarinda giris, okuma parcasi ve sonug diizeylerinde o bilgiyi tevhid inanct merkezinde
dini-ahlaki ve insani deger kavramuyla sentezleyecek bilgilerin eklenmesi fikhi
epistemolojide ihdas kapsamina dahildir. Nihayet genel itibariyla bu sureci, ders
miifredatlarim evrimci yaklasimdan kurtararak tevhid inanci merkezinde yapilandirma
(1slah) olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bilginin bdyle bir siirecten gegirilmesi fikhi
epistemolojik bir miikellefiyete doniismektedir. Gazzali’nin kendi doneminde dinin akli,
zahirl ve deruni yonlerine dair bilgileri sentezlemesi; fikih, tasavvuf ve kelami mezcetmesi,
fikih usuliinii akli bilimlerin temel kanunu olan mantikla harmanlamasi; ayni sekilde mantik
bilimini kendisine eslik eden vakiaya aykiri sirke bulastirilmus mitolojik felsefeden tecrit
etmesi bu kapsamda miilahaza edilebilir. Aksi halde din ilimler taassuba mahkim edilerek
toplumun geri kalmasina, fen-sosyal bilimlerin ise evrim temelinde inkarciliga zemin
hazirlayarak  bireyi, toplumu ve diinyay1 maddeten-manen zehirlemesine zemin
hazirlanacaktir. Bilimden, egitimden ve bilgiden beklenen ise bu olmadigi kadar, fakihlerin

kars1 ¢iktig1 husus da budur.

Haliyle fakihlerin usul merkezli epistemolojik yaklasimu bilimi tahsil etmenin farz-1 kifaye
olmasim, bununla birlikte bilimi evhamdan ibaret kalan, zulme ve somuriye zemin
hazirlayarak itikadi zehirleyen evrim hipotezinden, bu hipotezin alt kavramlarindan
arindirmanin ve tevhid merkezli olarak dinin temel degerleriyle sentezlemenin oncelikle

itikadi, bilahare ameli bir miikellefiyet olmasim gerektirmektedir.

KAYNAKCA

Aksu, Z. (2005). Islam in Dogusunda Toplumsal Realite. Ankara: flahiyat Yayinlar1.

Allahverdi, H. (2019). Biyolojide Evrim Nedir Ne Degildir?. Evrim Nedir Ne Degildir?. 13-
46. Demircan A. (ed.). Ankara: Fecr Yayinlari.

Altas, N. (2002). Tiirkiye'de Orgiin Ogretimde Dinin Yeri (1924-1980 Arasinda Din
Ogretim Anlayisi Uzerine Bir Degerlendirme). Marife Dergisi 2/1, 219-229.

Amidi, Seyfuddin Ali b. Muhammed b. Salim (2019). el-fhkdm fi usili’l-ahkam. Beyr(t:
Daru Ibn Hazm.

Aydin, S. (1990). Medreselerin Gerileyis Sebepleri Uzerine. Erciyes Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi, 4/1, 321-336.

Baci, Siileyman b. Halef b. Sa‘d (2009). Ihkdmu’I-fusiil fi ahkami’l-usQl. Beyrat: Daru Ibn
Hazm.

Baloglu, A. (2003). Din Mi Bilim Mi: Ikilemin Coziliisii. Dokuz Eyliil llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 17, 21-52.

351



Bardakoglu, A. (2017). Islam Isiginda Giiniimiiz Miislimanligimizla Yiizlesme. Istanbul:
Kuramer Yaynlari.

Basri, Muhammed b. Ali b. Tayyib (1964). el-Mu ‘temed fi usiili’I-fikh. Dimask: Me‘hadii’l-
“Tlm.

Baykan, E. (2002). Gelenekselci Ekoliin Din Bilim Baglaminda Aydinlanma Elestirisi.
Dokuz Eyliil Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1, 201-216.

Biihiti, Manstr b. Ytnus b. Idris (1402). Kesfii'l-kind‘ ‘an metni’l- ‘iknd . Beyrtt: Daru’l-
Fikr.

Cessas, Eb( Bekr Ahmed b. AlT er-Razi (1405). Ahkdmu’l-Kur’an. Beyrit: Daru Ihyai’t-
Tiirasi’1-‘ Arabi.

Coskun, Ibrahim. “Din-Bilim Uzlasis1 ve Kur’an’in Akli Mu‘cizeligi” Islami Arastirmalar
Dergisi, 19/4 543-557, 2006.

Cuveyni, Abdilmelik b. Abdillah b. Yasuf (1997). el-Biirhan fi usili’l-fikh. BeyrGt: Daru’l-
Kiitiibi’1-“Ilmiyye.

Cuveyni, Abdilmelik b. Abdillah b. Yasuf (2000). Esne’l-metdlib fi serhi Ravzi’t-talib.
Beyriit: Daru’1-Kiitiibi’1-‘Timiyye.

Cuveyni, Abdulmelik b. Abdillah b. Yasuf (2003). et-Telhis fi usili’l-fikh. Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye.

Cuveyni, Abdulmelik b. Abdillah b. YQsuf (2017). Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezhep.
Cidde: Daru’l-Minhéac.

Dimyati, Ebtbekir Ibn Seyyid Muhammed Seta (ts.). Hdsiyetii Ianetii't-talibin ‘ala halli
elfazi Fethi’l-mu ‘in li serhi Kurrati’l- ‘ayni bi miithimmdti’'d-din. Beyrut: Daru’l-Fikr.

Ebl Ya‘la, Muhammed b. Muhammed b. el-Huseyn (2002). el- ‘Udde fi usuli’[-fikh. Beyrdt:
Darw’1-Kiitiibi’1-‘Timiyye.

Esit, D. ve Kala E. (2014). Oniigiincii Yiizy1l islam Hukuk Felsefesinde Bilginin Mahiyeti -
Amidi ve Zerkesi Ornegi-. 13. Yiizyilda Uluslararasi Felsefe Sempozyumu Bildirileri.
Demirkol M. ve Kala E. (Ed.). Ankara: Kalkan Matbaacilik.

Esit, Y. (2019). Kelamc1 Usulciilerin Usll Diisiincesinde Akil-Nakil Iliskisi: Gazzali Ornegi.
Usal Dergisi, 31, 59-76.

Evirgen, O., Ozkan J., Oztirk S. (2021). Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Sosyal Bilgiler
Ders Kitabi-5. Ankara: MEB Yayinlari.

Far(ki, 1. (2016). Bilginin Islamilestirilmesi. Istanbul: Risale Yayinlari.

Gazzali, EbG0 Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi (2015). el-
Miustasfa. Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle.

352



Gazzéli, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-T0{si (1985).
Cevdhiru’l-Kur’an. Beyrit: Daru Thyai’l-*Ulim.

Gazzali, Ebd0 Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi (2013).
Ravzatu’'t-talibin ve ‘umdetii’s-salikin. Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’1-[imiyye.

Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi (2013).
er-Risdletii’l-Ledlniyye. Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-* Ilmiyye.

Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-T0si (ts.).
Thydu ‘ulimu’d-din. Beyrut: Daru’l-Ma‘rife.

Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi (2013).
Biddyetii’I-hidaye. Beyriit: Daru’1-Kiitiibi’l-*[lmiyye.

Gazzali, EbG0 Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi (2019). el-
Iktisad fi’I-I ‘tikad. Cidde: Daru’1-MinhAc.

Giilliice, V. (2018). Kur’an Isiginda Evrimei Yaratilis Gorilisliniin  Degerlendirilmesi.
Ayetlerin ve Hadislerin Dilinden Yaratilis. ed. Adem Tatl1. Antalya: Akder Yaymlart.

Hacimiiftiioglu, A. (2018). Genetik Biliminin Yiikselisi ve Evrim Hipotezinin Cokiisii. 1.
Uluslararast Bilimler Isiginda Yaratilis Kongresi Tebligleri. ed. Nihat Yatkin vdgr.
Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari.

Hindi, Safiyiddin Muhammed b. Abdurrahim b. Muhammed (2005). el-Faik fi usili’l-fikh.
Beyriit: Daru’1-Kiitiibi’1-‘Iimiyye.

Ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz (2000). Hasiyetii reddi’l-muhtir ‘ala
Diirri’lI-muhtdr serhu Niiri’l-ebsar. Beyrat: Daru’l-Fikr.

ibn Hacer el-Askalani, Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed (2008). Fethu’I-mibin bi-
serhi’l-erbain. Beyrt: Daru’l-Minhac.

Ibn Hacer el-Heytemi, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed (ts.). el-Fetdva’l-
kiibra’l-fikhiyye. Beyrat: Daru’l-Fikr.

fbn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed (1980). el-Esbdh ve’n-nezdir. Daru’l-
Kiitiibi’l-“[lmiyye.

bn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed (2001). Fethu'I-gaffdr bi serhi’l-menar.
Beyriit: Daru’1-Kiitiibi’1-‘Iimiyye.

fbn Salah, Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Misa es-Sehreziri (1407).
Fetava Ibn Salah. Beyrat: Daru’1-Kutiib.

ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam (1987). el-
Fetdva’l-Kubra. Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’1-‘Timiyye.

353



Isnevi, Ebli Muhammed Cemaliddin Abdurrahim b. el-Hasen b. Al el-Umevi (1999).
Nihdyetii’s-siil serhu Minhdci’I-vusQl. Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’1-* [lmiyye.

Komisyon, (2021). Tiim Dersler Konu An/atimi. Ankara: Ozkan Ofset Yayinlari.

Korkut, R. (2020). Fikih Acisindan Dindarlik Olgusunda Biitiinliilk (Maverdi Edebu’din
Ve’diinya Ornegi). Islam ve Yorum IV, ed. Veysel Ozdemir-Mehmet Oztiirk. Malatya,
Inénii Universitesi Matbaasi.

Korkut, R. (2020). Fikih Usulii A¢isindan Ibadetlerde Vakit. Ankara: Gece Yayinlari.

Kudat A. ve Yildiz M (2019). Islam Toplumunun Olusumunda Bilgi Faktorii. Mehmet Bulut
ve Aydin Kudat (ed). /1. Uluslararas: Sosyal Bilimlerde Gelenek ve Bilgi Biitiinliigii
Sempozyumu Bildiri Kitabi I¢inde (245-261). Istanbul: Sebahattin Zaim Universitesi
Yayinlari.

Kurt, Fevzi vdgr. (2019). Ortadgretim Biyoloji Ders Kitabi. Ankara: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari.

Molla Hisrev, Muhammed b. Feramurz (2011). Mir dtu’l-usil serhu Mirkati’[-usQl. Beyrut:
Daru Sader.

Nakib, A. (1989). Modern Cag ve Islami Doniisiim Problemleri, Cev. M. Erol Kilig.
Istanbul: Insan Yayinlari.

Nasr, S. (1989). Islam ve Ilim. Cev. Ilhan Kutluer. istanbul: Insan Yayinlar.

Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri (1S.). el-Mecmii * serhii’I-Muhezzeb. Beyr(t:
Daru’1-Kiitiibi’1- IImiyye.

Ozalp, H. (2016). “Insanhigin En Eski Tapimag Gobeklitepe Teolojik Olarak Bize Ne
Soyler?”. Bilimname, 2016 (1) , 59-74.

Sacaklizade, Muhammed b. Ebtlbekir el-Marasi (1988). Tertibii’l- ‘uliim. Beyrit: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye.

Suydti, Celaliddin Abdurrahmén b. EbT Bekr b. Muhammed (1403). el-Esbdh ve’n-nezair fi
kavaid ve fiiru ‘i fikhi’s-Safiiyye. Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’1-‘Timiyye.

Siibki, Tacuddin Abdiilvehhab b. AlT b. Abdilkafi (2011). el-Ibhdc fi serhi’I-Minhac. Beyr(t:
Daru Ibn Hazm.

Saban, Z. (1995). Usilu’I-fikhi’I-Islami. Bingazi: Menstratu Cami‘ati Kar Y(nus.

Satibi, Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi (1403). el-Muvdfakat fi usili’s-seria.
Beyrit: Daru Ibn ‘Affan.

Simsek, E. (2013). Cok Partili Donemde Yeniden Din Egitimi ve Ogretimine Doniis Siireci
(1946-1960). Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi 49/391-414.

354



Sirbini, Muhammed Hatib (ts.). el-Mugni’[-muhtac ild ma ‘rifeti me ‘ani elfdzi’l-Minhac.
Beyrit: Daru’l-Fikr.

Taskin, S., Yilmaz, S. (2019). Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirisi: Sacaklizade Mehmet
Efendi Ornegi. Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlak:. ed. Mahsum
A., Tecelli K. Istanbul: Ensar Yayincilik.

Tath, A. (2018). Tirkiye’de Evrim ve Yaratilis Diislincelerinin Tarihi Seyri. II.
Uluslararast Bilimler Isiginda Yaratilis Kongresi Tebligleri. ed. Nihat Yatkin vdgr.
Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlar.

Taff, Necmiddin Stleyman b. Abdilkavi (2012). Serhu muhtasari 'r-Ravza. Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-“[lmiyye.

Turan, 1. (2019). Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Din Egitimi Politikalari. Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 19/2, 269-292.

Tuysliz S. (2019). Ilkokul Sosyal Bilgiler 4 Ders Kitabi. Ankara: MEB Yayinlar.

Urmevi, Siraciddin Mahmdd b. Ebdbekr (2011). et-Tahsil mine’l-mahsil. Beyr(t. Déaru
Risaleti’l-Alemiyye.

Yaltkaya, S. (1999). “Tanzimattan Evvel ve Sonra Medreseler” Tanzimat-1. Ankara: MEB
Yayinlari.

Yaman, A. ve Calis, H. (2015). slam Hukuku. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari.

Yaran, C. (1996). Din-Bilim iliskisinde Temel Felsefi Yaklasimlar: Catisma ve Ayrisma.
Felsefe Diinyasit Dergisi 21/1 21-41.

Zeydan, Abdulkerim (2001). el-Veciz fi usili’l-fikh. BeyrGt: Miiessesetii’r-Riséle.

355



