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Giris

Dinin itikadi, ameli, ahlaki ve deruni yonleri farkh ilim dallarina
konu olsa da, dindarlik olgusu dini ve diinyevi boyutlariyla bir biitiinliik
arz etmektedir. Dindarligin zahiri, batini, akli, dini ve diinyevi boyut-
lar1 arasindaki kutuplasmaya karsi, gecmisten giintimiize butiinligi
saglama konusunda teorik/pratik acidan énemli ¢abalar sarf edilmistir.
Dindarlikta biitlinliigli saglama ¢abalarin tartisildigl alanlardan biri de
fikih ilmidir. Arastirmamiz 6ncelikle fikih ilmi ac¢isindan dindarlik olgu-
sunda biitlinliik problemini ele almaktadir. Bilahare fakih Maverdi'nin
(6.450/1058) Edebuddin ve’d-Diinya isimli eserinden hareketle, dindar-
likta biitiinliik olgusunu metodolojik acidan degerlendirmektedir. Aras-
tirmamiz fikih ilminin tarihi stirecte dindarhigr deruni boyuttan tecrit
ederek salt sekilsel kurallara indirgeyip indirgemedigini ve fakihlerin bu
konuda ne tiir bir ¢aba icinde olduklarini analiz etmeye ¢alismaktadir.

1. Fikih A¢isindan Dindarlik Olgusunda Biitiinliik

Dindarlik olgusunda biitlinliik probleminin tartismali oldugu alan-
lardan biri de fikih ilmidir. Bu tartisma bir yontiyle fikha yiiklenen anlamla
baglantilidir. Fikih ilminin kendisini kusatan itikadi, ahlaki, deruni ve
diinyevi yonleriyle birlikte yorumlanmasi halinde fikih merkezli dindarlik
anlayisinda biitiinlik saglanabilir. Ancak fikhin bu cerceveden tecrit
edilerek yalnizca ameli kurallar manzumesi olarak tanimlanmasi halinde
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fikha dayali bir dindarlik anlayisi sekilden ibaret kalacaktir. Bu sebeple
fikih ac¢isindan dindarlik olgusunu degerlendirmek tizere 6ncelikle fikha
yuklenen anlami kapsam ag¢isindan analiz etmemiz yerinde olacaktir.

Sozlikk acisindan fikih anlama, ince anlayis ve ilim anlamlarina
gelmektedir.! Hz. Peygamber ve sahabe doneminde itikadi, ameli ve ahlaki
konularda kitap-siinnetten anlasilan bilgilere ilim fikih ismi verilmis-
tir2 Ebu Hanife bu anlamda fikhi kisinin lehine ve aleyhine olani bilmesi

anlaminda (Lele L 9 LJ Lo waill 48,20) seklinde tanimlanmistir.® Bu agidan
mutlak anlamiyla fikih dinin itikadi, ameli ve ahlaki olmak iizere biitiin
boyutlarini kusatmakta, miikellefin yalnizca dini/uhrevi agidan degil,
ayni zamanda diinyevi acidan faydasina ve zararina olan seyleri bilmesini
ifade etmektedir. Nitekim Ebu Hanife dinde fakih olmanin, yalnizca ameli
hiikiimlerde fakih olmaktan iistiin oldugunu belirtmistir* Buna gore
dinde fakih olmakla amelde fakih olmak farkli hususlardir.

Terim anlamiyla fikih ilmi, yukarida aktarilan tanimin sonuna (<)
kaydinin konulmasiyla dinin ameli boyutunu bir diger ifadeyle miikel-
lefin fiillerinin dini hiiklimlerini konu almaktadir. Dindarhgin itikadi
yoniiniin kelam ilmine, ahlaki/deruni yonleri ise daha ¢ok tasavvufa konu
olmustur. ilmi ihtisaslasmay1 ifade eden bu simiflandirmanin temelleri
Imam Ebu Hanife’ye kadar uzanmaktadir. Nitekim Ebu Hanife fikih kavra-
min1 “el-fikhu’l-ekber” izafet kaydiyla itikadi meselelere tahsis etmistir.
Imamin goriislerinden aktarilan “zahiru’r-rivaye” ve “nadiru’r-rivaye”
kitaplari ise agirlikli olarak ameli konulara tahsis edilmistir.

Fikhin tanimina (MDke) kaydini eklemeyenlere gore itikadi, ahlaki
sorumluluklar da vucub, nedb, ibaha, kerahet ve haramlik yontinden baki-

mindan fikih kapsamina girmektedir.> Nitekim Ciiveyni fikih ilmini @la!

1 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi, Ravzatu’n-nazir ve
clinnetu’l-mundzir -Nuzhetu'l-Hatir Serhiyle Birlikte- (Daru’l-Kunfiz, Riyad, 2012), 1: 28.

2 Ebu’l-Hasan Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, el-thkdm fT usilli'l-ahkdm, Bey-
rut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1404, 1: 22; Hayrettin Karaman, islam Hukuk Tarihi, (Istanbul: iz
Yay., 1999), s. 23.

3 Semsuddin Muhammed b. Hamza el-Fennari, Fusilu’l-bedai’ fi usuli’s-serdi, (Beyrut: Da-
ru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 2006), 1: 11.

4 Ebu Hanife Numan b. Sabit, el-Fikhu’l-ebsat, Thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, (Kahire:
Mektebetu’l-Ezher), 1368, s.44.

5 Muhammed b. Feramurz Molla Hiisrev, Mir’atu’l-usil, (Beyrut: Daru Sadr, 2011), 5.39-41.
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o S| @K}Lmﬁkelleﬁ'yetin hiikiimlerini bilmek seklinde tanimlamigtir.®
Miikellefiyet ise genel anlamda itikadi, ameli, ahlaki ve diinyevi kisimlara
ayrilmaktadir. Buna karsilik fikih ilminin “tafsili delillerden —elde edilen-
ser’i ve ameli hiikiimleri bilmek” seklindeki tanim1’ onun ameli yoniinii 6n
plana ¢ikarmaktadir. Fikih ameli hiikiimlerine tahsisle tanimlanirsa dinin
yalnizca bir yoniinii temsil eder. Genel anlamda miikellefiyetin hiikiimle-
rini bilmek seklinde tanimlanirsa dinin itikadi, ameli ve ahlaki miikellefi-
yetlerinin tamamini kusatir.?

Tarihi strecte fikih kitaplar1 dinin ameli yoniine agirlik vermisse
de dinin deruni/ahlaki yénlerini ihmal etmemistir. imam Ebu Hani-

fe’den sonra fikhin tanimina (Mle) kaydinin konulmasi, fikhin ameli
alana tahsisle tanimlanmasi onun itikadi, ahlaki cerceveden tecrit edil-
digi anlamina gelmemektedir. Nitekim fikih doktrininde ameli hiikiimler
genellikle itikadi/ahlaki degerlerle harmanlanarak giiniimiize aktaril-
mistir. Bu durum ameli hiikiimlerin itikadi zemine dayanmasinin, ahlaki
degerlerle i¢ ice olmasinin, hukukun kendisinin de ayni1 zamanda ahlaki
bir 6dev ve zorunluluk olmasinin sonucudur. Ote yandan itikadi ve ahlaki
sorumluluklar miikellefiyet olmasi bakimindan vucub, nedb, kerahet veya
haramlik agisindan fikih ilmine, metodolojik acidan ise fikih usuliine konu
olmustur. Fiiru fikihta ameli miikellefiyetler delil, hiikiim, hikmet, ahlak
ve deger yonleriyle birlikte ele alinmistir. Fikih usuliiniin temel konulari
kelam, dil, mantik ve tasavvuf gibi ilimlerle i¢ icedir.

Emir ve yasak kapsaminda, zahiri ve batini amellerin tamami dini
miikellefiyet kapsamina girmektedir. Dinin zahiri yénii namaz, orucg,
hac vd. ibadetlerin yaninda evlenme, bosanma, satim sdzlesmesi ve had
cezalarinda oldugu gibi disa doniik fiilleri konu almaktadir. Batini yoni
ise iman, tasdik, marifet, muhabbet, edep, niyet, ihlas, riza, sabir, korku-
umut, kanaat ve stikiir gibi soyut amelleri kapsamaktadir. Birinci kisma
zahiri fikih ikinci kisma ise batini fikih ismi verilmistir. Ancak bu iki kutup

6 Ebu’l-Me‘ali Abdiilmelik b. Abdillah b. Ydsuf el-Ciiveyni, el-Burhdn, (Beyrut: Daru’l-Kutu-
bi'l-limiyye, 1997), 1: 8.

7 Abdurrahman b. Cadullah el-Bennani, Hdsiyetii el-‘allime el-Benndni ‘ala serhi’l-Mahhali
‘ala metni cemi'I-cevami’, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2006), s. 73-74.

8  Bkz. Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvafakadt, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf), 2002, 5.367.
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arasindaki ortakliklar birinin digerinden kopuk bir mecrada sekillenme-
sini engellemistir.’

Genel anlamda fikih merkezli dindarlik hem zahir hem de batinda
ilahi emir yasaklara uymayi gerektirmektedir.'’ Allah Teala @}’l salls 19,39)
(bl “gtinahin agigini da gizlisini de birakin”, (38 @l § 15l5-51) “Islam’a
topluca -tamamen- her yéniiyle- girin” buyurmaktadir. Buna gore biri
zahiri ameller, digeri kalbi ameller olmak iizere iki yonlii bir miikellefiyet
s6z konusudur. iman, tevazu, merhamet veya hiisnii zan gibi degerler
emre; inkar, nifak, kibir veya haset gibi nitelikler nehye konu olmakta-
dir.’? Fikih usuliindeki emir-nehiy sistematigi yalnizca vaciplik-haramlik
gibi normatif kurallar1 degil, ayn1 zamanda mendup-mekruh ve miibahlik

alanim1 kapsamaktadir. Bu yoniiyle normatif kurallar ahlaki degerlerle
mezcedilmektedir.

Fikhi itikadi, ameli ve ahlaki ¢erceveden tecrit ederek yalnizca ameli
hiikiimlere tahsis etmek kadar dindarligin batini, akli, ilmi ve diinyevi
boyutlar1 arasinda biitiinligli saglamamak da parcaci anlayislara yol
acacaktir. Bu acidan fikih kavrami, aslinda kisinin lehine ve aleyhine
olani bilme anlaminda dinin zahiri ve batini olmak tizere her iki yoniini
da kapsamaktadir. Ozel anlamda ise fikih disiplini ameli miikellefiyete
agirlik vermekte; ancak bu miikellefiyeti itikadi, ahlaki ve deruni boyut-
lariyla sentezlemektedir. Bu kapsamda fakihler dinin zahiri yonlerini
deruni yonleriyle birlikte aciklama gayreti sarf etmektedir.

Ahmed Emin’e (6.1954) gore tarihi siirecte fakihler dinin zahiri
yoniinde, mutasavviflar fikihla birlikte dinin batini yontinde, filozoflar ise
daha ¢ok dinin felsefi boyutunda derinlesmeye yonelmistir. Buna bagh
olarak dini diislincenin zahiri, batini ve akilc1 yonleri arasinda kutuplas-
malar yasanabilmistir. Baz1 mutasavviflar fakihleri dinin kabuguna énem
vermek ve oziinden uzaklasmakla itham etmistir. Fakihlerin bir kismi
da dinin zahirine muhalif baz1 goriislerden dolayi, bazi mutasavviflar
elestirmislerdir. Hicri besinci asirda Gazzali (6.505/1111) bu kutuplas-
may1 bertaraf etmek lzere dinin zahir-batin yonlerini kaynastirmaya,

9 Muhammed b. Ali b. Atiyye Ebu Talib el-Mekki, Kiitu’l-kulib, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiy-
ye, 2005), 1: 344; 2: 217-252.

10 Mekki, Kitu'l-kultib, 2: 217.
11 En’am, 6/120, Bakara, 2/208.

12 Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed el-Ensari, Gayetu’l-vusiil fi serhi lubbi’l-usil, (Kahire:
Matbaatu Mustafa el-Babi, 1354), s.163.
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felsefl diisiinceyi tadil ederek dini ilimleri akli ilimlerle sentezlemeye;
bdylece dinin zahir, batin ve akli yonleri arasindaki biitinligii sagla-
maya calismustir. Gazzali’nin fhya-i Ulumuddin, el-Munkiz Mine’d-Daldl,
Tehafiitu’l-Feldsife ve el-Mustasfd gibi eserleri boyle bir cabanin triini-
dur.'® Gazzali ilmi disiplinler arasinda kitap-siinnet merkezli bir biitinlik
kurmaya ¢alismistir.

Ahmed Emin’in aksine, Gazzalt'nin dindarlik olgusunda zahir-batin
biitiinligl saglama ¢abasi ilk degildir. Onun bu konudaki ¢abasi kendi-
sinden 6nce Muhasibi (6. 243/857), Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996) ve
Kuseyri (6. 465/1072) gibi mutasavviflarin baslattiklari siirecin devami-
dir.™ Onlar miikellefiyetin yalnizca zahiri amellere mahsus olmadiginy,
onu kalbi amellerle birlikte degerlendirmek gerektigini vurgulamis ve
fakihleri dinin der(inl yoniine agirlik vermeye, fikhi tasavvufla mezcet-
meye davet etmislerdir.

Gazzali’den 6nce Cliveyni (6. 478/1085) ve Maverdi (6. 450/1058)
gibi fakihler fikih ilmini dinin itikadi, ahlaki ve deruni yonleriyle sentezle-
mislerdir. Gazzaliyle birlikte dinin zahir, batin ve felsefi yonlerini sentez-
leme ¢abasi zirveye ulasmis ve bu yaklasim kendisinden sonraki fakih-
leri de biiyiik 6lciide etkilemistir. Nitekim Kasani (6. 587/1191), Nevevi
(6. 676/1277), Satibl (6. 790/1388), Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520)
ve Ibn Abidin (6. 1252/1836) gibi bir¢ok fakihin, fikth konularini dinin
hikmet, edep ve ahlak yénleriyle birlikte ele aldiklar goriilmektedir.!® Ote
yandan makasid alaninda yazilan usul kitaplari; usul kitaplarinda maka-
sidin yaninda dinin tasavvufi boyutlarina dair miistakil bablarin agilmas;
ayrica usul konularinin kelam, tasavvuf, mantik ve dilbilim konulariyla
mezcedilmesi bu ¢abanin bir iiriinii olup Gazzali’den 6nce baslayarak
Gazzali’den sonra giiclii bir sekilde devam etmistir. ilk donem fakihlerden
Gazzali'ye kadar yazilan fikih fikih usulii kitaplarindaki ameli hiikme ve

13 Bkz. Ahmed Emin, Zuhru’l-islam, (Kahire: Miiessesetu’l-Hindavi, 2012), s.305; Siileyman
Uludag, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi “Gazzali”, (Ankara: TDV Yay., 1996) 13: 515.

14 Hiiseyin Ali Ukkas, Aldkatu’t-tevazun ve't-tekimiil beyne’l-fikhi ve't-tasavvuf, Mecelletu Usi-
luddin, (Esmeriyye Universitesi Yay, Ocak, 2016), 1:31.

15 Bkz. Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-miihezzeb, (Cidde: Mekte-
betu’l-irsad, Tsz), 1: 54-96; 8: 14; Alaiiddin Eb{ Bekr b. Mes‘(id b. Ahmed el-Kasani, el-Be-
dayiu’s-sinai, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1982), 2: 75-76; Ensari, éayetu’l-vusﬁl, s.123;
Muhammed Emin ibn Abidin (6. 1252/1836), Reddu’l-muhtar, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000),
1:235, 1: 641.
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icmali delillere taalluk eden itikadi, tasavvufi ve edep merkezli ahlakla
ilgili bablar bunu kanitlamaktadir.

Genelitibariyla fikih usulii kitaplari, 6zellikle fikih serhleri dinin fikhi/
ameli yoniine agirlik verirken, onu deruni yonleriyle birlikte ele almaya da
calismistir.'® Muhtasar bazi fikih kitaplarinin agirlikli olarak dinin ameli/
sekilsel forumuna tahsis edildigi goriilse de!” fikhin salt ameli hiikiimleri
dinin hedefledigi dindarhigin yalnizca zahiri yoniinii temsil etmektedir.
Ote yandan ameli hiikiimler itikadi ahlaki bir zemine dayandigindan fikih
kelam-tasavvufun temel ilkelerinden tecrit edilemez durumdadir. Buna
bagh olarak dinin ameli yoniinii temsil eden fikih, ayrica fikhin icmali
delillerini metodolojik acidan ele alan fikih usulii boyle bir bitiinliik
cercevesinde delil, hiikiim ve hikmet birlikteligi ile gliniimiize ulasmistir.

2. Klasik Fikihta Dindarhgin Temel Olciitii Olarak Adalet

Klasik fikihta dindarlik ol¢titleri kismen adalet vasfi temelinde ince-
lenmistir. Adalet ise dindarlikta ameli, itikadi ve ahlaki eksikligi ifade eden
fiskin karsit anlamiyla kullanilmaktadir. Fikihta adalet vasfinin temel dlgiit-
leri dinin emirlerine uymak, biiyiik giinahlar terk etmek, kii¢iik giinah-
larda 1srar etmemek ve miirlivvet sahibi olmakla 6zetlenmistir.'® Emirlere
uymanin basinda iman, dogru bir itikad, farzlarin/vaciplerin edasi gelmek-
tedir. Menduplar kiilli agidan emredilmistir. Biiyiik glinahlar sirk kosmalk,
anne-babaya itaatsizlik, cana kiyma, zina, iffetli kadinlara iftira, faiz vd.
kisimlarina ayrilmaktadir. Bunlarin disinda kalan gilinahlara ise 1srarci
olmamak sartiyla kebaire nispetle kii¢iik glinah ismi verilmistir. Miiriivvet
vasfi ise dindarligin ahlaki, insani yonlerine tekabiil etmektedir.*

Maverdi insanlara eziyet verici sozlerin, maskaralik sayilacak tavir-
larin ve 6lglisiiz giilmelerin miuriivvete aykir1 oldugunu, adalet vasfini
ortadan kaldirdigini ifade etmistir. Ayni sekilde sakali kesmek veya
yaslilik alametlerini gizlemek {izere boyamak miiriivvete aykiri1 goriil-
miistiir. Fakirlere mali yardimda bulunma, yemek yedirme, bireysel
yardim veya makam giliciinii kullanarak insanlara yardimci olmak miirt-
vvet kapsaminda degerlendirilmistir. Giyim-kusamin, yeme-igmenin ve

16 Bkz. Satibi, el-Muvafakt, s.32, s.304, 5.367, 5.397.

17 Bkz. Kadi Suca’ Ahmed b Hiiseyn (6. 500/1107 sonrasi), Gayetu’l-Ihtisdr, (Beyrut: Da-
ru’l-Mesari‘ 1996), s.5-10 vd.

18 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi fi fikhi’s-Safif, Beyrut: Da-
ru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1994, 17: 149-175; Kasani, el-Bedayiu’s-sinai, 6: 269-270.

19 Bkz. Maverdi, el-Havf, 17: 151-175.
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giinliik tasarruflarda miikellefin bulundugu boélgede siradan insanlarin
yerine miiriivvet sahiplerinin 6rf-adetlerine uygun olmasi adalet vasfi icin
sart kosulmustur. Ornegin bireyin yasadig1 bélgede basini (takke-sarikla)
ortmesi miiriivvet alameti olarak goriiliiyorsa adalet icin sart kosulmus;
ancak miriivvet sebebi olarak goriilmiiyorsa adalet i¢in sart kosulma-
mistir. Adalet vasfinin belirlenmesinde temel o6lglitlerden en O6nemlisi
bireyin itikadi ve fikri yapisidir. Kafirler, bidat ehli veya bidat firkalarina
mensup fikri bozuk kimseler adil sayilmamigtir.2°

Ebu Hanife kendi zamanindaki dindarlik seviyesini esas alarak zahiri
adaleti yeterli gormiistii. Imameyn ise fesadin yayginlastigini dikkate
alarak sahitlerin sadece zahiren degil batinen adil olmalar1 gerektigini
de savunmus ve sahitligin kabul edilmesi icin sahidin tezkiye edilmesini
sart kogsmuslardir.?' imam Safii’ye gore sahitlik icin adalet sarttir. Sahit-
lerin, bilirkisi ve miizekkilerin meshudun aleyhe karsi haset, kin, rekabet,
hevaya uyma, asabiyet, diismanlik, dostluk ve yakin akrabalik gibi vasif-
lardan uzak olmasi sarttir.2?

Imameynin batini adalet icin tezkiye sarti, Iimam Safii'nin adalet igin
aradig1 vasiflar, fikihta adalet-dindarlik 6lciitlerinin yalnizca sekilden
ibaret kalmadigini ve dindarligin itikadi, ahlaki ve deruni yonlerinin
ihmal edilmedigini gostermektedir. Bu durum adalet i¢in dini gérintimin
tek basina yeterli olmadigini ifade etmektedir. Adalet vasfi icin esas alinan
kriterlerin daha ¢ok zahiri yoniiyle 6n plana ¢ikmasi, hukuk alaninda istik-
rar1 saglamanin bir geregidir. Clinkii fikih zahire gore hiikiim vermektedir.
Bununla birlikte fikihta adalet-dindarlik vasfi icin zahir-batin dengesi
ayrica itikadi, ameli, ahlaki ve sosyo-kiiltiirel biitiinliik esas alinmistir.

Dinin hedefledigi ihsan merkezli ideal dindarlik, yalnizca zahiri 6lciit-
lerle siirh degildir. Miikellef zahiri kriterlerin yaninda manevi, insani ve
ahlaki degerlere sahip olmalidir. Dini agidan oldugu kadar diinyevi acidan
da dindarlik vasfin1 tasimalidir. Daha agik bir ifadeyle ibadet, adalet ve
giizel ahlak dindarligin bir geregi oldugu kadar ¢aba, gayret, calisma, umut,
dlinyevi bir isin saglam, glivenilir ve kaliteli yapilmasi da dindarligin bir
geregidir. Islam diigiincesinde dindarlik tesri iradeye boyun egmeyi gerek-
tirdigi kadar, tekvini kanunlara uygun hareket etmeyi de gerektirmektedir.
Dindarligin sekilsel yonii dinin hedefledigi dindarligin sadece bir boyutudur.

20 Bkz. Maverdi, el-Havt, 17: 151-175.

21 Kasani, el-Bedayiu’s-sinai, 6: 270.

22 Muhammed b. Idris Safii, el-Umm, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), 6:221; Maverdji, el-Havi,
16: 360.



428 {SLAM VE YORUM IV - L. CILT

Dinin fikhi/ameli yoniinii eksik birakan bir dindarlik kadar, deruni yoniinii
eksik birakan dindarlik modelleri de eksiktir. Fakihler bu ger¢ekten hare-
ketle fikhin ameli yoniinii deruni hikmetle, ahlak ve edep olgusuyla yogur-
maya ¢alismis konuyla ilgili mustakil kitaplar da telif etmistir.

Nitekim fakih Maverdi dindarlik olgusunu fikhin ameli yoniine indir-
gememis akil, ilim, insani, ahlaki, deruni ve diinyevi boyutlariyla birlikte
degerlendirmek tizere Edebu’d-Din ve’diinya eserini kaleme almistir. Bu
yontiyle s6z konusu eser dindarhigin farkli boyutlarina isik tutacak, dindar
kimligin yeniden insasina katkida bulunabilecek 6nemli bir kaynaktir. Bir
diger ifadeyle bu eser, dindarlik olgusunun fikhin ameli formlari icinde
varlik kazandigini, ancak fikhin ameli yoniine indirgenemeyecegini ifade
etmektedir. Dindarligin ameli yontini akli, deruni ve diinyevi boyutlariyla
sentezlemektedir. Bu a¢idan eser fakihlerin dindarlik olgusunda biitiin-
ligli ihmal etmediklerinin bir diger kanitidir.

Giiniimiiz dindarliginin problemlerinden biri, onu yalnizca dinin sekli
yoniine indirgeyerek deruni ve diinyevi yonlerini ihmal eden disgiidiimli
yaklasimlardir. Disgiidiimlii anlayislarda din olgusu mesruiyet, kabulle-
nilme ve statii araci olarak kullanilabilmekte;* dindarligin ahlaki, deruni
ve dlnyevi yonleri ikinci planda kalabilmektedir. Disgiidiimlii dindarlik
kolay, 0Olgiilebilir ve somut bir model dnerdiginden hizla yayilabilmek-
tedir. Boylece dini bir goriintii altinda dinin 6ziinden uzak dindarhik
tlirleri ortaya ¢ikabilmektedir. Dinin zahiri yoniiyle miitedeyyin olmak
kolay olsa da, bunun i¢ini doldurmak kolay degildir. Dindarligin baslan-
gict Allah’a iman, onun marifet ve muhabbetiyle yasamaktir. Dindarligin
ibadet, adalet ve ahlak bitiinliigiini saglayarak boyle deruni bir ruhla
ihya edilmesi gerekmektedir.?* Nitekim i¢gidiimlii dindarlik dini yasan-
tinin biitiin yonleriyle hayata hakim kilinmasini samimiyet, takva ve giizel
ahlak vasiflarinin Kisilik haline doniismesini ifade etmektedir.?> Din olgusu
Iman, islam ve Thsan birlikteligiyle bireyin diinyevi, uhrevi hayatini zahiri
ve batini yonleriyle her agidan kusatmaktadir. Bu agidan dindarlik dinin
zahir yoniine ek olarak batin yoniinii de i¢sellestirmeyi gerektirmektedir.

Dindarlik olgusunda biittinliik problemini ele alan Maverd{’'nin yakla-
sim1 giiniimiiz dindarlik problemlerinin ¢6zlimiine katki sunabilecek
mahiyettedir. Maverd?’nin hayatin1 ve ilmi kisiligini ele aldiktan sonra

23 Ibrahim Giirses, Genclik Din ve Degerler Psikolojisi, (Ankara: Ankara Okulu Yay.), 2002, 5.90.

24 Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Giintimiiz Miisliimanligimizla Yiizlesme, (istanbul: Kuramer
Yay., 2017), s.43.

25 Giirses, Genglik Din ve Degerler Psikolojisi, s.91.
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eserdeki dindarlik modelini fikih kaynaklarindan da istifade ederek ince-
lemeye calisacagiz.

3. Fakih Maverdi ve ilmi Kisiligi

Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi 364/974 tarihinde
Basra’da dogmus 450/1058 tarihinde 86 yasindayken Bagdat'ta vefat
etmistir. Babasi giilsuyu (ma’til-verd) isiyle ugrastigindan baba meslegine
nispetle Maverdi lakabini almistir. Donemin alimlerinden hadis okumus,
fikih alanindaki ilk derslerini ise Mutezile alimi Abdulvahid b. Hiiseyn
es-Saymeri’den (0.398/1008) almistir. Bilahare Bagdat'ta Ebu Hamid
el-isferayint’den (6. 406,/1016) Safii fikhin1 6grenerek bu alanda temayiiz
etmistir. Basta fikih-fikih usulii olmak iizere tefsir, nahiv, edebiyat ve edep
alaninda birgok eser kaleme almistir.?¢ Safii fikhi alaninda el-Havi'l-Kebir
isimli yirmi ciltlik eser, el-Havi eserinin muhtasar1 olan Kitabu’l-fknd’
ayrica el-Ahkdmu’s-Sultaniyye glinimiize ulasan en 6nemli eserleridir.
Maverdi mezhep taassubuna karsi oldugu kadar hicri dérdiincii asirda
ictihadin farzi kifaye oldugunu israrla vurgulamistir. Ona gore ehil olma-
yanlarin igtihatta bulunmasi dini tahrif ederek fitne fesadin ortaya ¢ikma-
sina, ehil olanlarin i¢tihadi terk etmesi ise dini diisiincenin dinamizmini
kaybederek kendisini yenilemekten uzaklasmasina ve dolayisiyla dinin
hayattan uzaklagmasina yol agmaktadir.?’

Safii fakih kimligiyle 6n plana ¢ikan Maverdibazi gortislerinden dolay1
Mutezileye mensup olmakla itham edilmistir.?® Ancak 6grencisi Hatip
el-Bagdadi (6. 463/1071) bu iddiay1 reddetmistir.2’ ibn Salah Sehrezuri
(6. 643/1245) Meverdinin en-Niiket isimli tefsirinde putlara tapmanin
ilahi mesiete dahil olmadigi, aklin dini hiikiimleri vahiy olmadan da
idrak edebilecegi ve kadere dair bazi konularda Mutezile ile ayn1 goriiste
oldugunu iddia etmistir. ibn Salah Maverdi’nin Mutezile mensubiyetini
gizledigini iddia etmekle birlikte, kendisinden fikih aktarmakta tereddiit
etmemistir. Buna karsiik Ibn Hacer (6.852/1449) Maverdi’nin Mute-
zile mezhebine mensup olmadigini aktarmistir. Nitekim Maverdi ilahi

26 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabf,
1987), 30: 253.

27 Cengiz Kallek, “Maverd{”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay.,
2003),28/181.

28 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizanu'l-i‘tidal fi nakdi’r-rical, (Beyrut: Da-
ru’l-Kutubi’l-Arabi), 1995, 5: 188.

29 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu Bagjdad, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
2002), 13: 587; 1665.
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sifatlarin kadim oldugunu, Kur’an’in yaratilmamis oldugunu, cennetin
yaratimis oldugunu, peygamber mucizelerinin varligin1 kabul etmekle
Mutezileden ayrilmaktadir.3* Muhtemelen onun akla verdigi 6nem, itikadi
cliz’'l bazi meselelerde ¢agdasi olan Mutezile alimi Kadi1 Abdulcebbar (6.
415/1025) ile Es’ariligi savunan Ebu Ishak el-Isferayi’nin goriislerinden
birini digerine tercih etmesi, Mutezile ekoliine mensup oldugu seklinde
anlasilmistir. Oysa ciiz'l bazi konularda mutezilenin goriisiinii tercih
etmesi, onun tamamen mutezile mezhebine olmasini gerektirmemek-
tedir. Nassa agirlik veren hadis ehlinin akli miilahazalarda kendilerinden
farkl diisiinen alimleri Mutezileye mensup olmakla itham ettikleri de bir
vakiadir.3! Maverdi'nin dini hiikiimlerde akil-din iligkisine dair agiklama-
lar1 ileride gelecektir.

4. Edebu’d-Din ve’diinya Eserinde Dindarligin Boyutlari

Maverd?'nin Edebu’d-Din ve’d-Diinya isimli eseri, dindarlik olgusunun
dini (akli, ilmi, itikadi, ahlaki ve ameli), diinyevi ve bireysel boyutlarini edep
temelinde bir biitiin olarak degerlendirmektedir. Maverdi’nin yaklasimi
dindarlig1 yalmzca sekille sinirlandirarak zahir-batin dengesini kaybeden;
dindarligin akli, deruni, dini ve diinyevi yonlerini bir birinden tecrit eden
dindarlik anlayislarina tepki mahiyetindedir. Bu yoniiyle eserdeki yaklasim
ve ele alinan problemler dindarlik olgusunda biitlinliigii saglama ¢aba-
sindan ibarettir. Nitekim Maverdi sorumlulugu kadere yiiklemek suretiyle
haksizlik, ihmal ve sorumsuzluklarini 6rtbas etmeye ¢alisan cebri dindarlik
anlayislarini elestirmektedir. Ona gore insanoglu mutlak anlamda iyi veya
kotii degildir. Iyilik de kotiiliik de iradeye bagh olarak kazamilmis birer
vasiftir. Bu kapsamda ahlak olgusunu akil, din, ilim ve edep zemininde irade
ve sorumluk baglaminda degerlendirmektedir.>*

Maverdi'nin eseri dindarligin zahir-batin, akil, ilim, din ve diinya
yonlerini edep kapsaminda yorumlayarak dindarligin farkli boyutlari
arasinda biitiinlGgi saglamay1 hedefleyen entelektiiel ¢abalarin énemli
bir halkasidir. Eser dindarligin deruni yonlerini aydinlatan 6nemli bir
kaynak mahiyetindedir. Maverdi eserin girisinde dini edebin ahiret
mutluluguyla; diinyevi edebin ise diinya mutluluguyla sonu¢landigini

30 Salahuddin Halil b. {zziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vaff bi’l-vefeydt, (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turas, 2000), 21: 298.

31 Kallek, “Maverd?”, 28/181.

32 Maverdi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebu’din ve'd-diinya,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), s.168; Kallek, “Maverdi”, 28/181.
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aktarmistir. Beden yoruldugu gibi kalbin de ayni bilgilerden zamanla
yoruldugunu, bu sebeple fikih diistincesini ayet, hadis ve hikmet kapsa-
minda edebi inceliklerin giizellikleriyle mezcetmenin gerekliligi tizerinde
durmustur.®®* Maverdi edep olgusunu akil, ilim, din, diinya ve birey olmak
lizere bes ana bashk altinda degerlendirmektedir. Her konuyu ayet,
hadis, hikmet ve edebi sanatlar 6rgiisii icinde analiz ederek sunmaktadir.
Eserden hareketle dindarlik olgusunun kapsamini, 6l¢iitlerini ve dindar-
lasma stirecinin metodolojisini ana hatlariyla bes temel baslik altinda,
bazi 6rneklerle birlikte yorumlamaya ¢alisacagiz.

4.1. Dindarligin Rasyonel Boyutu: Akil

Maverdi dindarligin rasyonel boyutunu akil ve heva ikilemi arasinda
ele almaktadir. Akil kelimesi sozliikte yular, engel olma ve zapt etme anla-
minda (43LJ) Jac) “deveyi zapt eden yular’a benzetilmistir. Deve 6fke-
lendiginde bagi/yulari onu zapt ettigi gibi, akil da insanoglunu -azgin bir
deveye benzetilen kotiiliik yoluyla cehenneme siiriiklemeye calisan- nefsi
zapt ederek hevaya uymaktan alikoymaya ¢alismaktadir. Bu sebeple 13)
(J8le csle A Y Lee ¢llae ¢llac “aklin seni yakismayan seylere karsi aliko-
yuyorsa sen akillisin” denilmistir.3* Maverdi akh “iggtidiisel akil” ve “kaza-
nilmis akil” olarak iki kisma ayirmaktadir. I¢giidiisel akil insanoglunu
diger varliklardan ayiran ve miikellefiyet icin sart olan asgari idrak kabi-
liyetidir. Bu yetenegin olgunlastik¢a insan kemale dogru yol almaktadir.
Miiktesep akil ise i¢giidiisel akil temeline dayali olarak ilim, tecriibe ve
akli kullanma yoluyla olgunlasan; marifette nihayet, siyasette dogruluk ve
fikirde isabetle sonu¢lanan kabiliyettir. Bu kabiliyet heva-heves ve sehvete
tabi oldukga zayiflamakta, ilim-tecriibe alaninda kullandik¢a gliclenmek-
tedir3® Maverdi’'nin ¢agdasi olan Ciiveyni de benzer sekilde akli zaruri
bilgilere zemin hazirlayan i¢glidiisel kabiliyet ve zaruri bilgilerden hare-
ketle nazari bilgilere ulasmayi saglayan bir vasif olarak tanimlamaktadir.*®

Maverdi aklin 6nemine dair ayet, hadis ve alimlerin hikmet merkezli
aciklamalarin1 serdetmektedir. insanlarin en faziletlisi en akilli olanidir.
Aklin temel kriterlerinden biri dinin emir-yasaklarina uymak farzlari

33 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.7.

34 Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadr, 1414), 11:
459,

35 Maverdi, Edebu’d-din ve'diinya, s.11.
36 Ciiveyni, el-Burhdn, s.19.
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yaparak giinahlar terk etmektir. Allah’1 tanimayan, emir ve yasaklarina
uymayan dahilerin aydin sayilsalar bile bu manada akilli ismini almaya-
caklarini, zira her tiirlii iyiligin yaninda dinin de aklin bir geregi oldugunu
aktarmistir.¥” Hz. Peygamber huzurunda iyilikle anilan, ibadeti, ahlaki,
fazileti ve edebiyle methedilen bir adam hakkinda her defasinda “akil
yoniinden nasil?” diye sorar. Ashap: Ya Rasulallah, biz onu ibadetiyle,
iyilikleriyle ve giizel vasiflariyla 6verken siz onun aklini soruyorsunuz,
bunun hikmeti nedir diye sorunca Hz. Peygamber’in (sav): Ahmak bir
abidin facir bir adamdan daha biiytlik bir zarar verebilecegine isaretle
“insanlar ancak akil seviyeleri él¢tistinde Rabbine yakinlik kazanir.” buyur-
dugu aktarilmistir.®®

Maverdi'nin diistincesinde her tiirlii faziletin, edebin ve ahlaki degerin
temeli akildir. Allah Teala akli din i¢in bir asil, diinya i¢in temel bir direk
olarak bahsetmis, miikellefiyeti ise aklin biilugla birlikte tamamlanmasina
baglamistir. Ote yandan diinyevi islerin idaresini akla birakmuis, kullarini
da akil yoluyla bir birine 1sindirmistir.3® Miikellefiyete konu olan -fiillerin
bir kismi- akilla vacip olmakta, din ise aklen vacip goriilen bu miikelle-
fiyeti onaylayarak tekit etmektedir. Fillerin bir kismi ise akil tarafindan
makul-caiz goriliirken, bilahare din tarafindan vacip kihinmaktadir.*’

Maverdi'nin dini hiikiimler konusunda akla yiikledigi anlam Mute-
zile'nin yaklasimini hatirlatmaktadir. Akil-vahiy ve dini hiitkimler bagla-
minda hiisiin-kubuh problemi fikih usuliinde 6teden beri tartisilagelen bir
konudur. Mutezile’'ye gore iyilik-kotiiliik zati oldugundan esyanin doga-
sinda vardir. Akil varligin dogasindaki hiisiin-kubhu vahiy olmadan da
zaruri veya nazari bir yontemle idrak edebilir. Bu sebeple insanoglu vahiy
olmadan -mahza sem’i olan taabudi ibadetler harig- aklin varlikta gérdiigi
hiistin-kubha gore hareket etmekle miikelleftir. Akil vahiy olmadan da dini
hiikiimleri idrak edebilir. Vahiy gelmeden 6nce aklin iyi gordigu fiiller
derecesine gore vacip, mendup ve miibah kisimlara, kotii gordiigu fiiller
haram, tahrimen ve tenzihen mekruh kisimlara ayrilmaktadir. Bu sebeple

37 Maverdi, Edebu’d-din ve’diinya, ss.14-16.

38 (Celaliidddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed, Camiu’l-ehadis, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
Tsz), 7: 203. (ibn Omer’den aktarilan rivayet séyledir: Hz. Peygamber (sav): “Siiphesiz adam
namaz, orug, zekdt, hac, umre ehli olur -iyiliklerin her ¢esidini sayarak- kiyamet giiniinde ise
ancak aklinin él¢iisti nisbetinde miikdfat alir” buyurmustur. Bkz. Eb( Bekr Ahmed b. el-Hii-
seyn b. Ali el-Beyhaki, Su’abu’l-iman, (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 2003), 6: 351.

39 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.9.

40 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.9.
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insan vahiy gelmeden once fiillerinden sorumludur. Vahiy ise aklin iyi
veya kotii gordiiklerini tekit eder.*! Maturidilere gore hiisiin-kubuh akilla
idrak edilebilir. Vahiy olmadan Allah’a iman etmek aklin bir geregi olarak
vaciptir. Ancak vahiy olmadan aklin idrak ettigi hiistin-kubuhtan hareketle
dini bir hiikiim verilemedigi i¢in, dini/uhrevi bir miikellefiyet s6z konusu
degildir.*? Es’arilere gore hiisiin-kubhun zati olmadigini, dogrudan emir
yasaklarla belirlendigini savunmustur. Akil tabii, hissi ve diinyevi acidan
hiistin kubhu idrak edebilir; ancak hiistin-kubhun dini hiikmiinii vahiy
olmadan idrak edemez. Ciinkii kimin aklinin esas alinacagi bir problem
oldugu kadar, fetret zamanlarinda/mekanlarinda aklinin iyi gordiikleri
vahiy tarafindan koétiilenebilmekte, aklin kotii gordiikleri ise vahiy tara-
findan iyi gortilebilmekte ve akil vahiyden sonra bu konuda dini tasdik
etmektedir. Bu sebeple peygamber gonderilmeden (vahiyden) 6nce dini
hiikiimler akilla idrak edilemez. Haliyle uhrevi bir sorumluluk da so6z
konusu olamaz.*?

Maverdi aklin vahiy olmadan da hiisiin kubhu -kismen- idrak edebile-
cegini, bu acidan vahiyle ayn1 noktada bulusabilecegini ifade etmektedir.
Vahiy olmadan uhrevi sorumluluk konusunda ise lehteki ve aleyhteki
goriisleri aktardiktan sonra tarafsiz kalmaktadir** Ote yandan miikel-
lefiyet konusunda ilahi daveti esas alarak, dinin heniiz teblig edilmedigi
miisrik toplumlarin can ve mallarinin dokunulmaz oldugunu belirtmekte-
dir.** Hiistin ve kubuh konusunda akla biiyiik bir 6nem vermektedir. Ancak
meselenin uhrevi sorumluluk yontiyle ilgili tartismalara girmemekte, vahiy
olmadan aklin tek basina kismen hiistin-kubhu idrak edebilecegini, ancak
aklin dini hiikiimlerin kaynagi olmadigin1 vurgulamaktadir. Ornegin setr-i
avretin din ile vacip oldugunu, aklin bu konuda hiikiim veremeyecegini
aktarmaktadir. Aksi halde Mekke miisriklerinin akla ragmen Kabe etra-
finda tavafi ¢iplak olarak yapmamalar1 gerekirdi.** Ote yandan miikellefi-
yetin akil ve din birlikteligine dayandigini; dine aykir1 olmayan hususlarda
akla uymanin; akla aykir1 olmayan hususlarda dine uymanin gerekliligi

41 Bennanli, Hdsiyetii Benndni, 1: 92.

42 Eb0 Bekr Ahmed b. Alf er-Razi el-Cessas, el-Fusil f'l-usil, (Kuveyt: Vezaretu'l-EvKaf ve’s-
Sufin, 1985), 3: 248.

43 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfd, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiy-
ye, 1413), s.45.

44 Maverdsi, en-Niiket ve'l-‘uyiin (Tefsiru Maverdi), (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Tsz.) 3: 234.
45 Maverdi, el-Havi’l-kebir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, Tsz.), 14: 474.
46 Maverdi, Edebu’d-din ve'd-diinya, s.266.
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lizerinde durmaktadir. Ancak dinin yasakladigi konularda akla uyarak dine
muhalefet edilemeyecegini aktarmaktadir.*’ Bu agidan onun akla biiytik
o6nem bir verdigi, ancak dini hiikiimler konusunda akla yiikledigi anlam
bakimindan mutezileden ayrildig1 anlagilmaktadir.

Maverdi'nin bu konuda cagdasi olan Cliveyni ile benzer goriislere
sahiptir. Cliveyni dini hiikiimler acgisindan bazi bilgilerin bir kisminin
mahza akil, bazilarinin mahza nakil, bazilarinin ise akil-nakil birlikteligi
ile anlasildigini1 aktarmaktadir.*® Razi ise dini delillerin her iki dnctliiniin
mahza nakli olamayacagini, aksi halde devr/totolojiye dusiilecegi, delili
meydana getiren onciillerden en az birinin akli olmasi gerektigini savun-
maktadir. Kitabin (nakli delilin) yine kitapla degil, kitap ve akil birlikteligi
ile 1spatlanmasi gerekmektedir.*

Maverdi aklin yerinin beyin ve kalp olduguna dair gorisleri aktar-
makta, aklin duyu organlariyla idrak edilen zorunlu bilgileri kavrama
kabiliyetinden ibaret oldugunu belirtmektedir. Ayrica ¢gad; ¥ slé o)
(L ayetinin geregi olarak aklin idrak yoluyla dogru ve yanlis1 ayirt etme
olciitii oldugunu, mahallinin kalp oldugunu ve ayni ayetten hareketle
aklin ayn1 zamanda ilim oldugunu vurgulamaktadir.®® Ancak ayette, akla
ragmen bir anlamama problemi s6z konusudur. Buna gore dindarlik
olgusu o6ziinde rasyonel temellere dayanmaktadir. Ancak akil tek basina
yeterli olmamaktadir. Ciinkii akil ve ilme ragmen hevaya uyanlarin sayisi
az degildir. Bu yoniiyle dindarligin rasyonel temellere dayanip dayanmadi-
ginin bir dl¢tti ilim ise, diger ol¢litli heva uymamaktir. Nitekim ayetlerde
peygamberlerin sahsinda hevaya, misriklerin hevasina uymak yasak-
lanmis; vahiy, akil ve ilim birlikteligine uymak emredilmis ve hevanin akil-
ilim birlikteligine ragmen yoldan ¢ikmayla neticelendigi vurgulanmistir.>!
Bu sebeple dindarlasma stirecinde akl, akla yol gosteren ilmi, elestiri ve
sorgulama kabiliyetini ihmal ederek dindarligi yalnizca kalbe indirge-
menin yeterli olmadigini dindarlikta akil-ilim ve kalp birlikteliginin esas
alinmasi gerektigini diisiinmekteyiz.

Maverdi dini miikellefiyetten ibaret olan dindarligin rasyonel yontine
biiytlik bir vermekte, akilci olmayan dindarligin eksikligini ortaya koymak-
tadir. Kuranda akla 6nem vererek kullanmayir emreden ylizlerce ayet

47 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.61.

48 Bkz. Ciiveynt, el-Burhdn, 1: 101.

49 Razi, el-Mahsil, 1: 215.

50 Maverdi, Edebu’d-din ve'diinya, s.10-11; Bk. Zerkes?, Lukatatu’l-‘acldn, 18.
51 Bkz. Maide, 5/49; Sad, 38/26.
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dindarhigin rasyonel, sorgulayici ve tahkik cephesini olusturmaktadir.
Gerek fikih, gerekse fikih usulii dini miikellefiyeti hiikiim bakimindan
aklin temyiz, biilug ve riisd yonlerine bina etmektedir. Dini miikellefiyetin
ve ser’{ hiikiimlerin bu temelde farklilastig1 fikhin miisellemat bilgilerin-
dendir. Dolayisiyla dindarligin akli boyutu fikih ve fikih usuliintin 6ziin-
deki konulardan biridir. Clinki akil miikellefiyetin menatidir. Fikih heva
yerine akli merkeze alarak dini hiiklimlere uygun hareket etmeyi sagla-
maktadir. Usul-fiiru acidan bir¢ok konu akilla dogrudan baglantilidir. Bu
yontyle fikih merkezli dindarlik anlayisi dogrudan rasyonel temellere
dayanmaktadir.

Dindarligin problemlerinden biri de dini delilden ve delil hiyerarsi-
sinden bagimsiz bicimde hevaya dayali olarak yorumlamaktir. Fikih usuli
dinin yanlis yorumlamanin 6niine gegmek tizere delil, delil hiyerarsisini
ve delilden yorum iiretme metodolojisinin temel kurallarin1 diizenle-
yerek buna engel olmay1 hedeflemektedir.>? Nitekim Cessas el-Fusiil isimli
eserini Ahkdmu’l-Kur’dn icin bir mukaddime olarak telif ettigini belirt-
mekle®® dinin kuralina dogru yorumlanmasinda usuliin zorunlu olduguna
dikkat cekmektedir.

4.2. Dindarhgin Entelektiiel Boyutu: ilim

Maverdil dindarhigi salt akla indirgemeden ayet, hadis ve hikmet
cercevesinde dindarligin entelektiiel boyutunu aydinlatmaktadir. Tasav-
vur-tasdik kisimlarina ayrilan ilim, varligi vakiaya uygun bir sekilde idrak
etmek ve bilginin tasavvur-tasdik agisindan vakiaya uygunlugu; cehaletise
varligi oldugundan farkl (vakiaya aykiri) tasavvur-tasdik etmek seklinde
tanimlanabilir.®* Ozne ile yiiklem arasinda kurulan olumlu-olumsuz bag
vakiaya mutabiksa ilim, degilse cehalettir. Islam diisiincesi ilmi temellere
dayali bilingli bir dindarlik anlayisini 6ngérmektedir. Cehalete dayal,
hikmetten mahrum ve yalnizca sekle indirgenen dindarlik modelleri
birey ve toplum agisindan eksiktir. Hz. Peygamber’in (sav): “Ummetimi
iki adam helak eder: Facir alim ve cahil abid. Ya Rasulallah bunlardan

52 Satibi, el-Muvafakdt, s.303.

53 Eb( Bekr Ahmed b. Al er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-A-
rabi, 1985), 1: 5.

54 Ciiveyni, el-Burhdn, s.22.
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hangisi daha kétiidiir denilince, bozulduklari zaman alimler™® dedigi
aktarilmistir.

Maverdi ilmin faziletini, ilim tahsil etme yontemini, ilim talebesinde
ve alimde bulunmasi gereken ahlaki vasiflari1 ele almakta, ilme dayal
amelsiz bir dindarlik kadar amele dayali ilimden mahrum bir dindar-

igin da yetersiz oldugunu vurgulamaktadir. Ayette (Ogolladl ¥ Lliay Lag)
buyrulmasi®® ideal dindarlikta akil ve ilim birlikteligini ;o 4! ey L)

(sLelatl ssle buyrulmasi®’ deruni dindarlhigin ilim merkezli oldugunu ifade
etmektedir. Hz. Peygamber’in “ilim talep etmek her miisliimana farzdir’>®
buyurmasi bireysel bazda ibadetleri eda edebilecek asgari bilginin farz
ayn; toplumsal bazda ise tiim ilimlerle ugrasmanin farz kifaye oldugunu
ifade etmektedir.

Bireysel bazda ilimlerin tamamini idrak etmek imkansiz olmakla
birlikte, toplumsal bazda her tirlii ilmin varlik kazanmasi dindar bir
toplum olmanin zorunlu geregidir. ilim ucsuz bucaksiz bir derya oldu-
gundan bireylerin belirli bir ilmi sahada ihtisaslasmaya gitmesi isabet-
lidir. Ancak ilim talep edenin ilmi disiplinler arasina duvar 6rerek yalnizca
bir tek ilmin sinirlari icinde bogulmasi dini diisiincede dolayisiyla bunun
pratigi olan dindarlikta bitinligi zayiflatir>® Giinimiiz dindarhginin
entelektiiel problemlerinden biri de boyle bir ¢atallasmadir.®® Oysa her
ilim ilahi kitabin bir dali olup, diger ilimlerin temel ilkelerine muhtactir.
Bu ilkelerden ylizeysel de olsa yararlanacak diizeyde bilgiye sahip
olmak gerekir. Nitekim fikih usulii kelam ilminin miisellemati iizerinde
kurulmus olup dilbilim, mantik ve felsefe ilimlerinin temel ilkelerine
muhtactir. Dolayisiyla disiplinler arasi memzuc bir yaklasimla biitiinligi
saglayarak bilimler arasinda koprii kurmak sarttir.®’ Bu agidan oncelikle
ser’l ilimler arasinda disiplinler arasi bir yaklagsim yoluyla i¢ biitiinligiin

55 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.57. (Mana itibariyla dogru sayilabilecek bu haberi mute-
ber kaynaklarda bulamadik ve senedine dair bir agiklamaya rastlamadik.) Bkz. Ali b. Sultan
Muhammed el-Kari el-Herevi, el-Mesnu’ fi ma'rifeti’l-hadisi’l-mevzil‘, Thk. Abdulfettah Ebu
Gudde, (Halep: Mektebetu Matbii‘at, 1994), 1: 203

56  Ankebut, 29/43.

57 Fatir, 35/28.

58 [bn MAce, ilim, 17.

59 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.25-26.

60 Bardakoglu, Miisliimanhgimizla Yiizlesme, s.267.

61 Gazzall, el-Mustasfd, s.7; Amidi, el-Thkdm, 1: 24; Satibi, el-Muvafakat, s.50.
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saglanmasi, ikinci olarak dini ilimlerin akli ilimlerle, sosyal bilimler ve fen
bilimleriyle kaynastirilmasi gerekmektedir. Dini ilimleri esas alarak akli
ilimleri dislamak mutaassip dindarlik modellerine yol agmakta; din ilim-
lerinin dislanmasi ise bilimin etik, manevi ve deruni boyutundan mahrum
pargaci/siipheci dindarlik modellerine zemin hazirlamaktadir.

AKli ilimlerin dini ilimlerden tstiin oldugu iddiasiyla dini/ser’1 ilim-
leri kiicimsemek akla muhalefettir. Zira akil sahibi herkes insanoglunun
hevasina uymak tlizere basibos birakilmadigini takdir eder. Din ilimleri
hem diinyay1 hem ahireti kusatarak iki cihan mutlulugunu hedeflemek-
tedir. Akil, dini mikellefiyetin asli oldugundan din ile akil arasinda bir
catisma bulunmamaktadir. imam Safii Kurani 6grenenin kiymeti arttirdi-
gin, fikih 6grenmenin bu kiymeti yiicelttigini, hadis 6grenmenin hiicceti
giiclendirdigini, matematik 6grenmenin fikri giiclendirdigini, dil 68ren-
menin insan tabiatini incelttigini; ancak tiim bu ilimlerin amel etmeyen-
lere bir faydasinin bulunmadigini belirtmistir.?? ilimde “tesvik” ve “korku”
olmak iizere iki temel motivasyon yontemi bulunmaktadir. Tesvik moti-
vasyonu Allah rizasini kazanmak, korku motivasyonu ise onun azabindan
cekinmek olmalidir. Bu iki motivasyonla ilim talebinde bulunmak ibadet,
ziihd ve takvayla sonuclanmaktadir. Yalnizca diinyevi bir motivasyonla
yapilan ilim ise bu ruhtan ve sonu¢tan mahrum kalmaktadir.®®

Ogrenme ve 6gretme siirecinin dindarhgi edepten ibarettir. Fakihler
bu konuda nas, akil ve tecriibe merkezli cesitli kriterler tespit etmistir.
Ogrencinin ilim talebi konusunda basar1 parametreleri akil, zeka, ezber,
istek, zaman, uzun 6mir, sabirla ders veren bir hoca, ilme engel hasta-
liklarin yani sira mesguliyet ve iiziintiilerden uzak durmaktir. Ogrenciler
zekas1 bakimindan “aranan 6grenci” ve “talep eden 6grenci” olmak tlizere
iki kisimdir. Talep eden 6grencinin kabiliyeti zayifsa ilmi az miktarda
O6gretmek Ogrencinin mahrum kalmasina, fazla miktarda oOgretmek
kaldiramayacag yukiin altina girmesine yol acar. Bu konuda 6grencinin
mahrumiyetten ve haksizliktan korunmasi gerekir.¢*

Alimin ilim sahasinda edebi ilimle amel etmek, tevazu sahibi olmak
ve kendini begenmislikten uzak durmaktir. [lminden dolay: kibirlenenler
alcalirken, tevazu gosterenler ylicelmektedir. Maverdi'nin bir hatirasi
soyledir: “Satim akdi konusunu biitiin kitaplari inceleyerek, uzun yorucu

62 Maverdi, Edebu’d-din ve'd-diinya, s.26; Nevevi, el-Mecmii; 1: 20.
63 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.32; Nevevi, el-Mecmil;, 1: 30.
64 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.47, 56; Nevevi, el-Mecmi; 1: 35-36.
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bir cabadan sonra kitap telif ettim. Bundan dolay1 kendimi begenmislik
hissine kapildim. Kendime ait mecliste otururken iki bedevi gelerek,
satim akdine dair dort ayr1 meseleyi iceren bir soru sordular; ancak higbi-
rine cevap veremedim. Bana: Sen bu ilim halkasinin reisi olmana ragmen
sorumuza cevap veremiyor musun? Deyince hayir dedim. Bana: Yaziklar
olsun sana diyerek dondiiler. Bilahare arkadaslarima gelerek ayni soruyu
sordular, ayni mecliste cevaplarini aldilar ve kendilerine ilimlerinden
dolay1 dua ederek hosnutluk i¢inde ayrildilar. Bu benim i¢in kendimi
begenmislikten vazge¢gmemi saglayan giizel bir ders olmustur.”® Alimin
ilimde comert davranmasi Allah katinda makbul bir sadaka olarak sevaba
medar olurken, ilmini giiclendirmesine yardimci olmaktadir.®®

Dindarligin 6gretimdeki bir diger edep Olgiitii egitim amacinin
yalnizca Allah rizasi olmasi, hata yapabilecegini dikkate alarak etrafin-
dakilere boyle bir durumda hatasina uymamalarini telkin etmek, 6gren-
ciye nasihat, ona karsi siddetten uzak durma, onu rencide etmemek, yeni
baslayanlari kiigimsememek, hoca ile 6grenci arasinda karsilikli saygi,
ogrenmek isteyene engel olmamak, nefret ettirerek sevki kirmamak,
umutsuzluga sevk etmemektir.®” Buna gore egitim, 6gretim ve arastirma
slirecinde dindarligin en 6nemli 6l¢iitii edeptir. Egitim-arastirma siirecini
bilimsel, ahlaki ve kuralina uygun bir formasyonla yonetmek bu edebin
bir boyutudur. Bir diger boyutu ise disiplinler arasi yaklasimla din ilimleri
arasinda képrii kurmak, bilimi vahiy kapsaminda din ilimleriyle mezcet-
mektir. Clinkii din, her konuda oldugu gibi egitim-6gretim ve arastirma
slirecinde de ihsan merkezli bir yaklasimi esas almaktadir.

Dini ilimlerin ortak amaci kullugu gerceklestirmek, bir diger ifadeyle
bilgiyi pratige doniistiirme yoluyla dindarlasmadir. Satibi ilmin sehitlikten
tstlin bir deger kazandirdigini, ancak ilmin ruhunun amel oldugunu ve
amelsiz ilmin faydasiz oldugu aktararak boéyle alimlerin ulema-i’s-sii’
kapsamina girdigini immete zarar verdiklerini belirtmistir.®® Ona gore
pratik acidan fiiru bir meseleye veya ser’i bir edebe kaynaklik etmeyen
usul kurallar1 faydasizdir. Ornegin mutezile ile muhayyer vacibi tartis-
manin pratik bir degeri kadar faydasi da yoktur.®® Satibi’'nin bu yaklasimi

65 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.52-54.

66 Maverdi, Edebu’d-din ve'd-diinya, s.56.

67 Maverdi, Edebu’d-din ve'd-diinya, s.60; Nevevi, el-Mecmil; 1: 33-34.
68  Satibi, el-Muvafakat, ss.33-36.

69 Satibi, el-Muvafakat, s.23.
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yani ilmi amel/pratik lizerinden degerlendirmek, ameli yonii bulunan
ilimler a¢isindan isabetlidir. Ancak ameli yonii bulunmayan nazarf ilimler
acisindan isabetli degildir. Nitekim Ciiveyni ilmin degerinin yalnizca
ameli olup olmamakla 6l¢iilmeyecegini belirtmistir. Salt nazar{ ilimlerin
deger kazanmasi i¢in pratige doniismeleri sart degildir. ’° Maverdi'ye gore
ise dindarlik ilim ve amel arasinda teori-pratik dengesini kurmaktir. [lmi
birakarak sadece amele adanmak ifrat, ilme adanarak ameli terk etmek
ise tefrit sayilir. Cahiller icin ilim tahsil etmekten amelden, alimler icin de
amel etmek ilim tahsil etmekten tstiindiir. Bununla birlikte emir-yasak-
lara uymak, farzlari eda ederek her hak sahibinin hakkini vermek sartiyla
ilme adanmak ise her iki durumdan Ustiindiir.”* Ciinki ilim talebinin
kendisi de vacip, mendup ve nafile tiiriinden emredilmis bir ibadettir.
Nitekim Imam Ebu Hanife’den ¢ok ilimle birlikte az amelin, az ilimle
birlikte ¢cok amelden tstiin oldugu aktarilmistir.’? Bu yoniiyle Maverdi
cagdasi olan Clveyni ile ayn1 diisiincededir. Ona gore nazari boyutlari
dikkate alininca -asgari farzlari yerine getirmek sartiyla- ilmin bir deger
kazanmasi i¢in onunla her konuda, 6zellikle nazari konularda amel etmek
sart degildir.

4.3. Dindarligin Deruni Boyutlar:: Hikmet ve Ziihd

Maverdl akil-ilim temellerine dayandirdigi dindarlik olgusunu
“edebu’d-din” bashig1 altinda zahir-batin dengesi acisindan hikmet-ziihd
kapsaminda degerlendirmistir. Oncelikle dindarhgin fikhi/ameli yoniinii
itikad, ibadet ve muamelat diizlemlerinde hikmet acisindan yorumlamak-
tadir. Bilahare fikhin ameli yoniine dayanan dindarligin deruni yoniine
temas ederek onun gosteristen, yapmacikliktan, 6liim gercegini dikkate
alarak gafletten ve diinya sevgisinden uzak olmasi gerektigini vurgula-
maktadir. Bu kapsamda dindarligin ameli yoniinii samimiyet, tefekkiir,
ihlas ve ziihd degerleriyle harmanlamaktadir. Fikih usuliinde ilkesel bazda
ele alinan emir-nehiy olgusunu hikmet ac¢isindan analiz ederek dindarlik
modellerini bu ¢ercevede tasnif etmektedir. Maverdi'nin konuyla ilgili
yaklagsimini ana hatlariyla bazi 6rneklerle degerlendirecegiz.

Din konusunda kitap asil, siinnet onun beyani, alimlerin igtihadi
ise dinin hiikiimlerini izhar etmekten ibarettir. Miikellefiyette akil, ilim

70 Ciiveyni, el-Burhdn, s.21.
71 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, 56.

72 Ebu Hanife Numan b. Sabit, el-Alim ve’l-miite‘allim, Tahkik: Muhammed Zahid el-Kevserd,
(Kahire: Mektebetu’l-Ezher, 1368), s.9.
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ve din birlikteligi esastir. Miikellefiyet en genel anlamiyla dinin emir
ve yasaklarina uymaktir. Ancak dindarlasma siirecinde emir yasaklari
bilmek de yeterli degildir. Buna ek olarak emir ve yasaklara uyma konu-
sunda i¢ diinyada tergib-terhib yoluyla emirlere uymada ragbet, yasak-
lardan ¢cekinmede rehbet duygusunu giiclendirmek gerekir. Dindarlikta
“tergib-emir” ve “terhib-yasak” dengesini kurmak zahir-batin birlikte-
ligini ifade etmektedir. Miikellefin emir-yasaklara uymasini saglamanin
yolu tergib-terhib yontemini kullanarak onun i¢ diinyasindaki duygu-
lar1 harekete gecirmektir.”® Tergib ve terhib yoluyla harekete gecirilecek
duygular usul-kelam ve tasavvuf baglaminda “hatir” ve “sarif” kavramiyla
ifade edilmistir. Hatir iyiligi severek emirlere uyma egilimini, sarif ise
kotilikten tiksinerek yasaklardan uzaklasma egilimini ifade etmektedir.”*
Dinin zahiri-batini acidan emirlerine uyma ve yasaklarindan uzaklasma
“hatir-sarif” duygulariyla baglantilidir. Bu iki duyguyu imani takviye
etmek suretiyle tergib-terhib kapsaminda harekete gecirmek gerekir.
Bu acidan dindarlasma, aslinda i¢ diinyadaki dinamiklerin harekete
gecirilmesiyle baslayan bir siirectir. Miikellefin emre uymasini yasak-
lardan uzaklasmasini saglamak tizere onu iyilige tesvik eden “hatir” ve
kotiiliikten uzaklastiran “sarif” duygularini iman, ilim, akil, tergib-terhib,
nazar, tefekkiir, ibadet ve iyi arkadas vasitasiyla giiclendirmek gerekir.”®
Ornegin imanin takviyesi, istigfar veya 6liimii hatirlamak kétiiliik egili-
mini zayiflatirken iyilik egilimini gliclendirmektedir.”® Maverdiye gore
bunun 6nemli yollarindan biri dindarligi bireysel bir caba olmaktan ¢ika-
rarak kollektif bir cabaya dontistiirmektir. Nitekim ayette emir-yasaklar
tergib-terhib zeminine dayanmaktadir. Ayette g5 9 4y alie Bls (0 Lilo)
(83! o= wadd! buyrulmasi hevadan alikoymak i¢in salt aklin, sadece
emir ve yasaklari bilmenin yeterli olmadigini aklin nefsi hevadan alikoy-
masi i¢in i¢ diinyada “hatir-sarif” duygularini giiclendirmenin gerekti-
gini ifade etmektedir. Zira hevadan alikoymak tergib-terhib kapsaminda
korku-sevgi temeline dayandirilmistir. Bu ise ilahi marifeti gliclendirme,

73 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, 62.

74 Bkz. Ciiveyni, el-Burhdn, s.13; Gazzali, el-Mustasfa, s.51; Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdir-
rahim b. Vecthiddin ed-Dihlevi, Huccetu’llahi’l-baliga, (Kahire: Daru’l-kutubi’l-Hadise, Tsz.),
$.636.

75 Bkz. Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh, (Beyrut: Daru’l-Kutu-
bi'l-limiyye, 2000), 1: 105.

76 Bkz. Hasen b. Muhammed b. Mahm{d el-Attar, Hasiyetu Attdr ‘ala cem‘il-cevami’, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1999), 2: 521-523; Ensari, Gayetu’l—vusﬁl, s.163.
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ilahi rahmeti, kudreti ve azab1 idrak etme esasina dayanmaktadir. Benzer
sekilde ickiyi/kumar1 yasaklayan ayet, dncelikle bunlarin seytan isi bir
pislik oldugu haber vererek nefret ettirmekte, sonra yasaklanmakta,
akabinde ise onu terk edenleri kurtulusla miijdelemektedir. Yani ameli
emir-yasaklar tergib-terhib biitiinliigli icinde sunulmaktadir. Bu agidan
dindarlikta emir ve yasaklara uyma deruni dindarligi harekete/hayata
gecirmekle miimkiindiir. Ayni sekilde toplumda emr-i bil-maruf mekaniz-
mas1 dindarhigin “hatir-sarif” dinamiklerini kullanarak birey-toplumun
dindar kimligini korumay1 hedeflemektedir.

Dinin korku-umut, tergib ve tesvik kapsaminda ayet, hadis ve hikmet
merkezli i¢ diinyaya hitap eden yonlendirmeleri miikellefin emre uyma-
sin1 ve yasaklardan ¢ekinmesini saglamaya matuftur. Emir ve yasaklari
yalnizca sekil itibariyla 6grenmek bunun geregini yapabilmek icin yeterli
olmamaktadir. Glinlimiiz dindarliginin 6nemli problemlerinden biri de
budur. Yani akla ve bilgiye ragmen dindarlig1 saglayamama problemidir.
Dolayisiyla fikhi/ameli sekilsel bilgiye ek olarak, bu bilgiyi hayata doniis-
tlirmek tizere dindarligin deruni boyutunu imani takviye etmek suretiyle
harekete gecirmek gerekir. Bu sayede dindarlik stireci bilgiden hayata
dontismektedir. Gosteristen uzaklasarak sekilden 6ze ulasmakta ve sami-
miyet vasfini kazanmaktadir. Maverdi’nin bu kapsamda dinin itikad,
ibadet, muamelat boyutlarini hikmet acisindan ele alarak ztihd merkezli
tasavvufl bir zeminde yorumlamasi da aslinda bdyle bir gayeye matuftur.

Dini miikellefiyet inanc, amel ve terk esasina dayalidir. inang ispat
ve nefiy kisimlarina ayrilmaktadir. imanin alt1 esasi ispattir. Allah’1 eksik-
likten tenzih etme veya sahabeye dil uzatmamak ise nefiy tiiriindendir.
Fiiller namaz gibi bedeni, zekéat gibi mali, hac gibi hem bedeni hem mali
kisimlara ayrilmaktadir. Terkler ise canin korunmasini, toplumsal kaynas-
manin saglanmasini ve neslin korumasini hedefleyen ti¢ temel kisma
ayrilir. Canin korunmasi i¢in adam 6ldiirmek, icki icmek ve haram seyleri
tiiketmek yasaklanmistir. Toplumsal kaynasmayi saglamak tizere 6fke,
zullim ve kin yasaklanmistir. Nesli korumak amaciyla zina, zinaya ortam
hazirlayan sebepler ve mahrem kimselerle evlenmek yasaklanmistir.””

Maverdi ibadetlerin hikmet yoniine dair su analizleri yapmaktadir:
Farz olan bedeni, mali ve hem bedeni hem mali ibadetlerin cinsinden
nafile ibadetler vazedilmis, iyilige on kati sevap verilmistir. Her ibadet
icin kemal sifatinin yaninda, miikellefe kolaylik saglamak i¢in kemalin alt

77 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.62.
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derecesi olan cevaz sinirlari belirlenmistir. Namaz orugtan kolay oldugu
ve boyun egmeyi ifade i¢in orugtan 6nce farz kiinmistir. Namazin tekrar
eden vakitlere tahsis edilmesi kullugun siirekli devam etmesini, ibadet
konusunda ragbet/tesvik, yasaklar1 terk etme hususunda ise rehbet/
korku suurunu devam ettirmektedir. Miikellef ragbet ve rehbet duygu-
sunun glcline gore namazi kemal, noksan ve cevaz sifatlariyla eda
etmektedir. Oru¢ mali ibadetlerden kolay oldugu icin zekattan 6nce farz
kilinmistir. Aclik vesilesiyle acizligi hissettirmekte, sehveti kirarak nefsi
terbiye etmekte, yeme icmeyi terk ettirerek sabri 6gretmekte, nimetin
kiymetini anlamaya vesile olarak siikiir kapisini agmaktadir. Bu sayede
kullugu, sefkat, merhamet ve paylasim duygusunu giiclendirerek mali
ibadetlerin edasina zemin hazirlamaktadir. Zekat yalnizca mali bir ibadet
oldugu i¢in, hem mali hem bedeni bir ibadet olan hac ibadetine 6ncelen-
migstir. Thtiya¢ sahiplerine yardim eli uzatmak suretiyle onlar1 kinden,
hasetten ve duygusal kopukluktan uzaklastirarak toplumsal kaynasmayi
saglamaktadir. Ihtiya¢ sahiplerinin mali beklentisini karsilanmamak kin
ve hasedin giiclenmesine, bu durum zenginlerle yoksullar arasindaki
bagin zayiflamasina, aralarina diismanlik girmesine ve tabakalasmayla
birlikte emek-sermaye catismasina yol acmaktadir. Zekatin verilmesi
zenginin kalbini cimrilikten, diinya sevgisinden ve tamahkarlik duygu-
larindan temizleyerek hosgori ve comertlik duygularini giiclendirmek-
tedir. Bedeni ve mali ibadet aliskanlig1 yerlestikten sonra, hem bedeni
hem mali ibadetlerin hikmetini bir araya getiren hac ibadeti farz kilin-
mistir. Hac ibadeti miikellefin vatanini, malini ve evlatlarini terk ederek
Allah'in huzurunda durma babindan mahseri hatirlatmaktadir. itaat-
kar-isyankar, iistlin-zelil herkesin bir araya gelerek korku ve umut i¢inde
maddeten-manen Allah’a arz edilmesini, isyankar nefislerin yaptiklarini
terk etmesini ve glinahkarlarin pisman olarak tevbe etmesini saglamak-
tadir. Miikellefe gurbet tecriibesi yasatmak suretiyle vatanindan uzakta
diisen garip, yolcu ve kimsesizleri anlama empatisini gelistirmekte ve
onlara sefkat eli uzatmasini saglamaktadir.’® Siiphesiz amellerin hikmet
yonii burada anlatilanlarla sinirli degildir. Maverd? dini amellerin zahiri
yonlerini deruni yonleriyle mezcetmeye calismaktadir. Ibadete ragmen
ibadetin hikmetinden mahrumiyet dinin derunundan mahrum sekilci bir
dindarlik anlayislarina yol agmaktadir.

78 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.63-64.
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Maverdl bireysel ve toplumsal agidan dindar kimligi koruyarak
dindarlig1 siirdiirebilir hale getirmek tizere “emr-i bi'l-maruf nehyi ani’l-
miinker” mekanizmasinin vazedildigini belirtmektedir. Bireysel agidan
bu mekanizmay1 kullanmak kuskusuz farz-1 kifayedir. Ancak toplumsal
bozulmalarin yasandig1 fitne donemlerinde, iyiligi emrederek kotii-
liigli yasaklama konusunda goriis ayrilig1 vardir. Hadis ehline gore evde
oturarak fitneden uzak durmak gerekir. Mehdiyi bekleyen bazi anlayislar
kotiiligl yasaklamanin vacip olmadigini, mehdi gelinceye kadar sabredil-
mesi gerektigini diisinmektedir. Miitekellim alimlerin cumhuruna goére
bdyle durumlarda iyiligi emrederek kotiligii yasaklamak vaciptir. Ancak
bu mekanizmanin yalnizca bireysel olarak degil, bozulma toplumsal oldu-
gundan yine toplumsal bir refleksle isletilmesi gerekir.”® Bir diger ifadeyle
manevi cihat kapsaminda kotiligii yasaklamak farz-1 kifayedir. Ancak
kitlesel bozulmanin yasandigi fitne donemlerinde, istenilen sonucun alin-
mamasl halinde bdyle bir cihat farz1 ayna doniismektedir.®

Maverdi emir-yasaklara uyma konusunda biitiinlik problemine
dikkat cekmektedir. Dini-biitlin takva sahiplerinin vasfi, hem emre uymak
hem de yasaktan cekinmektir. Emir yasaklara sabretmek azaba sabret-
mekten kolaydir. Ote yandan giindiiz vaktinde Allah’in emir-yasaklarina
uyarak haksizlik yapmamak gece namaz kilmaktan tistiindtir.®!

Dindarliginin 6nemli problemlerinden biri amelde muvaffak olama-
yinca umutsuzluga kapilmak ve mevcut amellerine/iyiliklerine giiven-
mektir. Yapilan ibadetleri/iyilikleri gosteris malzemesi haline getirmek,
dindarlikta strekliligi, ayrica ifrat veya tefrit yoluyla dengeyi kaybet-
mektir. Maverdi ibadetlerin fazlalik ve eksiklik olmadan eda edilmesi
gerektigini, ibadet ve iyiliklerde siireklilik ve dengenin esas oldugunu
vurgulamistir. Ibadetlerin/iyiliklerin ruhu ihlas ve samimiyettir. Fazla-
liklar gosteris amacindan uzak olmalidir. Kalpleri kendisine 1sindirmak,
zayif akillar1 aldatmak, kendilerinden olmadig1 halde salih gériinmeye
calismak, ibadetin duyulmasi i¢in ¢aba igine girmek veya 6ziinde koti
olmakla birlikte ibadeti iyi gériinme amaciyla kamuflaj aracina doniis-
tiirmek onun ihlas ve samimiyetine aykiridir. ibadetlerde gésteris miikel-
lefi alay konusu haline getirebilmektedir. Ornegin namazi uzatarak kilan

79 Maverdi, Edebu’d-din ve'd-diinya, s.63-64.
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bir bedeviye “ne giizel namaz kildin” denilince, “ben ayni zamanda orug-
luyum” seklinde cevap vermistir. Bir digerine “ne zamandan beri Irak’a
geldiniz” diye sorulunca, “on yildan beri Irak’a geldim, ayrica otuz yildan
bu yana oru¢ tutuyorum” cevabini vermistir. Soru soran tarafise “sana bir
soru sordum ancak iki cevap aldim” seklinde karsilik vermistir. Ibadette
fazlalik, dindar bir cevreye dahil olarak sosyal uyum gercevesinde gergek-
lesmisse bunda sakinca yoktur. Ciinkii kisi arkadasinin dini tizerinedir.
Bireysel olarak ibadeti fazladan yapmakta -goésteristen uzak yalnizca
Allah icin olmasi kaydiyla- bir sakinca yoktur. Bireysel bazda ibadeti ifrat
diizeyinde arttirmak siireklilik amaci tasiyorsa giizeldir. Ancak fazlalas-
tirmanin amaci siireklilik degilse ve kisa bir zaman sonra tefrit dénemiyle
sonug¢lanacaksa bu durum dindarlikta dengeyi kaybetme anlaminda bir
eksiliktir.2

Maverdl'ye gore dindarhigin en 6nemli handikaplarindan biri de
diinyevilesmedir. Dlinya sevgisi ahireti unutturabilir. Bunun i¢in diinyanin
kesben degil kalben terk edilmesi ve diinyevi imkanlarin ahiret i¢in faydal
bir araca doniistiiriilmesi gerekir. Maverdi dindarlik olgusunu bu handi-
kaptan kurtarmak iizere, onu tasavvuftaki zithd anlayisi kapsaminda
yorumlamaktadir. Ayet, hadis, tasavvuf, hikmet ve edebi metinleri kulla-
narak dindarhg1 deruni bir zemine tasimaktadir. Oliim gergegini biitiin
yonleriyle g6z 6ntline sererek diinyanin akibetinin 6liimle sonug¢landigini
derinden derine hissettirmekte, konuyu selefi salihin hayatindan 6rnek-
lerle zenginlestirmektedir. Diinya sevgisini “ictikce susuzlugu arttiran
tuzlu bir deniz suyuna” benzetmektedir. Tl-i emelin diinyevilesmeye yol
actigini, diinyevilesme yoluyla ahireti unutanlara diinyanin yar olmadi-
gini, bununla birlikte ahireti de kaybettiklerini aciklamaktadir.®®

Diinyevilesme faktorii gecmiste oldugu gibi glinlimiizde de dindar-
lasma siirecinin en 6nemli engellerinden biridir. Diinyevilesme dindar-
likta mali paylasim duygusunu zayiflatmakla, serveti arttirma daha
liikks bir hayat amaciyla harama girmek ve farzlar1 terk etmekle sonug-
lanabilmektedir. Bu tehlikeye karsi 6liimii hatirlamak esas alinmali-
dir® Ancak dindarhigin olgiitii zannedildigi sekilde diinyay1 kesben terk
etmek degildir. Aksine onu kalben terk ederek ahiretin bir tarlas1 olmasi
yontlinden sevimek/degerlendirmektir. Zira ideal dindarligin dlciitlerinden

82 Maverdi, Edebu’d-din ve'd-Diinya, s.74-76.
83 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-Diinya, .80.
84 Tirmizl, Ziihd, 4.
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biri diinyadan nasibini unutmayarak, diinyay ahiret i¢in faydali bir araca
donistirmektir.®> Nitekim nafakanin vacip kilinmasi, imkani olmayan-
larin nafaka i¢in ¢alismasini zorunlu kilmaktadir. Bu sebeple Maverdi bir
sonraki baglikta dindarligin diinyevi boyutlarini ele almaya baslamistir.

4.4. Dindarligin Diinyevi Boyutlari: Birey, Toplum ve Devlet

Maverdi bu bolimde dindarhigin diinyevi yoniini birey-toplum
dengesi, diinya sevgisini kalben terk etmekle birlikte onun kesben terk
edilmemesi gerektigini hikmet kapsaminda agiklamaktadir. Bu diisiin-
ceyi insanin manevi yapisini analiz etmekle temellendirmektedir. Allah
Tedla insanoglunu aciz, fakir ve muhtac¢ bir varlik olarak yaratmis ona
akil vererek bu sayede kendi kudretini, zenginligini, yaraticiligini, rizik
verdigini ve insanin kendisine ne derece muhta¢ oldugunu anlamasini
murad etmistir.2® Bireyin boyle bir fitratta yaratilmasi zorunlu olarak onu
toplum, devlet ve diinya ile baglantili hale getirmektedir. Bu durum dindar
kimligin sosyolojik acidan diinyevi boyutlariyla birlikte edep kapsaminda
ele alinmasini gerektirmektedir.

Dindarligin toplumsal ve bireysel yonleri arasinda biitiinliglin
saglanmasi gerekmektedir. Nitekim namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadet-
lerde birlik-beraberlik manasini ifade etmektedir. Ibadetlerin topluca eda
edilmesi, dini yasamanin zorlastig1 toplumlarda kollektif bicimde emr-i
bil-marufun esas alinmasini veya toplumun hicret yoluyla terk etmenin
emredilmesi®” dindarlik olgusunu toplumsal bir biittinlik icinde yapilan-
dirmay1 hedeflemektedir. Toplumsal dindarlasmanin yolu bireysel dindar-
lasmadan, bireysel dindarlasmanin yolu ise toplumsal dindarlasmadan
gecmektedir. Dindarligin bireysel-toplumsal boyutlar1 arasinda karsilikli
bir etkilesim, olum ve olumsuz bir transfer yasanmaktadir. Toplumda
dindar kimligin giiclenmesi bireyin dindarlasma siirecini hizlandirmak-
tadir. Dindar kimligin zayiflamasi ise bireyin dindarlagsmasini zorlastir-
maktadir. Bu durum, dindar olmayan toplumlarda kollektif dindarlasma
stireclerini beraberinde getirmektedir.

Maverdi, diinya diizeninin 1slahini bireysel ve toplumsal 1slah olmak
tizere iki acidan degerlendirmektedir.

85 Kasas, 28/77.
86 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-Diinya, s.92-93.
87 Miimtehine, 60/4; Nisa, 4/97; Bkz. Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, 5: 326.
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a- Toplumun Islahi: Maverdi’'ye gore toplumsal acidan diinyanin
1slah dinamikleri hak dine tabi olmak, devlet otoritesi, adalet, giivenlik,
verimlilik/liretim ve umut olmak iizere alt1 tanedir. Din ve akil birlikte-
ligi olmadan diinyanin 1slah1 imkansizdir. Dinin devlet miieyyidesiyle
desteklenerek topluma yon vermesi gerekir. Devlet otoritesi farklilik-
lar1 bir arada tutarak birligi-beraberligi saglamakta, kotiiliigiin/zalimin
karsisinda, iyiligin ve mazlumun yaninda durmaktadir. Kamu diizenini
saglayarak zulmii bertaraf etmek i¢in din, akil, bilim ve devlet otoritesinin
birlikteligi esastir. Devlet mueyyidesi bulunmadig1 siirece din, akil ve
bilim hevaya mahkum olabileceginden zulmii bertaraf etmekte yetersiz
kalabilir. Devlet din ile baki kalirken, din de devlet miieyyidesiyle giiclen-
mektedir. Maverdi zalim de olsa imamin, bir diger ifadeyle devlet otorite-
sinin fitneden, baskaldir1 ve kaos ortamindan iistiin oldugunu belirtmek-
tedir. Buna dair hadisler aktarirken, her iki durumun kot oldugunu ancak
imamin zulmiiniin daha hafif oldugunu vurgulamaktadir. ibn Mes’ud’un
soyle dedigi aktarilmistir: “Devlet erki fesada da sebep olabilir; ancak
onun faydasi ve kendisiyle 1slah edilenler daha fazladir; imam adil olursa
miikafatin1 alir size diisen siikiirdiir, haksizlik yaparsa vebali kendisine
size dlisen sabirdir”®® Devlet baskaninin dini korumak, iilkeyi imar etmek,
hukuk ontinde esitligi adaleti saglamak, hadleri ikame etmek, alaninda
tecriibeli giivenilir danismanlar se¢cmek, zulmi-haksizlig1 6nlemek ve
haklari sahiplerine teslim etmek tiiriinden gorevleri bulunmaktadir.®

Maverdi toplumsal dindarlig1 adalet yoniinii birey ve devlet bazinda
analiz etmektedir. Devletin adaleti bireylere karsi kolaylastirici tedbirler
almak, zorluklar1 gidermek, goniillere hiikkmederek salt baski politika-
larindan uzak durmaktir. Bireyin devlete karsi adaleti ona itaat etmek,
yardimci olmasi; bireyin baskalarina karsi adaleti eziyetten, haksizlik
yapmaktan ve hakki sahibine teslim etmede gecikmekten uzak durmaktir.
Bireyin kendi i¢ diinyasinda adaleti ise her konuda zahiri-batini agilardan
ifrat-tefritten uzak istikamet vasatinda yasamaktir. Ornegin akil duygu-
sunda cehaletten ve zekay1 kullanarak insanlar1 aldatmaktan uzaklasarak
“hikmet” vasatini esas almak; hakki hak bilerek geregini yapmak, batili ise
batil bilerek uzaklasmaktir. Gazap konusunda yani korkaklik (cebanet)
ile inangsizliktan dolay1 hicbir seyden korkmama (tehevviir) arasinda
“secaat” vasatini esas almaktir. Sehvet konusunda mutlak isteksizlik

88 Maverdi, Edebu’d-din ve'd-diinya, s.96.
89 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.98.
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(humud) ile haram-helal demeden her seyi talep etmekten (fuctir) uzak
bicimde “iffet” vasatini esas almaktir.”

Dindar toplum gtivenlik, kamu diizeni ve toplumsal istikrarin saglan-
dig1 toplumdur. Toplumsal dindarlasmanin kriterlerinden en énemlile-
rinden biri budur. islam hukukunda hirabe ve bagy cezalari, ayn1 bélgede
ikinci bir imama veya devlet baskanligina miisaade edilmemesi bu amaci
gerceklestirmeye matuftur.”® Dindar toplumun bir diger 6zelligi Giretim
yoluyla verimi arttirmaktir. Uretimin ziraat (tarim/hayvancilik), ticaret
ve sanayi/teknoloji olmak {izere sacayagi bulunmaktadir. Buna gore
dindarlik yalnizca dini olanla sinirli olmayip diinyevi islerde saglamligi,
kaliteyi, calismayi, iiretmeyi ve diinyevi tedbirlerin tamamini almayi
kapsamaktadir.

b- Bireyin Islahi: Bireyin 1slahi dinin zahiri-batinl emir-yasaklarina
itaati i¢sellestirerek kisilik haline getirmesiyle saglanabilir. Bu kapsamda
bireyin kendisiyle, ailesiyle ve c¢evresiyle barisik bir hayat yasamasi
gerekir. Ayrica kendisine yetecek dlizeyde sosyal bir refah diizeyini elde
etmek iizere ¢alismalidir. Maverdi dindar bireyde bulunmasi gereken bu
vasiflari kitap, siinnet ve hikmet cercevesinde analiz etmektedir. Bireyin
cevresiyle barisik bir sekilde kaynasmasini saglayan tilfet olgusu; din,
nesep bagi veya evlenmeden kaynaklan akrabalik yoluyla sevgi, dostluk ve
iyilik cercevesinde sekillenmektedir.®® Dost seciminin dindarlik tizerinde
olumlu-olumsuz etkileri bulunmaktadir. Dostluk yapilacak kimselerde
dogrulugu tercih edecek hamakatten uzak bir akil, giizel ahlak, duygusal
acidan kardeslige uygunluk tiirtinden kriterler lizerinde durulmaktadir.
Sevgi ve nefrette 6l¢iilii olmanin 6nemi vurgulanmaktadir. Kalpleri 1sin-
dirmak tizere tilfeti saglamanin yolu iyilik yapmaktan, yardimlasmadan,
comertlikten, dostluk ve akrabalik baglarini giiclendirmekten gegcmekte-
dir** Bireylerin bu ¢ergevede 1slah edilmesi toplumsal kimligi gliclendir-
mektedir.

Buna gore dindarlik olgusu bireyin sosyal iliskiler agin1 kusatmakta,
onun ayni zamanda birey, toplum ve devlet bazinda diinyevi boyutlari

90 Bkz. Maverdi, Edebu’d-din ve'd-diinya, s.102.
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bulunmaktadir. Dindarlik hayatin her alanini din, akil ve ahlak birlikteligi
cercevesinde kusatmaktadir. Dindarligin inang, ibadet, adalet gibi deger-
lerden sonra en gii¢li kriteri ahlaktir. Genel anlamda ahlak inang olgu-
sunu, ibadetleri ve adalet duygusunu kusatmaktadir. Gegmiste oldugu
gibi giintimiizde de en 6nemli problemlerden biri dindarlikta ahlak prob-
lemidir. Bu sebeple Maverdl dindarligin bireysel ahlaki yonii lizerinde
durmus dindarligin akil, ilim, din ve diinya boyutlarindan daha fazla
Oonem vermistir.

4.5. Dindarligin Bireysel Boyutu: Edep ve Ahlak

Fikhin ameli formlar1 dindarligin zahiri yoniinii temsil ederken,
fakihler onun zahiri yoniinii edep olgusuyla birlikte ele almislardir.
Allalh’a, Peygamber’e ve kitaba karsi edep, bireyin kendisine ve cevre-
sine karsi edebi, gecmis alimlere karsi edep, milinazara adabj, ilim 68ren-
me-0gretmenin adabina dair bir ¢ok konuyu incelemislerdir.®® Dindarhigin
edep/ahlak boyutunu dini-akli ve tecriibi agidan insa etmek tlizere ¢esitli
kriterler esas alinmistir. Din olmadan akil tek basina ahlaki faziletleri elde
edebilseydi, peygamberlerin fetanet sifatindan dolay1 ilahi edebe ihtiyac-
lar1 olmaz ve bireyi-toplumu edep agisindan insa etme cabasina girmez-
lerdi. Fikhin ameli hiikiimleri edeple i¢ ice ele alinmistir.

Maverdi edebin ilimden 6nce geldigini belirterek, edepten mahrum
bir alimi harap bir binaya benzetmektedir. Edepten mahrum alimi
verimli/kaliteli ancak atil birakildigindan dolay1 faydasiz otlarin bittigi
hasere yuvasi bir topraga benzetmistir.®® Edep olgusunun hayat1 kusat-
tigini, edep vasiflarinin sinirlanamayacagini ve her seyin bir edebinin
bulundugunu ifade ederek, bireysel edebin kazanma yontemini ti¢ kate-
goride degerlendirmistir. Dindar kimligin edep yoniinii insa etmek tlizere
yalnizca kotii ahlaklar ve ahlaki faziletleri saymakla yetinmemis bunlari
sebep-sonug¢ ve kazanma yontemi bakimindan analiz etmistir. Zira sebep-
sonug ve edebi kazanma metodolojisi olmadan yalnizca ahlaki faziletleri
ve kot vasiflar1 saymak dindar kimligin insasi icin yeterli olmamaktadir.
Ayrintilarint Maverdi'nin kitabina birakarak, bireysel edebin kapsamini
ve edebi kazanma metodolojisini ana hatlariyla birer 6rnekle ele alacagiz.

Aileden kazanilan edep: Maverdi'ye gore birey dindarligin edep
yoniinii aileden kazanmaktadir. Cevreden elde edilen edep ise buna bina

95 Bkz. Nevevi, el-Mecmil’, 1: 20-35; Hatib el-Bagdadi el-Fakih ve’l-miitefakkih, (Riyad: Daru
ibn Cevzi, 1996), 2: 221, 247, 375.

96  Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.168.
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edilmektedir. Kiiciik yasta edep kalibin1 almayan bireylerin hayatin iler-
leyen safhalarinda bunu kazanmalar1 imkansiz olmasa da zorlasmaktadir.
Cocugun edebi anne-babanin edebi iizerine kurulmaktadir.?” Kii¢iik yasta
kazanilan edep sosyallesme yoluyla, ¢aba ve gayretle gelistirilmektedir.
Fikihta abdest, namaz ve orug ibadetlerini kiiciik yaslarda kazandirmanin
aileye vacip kilinmasi edebin aileden basladigini, dindar ortamlarda
sosyallesme yoluyla gelistigini ifade etmektedir.

a- Sosyallesme siireciyle kazanilan edep: Maverd! sosyallesme
slirecinde elde edilen edebi yedi bashk altinda agiklamaya calismak-
tadir. Bunlar kibirden-kendini begenmislikten uzak durma, gevreden
giizel ahlak edinme, haya duygusunu giliclendirme, 6fkeye kars1 yumusak
huylulugu, yalana karsi dogrulugu ve hasede karsi hayirda yarismayi esas
almaktir.?®

b- Haya duygusu: Allaha karsi haya, insanlara karsi haya ve bireyin
kendisine karsi hayasi olmak tizere ti¢ kisma ayrilmaktadir. Allah’a karsi
haya bireyin ilahi emir-yasaklara uymasi; insanlara karsi haya bireyin
eziyetten haksizliktan uzak durmasi; bireyin kendisine karsi hayasi ise
yalniz kalinca iffeti korumasidir. Haya duygusu imandan kaynaklanarak
hayatin timinii kusattigindan onun giiclenmesi imanin giiclenmesine
bagl olup ailede, sosyallesme siirecinde ve bireysel ¢abayla kazanil-
maktadir. Fikhin ameli hiikiimleri bireyin haya duygusunu somut forma
biirtindiirerek meleke haline getirmektedir.

Dogruluk biitiin gilizelliklerin kaynagi oldugundan diiristliik, giive-
nirlilik ve miriivvetle sonuclanmaktadir. Kiifiir-nifak sifati olan yalancilik
ise giiven kaybina, laf tasimaya, laf tasima 6fkeye yol agmakta, ofke ise
diismanlikla sonuclanmaktadir. Dogrulugun kaynaklar: akil, din, dogru-
lukla meshur olma hissi ve miiriivvetin gliclendirmektir. Yalanciligin
sebepleri ise menfaat saglama, sozilini tathi cazip hale getirme diistincesi,
diismanlik-intikam alma hissi ve yalanciligi aliskanlik haline getirmedir.
Dogruluk giybete, laf tasimaya ve fitneye sebep olunca zarar bakimindan
yalandan farksizdir.*

Maverdi dogruluk-yalancilik ahlakini sebep-sonuglariyla analiz
ettikten sonra dogruluk vasfini kazanmanin yollari izerinde durmaktadir.
Dogruluga karsi hatir; yalanciliga karsi sarif duygularini tergib-terhib

97 Maverdi, Edebu’d-din ve'diinya, s.169.
98 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.172-202.
99 Maverdi, Edebu’d-din ve’d-diinya, s.195.
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kapsaminda giiclendirmek gerekir. Boylece dindarlikta zahir/batin edep
slirecini i¢ diinyanin dinamiklerini harekete getirmekle baslatmaktadir.
Buradan edebin zahiri-batinl yonlerinin bulundugu, her iki boyutun
emir-yasaklara konu oldugu anlasilmaktadir. Ote yandan zahiri/batini
acilardan edep olgusunun manevi/deruni temelleri bulunmaktadir.
Dogruluk-yalancilik, iyi zan ve kotii zan, ayrica haya duygusunun boyutlari
bireyin manevi alt yapisiyla dogrudan baglantilidir. O halde zahiri/batini
diizlemde bireysel edebin kaynaklarini bireyin i¢ diinyasinda aramak
gerekmektedir. Bireyin i¢ diinyasinda imani takviye etmek suretiyle haya,
korku, sevgi, umut, sabir, stikiir, hesap verme bilinci ve akil basta olmak
tizere tiim duygularin merkezi olan kalbi 1slah etmek gerekmektedir. Bu
sayede bireyde iyilik egilimini giiclendirmek, kotiiliik egilimini ise zayif-
latmak miimkiindir.

Bireysel Caba Yoluyla Kazanilan Edep: Maverdi bu kapsamda
konusma-susma adabi, sabir ve ceza® (feryat/sabirsizlik), istisare/
danisma, sir saklama, mizah-gtilmenin adabi, olaylar1 ugursuzluk yerine
tefelilil yoluyla iyiye yorumlama, miirtivvet ve diger edep vasiflarini ele
almaktadir.

c- Ornegin sabir olgusunun ibadette sabir, ilahi emir-yasaklara
uymada sabir, musibet zamaninda sabir ve gilinah islememe konusunda
sabir tiirtinden bir¢ok boyutunu acikladiktan sonra bu duygunun nasil
giiclenecegini ele almaktadir’® Konusma-susma adabi kapsaminda
lisanin afetlerine dikkat cekmektedir. Miimkiin olduk¢a susmayi, gerek-
tigi yerde ise susmayarak az/6z ve hikmetle konusmay1 esas almak-
tadir. Konusmanin zararli olmaktan ¢ikarak faydali bir araca doniismesi
icin dort sart saymaktadir. Bunlar konusmanin faydayi saglama, zarari
giderme tlriinden makul bir sebebe dayanmasi, séziin yerinde sdylen-
mesi, konusmanin ihtiya¢ miktariyla sinirlanmasi ve konusulacak soziin
dogru secilmesidir. Gereksiz konusma hezeyana, konusma sinirlarini
belirlememe gevezelige, kisa konusma maksadin anlasilmamasina yol
acmaktadir. Sonda soylenilecek sozii basta soylemek acelecilik, basta
soylenmesi gerekeni sonda sdylemek savsaklama ve acizliktir. Her s6ziin
ayr1 bir makami oldugundan hitabin makama uygun olmamasi hikmete
aykiridir. Konusmanin baslica edepleri 6l¢iilii olma, dvgii-yergide ifrat
tefritten uzak durmaktir. Asir1 seving aninda yapilamayacak seylerle
vaatte bulunmaktan, 6fke aninda tehdit etmekten uzak durulmaktir.
Sozin fiil ile tasdik edilmesi, diksiyonun diizgiin olmasi ve ses tonunun

100 Maverdi, Edebu’d-din ve'd-diinya, s.212.
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orta halli olmasi gerekir. Cirkin kiric1 s6zlerden uzak durmak, hikmete
dayali kavl-i leyyini esas almak gerekir.!® Bu agidan Maverdi'ye gore
dindarligin en 6nemli kriterlerinden biri konusma-yazma alaninda dinin
giizelligini yansitan insanogluna yakisan nezih, temiz, hikmet esash ve
edepli bir Gislubu esas almaktir. Gliniimiiz dindarliginin 6zellikle sosyal
medya kulvarlarindaki en temel problemlerinden bir de tisluptur. Giinii-
miizde islubun bozulmasi, kirlenmesi ve edepten uzaklasmasi dini
alanda kullanilan tislubun dine muhalif olmasiyla dinin giizelliklerini,
dogruyu ve hakikati tislup acgisindan cirkinlestirmekle sonuc¢lanabilmek-
tedir. Buna karsilik kullanilan iislubun ilahi hitaba yakisir, nebevi usuliiba
yakisir, temiz ve nezih bir tislup olmasi dinin giizelligini ortaya koymakla
sonug¢lanmaktadir.

Sonug¢

Fikhin ameli yonii dinin itikadi, ahlaki, deruni ve fikri yonleriyle i¢
icedir. Fikih bireye, topluma ve devlete bdyle bir biitiinlik i¢cinde yon
vermektedir. Fakih Maverdi ideal dindarlik modelini fikhi, rasyonel, ente-
lektiiel ve deruni yonleriyle ele alarak edep kapsaminda yorumlamak-
tadir. Onun aklj, ilmi, itikadi, ameli, ahlaki ve diinyevi boyutlarini harman-
layarak biitiinliigi saglamaktadir. Dindarlik akil olgusuna dayanmakla
birlikte, akil tek basina yeterli olmadigindan ilim sarttir. Ancak ilme
ragmen miikellefin hevaya uyarak, dinin emir-yasaklarini bildigi halde
terk etmesi ilmin tek basina yeterli olmadigin1 gostermektedir. Buna ek
olarak iman, marifet, ilahi korku-sevgiyi giiclendirmek yoluyla tergib-
terhib kapsaminda dindarligin deruni dinamiklerini harekete gecirmek
gerekmektedir. Maverd! dindarlasma stirecini distan ige degil, bireyin ig
diinyasindan baslatmaktadir. Dinin ameli emir-yasaklarini yasatmanin
yolu bireyin i¢ diinyasim1 harekete gecirerek deruni dindarlik siirecini
baslatmaktan, dindarligi iman merkezli olmak tizere akil, ilim ve ahlak/
edep esaslari lizerine kurmaktan gegmektedir.

Dindarligin dini, diinyevi ve bireysel olmak iizere ii¢ temel boyutu
bulunmaktadir. Dini boyutta tesrii iradenin itikadi, ameli ve ahlaki alan-
daki emir-yasaklarina uymak, samimi dindarlhigi kesfederek i¢sellestirmek
suretiyle yasamak esastir. Diinyevi boyutta tekvini iradeye uygun hareket
etmek esastir. Tarim, ticaret, teknoloji ve sanayilesme alaninda toplumsal
kalkinma dindarligin diinyevi tezahiirlerindendir. Diinyevi islerin yani sira
devlet idaresinin calisma, saglamlik, kalite, edep ve ahlak degerlerine uygun

101 Maverdi, Edebu’d-din ve'd-diinya, s.202.
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olmasi gerekmektedir. Dindarligin bireysel acidan edep yoniini aileden
baslatarak, dini bir ¢ercevede sosyallesme siireciyle ve bireysel cabalarla
kemale ulastirmak hedeflenmelidir. Dindarlik siireci bireysel bazda iman,
edep-ahlak olgusundan basladigi i¢cin Maverdl onun bu boyutuna daha
fazla agirlik vermektedir. ibadetler siikiir duygusunu, emirlere uymak haya
duygusunu, yasaklardan g¢ekinmek sabir duygusunu giiclendirmektedir.
Bunlarin tamami ise dogrudan iman temeline dayanmaktadir.

Maverdi edep olgusunun kapsam bakimindan hayatin tamamin
kusattigini, ailede kazanildigini, sosyallesme siireciyle olgunlastigini ve
bireysel c¢aba-tecriibeyle gelistirildigini vurgulamaktadir. Edep kapsa-
minda olumlu-olumsuz vasiflar1 metodolojik agidan “sebep, sonug ve vasfi
kazanma” ¢ercevesinde ayet, hadis, hikmet ve tecriibeyle analiz etmekte;
edep merkezli bir dindarlik kimligini insa etmeye calismaktadir. Gliniimiiz
dindarlasma siirecinin en 6nemli handikabi yalnizca iyi-kotii vasiflari
sayarak bunlarin sebepleri, sonuclar1 ve kotii vasiflardan kurtularak
iyi vasiflar1 elde etme yollarinin iizerinde durmamaktir. Maverdi fikhin
ameli hiikiimlerini itikadi bir zemine dayandirarak hikmet a¢gisindan izah
etmekte ve bireyi ahlaki acidan insa etmeyi hedeflemektedir. Bu yoniiyle
ameli hiikiimler itikadi hiikiimlerle ahlaki hiikiimler arasinda kopri
gorevi lstlenirken dindarhigin itikadi/ahlaki boyutlarini meleke haline
getirmeyi hedeflemektedir.

Fikhin ameli hiikiimleri itikadi temellere dayanirken, ameli-hukuki
hiikiimler ahlaki degerlerin i¢sellestirilmesini saglamaktadir. Dindarligin
ameli boyutunu ele alan fakihler onun itikadi ve ahlaki ¢ergevesini ihmal
etmemistir. Fakih Maverdi'nin ele aldigimiz eseri bunun somut kanitla-
rindan biridir.
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