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SON DEVIiR OSMANLI ULEMASINDAN KASTAMONU’LU AHMET MAHIR
EFENDI VE “EL-FATIHA FI TEFSIRI’L-FATIHA” iSIMLI ESERIi

Faruk GORGULU!

Oz

Insanliga hidayet rehberi olarak gonderilen Kur’an-1 Kerim’i anlama ve yorumlama gabalari
indirilisinden giiniimiize kadar durmaksizin devam etmistir. Hz. Peygamber’le baslayan bu siirec,
sahdbe, tabiun ve diger Islam bilginleriyle geliserek siirdiiriilmiis, Kur’an’in rehberliginde bir
diinya olusturma diislincesinin, miiminlerin duygu ve inang¢ diinyalarinda hep ayr bir yeri
olmustur. Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi ¢abasinin {iriinii olarak tefsir ilmi viicud bulmus
ilk donemlerden itibaren miistakil tefsir kitaplar1 yazilmis, boylece Kur’an’in anlam diinyasi ile
mubhataplar1 arasindaki baglar stirekli canli tutulmaya ¢alisilmigtir. Kur’an tefsirinden dncelikle
Fatiha’dan Nas suresine kadar Kitab’in tamaminin ac¢iklanmasi anlasilsa da literatiirde belli sure
ve ayetlerin tefsirine hasredilen mistakil ¢alismalar da bulunmaktadir. Bu baglamda Fatiha, en
fazla tefsiri yapilan surelerin baginda gelmektedir. Fatiha suresi iizerine yapilan ¢aligmalardan
birisi son donem Osmanli alimlerinden olan, 6zellikle tasavvufi kisiligiyle 6n plana ¢ikan ayni
zamanda Ibn Ataullah el-iskenderi’nin el-Hikem ‘iil-Atdiyye’sinin sarihlerinden Kastamonu’lu
Ahmet Mahir Efendi’nin Osmanlica olarak kaleme aldig1 el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha isimli
telifidir. Ahmet Mahir Efendi’nin Darii’l-Fiinin-i Osmani’de tefsir muallimligi yaptig1 sirada
hazirlamig oldugu tefsir dersi notlarindan olusan sonra da kitap haline getirilen bu eser, 1912
yilinda Istanbul’daki Hukuk Matbaasinda basilmistir. Eserin girisinde Kur’an’in niizlii, yaziya
gecirilmesi, toplanmasi, nasih ve mensuh gibi tefsir ilmine dair 6zlii bilgilere yer verilmis ve daha
sonra surenin tefsiri yapilmistir. Eserde ayetlerin tefsiri yapilirken kelime tahlillerine girilmis, yer
yer tasavvufi izahlara yer verilmis, ayrica ortaya konulan goriisler Arap siiriyle desteklenmeye
calisilmistir. Ahmet Mahir Efendi’nin yazmis oldugu bu kisa ve 6zIii Fatiha tefsiri onun tasavvuf
ilminin yaninda Kur’an ilimlerine de vukifiyetini gostermektedir. Bu calismamizda, bir Osmanl
alimi olarak Ahmet Mahir Efendinin hayatini kisaca ele aldiktan sonra, onun el-Fétiha fi Tefsiri’l-
Fatiha isimli eserindeki metodunu ve tefsirinin 6zelliklerini incelemeye calistik. Bu ¢ercevede
oncelikle eserin girisinde yer verdigi Kur’an ve tefsir ilmine dair bilgileri ele alip bdylece onun
Kur’an hakkindaki diisiincelerini ortaya koyduk. Ardindan s6z konusu eseri tanitmaya gayret
ettik.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Tefsir, Fatiha Suresi, Ahmet Mahir Efendi, el-Fatiha fi
Tefsiri’1-Fatiha.

GIRIS
Kur’an-1 Kerim, Allah Teala tarafindan tiim insanliga hidayet rehberi ve kurtulus regetesi
olarak gonderilmis olan son ilahi kitaptir. Bu kitap anlasilmak ve hayata yansitilmak icin
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vahyedilmistir. Zira bizatihi Kur’an, kendisi iizerinde diigiiniilmesi ve anlasilmasi hususunda
israrla durmaktadir. (Bk. Sad, 38/29; Muhammed, 47/24).

Kur’an s6z konusu olunca akla ilk gelen ilmi disiplin hi¢ siiphesiz tefsirdir. Konusu,
Kur’an’mn anlagilmasi ve yorumlanmasi olan tefsir ilmi, (Zerkesi, 1988: 1, 27) insan tefekkiirii
gelistikce ve olaylar artip ¢esitlendik¢e yeni unsurlari da biinyesine katarak genislemis, bu alanda
zaman igerisinde farkli tefsir anlayis ve metotlar1 sergilenmistir. Kur’an-1 Kerim, bagta onun ilk
miibellig ve miifessiri Hz. Peygamber olmak iizere Islam’im ilk nesli sahabe ve ondan sonra bu
alanda caba ve gayret sarf eden pek ¢ok alim tarafindan tefsir edilmistir. (Zerkesi, 1988: 2, 174-
176; Zehebi, 1976: 1, 32-36). Kur’an’in niizulilyle baslayan tefsir ¢aligmalar1 giiniimiize kadar
geliserek devam etmistir. Bu ¢er¢evede her ¢agin anlayisina gore farkl sekilde tefsire dair pek
cok eser ortaya ¢cikmistir. Dolayisiyla toplumsal degisim ve anlayiglara gore rivayet, dirayet, ilmi,
fikhi, ig’ari, igtimai (sosyolojik), mezhebi vb. ¢ok farkl: tefsir tarzlari meydana gelmistir. (Zehebi,
1976: 1, 135, 183, 309, 401; Ziirkani, 1996: 2, 66-67; Cerrahoglu, 1971: 224) Bu tasnif, Kur’an’1
tefsir eden miiellifin izlemis oldugu usul ve yonteme ve agirlikli olarak ele aldig1 konulara gore
belirlenmistir.

Tarihi siire¢ i¢erisinde kimi miifessirler Kur’an’1 bastan sona tefsir ederken bir kismi1 da
farkl1 diisiincelerle Kur’an’in bir kismin1 ya da bir suresini hatta bir ayetini tefsir ederek onun
anlagilmasi ve yorumlanmasi hususunda gayret gostermislerdir. Tefsir icin tercih edilen sureler
cogunlukla basta Fatiha suresi olmak {izere, Yasin, Lokman, Kehf, En’am, Yisuf, Fetih, Miilk,
Nebe’, Alak, Kadir, Asr, Kevser, Nasr, Thlas sureleridir. (Abay, 1999: 250-299; Demir, 2006: 79-
506; Maden, 2011: 241-272).

Tefsir tarihi incelendiginde 6zellikle 12. ylizyildan sonra Kur’an’m tamami degil de sirf bir
veya birkag suresini tefsir etme geleneginin basladig goriiliir. Bunun pek ¢ok nedeninin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Daha o6nceki donemlerde Kur’an’in biitlinlinii i¢ine alan tefsirlerin
yazilmis olmasi, yeniden bastan sona bir tefsire ihtiyag duyulmamasi, miiellifin daha 6zel bir
mevzuya isaret etmek diisiincesiyle mesajini kisa sure tefsirinin lizerinden vermek istemesi temel
nedenler olarak sdylenebilir. Bunun yanminda ilgili surenin O6nemi ve faziletine dair Hz.
Peygamber’den rivayet edilen hadisler de bunda 6nemli bir rol oynamistir. Ayrica Kur’an’1 bastan
sona tefsir etme imkan, zaman ve giiciine sahip olunamasa da, hi¢ olmazsa belirli sureleri tefsir
etmek suretiyle ona hizmet etme arzu ve diigiincesi de miistakil sure tefsirinde etkili olmustur.

Milletimiz, Miisliman olduklart ilk giinlerden itibaren her alanda telif etmis olduklar
muhalled eserlerle Islam dinine hizmet etme gayretinde olmuslardir. Anadolu Selguklu
donemimde baglayan bu siire¢ bilhassa Osmanli donemiyle biiyiik bir ivme kazanmis ve geliserek
giiniimiize kadar devam etmistir. Diger Islami ilimlerin yanminda tefsir yazma cabalar1 da
Osmanli’da ¢ok revag bulmustur. Ancak bu donemdeki tefsir ¢aligmalar1 incelendiginde bunlarin
arasinda Kur’an’in tamamini i¢ine alan tefsirlerin azlig1 dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte bu
stirecte daha ¢ok sure ve ayet tefsirlerine agirlik verilmis ya da daha dnce yazilan tefsirlere hasiye
veya serh yapma cihetine gidilmistir. (Demir, 2006: 165-319; Abay, 1999: 258-299; Maden,
2019: 560-561) Bu nedenle Osmanli donemi, sure tefsirleri agisindan olduk¢a zengin bir
koleksiyona sahiptir. Bunlarin arasinda Fatiha suresiyle ilgili yapilan tefsir ¢alismalari
azimsanmayacak derecededir. Bu gelenegin dnceki donemlerde de varligi bilinmektedir. (Demir,
1987: 1-160; Maden, 2019: 559)

Kur’an-1 Kerim’deki 114 sureden Mushaf tertibi itibariyle ilk sirada yer alan ve bir biitiin
olarak inen ilk sure olan Fatiha’nin her namazda okunmasi, muhtevasinin 6z olarak Kur’an’in
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ruhunu ve Islam’in temel mesajini icermesi, “Ummii’l-Kitap” olarak isimlendirilmesi, (RAzi,
1420: 1, 156-159) faziletiyle ilgili Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetler (Buhari, 2001: Tefsir,
1; Miislim, (ty): Salat, 38; Ahmed b. Hanbel, 1995: 5, 114) ayrica Fatiha suresi olmadan higbir
namaz sahih olmaz” (Buhari, 2001: Ezan, 95; Miislim, (ty.): Salat, 11) anlamindaki hadis ve daha
pek ¢ok sebepten Otiirli bu surenin miistakil olarak tefsir edilmesine ayr1 bir 6nem verilmistir.
Dolayisiyla tefsir yazmak isteyen pek ¢ok alim, mutasavvif ve miiellifin en fazla ilgi duydugu
surelerden biri Fatiha suresi olmustur. Bu nedenle asirlar boyunca farkli tefsir anlayis ve
yontemleriyle Fatiha suresi hakkinda yorumlar yapilmig, bu alanda pek ¢ok miistakil galigma
ortaya konulmustur.

Bu cercevede telif edilen; Abdiilkdhir b. Abdurrahman el-Ciircani’nin (6. 474/1081)
Tefsiru Fadtihati’l-Kitab, Fahruddin er-Razi’nin (6. 606/1209) Tefsiru’l-Fdtiha, Sadriidddin el-
Konevi'nin (8. 673/1274) Tefsiru’l-Fatiha: I’cazii’l-Beyan fi Tefsiri Ummi’l-Kur’an, Y afii’nin
(6. 768/1367) el-Envdrii’l-ld’iha fi esrdri’l-Fatiha, Semsiddin Muhammed b. Hamza b.
Muhammed el-Fenari’nin (6. 834/1351) Aynii’l-A yan fi Tefsiri’l-Kur’an, Molla Hiisrev’in (6:
885/1480) Risdfile fi esrdri’l-Fatihd, Celaleddin ed-Devvani’nin (6.908/1502) Tefsirii’l-
Fatiha (Cigek & Yilmaz. 2018: 1-22), Celaliiddin es-Suyiti’nin (6. 911/1505) Tefsiru’l-Ftiha,
Ismail b. Ahmed el-Ankaravi’nin (6. 1038/1628) Tefsiru I-Fatiha (Fiitihat-1 Ayniye), Gazzizade
Abdiillatif Efendi’nin (6. 1247/1832) Fiitahdtii Kenzi’l-Kur’an isimli eserleri bu konuda yapilmig
miistakil Fatiha suresi tefsirlerine bir 6rnektir. (Katip Celebi, 1941: 454-456; Demir, 1987: 1-156;
Abay, 1999: 249-298; Maden, 2019:561-564)

Osmanli’nin son dénemlerinde telif edilen Fatiha tefsirlerinden biri de Kastamonu’lu
Ahmet Mahir Efendi’nin “el-Fdtiha fi Tefsiri’l-Fdtiha” isimli eseridir. O, Daru’l-Fiiniin ve
Medresetii’l-Vaizin’de tefsir dersleri verirken olugturmus oldugu ders notlarini bir araya getirerek
miistakil bir Fatiha tefsiri nesretmis, bu yolla Osmanli doneminde telif edilen Fatiha tefsiri yazma
kervanina o da katilmistir. Biz bu tebligimizde dnce Ahmet Mahir Efendi’nin kisaca hayatini,
eserlerini, ilmi ve tasavvufi kisiligini ele alacagiz. Daha sonra da “el-Fdtiha fi Tefsiri’l-Fatiha”
isimli risalesini muhteva, yontem, kaynaklar agisindan tanitmaya ¢alisacagiz.

1. AHMET MAHIR EFENDI’NIiN HAYATI VE ESERLERI
1.1.Hayati

Balliklizade lakabiyla bilinen Ahmed Mahir Efendi, Osmanli'nin son devrinde
Kastamonu’da yetigmis alim, mutasavvif, edib, sair ve siyaset¢i bir miitefekkirdir. Ahmet Mahir
Efendi, ¢evrede Ballikliefendizadde lakabiyla bilinen ailenin bir ferdi olarak 1861 yilinda
Kastamonu’da diinyaya gelmistir. Babasi Ballikzade Seyyid Hafiz Mehmed Said Efendi, donemin
Kastamonu Merkez Ticaret Mahkemesi reisi idi. Dedesi Hafiz Mehmed Nureddin Efendi, annesi
ise Cemile Hanim’dir. (Abdulkadiroglu, 1989: 2, 98) Aile, Irak’tan Kastamonu’ya go¢ ederek
sehre 25-30 km uzaklikta bulunan Ballik kdyiine yerlesmis ve bu koye nispetle ailenin lakab1
“Ballikzade” olarak anilmaya baslamistir. Aile bir siire sonra Kastamonu merkezde ikamet
etmeye baslasa da bu lakapla anilmaya devam etmistir. (Birinci, 2008: 271; Abul, 2020: 19, 20)

Ahmed Mahir Efendi, ilmiye sinifina mensup bir aileden gelmektedir. Bu nedenle baba ve
dedesinin hafiz olmasi, babasinin mahkeme reisligi gérevini yiiriitmesi sebebiyle temel egitiminin
aile icinde bagladig1 sdylenebilir. Genglik yillarini ve tiim egitim hayatin ilim, irfan ve tasavvufi
acidan son derece bereketli topraklar olan Kastamonu’da gegiren Ahmet Mahir Efendi, bu siirecte
yorenin en degerli hocalarindan dersler almistir. (Abul, 2020: 19-22) Onun tasavvuf alaninda
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kendisini iyi bir sekilde yetistirmesinde Naksibendi Tarikati’nin Halidiyye kolunu Kastamonu’da
kuran ve sehrin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olan Seyyid Ahmed Hicabi Efendi’nin biiyiik bir
katkis1 vardir. (Abdulkadiroglu, 1989: 2, 98; Abul, 2020: 19, 22-24; Onemli, 1989: 308) Zira o,
daha kiiciik bir ¢ocuk iken Kirikgesme mahallesinde irsat hizmetlerinde bulunan Naksibendi
Halidi seyhi Ahmed Siyahi Efendi’nin hizmetine girip onun egitim ve terbiye ustlleriyle yetismis
(Demircioglu, 1957: 88), seyhi vefatina yakin bir zamanda Ahmed Mahir Efendi’de gordiigii
kabiliyet iizerine; oglu Hicabi Efendi’ye onunla 6zel olarak ilgilenmesi hususunda vasiyette
bulunmugtur. Ahmed Siyahi Efendi’nin vefatindan sonra Hicabi Efendi’nin terbiye ve
egitiminden gecen Ahmed Mahir Efendi, daha miirsidinin saglifinda irsad vazifesiyle
gorevlendirilmistir. (Demircioglu, 1957: 88) Egitimine devam ederken aym1 zamanda Kéin Salih
Pasa Camii’nin imam-hatiplik gorevini yliriitmiis, bu gérevinin yani sira irsad hizmetinde Seyhine
yardimct olmus ve bu sebeple ¢esitli seyahatler gergeklestirmistir. (Abdulkadiroglu, 1989: 98)
1880 yilinda bir siire Merdiye Medresesi’nde miiderrislik gorevi yapmistir. 1882 yilinda Kara
Mustafa Pasa tarafindan yaptirilmis olan Daru’l-Kurra Medresesi ve kiitliphanesinin yanina
sonradan yaptirilan camide kurra hafizlar yetistirmistir. (Cift¢i, 1995: 247; Abul, 2020: 21-23)
Ahmed Mahir Efendi alim bir zat olan seyhi Ahmed Hicabi Efendi’den 1300/1882-83 yilinda
icazet almis ve kendisi de ders okutarak bir¢ok talebeye icazet vermistir. (Abdulkadiroglu, 1989:
98; Ciftci, 1995: 247). Naksibendl Halidi Tarikati’nin Kastamonu’da seyh Ahmed Siyahi Efendi
ve oglu seyh Seyyid Ahmed Hicabi Efendi’den sonraki halifelerinden biri Ahmet Mahir
Efendi’dir.

[lk memurluguna 1882 yilinda dénemin Kastamonu valisi Sirr1 Pasa tarafindan
olusturulmus olan Enciimen-i Maérif’te baslayan Ahmed Mahir Efendi, yine aym yil Istinaf
Mahkemesi Azaligma tayin olmustur. Bu siiregte mahkemenin ceza dairesi reisligine de zaman
zaman vekalet etmistir. (Abdulkadiroglu, 1989: 98) Bu gorevinden 5 Nisan 1889°da fahri olarak
Meclis-i Idare-i Vilayet Azaligma getirilmesi iizerine ayrilmis olan Ahmet Mahir Efendi, bu
sirada farkli gorevleri de yerine getirmis ve 1891 yilinda tekrar Istinaf mahkemesi iiyeligine geri
donmiistiir. Bu gorevi esnasinda da vekaleten aynt mahkemenin miidde-i umimiligi ve Ceza
Dairesi Reisligi gorevlerini yiiriitmiistiir. (Abul, 2020:21-22, 30-33) Kastamonu’da bulundugu
siire zarfinda, sehirde ¢ikan muhtelif gazetelerde donemin fikir ve diisiince diinyasinda tartigilan
konulara iliskin makaleler kaleme alan Ahmed Mahir Efendi, Kastamonu’daki ilim ve irfan
hizmetlerine 6nemli katkilar sunmustur. Bu ¢aba ve gayretleri sebebiyle sadece Kastamonu’da
degil, ayn1 zamanda boélgede taninan ve saygi duyulan bir fikir ve ilim adami haline gelmistir.
Nitekim sahip oldugu bu meziyetleri onu Istanbul’a tagimustir.

Ahmed Mahir Efendi, yirmi yili agkin farkli alanlarda yiiriittiigii gorevlerinin ardindan
“Dersaadet Bidayet Mahkemesi Azaligi”na tayin edilmis ve 28 Ekim 1903 tarihinde
Kastamonu’dan ayrilmustir. Tki yili askin siirdiirdiigii bu gorevinin ardindan “Beyoglu Biddyet
Mahkemesi Ikinci Hukuk Dairesi Reisligi 'ne tayin edilmis (2 Nisan 1905) ve bu vazifesindeki
Uistiin basarisi sebebiyle “Dersaadet Bidayet Mahkemesi Riyaset-i tilds’’na atanmistir. Ahmed
Mahir Efendi Adliye Nezaretindeki bu goérevinden, ikinci Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte
Kastamonu mebusu olarak segilmesi iizerine 17 Aralik 1908 tarihinde ayrilmistir. (Abul, 2020:
34-35) Ikinci Mesrutiyet doneminde yedi, Biiyiik Millet Meclisi’nin ikinci devresinde ise iki yil
stiren mebusluk donemi, Ahmet Mahir Efendi’nin hayatinin 6nemli evrelerinden biridir. Meclis-
i Meb’tsan’da bulundugu sirada gecici reislik ve birinci reis vekilligi gibi gorevlerde bulunan
Ahmet Mahir Efendi, emekli olduktan sonra sehreméaneti miisavirligine tayin edilmistir.
(Abdulkadiroglu, 1989: 98)
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Ahmed Mahir Efendi sadece tasavvufa degil, bunun yaninda tefsir, hadis ve kelam gibi
ilimlere de vukufiyeti olan bir alimdir. Onun adinin ilim g¢evrelerinde kalic1 hale gelmesini ve
sitayisle anilmasim saglayan, Darii’l-Fiinlin-i Osmani’nin Ulim-i ser’iyye boliimiinde ve
Medresetii’l-Vaizin’de on ii¢ yil siireyle okutmus oldugu tefsir ve kelam dersleri olmustur.
Istanbul’da gorev yaptig1 sirada basarilarindan dolay: Sultan Resad tarafindan degisik hediyelerle
odiillendirilmistir. Ahmet Mabhir, 4 Eyliil 1922’de Kastamonu’da vefat etmistir. (Abdulkadiroglu,
1989: 89; agmlf, 1969: 71, 77; Birinci, 2008: 276; Abul, 2020: 39).

Ahmed Mahir Efendi, Osmanli’nin oldukga sikintili ve sosyal calkantilarin yogunlukla
yasandig1 bir donemde hem mutasavvif bir alim hem de siyasi kimligi ile yasamis biridir. O, bir
ilim ve irfan ehli olarak, mecliste yeri geldigi zaman fikirlerini cesurca sOylemekten
cekinmemistir. Onun tasavvuf ilmine olan vukifiyetini, Ibn Ataullah el-iskenderi’nin tiim
diinyada tanman ve tasavvuf klasikleri arasinda kiymetli bir eser olarak kabul edilen “el-
Hikemii’l-Atd iyye”sine yaptig1 serhte gormek miimkiindiir. Ahmet Mahir, 6zellikle bu 6nemli ve
kapsaml1 serhiyle bilinir.

1.2. Eserleri

Ahmet Mahir Efendi’nin elimizde sinirh sayida eseri bulunmaktadir. Ciinkii onun siirekli
eser Ureten bir yazar oldugunu séylemek miimkiin degildir. Giiniimiize ulasan eserlerinden besi
basilmistir. Bunlar iki ciltlik el-Muhkem fi-Serhi’l-Hikem, Mu 'cizdt-1 Kur dniyye (birinci kisim),
el-Fatiha fi-Tefsiri’l-Fdtiha, Hutbe Mecmuasi ve Hatirat 'dir. Mu cizat-1 Kur aniyye isimli eserin
ikinci kism1 ve Mecmua-i Esdr’t basilmamistir. (Abdulkadiroglu, 1989: 98; Yazmaya bagladig
Tiirk¢e Mufassal tefsirini ise bitirmeye 6mrii vefa etmemistir. (Abul, 2020: 51) Miisvedde halinde
kalmis baska eserleri de vardir. Belli bagh eserleri sunlardir:

1.2.1. El-Muhkem fi Serhi’l-Hikem

Bu eser, ibn Ataullah Iskenderi’nin (5. 709/1309) “el-Hikemii’l-Atdiyye” adli eserinin
Tiirkge’deki en kapsamli serhidir. Islam diinyasinda biiyiik kabul goren ve iizerine pek ¢ok serh
yazilmis olan Hikem iizerine en kapsamli Tiirkge serhi Ahmet Mahir Efendi yazmistir.
(Abdulkadiroglu, 1989: 98) Bu serh, Ahmed Mahir Efendi’nin en hacimli eseri olup Sazeli
Tarikat1’na mensup Sultan II. Abdiilhamid’in istegi iizerine yazilmistir. (Abul, 2020: 58) ibn
Ataullah Iskenderi’nin tasavvufi dilin genis imkanlarim1 kullanarak ve adeta yeni bir dil
olusturacak sekilde kaleme aldig1 s6z konusu eserin, Ahmed Mahir Efendi’nin yazdigi bu serh ile
zirve noktaya tasindigini sdyleyebiliriz. Bu eser, “el- Muhkem fi serhi’l- Hikem” adiyla iki cilt
olarak yaymlanmustir. Eserin birinci cildi 292 sayfa olup 159 hikmetten olusmaktadir. ikinci cilt
ise 336 sayfa ve 162 hikmetten meydana gelmektedir. Ayrica her iki cildin sonunda zamanina
gore dikkate deger bir ¢alisma olarak genis bir fihrist konulmustur. (Levent, 2012: 64-69) Ahmet
Mahir Efendi, Hikem-i Atdtiyye 'de bulunan 321 hikmetin 6nce Arapga asillarii ve nesir olarak
terclimelerini vermistir. Manas1 verilen hikmet daha sonra nazmen Tiirk¢e’ye ¢evrilmigtir. Nesir
ve nazim olarak terclimeleri verilen hikmetler oldukca genis bir sekilde izah edilmistir. Ayrica
hikmetlerde gecen tasavvufi kavram ve ifadeler vuzuha kavusturulmustur. Ahmet Mabhir s6z
konusu eserde ayrica konu ile alakali dyet ve hadislere, Arapca ve Farsca siirlere, sfi sozlerine
ve menkibelerine de genis sekilde yer vermektedir. Tasavvufun hemen hemen biitiin temel
konulariyla ilgili hikmetlerin yer aldigi bu serh, Ahmet Mahir Efendi’nin tasavvuf ilmindeki
derinligini de ortaya koymaktadir.
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1.2.2. Mu’cizat-1 Kur’aniyye

Ahmet Mahir Efendi’nin tefsire dair yazdigi bu eseri iki ciltten (kisim) meydana
gelmektedir. Eserin birinci cildi onun 1908-1909 yillar1 arasinda gazetelerde yayimlanmis
makalelerinden olusur. Bu boliim 1910 yilinda 280 sayfa olarak Istanbul’da Ahmed Ihsan ve
Siirekéas1 Matbaacilik tarafindan basilmistir. Eserin ikinci cildi (kismi) ise Dr. Sadik Erdagi’nin
ve Aziz Demircioglu'nun 6zel kiitiiphanelerinde bulunmaktadir. (Abdulkadiroglu, 1989: 98;
Levent, 2012: 71) Miiellif hattryla 278 sayfa olan bu kisim heniiz basilmamistir. Ahmet Mahir
Efendi’nin Kastamonu mebusu oldugu donemde kaleme alinan bu eserde, Islam’in yanls
anlasilmasi ve Hz. Peygamber’in (sas) 6rnek kisiligi ve idareciligi tizerinde durulmustur. Kitabin
ilk cildinde giristen sonra 28 baslik altinda islam’in her zaman giincelligini koruyan gesitli
meseleleri ele alinmistir. Bu meseleler Kur’an’in icaz giiciinii ortaya ¢ikaracak sekilde ayetlerle
aciklanmigtir. (Ahmet Mabhir: 1908-1909: 1, 33-279)

1.2.3. El-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha

Ahmet Mahir Efendi’nin tefsire dair yazdig: ikinci eseri olan bu kitap, onun tefsir dersi
notlarindan olusturularak meydana getirilmistir. Eser 1912 yilinda Istanbul’daki Hukuk
Matbaasinda basilmis, orta boy 69 sayfadir. Tebligimize konu olan bu eser ileride ayrintilt bir
sekilde ele alinacaktir.

1.2.4. Hutbe Mecmuasi

Ahmet Mahir Efendi bu eserini Kastamonu Nasrullah Kadi Camii Hatibi oldugu zamanlar
kaleme almistir. Eser bir mukaddimenin ardindan yetmis iki Arapc¢a hutbeden olugsmaktadir. O,
mukaddime kisminda bu mecmuay1 gerek irticalen gerekse hazirlanarak irad ettigi hutbelerin
kaybolmasini 6nlemek ve hatiplerin kendisini hayirla anmalarina vesile olmasi i¢in kaleme
aldigin1 belirtmektedir. Bu eser 1316 tarihinde 87 sayfa olarak Istanbul’da basilmustir.

1.2.5. Hatirat1

Ahmed Mahir Efendi’nin “Hatirat™ Istanbul’da bulundugu 1903-1923 tarihleri arasinda
tuttugu giinliiklerden olusmaktadir. Giinliiglinde daha ziyade donemin padisahlar ile olan
miinasebetleri, o donemde meydana gelen Onemli siyasi olaylar ve giinliikk hadiseler yer
almaktadir. Eser, Lamia Levent Abul tarafindan Osmanlica’dan latinize edilerek genis bir girisle
birlikte “Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralarr” ismiyle nesredilmistir. (Biiyiiyen Ay, 2020).

1.2.6. Siirleri

Ahmed Mabhir Efendi, tasavvuf ve siyaset alanindaki basarilarinin yani sira, edebi agidan
da dikkate deger eserler ortaya koymustur. Hem “Hikem” serhinde hem de “Fatiha” tefsirinde yer
alan siirleri onun bu alandaki kabiliyetini gostermektedir. Siirlerinin el-Muhkem fi-Serhi’l-
Hikem’de yer alanlarinin disindakiler heniiz basilmamustir. Bunlarin 6nemli bir kismi
“Hatirat”min sonunda yer alan defterde bulunmaktadir. (Abul, 2020: 76) Diger bir kismi ise ¢esitli
kitaplarda daginik sekildedir.

1.2.7. Mektuplan

Ahmed Mabhir Efendi’nin Kastamonu mebuslugu déneminde kaleme aldigi mektuplardir.
Bunlarm igeriginden, se¢gmenlerinin sorunlarinin ele alindigi ve bu gercevede kendisine ulasan
taleplerin degerlendirildigi mektuplar oldugu goriilmektedir.
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2. EL-FATIHA Fi TEFSIRI’L-FATIHA iSIMLIi ESERI
2.1.Eserle Tlgili Genel Bilgiler

Ahmet Mahir Efendi, 1329 (1911) senesi Mart ayinda Daru’l-Fiinin-1 Osmani’ye tefsir
hocasi olarak tayin edilir. Bu tarihten itibaren Ulim-i Ser’iyye’de birinci siniflara tefsir derslerine
girmeye baglar. (Ahmet Mahir, 1913: 3) Bu durum s6z konusu subenin 26 Ekim 1915 tarihinde
lagvedilip kapatilmasina kadar devam eder. Ahmet Mahir Efendi, Dariil-Fiinun’daki
miiderrisliginin yani sira ayn1 zamanda Medresetii’l-Vaizin’de de kelam ve tefsir derslerini
okutmustur. S6z konusu medresede birinci siniflara ilm-i kelam dersleri veren Ahmed Mahir
Efendi, 11 Ekim 1913 tarihinden itibaren daha 6nce burada hocalik yapip ayrilan Mustafa Sabri
Efendi’nin Misir’a gitmesi iizerine onun yerine Tefsir-i serif muallimligine baslamistir. Bu
muallimligi 4 Mart 1919’a kadar devam etmistir. (Birinci, 2008: 276)

Iste Fatiha suresinin tefsirini yaptig1 bu risalesini de 1329/1911 senesinde Daru’l-Fiintin-1
Osmani’de tefsir hocaligma basladig1 sirada kaleme almistir. Burada hocalik yaparken birinci
smif dgrencilerine Kadi Beyzavi'nin (6. 685/1286) Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil isimli
eserinin Fatiha suresi tefsirini okutan Ahmet Mabhir, bu sirada aldig1 notlar bir araya getirmis, bir
takim izahlar ve eklemelerle zenginlesen bu notlardan miistakil kiiciik bir Fatiha tefsiri kitab1
ortaya ¢ikmigtir. Bu eserin Dar{i’l-Fiinun’da birinci sinif talebelerine tefsire giris ders kitabi olarak
okutulmasi karar1 da verilmistir. (Ahmet Mahir, 1913: 3-4) Eser, Hukuk Matbaasi tarafindan
1331/1913 tarihinde Dersaadet’te Osmanlica olarak nesredilmistir.

2.2.Eserin Girisi

Ahmet Mahir Efendi Fatiha tefsirine iligkin telif ettigi bu kiiciik risalesine kisa bir 6nsdziin
ardindan giris kisminda ele aldig1 6zIi tefsir usulii bilgileriyle baglar. Bu ger¢evede o, Kur’an’in
niizulii, nasih ve mensuh, halku’l-Kur’an meselesi, Kur’an’in toplanmasi, Mekki ve Medeni
Sureler, sure ve ayet sayilari, yedi harf meselesi, te’vil ve tefsir gibi Kur’an ilimlerinin temel
konularina yer verir. Daha sonra Fatiha suresinin tefsirine geger. Ozellikle eserde kelime tahlilleri,
ayrmtili bir bi¢imde sarf ve nahiv tahlilleri, zaman zaman Arap edebiyatindan verilen 6rnekler
dikkat ceker.

Ahmet Mahir Efendi’ye gore Kur’an-1 Kerlm, kainatin en mitkemmel varligi olan insani
en asag1 mertebeden insanligin zirvesine ve olgunluga yiikseltecek olan Islam’m seyr-ii siiliik
sartlarin1 beyan etmis, hak ve hakikatin sirlarina ulagmak i¢in gerekli olan ilim ve irfan yollarini
gostermis, mutluluk ve saadet hazinelerinin kapilarim1 agacak olan ibadet ve ubudiyet
anahtarlarini ihsan etmistir. Kur’an-1 Kerim ayrica sosyal hayatin ve giindelik yasamin temini i¢in
kurallar ve usuller ortaya koymustur. Dolayisiyla tiim kitaplarin anasi (Ummii’l-Kitap) olan
Kur’an, insanligin maddi ve manevi, rthi ve bedeni, diinyevi ve uhrevi her tiirlii ihtiyacim
gidermek i¢in gerekli hususlari ihtiva etmektedir. Hz. Peygamber (sas) yirmi ii¢ y1l gibi kisa bir
stirede tedricen bu kitab1 imanl1 goniillere aktararak onlara maddi ve manevi gelisimin yollarim
gostermistir. (Ahmet Mahir, 1331: 2) Ahmet Mahir Kur’an’la ilgili diisiincelerini su veciz siiriyle
dile getirir:

Balkaip ge¢me bu mir’at-i Hiidadwr
Tecell-i gah-1 esrar-1 Hiidadr
Iki derya-y1 imkan ii viicibun
Telakki gahidir hayret-i niimadwr
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Goriir elbette anda niir-1 vahdet
Ahad’le Ahmed’e kim aginadir.

Ahmet Mahir Efendi’nin, eserin girisinde ele aldig1 ilk tefsir usulii konusu, Kur’an’in
mahlik olup olmadig meselesidir. Bu mesele bir dénem igin Islam diisiince tarihinde en yogun
bicimde tartisilan konularin baginda gelmektedir. Ona gore Kur’an, kéinatin yaraticisi ile kaimdir
ve O’nun zatinin keldm-1 kadimidir. Kur’an, her ne kadar Mushaflarda yazili ve kalplerimizde
muhafaza edilse, dillerimizle okunup kulaklarimizla dinlense de mahlik (yaratilmis) degildir.
Kur’an’in kadim olmasi ve yaratilmig olmamasi demek, onun ayni varliginin hakikati olmast
demektir. Bu goriislinii Hz. Peygamber’den nakletmis oldugu “Kur’an Allah kelamidir, mahlik
degildir.””? rivayetine dayandirir. Ona gore ilahi kelamin lafizlar1 ise Arapga, fesahat, indirilme
ve tertip gibi sonradan olan (hudis) seylerle muttasif oldugu i¢in mahliktur. (Ahmet Mahir, 1331:
5)

Ahmet Mabhir Efendi’nin giriste ele aldig1 bir diger 6nemli konu Kur’an’in yedi harf tizere
indirilis meselesidir. Ona gore Kur’an-1 Kerim, sirf kolaylastirmak ve (okuyusunu) hafifletmek
icin yedi harf {izerine indirilmistir. Bu hususta Hz. Peygamber’den nakledilen “Kur’an yedi harf
tizerine indirildi.” (Buhari, 2001: Fedaili’l-Kur’an, 5; Miislim, (ty.): Salatii’l-Miisafirin, 270)
hadisine yer verir. Hadiste gecen, yedi harften maksadin yedi ayr1 kiraat/okuyus oldugunu belirtir
ve bu konuda ortaya atilan farkl goriiglere de yer verir. Bir kisim alimler, yedi kiraatten maksadin,
idgam, izhar, tethim, terkik, medd, kasr ve imale gibi okuyus ve soyleyis sekillerinin oldugunu
belirtmiglerdir. Bazi alimler de yedi kiraatten maksadin Araplarin meshur Kureys, Hiizeyl,
Hevzan, Elyemen, Beni Temim, Devs, Beni Haris gibi kabilelerinin dilleri ve siveleri oldugunu
sOylemislerdir. Baz1 ehli hakikat de, yedi harften maksadin yedi ayri mana oldugunu O6ne
stirmiistiir. (Ahmet Mahir, 1331: 6)

Ahmet Mahir Efendi’ye gore Kur’an-1 Kerim’de 6666 ayet ve 114 sure bulunmakta olup
bu ayetlerden bini emir, bini nehiy, bini vaid (ceza), bini ahbar ve kissa, bini emsal (meseller) ve
ibretler, bes ylizii haram ve helal konusu, yiizii dua ve tesbih, altmisaltis1 nasih ve mensuhtur.
Kur’an’da yer alan ayet sayisinda bir takim farkliliklarin oldugunu belirten Ahmet Mahir,
bunlarin esasa taalluk etmeyip kiraat farkliligindan kaynakladigin1 dolayisiyla itibari oldugunu
belirtir. Kur’an’imn hem kelimeleri hem harflerinin sayisi konusunda da ihtilaf olmakla birlikte
tercih edilen goriise gore Kur’an 77960 kelime ve 326048 harften meydana gelmektedir. (Ahmet
Mahir, 1331: 7).

Ahmet Mahir Efendi bu boliimde ayrica surelerdeki Mekki ve Medeni ayrimina, ilk ve son
inen surelere ve bu konudaki ihtilaflara deginir. Ardindan Kur’an’in bir araya getirilmesine isaret
eder. Kur’an’in Hz. Peygamber doneminde farkli zamanlarda ihtiyaca gore parga parga indikge
aslina uygun olarak hem ezberlendigi hem de yaziya gegcirildigini, Hz. Ebubekir’in hilafeti
zamaninda hafiz sahabenin ¢ogunun Yemame savasinda sehit olmalar1 sebebiyle Kur’an’in bir
Mushaf’ta toplandigi, Hz. Osman déneminde ise bu Mushaf’in ¢ogaltildig1 bilgisine yer verir.
(Ahmet Mahir, 1331: 7-8).

2 [Ik dénem hadis kaynaklarinda Kur’an’m mahlik olmadigma iliskin herhangi bir agiklamaya rastlamak
miimkiin degildir. Kelam ilminin ortaya ¢ikmasi ve bu konunun itikadi bir mesele olarak miinakasa
edilmeye baslamasindan sonra bir takim kaynaklarda, konuya iligkin rivayetler Hz. Peygamber’e isnat
edilmistir. Bu rivayet de onlardan biridir. (Goérgiilii, 2005: 110)
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Ahmet Mahir Efendi’nin giriste temas ettigi diger bir konu nésih ve mensuh meselesidir.
Bu konudaki goriisleri ¢ogunlukla kaynak vermeden nakleder. Kur’an’da mensuh ayetlerin
bulundugunu, ancak hiikiim ve mana olarak nesh edilmis olsalar da bu ayetlerin lafiz ve kiraat
olarak mensuh olmadiklarm zikreder. Ornegin Kafirtin suresindeki “Sizin dininiz size, benim
dinim banadir.” (Kafirin, 109/6) anlamindaki ayet, islam’in baslangicinda her millete din
hiirriyeti sunarken daha sonra bu ayet, “...Miisrikler sizinle topyekiin savastiklart gibi siz de
onlarla topyekiin savasin...” (Tevbe, 9/36) ayetiyle nesh edilmis, boylece sdz konusu ayet hiikiim
ve mana itibariyle kaldirilip lafiz ve kiraat itibariyle Kur’an’da muhafaza edilmistir. Bu ayetlerin
nesh edilmesine ragmen Kur’an’da birakilmasinin hikmeti, hitkkmii kaldirilan bu ayetlerin
hiikiimlerine daha sonra ihtiya¢ duyulacagi bir zaman diliminin gelecegine bir isarettir. Nitekim
din ve mezhep itibariyle bugiin her millet hiirriyetini muhafaza etmekte; Islam dininin
yiikseltilmesi i¢in savagsmaktan ziyade ilim ve irfan silahina miiracaat etmenin en biiyiik galibiyet
oldugu akil ve idrak sahiplerince agik¢a goriilmektedir. Ahmet Mahir Efendi haddizatinda bu
ifadesiyle s6z konusu ayetin hitkmiiniin kaldirilmadigini belirtmektedir. Ona gore Kur’an’da hem
lafzen hem de mana olarak hiikmii kaldirilan ayetler de vardir. (Ahmet Mabhir, 1331: 9)

Ahmet Mahir Efendi bu bdliimde ayrica tefsir ve te’vil kelimelerinin tahlillerine ve
anlamlarina yer verir. Asr-1 saadette Kur’an’in tefsirine ihtiyag duyulmamustir. Ciinkii ayet veya
surelerin indirilis sebebi ve ortaya ¢ikan sonuglar ashab tarafindan bilinmekteydi. Ayrica bunlarin
manalar1 Allah Resulii tarafindan anlatilmaktaydi. Tefsir hareketi tabiun devrinden sonra ortaya
cikmistir. Ahmet Mahir Efendi’ye goére Kur’an’in zahiri anlamlarinin yaninda bir de batini anlami
vardir. Ancak te’vil edilen bu anlam Kitap ve siinnete uygun olmalidir. Ona gore te’vil aslinda
Kur’an’in batini manasidir. Tefsir ile te’vil arasindaki temel fark, tefsirin isitileni nakletmeye,
te’vilin ise sahih anlayisa ya da tefsirin rivayete, te’vilin de dirayete dayanmasidir. (Ahmet Mahir,
1331: 10)

Ayet ve hadislerin zahir anlamlarinin yaninda ayn1 zamanda herkesin bilemeyecegi ve fark
edemeyecegi gizli bir takim anlamlarinin oldugu meselesi, baz1 rivayetlerle delillendirilmeye
calisilmaktadir. Ahmet Mahir Efendi’nin de giriste naklettigi “Her ayetin bir zahiri, bir batini,
bir haddi ve bir de matlai vardwr.” (Zerkesi, 1988: 2, 154; Suyuti, 1368: 2, 1220) anlamindaki
rivayet Kur’an’in zahiri manasinin yaninda ayn1 zamanda batini anlaminin olduguna isaret eder.
Ona gore bu iki anlami birlikte degerlendirmek gerekir. Ayetlerin manalarin1 sadece birine
hamletmek dogru bir yaklasim degildir. Nitekim sapkin firkalardan biri olan Haseviyye,
Kur’an’in sadece zahir anlamlarin1 dikkate almig, batinindan yiiz ¢evirmislerdir. Buna karsilik
Batmiyye firkasi ise ayetlerin sadece batini sirlarina bakip zahirinden yiiz ¢evirmisler boylece
dalédlet ¢ikmazina girmislerdir. Bu firkalar her zahirin bir batininin ve her suretin/seklin bir
hakikatinin oldugunu anlamak ve buna vakif olmak istememislerdir. Oysaki Kur’an, kesif bir
beden ile latif bir ruhtan olusan insani kemale eristirmek i¢in zahir ve batin yo6nleriyle nazil
olmustur. Ahmet Mahir Efendi’ye gore insanin kemali, ancak Kur’an’m hem zahirini, hem de
batinini beraberce degerlendirmekle miimkiindiir. (Ahmet Mabhir, 1331:10)

2.3. Tefsirin Kaynaklari

Ahmet Mahir Efendi el-Fdtiha fi Tefsiri’l-Fatiha isimli risalesinde ayetleri tefsir ederken
oncelikle konuyla ilgili diger ayetleri zikreder. Ayetlerin birbirleriyle olan irtibatlarina yer verir.
Bir anlamda ayeti 6nce ayetle tefsir eder. Yeri geldik¢e konuyu hadislerle agiklar. Bunun yaninda
sahabeden, tabiinden, hadis ve kiraat imamlarindan nakillerde bulunur.

Uluslararasi Sosyal Bilimler ve Egitim Bilimleri Sempozyumu

508



YSVES

Uluslararasi Sosyal Bilimler
ve Egitim Bilimleri Sempozyumu

International Symposium on Social Sciences
and Educational Sciences

Ahmet Mahir Efendi tefsirinde Kadi Beyzavi’nin (6. 685/1286) “Envdrii’'t-Tenzil ve
Esrarii’t-Te’vil” isimli meshur tefsirinden 6nemli 6l¢iide etkilenmistir. S6z konusu tefsirden
yaptig1 nakillerde bazen isim zikretse de ¢ogu kez isim vermeden iktibaslar yapar. Ancak bu
nakillerde benzerlikler olsa da zaman zaman yapmis oldugu izahlarla tefsire biiyiik bir zenginlik
katmigtir. Diger taraftan ayetleri tefsir ederken yer yer ayetlere tasavvufi agidan da yorumlar
getirmistir.

Ahmet Mahir Efendi kimi zaman isim vermeden “Bazi alimler”, “Bazi irfan ehli”,
“Bazilar1”, “Ehl-i hakikat ““, “Bazi1 kurra”, “Bazi muhakkikler”, “Bazi ulema”, “Bazi1 mifessirler”,

PR3

“Cumhur-u miifessirin”, “Basra Kurras1”, “Sam Kurras1”, “Eimme-i Kurrd”, “Eimme-i Nahiv”,
“Basra Fukahas1”, “Sam Fukahas1”, “Haremeyn ahalisi” seklinde genel ifadelerle nakillerde
bulunur. Bunun yaninda ismen nakilde bulundugu kimseler ise sunlardir: Hz. Ali (6. 40/661), Hz.
Aise 6. 58/678), Ummii Seleme (6. 62/681), Muaz b. Cebel (6.17/638), Ubey b. Ka’b (6.
33/654[?]), Huzeyfe b. el-Yemani (6. 36/656), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Said b. Zeyd (6. 51/671),
Vail b. Hucr (8. 51/671), Ebli Hureyre (6. 58/678), Ibn Abbas (6. 68/687-688), Enes b. Malik (6.
93/711-712), Ebu Said el-Mualla el-Ensari (6. 73-74/692), Abdullah b. Mugaffel (6. 59/679),
Imam Ebd Hanife (6. 150/767), Imam Safii (8. 204/820), Imam Malik (5.179/795), Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855), Buhari (6. 256/869), Evzai (6. 157/774), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797),
Imam Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805), Dahhak (6. 105/723), Miicahid (6. 103/721),
Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732), Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-936), Ebti Ma’bed Abdullah
Ibn Kesir (6. 120/738), Hamza b. Habib (6. 156/773), Kunbiil (6. 291/904), Ruveys (8. 238/852),
Ya’kub el-Hadrami (6. 205/821), Hafs (6. 248/862), Asim (6. 127/745), Kisai (6.189/805),
Beyzavi (6. 685/1286), Ebussutid Efendi (6. 982/1574), Sair A’sa (5. 7/629), imruiilkays b. Abis
(6. 25/645), Halil b. Ahmed (6. 175/791), Muhammed Ibn Ishak (6. 151/768), Tirmizi
(6.279/892), Adi b. Hatim (6. 67/686). (Ahmet Mahir, 1331:13-69.)

Ayrica giris kisminda tefsir ¢esitlerinden bahsederken rivayet ve dirayet tefsiri
miielliflerine de atifta bulunur. Bu ¢ergevede o, Sealibi (6. 875/1471), Taberi (6. 310/923), Vakidi
(6. 207/823), Razi (6. 606/1210), Zemahseri (6. 538/1144) ve Kadi Beyzavi (6. 685/1286)’yi
zikreder. (Ahmet Mahir, 1331:110-11)

2.4.Fatiha Siresi Tefsiri

Ahmet Mahir Efendi Fatiha suresini gelin tacina benzetir. Kur’an’in bir 6zeti olan bu sure
mucizevi olarak pek ¢ok hikmetleri, hakikatleri ve birtakim incelikleri kendisinde toplamis bir
feyiz ve sifa kaynagidir. Fatiha suresinin tecellilerine mazhar olan ve ondaki hakikatlerin zevkine
eren bir kalp, Rabbinin kudret eserlerini miisahede eder. Onu dikkatli bir sekilde okuyan kisi
boylece insan-1 kamil olur. Ayrica gerek namaz disinda gereckse namaz iginde samimiyetle bu
sureyi okuyan kimse bu sayede Allah’in yakinligini kazandig1 gibi sonsuz feyizlere de kavusur.
Allah Teala Fatiha suresinde kendi zatini ulthiyyet, rublibiyyet, rahmaniyyet, rahimiyyet ve
malikiyyet olarak bes ayr sifatiyla tavsif etmektedir. Bunun yaninda ubidiyyet, istiane/yardim
isteme, hidayet taleb etme, istikamet isteme, nimet dileme gibi kullarina ait sifatlar1 zikrederek,
bu sureyi kendisiyle kullar1 arasinda manen ikiye taksim etmis ve boylece mabudiyetle ublidiyyet
arasindaki rabitay1 agiklamis olmaktadir. (Ahmet Mahir, 1331: 68)

24.1. Sireye Verilen isimler

Ahmet Mahir Efendi Fatiha tefsirine oncelikle sureye verilen isimleri zikrederek baslar.
O, Fatiha suresine verilen isimleri tek tek aciklar ve nigin verildigini izah eder. “Elhamdii lillahi
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Rabbi’l-dglemin"den “Vela’d-dalline” kadar yedi ayetten meydana gelen bu sure “Fatihatii’l-
Kitap”tir. Ciinkii Kur’an bu sureyle baslar. Bu sureye ayrica “Ummii ’I-Kur’an” yani Kur’an’in
anasi denilmistir. Ciinkii bu sure, Kur’an’in asli, mebdei ve menseidir, ayn1 zamanda onun
anahtaridir. Fatiha’ya “el-Esas” isminin verilmesi de bu hikmete mebnidir. Sureye “Ummii’l-
Kur’an” denilmesinin bir nedeni de Allah Teéla’ya Ovgiiyii, ilahi emir ve yasaklara uymak
suretiyle Allah’a ibadet ve kulluk etmeyi, Hakk’in vaad ve vaidleri gibi Kur’an’in en 6nemli
maksat ve meselelerini ihtiva etmesidir. Ayni sekilde dogru yola gitmeyi, iyilik ve kotiiligin
kargiliginin ne oldugunu, 6zet olarak ameli hiikiimleri agiklayan bir sure olmasi sebebiyle bu
sureye “Ummii’l-Kur’an” denilmistir. Bu isimlerin yaninda sz konusu sureye “Kenz”, “Vafiye”,
“Kafiye”, gibi isimler de verilmistir. (Ahmet Mahir, 1331:13, 14)

Ahmet Mahir Efendi bu isimlerin yani sira Fatiha suresine Cenab-1 Hakk’a nasil hamd,
sikiir ve dua edilecegini gdstermesi bakimindan “Hamd”, “Siikiir” “Dua” ve “Ta’limii’l-
mes’ele” isimlerinin verildigini sdyler. Her namazda Safii mezhebine gore okunmasi farz,
Hanefilerce vacip olmasi sebebiyle “Sire-i salat”, Hz. Peygamber’in “Bu sure her derde sifadr.”
(ibn Hanbel, 1995: 3/450; Buhari, 2001: Tefsir, 1/1, 15/3; Fezailii’l-Kur’an, 9; Miislim, (ty.):
Selam, 66) hadisinden hareketle de “Sure-i Sifa” ve “Sure-i Sdfiye” de denilmektedir. Yine yedi
ayet olmasi ve her namazda tekrar edilmesi sebebiyle ya da iki kez indirilmis olmas1 dolayisiyla
“Seb 'u’l-mesdni” olarak da isimlendirilmistir. (Ahmet Mahir, 1331: 13)

2.4.2. Sebeb-i Niiziil

Ahmet Mahir Efendi, Fatiha suresinin namazin farz olmasindan sonra bir kez Mekke’de ve
bir kere de kiblenin degismesi sirasinda Medine’de nazil olduguna dair rivayetlerin oldugunu
belirtir. Ona gore Mekke’de indigi kesin olarak bilinen “Kugkusuz sana tekrar tekrar okunandan
(ayetlerden) yedisini ve yiice Kur'an’t verdik. (Hicr, 15/87) ayetindeki “seb’al-mesani”
kelimesinin Fatiha suresine igaret etmesi sebebiyle bu surenin Mekke’de indirilmis oldugu
muhakkaktir. Ahmet Mahir Efendi bu ayetin, Ebli Cehil’in ticaret i¢in Sam’a gonderdigi yedi
kafilenin ¢ok kiymetli mallarla geri donmesinin ¢ogu fakir olan ashab1 {izmesi ve bu durumun
Hz. Peygamber’i ¢ok miiteessir etmesi {izerine indirildigini belirterek su izahi yapmistir: “Habib-
i edibim! Kureys kafirlerinin bazisina verdigimiz diinya malina ragbet nazariyla bakma, onlarin
servet ve refahlarindan, ashabinin fakirlik ve yoksullugundan dolay1 iiziilme. Sen iman sahiplerini
yumusaklik ve merhamet kanatlariyla kucakla.” (Ahmet Mahir, 1331:14)

2.4.3. Besmele

Ahmet Mahir Efendi besmelenin tefsirine gegmeden once besmelenin Fatiha’dan bir ayet
sayilip sayilmadigi ile ilgili tartigmalara deginir. Ayrica konuyla ilgili mezheplerin goriislerine
yer verir. Ona gore Fatiha suresinin ayet sayisinin yedi oldugu konusunda goriis birligi olmakla
birlikte, besmelenin ve bu baglamda “Siratallezine en’amte aleyhim” kisminin miistakil bir ayet
olup olmadig1 hususunda ihtilaf vardir. Besmeleyi ayet olarak kabul edenler, “Siratallezine” ile
baslayan kismin miistakil bir ayet olmadigmi, besmeleyi miistakil bir ayet olarak kabul
etmeyenler ise, “Siratallezine...” kisminin tek bagma bir ayet oldugunu sdylemektedirler. Her
haliikarda Fatiha suresi yedi ayettir. Zira bazi ulemaya gore Fatiha’nin yedi ayet olmasi
“siratellezine en’amte aleyhim” sdzlinlin ayr1 bir ayet sayilmasindan degil, besmelenin bir ayet
kabul edilmesindendir. Bazi alimler ise bunun aksini sdylemislerdir. (Ahmet Mabhir, 1331: 18, 19)

Ahmet Mahir Efendi, besmelenin gerek Fatiha gerekse her bir sureden bir par¢a oldugu
goriigiiniin Abdullah b. Miibarek ile Imam Safii’ye ait oldugunu séyler. Medine, Basra ve Sam
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kiraat Alimleri ile fukahadan Imam Malik ve Evzail bu gériisii kabul etmemis ve besmelenin
Fatiha’dan da Kur’an’dan da ayet olmadigimi sdylemislerdir. Ahmet Mahir Efendi’ye gore Imam
Azam’m bu konuda goriis belirtmemesi onun, besmelenin Fatiha’dan bir ciiz olmadigin1 kabul
ettigini gosterir. Ancak onun talebelerinden Imam Muhammed’e bu husus soruldugunda;
“Kur’an’n iki kapagi arasinda yazilip okunan, Allah kelamidir.” diyerek siikait etmistir. (Ahmet
Mahir, 1331: 22, 23)

Ahmet Mahir Efendi bu hususta ortaya c¢ikan fikhi tartismalara da yer verir ve Hanefi
mezhebinin ilk alimlerine gore sure baslarindaki besmelenin Kur’an’dan bir ayet olmadigini
kaydeder. Ancak daha sonraki alimler sure baglarindaki besmelelerin Kur’an’dan miistakil bir
ayet oldugunu ve sureler arasinda ayirici bir 6zellik tagidiginmi ayrica teberriiken indirildigini
sOylemislerdir. Buna delil olarak da besmelelerin bastan beri hi¢ kimse tarafindan inkéar
edilmeksizin Kur’an-1 Kerim’de yer almas1 ve Mushaflarda yazilmasini géstermiglerdir. Besmele
ile namazin caiz olmamasi hususu ise tam ayet olup olmadigi konusunda ihtilaf
bulunmasindandir. Dolayisiyla Hanefi mezhebine gore besmele basinda bulundugu surelerden ne
bir ayet, ne de ayet parcasidir. Kur’an’dan bagimsiz surelerin arasini ayirmak i¢in miistakil bir
ayet olarak sure baglarinda teberriiken tekrar edilmistir. (Ahmet Mahir, 1331: 19, 20). (Ahmet
Mahir, 1331: 17)

Ahmet Mahir Efendi, besmelenin ayet olup olmadig ile ilgili mezheplerin goriislerini
naklettikten sonra konuyla ilgili tim goriislerin tahlilini yapar. Ona gore Hanefiler besmelenin
Kur’an’dan oldugu hususunda Safiilerle ayni1 goriiste olsalar da her bir surenin bir parcasi oldugu
hususunda ayrilmislardir. imam Azam besmele hakkinda agik bir ictihatta bulunmamis olsa da
cehri kilinan namazlarda sesli okunmayip i¢inden sessizce okunmasini uygun goérmiis, boylece o
besmelenin hem Kur’an’dan olduguna hem de Fatiha’dan bir ciliz olmadigma isaret etmistir.
(Ahmet Mabhir, 1331: 19)

Diger taraftan konuyla ilgili rivayet edilen hadislerin ahad haber olmasi ve bu nedenle
kesinlik ifade etmemesi, ayn1 konuda baska hadislerle celismesi, ilk inen Ikra’ suresinden bes ayet
icinde Cebrail (as) tarafindan besmelenin zikredilmemesi ilgili surenin bir ayeti olmadigini
gosterir. Ayni sekilde mezhep imamlar1 arasinda besmelenin her bir sureden ayet olup
olmamasinin ihtilafli olmasi, ashabi kiramin Kur’an surelerinin ayet sayilarini naklederken
besmeleyi ayet olarak ilgili sureye katmamalari, besmelenin Fatiha ve diger sureler i¢inde ayet
olarak sayilamamasinin delilidir. Aksi durumda bu surelerin ayet sayilar1 hususunda ihtilaf ortaya
¢ikardi. Dolayisiyla imam Azam bu konuda agikga bir sey sdylemese de Hanefi alimleri
tarafindan ortaya konan deliller besmelenin Fatiha’dan ve her sureden birer ayet olmadigini ispat
eder. Bu itibarla ihtilaf besmelenin Kur’an’dan bir ayet oldugunda degil, her surenin bir ayeti olup
olmadigindadir. (Ahmet Mahir, 1331: 20, 21)

Bu konunun sonunda Ahmet Mahir Efendi su degerlendirmeyi yapar: “Kur’an’in iki kapagi
arasinda yazili olan her seyin kelamullah oldugunda alimlerin icméai vardir. Bu konuda ihtilaf
yoktur. Besmele de Kur’an’in iki kapagi arasinda yazilidir. Dolayisiyla keldmullah olduguna da
siphe yoktur. Ciinkii alimler baslangigtan bugiline degin Kur’an’t Kuran’dan olmayan
kelimelerden ayirma konusunda son derece hassas bir tavir sergilemislerdir. (Ahmet Mahir, 1331:
20)

Ahmet Mahir Efendi daha sonra besmelenin basinda yer alan “be” harfiyle ilgili kelime
tahlillerine yer verir. Ona gore besmelenin basinda “be” harfi hazfedilmis bir seye taalluk eder.
Takdiri ise “bismilldhi ekrau” yani Allah’in ismiyle okuyorum demektir. Dolayisiyla bir kimse
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hangi ise baslarsa baglasin, baginda okuyacagi besmelenin “ba’s1, o ise delalet eden s6zii de iginde
barmdirir. Peygamberimiz de “Allah ismiyle baslanilmayan herhangi san ve seref sahibi isin
sonu yoktur ve seriatca muteber degildir.” buyurmak suretiyle yapilan is sayet Allah’in ismiyle
basglamaz ise seriata gére onun tam ve muteber olmayacagimni bildirmistir. Ahmet Mahir Efendi
bazi ulemanin “Bismillah”taki “ba” harfinin musahabet (karsilikli sohbet) i¢in oldugunu yani
“Ben Allah’in ismiyle bereketlenmis oldugum halde okurum.” anlamina geldigi goriisiini
nakleder. (Ahmet Mahir, 1331: 20, 21)

244, “Allah” Lafz

Ahmet Mahir Efendi daha sonra Allah lafzinin kdkiiyle ilgili farkli goriislere yer verir. Bu
konuda ortaya ¢ikan goriis farkliliklarini degerlendirir. Kelime tahlilleri yapar. Bu hususta genis
olarak Kadi Beyzavi’nin konuya iliskin goriislerini nakleder. Allah lafz1 Zat’a mahsus 6zel bir
isimdir; ¢linkii ona sifat verilir, o sifat olmaz. Allah kelimesinin asli “ilah” kelimesidir. Hemzesi
atilmig, onun yerine harf-i ta’rif (J!) getirilmistir. Sonunda “Allah” lafz1 olugmustur. Bu ifade,
sadece kulluk edilmeye hakkiyla layik olan varlik i¢in kullanilir. (Ahmet Mabhir, 1331: 28, 29)

2.4, 5. Rahman ve Rahim

Ahmet Mahir Efendi’ye gore besmelede gecen rahman ve rahim kelimeleri, “RHM”
kokiinden tiiretilmis olup miibalaga ifade eden sifatlardir. “Rahmet” liigatte kalp inceligi (rikkat),
istlin tutma (tefaddiil), bagis (ihsan) gerektiren yonelme (initaf) ve meyil manasinadir. Cenab-1
Hak’da kalp rikkati tasavvur edilemediginden mecaz-i miirsel yoluyla rahmetten, rikkat gayesi
olan lituf ve ihsan kastedilmistir. Rahman’da kemiyet ve keyfiyetce siireklilik ve fazlalik vardir.
Kemiyet olarak ele alindiginda Allah’in rahmeti diinyada, kadin erkek biitiin miiminleri ve
kafirleri kapsadigindan dolayr “Y4 Rahmane’d-diinya” diye hitap edilir. Ahirette rahmetinin
yalniz miiminlere mahsus bulunmasi sebebiyle “Ya Rahime’l-ahiret” denilir. Keyfiyet
bakimindan ahiret nimetlerinin biiylik olmasindan dolayr “Ya Rahmane’d-diinya ve’l-ahiret”,
diinya nimetlerinin biiyligli ve kiicigi bulundugundan “Y4 Rahime’d-diinya” denilir. (Ahmet
Mahir, 1331: 31, 32)

“Rahman”, “Rahim”den daha belig/agik olup 6teden beri 6nce “Rahim”i sonra “Rahman”1
zikretmek kural olarak daha uygun iken, Rahman’in Rahim’den 6nce gelmesi diinya rahmetinin
ahiret rahmetinden 6nce olmasindan dolayidir. Allah’tan bagkasi i¢in “Rahman” nitelemesi
yapilamaz. Zira Rahman’in manasi rahmette sonsuzluga erismis hakiki nimet verici demektir. Bu
manada Allah’tan bagkasi i¢in kullanilamaz. Ciinkii Allah’tan baskasi ger¢ek anlamda nimet
verici degildir, nimete aracidir. Zira nimetlerin hakikati ve dig varligi ve onlar1 nimetlenene
ulagtirma, faydalandirma gibi vasitalarin hepsi Cenab-1 Hakk’in dilemesi ve yaratmasiyla olur,
O’ndan baska kimse bunlara gii¢ yetiremez. (Ahmet Mahir, 1331: 32)

Ahmet Mahir Efendi’ye gore besmelede Allah’in {i¢ esmasina isaret edilmesindeki hikmet
sudur: “Rahmani sirlarin arifi olan kimsenin, her iste yardim istenmeye layik olanin, diinyevi,
uhrevi, kiiciik, biiyiik biitiin nimetlerin vericisinin ve hakiki mabudun Allah oldugunu bilmesi,
biitiin varligiyla O’na yonelmesi, i¢ huzurunu O’nun zikriyle bulmasi, yalniz O’ndan yardim
dilemesi ve masivadan ge¢cmesi gerekir.” (Ahmet Mahir, 1331: 34)

2.4.6. Hamd ve Siikiir (Elhamdii lillahi rabbi’l-dlemin)

Ahmet Mahir Efendi “Elhamdii lillahi Rabbil alemin” ayetinin tefsirine Once ayetin
anlamini vererek baslar: “Her hamd ve siikran biitiin mevcudati anbean terbiye ile kemalin
zirvesine eristiren, diinyada bulun miiminlere, kifirlere, asilere, ahirette ancak iman sahiplerine
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nimet verip ihsan eyleyen ve ceza Qininiin sanl hdkimi bulunan kdinatin yaraticisina
mahsustur.” Bu ayette yer alan “hamd”, mahmud-1 kerimi (Allah’1), 6zel faziletler (fezail-i
mahsusa), gecisli faziletler (fevazil-1 miiteaddiye) ve kendisinden bilerek, isteyerek ¢ikan giizel
haller iizerine dvmektir. “Medh” ise Oviileni, kendisinden isteyerek veya istemeyerek ciksin
mutlaka gilizel halleri {izerine 6vmektir. (Ahmet Mahir, 1331: 34) Ona gore hamd ile medh
arasinda umum ve husus bakimindan da fark vardir. Yani hamd, medihten daha 6zel oldugundan
bir kimsenin ilmi ve iyiligi oviildigii halde giizelligine hamd olunmaz, belki medh olunur. Bir
kisim alimler de bu iki kavram arasinda herhangi bir farkliligin olmadigini haber verir. (Ahmet
Mahir, 1331: 35)

Ahmet Mahir Efendi daha sonra hamd kavramiyla yakindan ilgisi bulunan “siikiir”
kavramini ele alir ve hamd ile arasindaki farki su sekilde izah eder: Siikiir nimete sozle, fiille ve
inan¢la kargilik vermektir. (Ahmet Mabhir, 1331: 35) Siikiir kelimesi gerek hamdden, gerekse
medihten ¢ikis yeri bakimindan daha genis ve ilgileri bakimindan daha 6zeldir. Ciinkii ¢ikis yeri
dil ve vicdandir, sebebi nimet ve ihsandir. Siikriin subelerinden biri olan hamd dil ile
yapildigindan dolay1 gelen nimeti agikga belirtir. Bu yiizden hamd, nimetin gerceklestigini daha
fazla gosterdiginden siikranin basi ve umdesi olmus, “elhamdiilillah™ denilmis, “essiikrii lillah”
denilmemistir. Ahmet Mahir Efendi bu hususta Hz. Peygamber’den su hadisi nakleder:
Peygamber Efendimiz: “Hamd siikriin basidir. Cenab-1 Hakk’a hamd etmeyen kimse O’na
stikretmis olmaz.” buyurmustur. (Ahmet Mahir, 1331: 36)

9

Hamdin ziddi “zem/kinama”, “siikran”in ziddi ise” kiifran”dir. “El-Hamd” kelimesinde
“lam” tarif i¢in olup her bir kimsenin, hakikatinin ne oldugunu bildigi hamde isarettir. Yahut
hakikatte hamdin hepsi Allah’a mahsus oldugundan istigrak i¢indir. Zira varlik alaninda bir hayir
yoktur ki onun, vasitayla ve vasitasiz yaraticisi ve vericisi Allah olmasin. Nitekim Allah Teala;
“Size ulasan her nimet Allah 'tandir.” (Nahl, 16/53) buyurmustur. “Elhamdiilillah” s6ziinde ayn1
zamanda Cenab-1 Hakk’in Hay, Kadir, Miirid, Alim olduguna isaret vardir. Zira bu sifatlarla
muttasif olmayan zat, hamd ve senaya miistahak olamaz. (Ahmet Mabhir, 1331: 36)

2.45.  Alemlerin Rabbi (Rabbi’l-alemin)

Ahmet Mahir Efendi bu ayetin tefsirine de once ayette gecen kelimelerin tahlillerini
yaparak baglar. Ona gore “Rab” kelimesi aslinda bir seyi tedricen kemaline eristirmek demek olan
“terbiye” anlaminda mastardir. Bu nedenle alemin terbiye edicisi olan Cenab-1 Hak terbiye ile
vasiflanmig ve miibalaga i¢in “Rab” olarak nitelendirilmistir. Ona gore bazi miifessirler “Rab”
kelimesinin sifat oldugunu sdylemislerdir. Aslinda bdyle mastar veya sifat olduktan sonra malik
oldugu seyi koruyup terbiye edeceginden malike de “Rab” denilmistir. “Rab” alemlerin rabbinden
bagkasima denilmez. (Ahmet Mahir, 1331: 37)

(373

Ahmet Mahir Efendi daha sonra ayette gegcen “dlem” kelimesini agiklar ve bu konudaki
farkl1 goriisleri dile getirir. Ona gore alem, yaraticinin kendisiyle bilindigi seyin ismidir. O da
Allah’tan bagka biitiin cevherler ve arazlardir. Cevher ve araz olan masivanin timii miimkindir.
Varlig1 zorunlu olan (vacib) bir miiessire muhta¢ olmak suretiyle “Vacib’iil-viicuda” delalet
ettiginden alemdir. Alem boyle cins ismi oldugu halde ¢ogul olarak sdylenmesi cesitli cinslerden
en alttakileri de i¢ine almak hikmetine dayanir. Bu ¢esitli cinsler i¢inden akillilar digerlerine listiin
sayildigindan akilli olanlarin diger vasiflar1 gibi iki harfle (ya ve nlin) ¢ogul yapilmis ve alemler
anlaminda “alemin” denilmistir. Bir kisim alimler 4lem kelimesinin meleklerden, insan ve cinden
ilim sahiplerine verilen isim oldugu, bunlardan bagkasina verilmesinin uyma ve uydurma yoluyla
olacag (ala sebili’l-istitba’) goriisiindedirler. (Ahmet Mahir, 1331: 37)
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Ahmet Mahir Efendi’ye gore, Allah Teédld’nin kendisini “Rabbii’l-dlemin” seklinde
vasfetmesi, yaratilmiglarin bir yaraticiya muhta¢ olduguna ve varligimm siirdiirmesinde de bir
devam ettiriciye ihtiya¢ bulunduguna isaret eder. Zira ona gore hicbir eser miiessirsiz meydana
gelmediginden, yaratiklarin bir yaratictya muhtag bulunduguna siiphe yoktur. Bir sey varsa onda
elbette bir var edici aramak zarureti vardir ki, o da varlig1 zatindan olan Allah’tir. Buna gore her
miimkiin, var olmak i¢in bir mercie muhtagtir. Devir ve teselsiil ise batildir. Gerek sonradan gerek
imkan yoluyla mevcut olan alemlerin bir yaraticiya ihtiyaci sabit olduktan sonra varliginin devam
etmesinde de bir baki kiliciya muhtagtir. (Ahmet Mahir, 1331: 38)

2.4.6.  Din Giiniiniin Sahibi (Maliki yevmi’d-din)

Ahmet Mahir Efendi, Fatiha suresinde besmeleden sonra “Rahman” ve Rahim”
kelimelerinin hamdi hak etmeye sebep olmasi i¢in ikinci kez tekrarlandigini belirtir. O daha sonra
“Malik” kelimesindeki okuyus farkliliklarina ve buna gore kelimeye yiiklenen anlamlara isaret
eder: “Kiraat imamlarindan Asim, Kisai ve Ya’kub bu kelimeyi “Malik” seklinde okumuslardir.
Bu okuyusu Infitar suresinin 19. ayetinde gecen “temlikii” kelimesi de destekler. Buna gore ayette
ahirette hi¢ kimsenin digerinin faydasina olacak bir seye malik olamayacagi, emrin ve gegerli
iradenin o gilinde ancak Allah’a mahsus oldugu agiklanmaktadir. Diger kiraat imamlar ise bu
kelimeyi ceza giiniiniin padisah1 manasina “Melik” seklinde okumuslardir. Bu kiraat Haremeyn
halkinin kiraati oldugundan ve “Bugiin miilk ve saltanat kimindir?” anlamindaki Miimin
suresinin 16. ayetine uymasindan dolay1 bir kisim alimlerin tercih ettigi bir okuyustur. “Malik”
ayn1 zamanda memleketinde diledigi gibi tasarruf eden miilkte ve melikin idaresi altinda bulunan
memurlar izerinde emir ve yasaklamayla tasarruf eden ve hiikiimdar manasina ‘miilk’ten tiiremis
bir kelimedir. “Meleke” seklinde de okunmustur. (Ahmet Mahir, 1331: 39)

“Yevmi’d-din” kelimesi “Ceza giinii” anlamina gelmektedir. Halid bin Nefil’in “Kema
tedinil tiidant-Ettigin gibi cezalandirilirsin” manasinda olan meshur meseli de “ibadet” ve
“millet” manasina gelmeyip ceza anlaminda olan “din” kelimesinden alinmistir. (Ahmet Mahir,
1331:40) “Maliki yevmi’d-din”’in manasi “Allah din giiniinde biitiin islere ve hallere malik oldu.”
demektir. Nitekim “Cennettekiler seslendiler.” (A’raf, 7/44) ifadesinde oldugu gibi gelecekte
olacak bir sey gecmiste olmus gibi beyan edilmis, cennet ehlinin cehennemdekilere seslenmeleri
gelecekte olacagi agik iken gergek oldugundan, gegmiste olmus gibi ifade buyurulmustur. (Ahmet
Mahir, 1331: 40)

Ahmet Mahir Efendi baz1 alimlerin din kelimesine “seriat”, bazilarinin ise “taat” anlami
verdiklerini belirtir. Bu iki manaya gore “maliki yevmi’d-din” din cezasinin giliniiniin maliki
demek olur. Cenab-1 Hak biitiin giinlerde biitiin iglerin maliki oldugu halde malik sdziiniin o giine
izafe edilmesi, ceza giiniinii diger gilinlerden serefli saydigimi ya da o dehsetli giinii tazim
eyledigini veya melikler meliki olan Hak Teédla’nin o biiyiik giinde emir ve tasarruf edecegini
bildirmek i¢indir. (Ahmet Mahir, 1331: 41)

Bu surenin basinda belirtilen hamd ve siikiir her anda, her dilde 6viilen Cenab-1 Hakk’1
biitlin mevcudatin yaraticisi, biitiin alemlere hayat verip yetistiricisi ve onlarin zahir ve batin,
simdiki ve gelecekteki biitiin nimetleriyle nimetlendiricisi, miikafat ve ceza vakti olan hesap
giiniinde iglerin maliki olmak gibi vasiflarin sebep ve hikmetini gostermesi bakimindan, Hak
Tedla’nin hamd ve senaya herhalde layik olup O’ndan baska Gviilmeyi hak etmis hi¢ kimse
olmadigim belirtmek ve bu sifatlara sahip olamayanlarin, degil mabud olmaya, Gviilmeye bile ehil
olmayacagina isaret i¢indir ki, insanlara ve cinlere rizik veren Cenab-1 Hakk’1n mabud ve yardim
edici olduguna da burhan olsun. Cenab-1 Hakk’1t dvmeyi gerektiren bu vasiflarin her birinin
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sagladig1 faydalar zikredilerek ayrintili bir sekilde belli edilmis olur. (Ahmet Mahir, 1331: 42) Bu
vasiflarin ilki, alemlerin rabbi olmak biitiin nimetlerin asli ve esasi olan icad ve ona bagl terbiye
ile ilgili olup hamd ii senay1 gerektiren bu yaratma ve egitmeyi bildirmek igindir. Ikinci ve tigiincii
vasif yani Rahman ve Rahim, bu icad ve terbiye nimetinde Cenab-1 Hakk’1n fail-i muhtar, iistiin
ve bagislayici bir terbiye edici oldugunu ve bu sebeple hamd ve siikrii bizzat hak ettigini
gostermek igindir. Dordiincii vasif yani malik-i yevmi’d-din, hamd ve senanin Cenab-1 Hakka
mahsus oldugunu zira ceza giliniine malik olmanin ortaklikla kabil olmadigini bildirir.(Ahmet
Mahir, 1331: 42)

2.4.7. Sadece Sana ibadet Eder ve Yalmz Senden Yardim Isteriz (Iyyike na’biidii
ve iyydke nestain)

Ahmet Mahir Efendi, Fatiha suresinde “Iyyake na’biidii” ayetine kadar gecen ayetlerde
Cenab-1 Hakk’in ne gibi yiice vasiflarla ve hangi hikmete mebni boyle vasiflandirildiginim
anlatildigini belirtir. Bu ayetlerden sonra ise artik gaybtan hitaba gecilmistir: “Ey yiice ve kutsal,
san1 bu biiyiik vasiflarla yiiksek olan Allah, biz ancak senin yiice zatin1 diger herkesten ve her
seyden ibadet etmek ve yardim istemekle ayirip yiiceltiriz ve ibadet etmeyi ve yardim istemeyi
yalnizca sana mahsus kilariz. Senden baska higbir kimseye de kulluk etmeyiz ve kimseden de
yardim istemeyiz.” Ahmet Mahir Efendi’ye gore gaybtan hitaba ge¢menin faydasi; hitabin ibadet
etme ve yardim istemenin sadece hakiki mabud olan Allah’a mahsus kilinmasim1 gostermek,
burhandan ayana ylikselmek ve gayb gizliliginden goriis alanina intikal etmek i¢indir.

Ahmet Mahir Efendi bu ayetin is’ari olarak da su sekilde izahini yapar: “Elhamdiilillah’tan
iyyake na’biidii’ye kadar olan sézler ilahi isim ve sifatlar1 i¢cine almaktadir. Bunun i¢in de Hak
yolcusu olan arifin esma-1 hiisnay1 zikretmesi, bu ayetleri afak ve enfiiste (dlemde ve kendisinde)
tefekkdir etmesi, Allah’in sifatlar {izerinde diisiinmesi, ahadiyet saninin biiyiikliigii ve birliginin
en biiylik delilini bulmasi gibi hallerin baslangiglar iizerine dayanir. Daha sonra “iyyake na’biidii
ve iyyake nestain” ayeti ile bu arifin seyr-i siilikunun sonu olan vuslat deryasina dalmak, kesif
ve miisahede sahiplerinden olmak ve boylelikle izzet perdelerinin kalkmasiyla Hak cemalini
asikar olarak goriip sdzle hacetini arz edip dua etmek gibi seyr-i ilallah alemlerinin bildirilmesi
gelir: Yarabbi bizi sen ayn’iil-ayana ulagmuis arifler ziimresinden kil, yalniz ilahi eserleri dinleyen
gafillerden kilma.” (Ahmet Mahir, 1331: 43)

Ahmet Mahir Efendi daha sonra ayette yer alan “na’biidii” kelimesini tahlil eder ve bu
kavramin “ibadet” kelimesinden geldigini sdyler. Ibadet, boyun egmenin/mahfiyet ve tevazunun
en son halidir. “Muabbed” kelimesi de ibadet eden anlaminda olup vezin ve mana olarak
“miizellel” yani zelillesen, hakirlesen demektir. ibadet huzurunun yani mahfiyetin sonu demek
oldugundan seriatta ancak Cenab-1 Hak i¢in boyun egmekte kullanilir. Ahmet Mahir Efendi ayni
ayette gecen diger bir kavram olan “istidne” kelimesini tahlil eder. Bu kelime yardim istemek
anlamina gelir. Ona goére bu ayette ‘“nestain-yardim isteriz” fiilinin mefuli (yiiklemi)
belirtilmediginden biitiin islerde veya ibadet yapmakta yardim istemeyi igine alir. Ahmet Mahir
Efendi daha sonra bu kelimede nigin “biz” seklinde ¢ogula nisbetle bir kullanim oldugunu da
aciklar.

Ayette yer alan gerek “na’biidii” gerek “nestain” fiillerindeki “biz” zamiri sureyi okuyan
kimse ile hafaza meleklerine ve cemaatle kilinan namazlarda cemaate katilanlara doner. Veyahut
okuyan kisi ile diger tevhid ehlini ifade eder. Birinci tekil sahis kipiyle degil de ¢cogul sekilde
kullanilmasi; okuyan i¢in, ibadetinin diger miiminlerin ibadetine eklenmesi, ihtiyaglarinin diger
namaz kilanlarin ihtiyaglarina katilmasi, cemaat bereketiyle ibadetinin kabul edilmesi, hacet
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dualarimin icabet hedefine ulagsmasi iimidine ve ricasina dayanir. Bu hikmetten otiirii farz
namazlarini cemaatle kilmak miiekked siinnet kabul edilmistir. (Ahmet Mahir, 1331: 45, 46)

Ahmet Mahir Efendi “iyyake na’biidii ve iyyake nestein”’de meful olan “iyyake’nin
“na’biidi” ve “nestain”den 6nce getirilmesinin sebeplerini bes ayr1 maddede ele alir: Birincisi
saygl gosterilmeye layik olan Cenab-1 Hakk’1 ilk 6nce anmak bu sayginin bir geregidir. Ikincisi
okuyana nispetle en yiice maksat ancak Allah’in zati1 oldugundan kisinin, kalbine, diline onun
zikrinden baska bir sey getirmemesi kulluk ve muhabbetinin bir geregidir. Burada da buna dikkat
cekilmistir. Ugiinciisii Allah’a olan ibadetin nemine vurgu yapilmasi ve sadece ondan yardin
istenilmesini belirtmek i¢indir. Ddrdiinciisii bu tertip varlik diizenine de uygundur. Zira kainatin
varliginin baglangici olan Allah Tedla’y1 oncelikle zikretmek en uygun olandir. Besincisi ise
ibadet eden kimsenin once Allah’1 zikretmesi, daha sonra ibadete yonelmesi gerekecegine isaret
eder. Kulun yaptigi ibadet Allah’a vuslat vesilesidir. Zira bir arifin Hakk’a vuslat etmesi ancak
Allah’1 tefekkiirde kendinden gecip hayret denizine dalmakla ve masivadan gegmekle gerceklesir.
Hatta kendini kaybetmesi o dereceye varir ki nefsini ve nefsinin hallerinden bir seyi aklina
getiremez. O her haliikarda Hakk’1 tefekkiir eder. (Ahmet Mahir, 1331: 46, 47)

Ayette “iyyake na’biidii” buyrulduktan sonra yalmz “nestain” ile yetinilmeyip tekrar
“iyyake” zamirinin zikredilmesi Cenab-1 Hak’tan baska yardim edicinin olmadigin1 6zellikle
belirtmek i¢indir. Allah’in yardimi olmaksizin ibadet etmek miimkiin olmadig: halde ibadetin
yani “na’blidii’niin “nestain”den” 6nce zikredilmesi, “yardim istemenin” sona alinmasi, ayetlerin
sonlarinin birbirine uygun olmasi i¢indir. Ayrica kisinin yaptig1 ibadetine giivenip Oviinerek
kendisine nispet etme vehmi dogurmamasi i¢in “iyyake na’biidii”’niin ardindan hemen “iyyake
nestein” gelmistir ki, ibadetin de ancak Hakk’in yardimiyla kolaylasip basarilabilecek islerden
oldugu anlasilsin. (Ahmet Mabhir, 1331: 49)

2.4.8.  Sirat-1 Miistakim ve Hidayet (Ihdinessirata’l-miistakim)

’

Ahmet Mahir Efendi bu ayetin tefsirine 6nce “ Yarabbi bizi Sen dogru yoluna hidayet eyle.’
seklinde anlam vererek baglar. Ona gore bu ayet, bir dnceki ayette gecen “nestain” (senden yardim
isteriz) ile talep edilen yardimi agiklar. Sanki Allah Teéla kullarina hitaben “Size nasil yardim
edeyim?” buyuruyor. Onlar da cevap olarak; “Ya Rab bizi sen tarik-i miistakime/dogru yola ilet.”
diyorlar. Ayrica bu ayet bir 6nceki ayetten bagimsiz olarak insanin istekleri i¢erisinden en yiice

maksadin en saglam yola iletilmek oldugunu belirtmektedir. (Ahmet Mabhir, 1331: 50)

Ahmet Mahir Efendi daha sonra ayette zikredilen “hidayet” kavrami lizerinde genisge durur
ve farkli anlamlarina isaret eder. Kelime olarak hidayet, yol gostermektir. Bu yiizden hidayet
ancak hayirda, iyilikte kullanmilir. “Cehennem yoluna hidayet olunurlar.” (Saffat, 37/23)
mealindeki ayette bu kelime “istihza” manasina kullanilmistir. Clinkii meleklere, kafirleri
cehennemin yoluna hidayet (siirmeyi) etmelerini emretmek, hayra hidayet degildir. (Ahmet
Mahir, 1331: 50)

Ahmet Mahir Efendi daha sonra hidayet kavramina yiiklenen anlamlar1 maddeler halinde
su sekilde siralar: Bunlarin ilki Allah Tedld’nin insana kendisiyle diinya ve ahiret islerine hidayet
bulmaya gii¢ yetirdigi akil ve his kuvvetini, batini dzellikleri ihsan etmesidir. Ikincisi hak ile
batily, iyi ile kotityii ayiran akli delilleri gostermesidir. Ugiinciisii peygamberler génderip kitaplar
indirerek hidayet etmesidir. Dordiinciisii ise kullarin kalplerine vahiy, ilham ve sadik riiya ile
sirlar1 ve hakikatleri agmasi ve onlara esyanin hakikatini géstermesidir. Bu kisim hidayete ancak
peygamberler ve veliler erisir. (Ahmet Mabhir, 1331: 51)
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Ahmet Mahir Efendi’ye gore ister namazda, isterse namazin disinda dua maksadiyla
samimiyetle Fatiha suresi okundugunda, Allah miimine yukarida zikredilen hidayet ¢esitlerini
ihsan eder. Boylece kul, kendisine verilmis olan hidayet sayesinde yiiksek manevi derecelere
ulasir. Su halde arif-i billah vasil-1ilallah olan irfan ehli bir salik, “Ihdine’s-sirata’l-miistakim”
dediginde bu soziiyle seyr-ii siilik derecelerinin en sonuna, yani Allah’a vuslat eden saliklerin
baslangic mertebesi olan seyr-i fillah alemlerinin yoluna hidayeti diler. O bu ifadesiyle
“Yarabbi, beseri hallerimizin bizi perdeleyen karanliklarindan ve benligimiz kaplayan
perdelerden bizi armdir ki, kutsiyet nurunla aydinlanalim ve bdylece senin vahdaniyetinin
tecillerine mazhar olarak seni kendi nurunla gorelim.” demek ister. (Ahmet Mahir, 1331: 52-
53) Ahmet Mahir Efendi daha sonra “sirat” kelimesinin okuyusuyla ilgili farkli kiraat
imamlarindan nakiller yapar. Ona gore “miistakim”, miistevi yani diiz/dogru demektir. Sirat-1
miistakim mutlak hak yolu manasina gelir.(Ahmet Mahir, 1331: 53)

2.4.9. Kendilerine Nimet Verilenlerin Yolu (Siratallezine en’amte aleyhim)

Ahmet Mahir Efendi ayete su sekilde anlam verir: “Kendilerine nimet verip ihsan ettigin
kullarinin sirat-1 miistakimi olan yoluna hidayet et.” Ayette gegen “sirat” kelimesi dnceki ayetteki
“sirat” ile aym anlamda kullanilarak tekrarlanmistir. Bu aynm1 zamanda k&mil Miisliimanin
yolunun istikamet iizere oldugunu da belirtmektedir. Ciinkii istikamet iizere olan yolun ancak
miiminlerin yolu oldugunda hi¢bir tereddiit yoktur. Miifessirlerden bir kismi nimet verilenlerin
peygamberler oldugunu, bazilar1 da kitaplar1 bozulup seriatlart kaldirilmazdan 6nceki Hz. Musa
ve Hz. Isa’nin iimmeti oldugunu sdylemislerdir. (Ahmet Mahir, 1331: 54)

Ahmet Mahir Efendi’ye gdre nimet aslinda insanin lezzet duyacag: bir haldir. Allah’in
ihsan etmis oldugu ilahi nimetler sayilamayacak kadar coktur. (Ibrahim, 4/34) Bu nimetler
diinyevi olabilecegi gibi ayn1 zamanda uhrevidir. Diinya nimetleri de vehbi yani Allah vergisi ya
da kesbi yani kazanilmis olmak tizere iki kisimdir. Allah’in insana ihsan etmis oldugu nimetler,
akil, diisiince, anlay1s gibi ruhani olabilecegi gibi, saglik, uzuvlarin eksiksiz olarak verilmesi gibi
cismani de olabilir. Kiginin kendisini her tiirlii nefsani kotiiliiklerden temizleyerek giizel ahlak
sahibi olmasi, hayir iglerine yonelmesi kesbi olarak elde edecegi bir nimettir. Beser olarak kulun
isledigi giinahlarin Allah tarafindan affedilmesi, Hakk’in rizasinin kazanilmasi, cennette ihsan
edilecek olan sonsuz nimetler kisiye verilmis olan uhrevi nimetlerdir. (Ahmet Mabhir, 1331: 53,
54)

2.4.10. Gazap Edilenlerin ve Sapmuslarin Yoluna Degil (Gayri’l-ma’dibi aleyhim
vele’d-dallin)

Ayete, “Kendilerine gazap olunmamis ve dalalete diismemis olan nimetlendirilenlerin
siratina bizi hidayet et.” seklinde anlam veren Ahmet Mahir Efendi tefsire ayette gegen “gadab”
kelimesini agiklayarak baslar. Gazap infial, 6fkelenme demekse de Allah i¢in kullanildiginda
gazabin son haddi olan azap anlamina gelir. Cenab-1 Hakk’in gazabi, O’nun azabidir. Ayette
gecen “dalal”, kasten veya yanlislikla dogru yoldan sapmadir. “Dalal” i¢in ¢ok ¢esitli mertebeler
vardir. Bunun en alt derecesi “zelle” en {ist mertebesi ise “kiifiir” olup bunlarin arasinda ¢ok fark
vardir. Ahmet Mahir Efendi’ye gore bilerek, isteyerek, kasten sapma olan daldlin azabi
gerektirdigine sliphe yoktur. Yanlislikla yoldan sapanlar i¢in de “dalal” kelimesi kullanilir. Ancak
bu kisi daha sonra bu yanlisindan vazgecerse mazur sayilabilir. Su halde yanlislikla Hak yolundan
sapmanin “daldl”’den sayilmasi ya o yanlishgm dalalete sebep olan islerden olmasi veya nefsi
bakimdandir. Zira giinahlar zehir gibidir, yenmesi her ne kadar yanlislikla olsa da yine
oldiriictdiir. Su kadar ki Allah Teald rahmet eyleyip litfederek giinahlan affedecegini
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beyan etmektedir. (Bakara, 2/286) Kerim olan s6ziinden dénmez; Allah kerimdir. (Ahmet Mahir,
1331: 56, 57)

Bazi miifessirler “gazaba ugrayanlar” ile kastedilenin haklarinda “Allah kimlere ldnet etmis
ve gazabina ugratmissa...” (Maide, 5/60) ayetinden dolay1 Yahudiler, “dalalete diisenler”den
maksadin da “Daha once sapmis ve coklarini da saptirmis dogru yoldan ayrilan kavmin
heveslerine uyma” (Maide, 5/77) ayetinde gegen Hristiyanlar oldugunu sdylemislerdir. (Taberi,
2000: 192; Razi, 1420: 1, 256) Bu anlam Hz. Peygamber’den hadis olarak da nakledilmistir. (ibn
Hanbel, 1995: 5, 33) Yahudilerin, miiminlere her kavimden daha fazla diigman olmalari, Tevrat’t
tahrif edip bozmalar1 ve bircok peygamberi dldiiriip sehit etmeleri ylizinden gazaba ve lanete
ugradiklar1 Kur’an-1 Kerim’de zikredilmektedir. (Maide, 5/60) Ote yandan Hz. Isa’min diger
peygamberler gibi Israil Ogullarina gonderilmis bir peygamber oldugunda siiphe yok iken,
Hristiyanlar onu ilahlastirmak suretiyle hem sapmalari hem de yeryiiziindeki pek ¢ok insani
saptirmalar1 sebebiyle dalalete diismiislerdir. (Ahmet Mahir, 1331: 59, 60)

Ahmet Mahir Efendi, gazaba ugrayan kimselerin giinahkéarlar, dalélete diisenlerin ise
Allah’1 tanimayanlar olduguna dair goriisii zikrettikten sonra bunun da bir yorum oldugunu
belirtir. Ciinkii kendilerine nimet verilenler, Allah’a iman edenler ve hiikiimlerine bilerek uyanlar,
hayir ve iyilik i¢in ¢alisanlardir. Bu anlama gére nimetten yoksun olanlar ise, kendilerine verilen
akilla bunun geregi olan amelleri yerine getirmeyenlerdir. Amelsiz kimse de gilinahkérdir ve
gazaba ugramistir. Ciinkii emredilen seyi yapmamak fasikliktir. Nitekim Allah Teéla, Kur’an-1
Kerim’de (Nisa, 4/93) kasten bir miimini 6ldiiren kimsenin cezasinin uzun siire cehennemde
kalmak oldugunu ve o kimseye gazap ve lanet edecegini ve onun i¢in biiylik azap hazirladigini
beyan ediyor. Insan &ldiirmenin biiyiik giinah oldugunu bildigi halde bir kimseyi 6ldiirmeye
kalkismak Allah’in emrine uymamaktir. Dolayisiyla ilahi emri dinlemeyen bu kimsenin yaptigi
davranis acike¢a fasikliktir. (Ahmet Mabhir, 1331: 61)

2.4.11. Amin Kelimesi

Ahmet Mabhir Efendi tefsirin sonunda “amin” kelimesinin hangi anlama geldigini, mezhep
imamlarinin ve alimlerin konuyla ilgili goriislerini ayrintili olarak ele alir. Ona gére “amin” icabet
talebini gosteren bir sozdiir ve fiile konu olmak bakimindan “istecib” fiilinin ismidir. “Yarabbi
sen kabul et!” demektir. Fatiha’nin “amin” ifadesiyle bitirilmesi, Hz. Peygamber’in “Cebrail (a.s.)
bana, Fatihatii’l-kitab1 bitirmem esnasinda amin demeyi 6gretti.” s6zii sebebiyle siinnettir. Ebu

Hanife’ye gore “amin” gizli okunur. imam Safii ise Hz. Peygamber’den, sesini yiikselttigiyle
ilgili gelen rivayet sebebiyle onu agiktan okumustur (Ahmet Mahir, 1331: 62).

SONUC

Osmanli’nin son dénemlerinde Kastamonu’nun yetistirdigi onemli sahisiyetlerden birisi
hi¢ siiphesiz Ahmet Mahir Efendi’dir. O, hem tasavvufi kisiligi hem tefsir, siir, kelam, edebiyat
gibi ilimlere vukufiyeti hem de siyaset¢i kimligiyle toplumda temayiiz etmis Onemli
sahsiyetlerden biridir. Uzun diyebilecelecegimiz bir siire Kastamonu’yu temsilen hem ikinci
Mesgritutiyet’in ilaniyla birlikte Meclis-i Mebusan’da, hem de yeni devletin kurulusuyla birinci
ve ikinci mecliste milletvekili sifatiyla gorev yapmis olsa da o, daha ¢ok ilim adamligi sifatiyla
on plana ¢ikmigtir. Ahmet Mahir Efendi, siyaseten oldukca hareketli olan bu donemlerde dahi
ilm1 ¢aligmalarini stirdiirmiis, bu siiregte tefsir alanindaki eserlerinin yani sira, “Hikem” gibi bir
tasavvuf klasigini serh etmistir. Tefsir alaninda telif etmis oldugu iki eserinden biri olan ve

Uluslararasi Sosyal Bilimler ve Egitim Bilimleri Sempozyumu

518



YSVES

Uluslararasi Sosyal Bilimler
ve Egitim Bilimleri Sempozyumu

International Symposium on Social Sciences
and Educational Sciences

tebligimizde genis bir sekilde ele aldigimiz el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fdtiha isimli kiigiik risalesi de
onun tefsir ilminin inceliklerine ne kadar hakim oldugunu gostermektedir. Onun, Kur’an’in
tamamini igine alan bir tefsir ¢calismasina bagladig1 ne yazik ki buna dmriiniin vefa etmedigi de
bilinmektedir.

Miiellifimiz Ahmet Mahir Efendi, Osmali’da yaygin olarak yapilagelen kisa sureleri tefsir
etme gelenegine yazmis oldugu bu kiigiik Fatiha suresi tefsiriyle katki saglamigtir. Bu kiigiik risale
biiylik oranda bir dirayet tefsiri olmakla birlikte hem rivayet hem de isari tefsirin 6zelliklerini de
iginde barindirmaktadir. Miiellifin, eserin giriginde ele aldig1 tefsir usuliine dair 6zIi bilgiler,
ayetlere getirdigi izahlar, 6zellikle sarf ve nahiv tahlilleri yaparken siire olan asinaligi onun bu
alanda da mahir oldugunun bir gostergesidir.

Ahmet Mahir Efendi, Fatiha suresinde gecen hamd, siikiir, rahman, rahim, alem, hidayet,
dalalet, rublbiyyet, sirat, din, malik vb. kelimeleri etimolojik olarak tahlil ederek, gerektiginde
Arap siiriyle de destekleyerek genis bir sekilde izah etmistir. Ozellikle ayetlerin tefsirinde yer yer
bir mutasavvif olarak ig’ari tefsir olarak nitelendirebilecegimiz izahlarda bulunmustur. Ahmet
Mahir Efendi ayetlerin izahinda yeri geldik¢e yine ayetlere atifta bulunmus, bunun yaninda
tefsirinde hadislere de yer vermistir. Eserinde bazen isim vererek bazen de isimsiz pek ¢ok
kaynaga atifta bulunan Ahmet Mahir Efendi, yeri geldiginde kendi goriislerini de dile getirmistir.
Yeri geldikge ayetlerdeki kiraat farkliliklarina deginmis, yer yer ayetlerdeki edebi sanatlara isaret
etmistir. Ayrica fikhi hiikiimlere de temas etmistir. Bu ¢alisma ile daha ¢ok tasavvufi kisiligi ile
on plana ¢ikan Ahmet Mahir Efendi’nin, ayn1 zamanda Kur’an tefsiri konusunda da maharetli
oldugu gosterilmeye caligilmigtir.

Anadolu’nun nice illerinde yasadigi doneme ilmi kisiligiyle damga vurmus ve eserleriyle
tanitilmay1 bekleyen onlarca alimin varlig1 bilinen bir hakikattir. Bize diisen bu degerlerimizi
toplumla bulusturarak ilim ve kiiltiir tarihimize kazandirmak ve haklarini teslim edebilmektir.
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