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CEMALEDDIN AKSARAYI’NIN PEYGAMBER KISSALARINDAN BAHSEDEN
BAZI AYETLERE GETiRDiGi YORUMLAR

Suayip Karatas'

Ozet

Osmanli’nin ilk devrinde yetisen tefsir, liigat, edebiyat ve tip alimi Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1388-89[?]),
zamaninda Cevheri’nin (6. 400/1009°dan dnce) es-Sihah isimli sozligiinii ezbere bilenlerin gorev yapabildigi
Aksaray Zinciriye Medresesi miiderrislerinden olup pek ¢ok talebe yetistirmistir. Zamaninin ilim ve irfan hayatina
¢ok onemli katkilarda bulunmus olan Aksarayi, memleketi Aksaray’da vefat eden Aksarayi’nin vefat zamaniyla
ilgili kaynaklarda 1388 ve 1389 tarihleri kaydedilmektedir. Ceméaleddin Aksardyi’nin en 6nemli eserlerinden biri
Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde celiskili ve miiphemmis gibi goriinen ayet ve rivayetleri te’vil ettigi
“Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe” isimli eseridir. Farkli dillere terciime edilen eser icerik olarak tefsir ve hadis
meselelerine dair ayetlere ve hadislere yapilan elestirilerin ve iddialarin kimlere ait oldugunu belirtmeden
kaydedilen 152’si tefsir, 52’si ise hadis konulariyla ilgili olmak iizere toplam 204 muhtemel soru ve onlara verilmis
cevaplari ihtiva etmektedir. Eserde daha ¢ok iman-amel meselesi, kader-kaza, ru’yetullah, ismet-i enbiya gibi itikat
ve kelam konular1 olmak {izere miigkil ve problemli goriilen konulara dair agiklamalar yer almaktadir.

Bu calismada Cemaleddin Aksarayi’nin “Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe” adli eseri g¢ergevesinden bazi
peygamberlerin yasadiklari olaylara dair kesitler sunan, hayatlarindan bahseden ayetlerdeki yorumlari ele
alinacaktir. ilgili yetler peygamberler arasindaki kronoloji dikkate alinarak siralanacak, miiellif tarafindan yapilan
degerlendirme ve ¢oziimlemeler ornekler ilizerinden sunulacaktir. Ayrica soru-cevap seklinde bir metotla ele
alinmis olan telifinde Aksarayi’nin kaynak olarak kullandigi eserler tespit edilmeye c¢aligilarak kendisine ait
olan/olmayan ¢éziimlemeleri belirlenecektir.

Anahtar Kelimeler: Cemaleddin Aksarayi, Esile, Ecvibe, Kissa, Yorum

THE COMMENTS THAT JAMALUDDIN AKSARAYI BROUGHT TO SOME
VERSES THAT MENTIONED THE PROPHET’S TALE

Abstract

Cemaleddin Aksarayi, a scholar of Tafsir, liigat, literature and Medicine who grew up in the early Ottoman
period, was one of the miiderris of Aksaray Zinciriye Madrasa, where those who knew the dictionary of ore by
heart at the time named es-Sihah were able to serve many students. Aksarayi, who made very important
contributions to the life of Science and lore of his time, has brought up many students on demand. 1388 and 1389
are recorded in the sources related to the death of Aksarayi who died in his hometown Aksaray. One of the most
important works of Cemaleddin Aksarayi is his work “Kitabu’l-es’ile ve’l-ecvibe”, in which he makes statements
that appear to be contradictory and muphem in the Qur’an and the hadiths. The work translated into different
languages contains a total of 204 possible questions and answers given to them, 152 of which are recorded without
naming who the criticism and allegations against the verses and Hadith related to the issues of Tafsir and Hadith
are related to the subjects of Tafsir and 52 of which are related to the issues of Hadith. In the work, there are
explanations about the issues that are seen as difficult and problematic, such as faith-action issues, fate-destiny,
Ru’yetullah, 1smat al-Anbiya.

In the study, “Kitabu’l-es’ile ve’l-ecvibe” by Jamaleddin Aksarayi will be discussed in the verses that provide
sections about the events experienced by some prophets and talk about the events experienced by them. The
relevant verses will be sorted by taking into account the chronology between the prophets and the evaluations and
analyses made by the muellif will be presented through the examples. Accordingly, the first prophet. Starting with
Adam, The Demon tale, tasting the fruit of the forbidden tree, angels prostrating to him, Prophet Joseph (as) Noah’s
people curse, The prayer of Abraham, the Prophet of The Stars and his family. Joseph to prostrate Hz. Yunus
distanced himself from his people and left the city was the result. David and tales of Solomon. The verses that
address the subjects of Aksarayi’s mentioned work, such as his encounter with Shuayb and his desire to see Allah,
will be evaluated and the passages that should be taken into consideration will be examined.

Keywords: Jamaluddin al-Aksarayi, As’ila, Ajwiba, Tale, Comment
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GIRIS

Tefsir, liigat, edebiyat ve tip gibi ilimlerde derinlesmis olan Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1388-
89[?]), Aksaray Zinciriye Medresesi miiderrislerinden olup pek ¢ok talebe yetistirmis, Farsca, Arapca
ve Tiirkce gibi dillerde 6nemli eserler vermis sayili ilim adamlarinin basinda gelmektedir. Rivayete gore
Aksarayl ders vermek i¢in katirla gitmistir. Bu esnada evinden medreseye giderken yol boyunca
ylriiyerek ders anlattig1 i¢in -daha 6nce bu sekilde ders veren Aristo’ya atfen- “messaiyyiin” denilen,
medresenin revaklarinda toplayip ders isledigi i¢in “revakiyyiin” diye isimlendirilen ve medresenin
icerisinde egitim goren dgrencileri olmak iizere ii¢ farkli ziimreden olusmaktadir.> Zamaninin ilmi ve
irfani gelismelerine 6nemli katkilar saglamis olan Aksarayi ¢ok sayida 6grenci yetistirmistir. Bu manada
Osmanli’nin meshur alimlerinden olan Molla Fenéri gibi zatlar Aksardyi’nin &grencileri arasinda
sayilmaktadir.> Cemaleddin Aksariyi’nin en 6nemli eserlerinden biri “Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe”
isimli eseridir. Amasya emiri Hacit Sadgeldi Pasa’ya ithaf edilerek yazilmis olan bu eser, “Serhu
miiskilati’l-Kur’ani’l-Kerim” ve “Serhu miiskilati’l-Ehadisi Rasuli Rabbi’l-Alemin” bashkli iki
boliimden olusmakta olup Aksarayi’nin Amasya’da yirmi yildan fazla kaldig1 ve kazaskerlik gorevini
ylriittigii bir donemde Farsca olarak kaleme alinmustir.

Bu c¢alismada “Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe” adli eser lizerinden bazi peygamberlerin hayatlarindan
bahseden ayetlerdeki yorumlar1 ele alinacak, miiellifin bu konularda yaptigi degerlendirme ve
¢oziimlemeler tespit edilerek sunulacaktir. Calisma hazirlanirken 6ncelikle “Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe”
isimli kaynak eserin tamami taranmak suretiyle peygamber kissalarin1 konu edinen ilgili ayetler ve
yorumlar belirlenecek, konular, olaylarin kronolojisi dikkate alinarak tasnif edilmis basliklar halinde
degerlendirilecektir. Ayrica yer yer ele alinan bazi konularla ilgili rivayet ve dirayet tefsirlerinden de
faydalanmak suretiyle anlatilmak istenen kissa hakkinda yeterli bilgiler verilecektir. Yapilacak bu
caligmayla Aksardyi’nin peygamber kissalarini ihtiva eden ayetlere dair agiklamalar belirlenmek
suretiyle ayetleri ve rivayetleri yorumlama metodunun belirlenmesine ve Aksardyi’nin miifessir
yOniiniin tanitilmasina katki saglanmasi hedeflenmektedir.

1. CEMALEDDIN AKSARAYI{

Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1388-89[?]), Osmanli Devleti’nin ilk hiikiimdarlarindan I. Murad (6.
791/1389) zamaninda ve Anadolu topraklarinda beyliklerin hiikiim siirdiigii zamanda yasamis bir
sahsiyettir. Asil adi Mehmed olan Aksarayi, I. Murad déneminin 6nemli alimlerinden olup dini, edebi
ve akli ilimlerde derinligi olan bir alimdir. Nisbesinden de anlasildigi tizere kendisi Aksaraylidir. Dogum
tarihi ve 6grenim hayatiyla ilgili ¢ok detayli bilgiler bulunmamakla birlikte Aksaray’da yasadigi ve ilmi
faaliyetlerinin ¢ogunu burada siirdiirdiigi belirtilmektedir. Ayrica Amasya’da yirmi yila yakin bir siire
yasadigr ve burada ¢esitli devlet kademelerinde gorevler istlendigi bildirilmektedir. Amasya’da
gecirdigi yillarin basinda Amasya emiri olan Kutlu Sah’in evladi Semsiiddin Ahmed Haci Sadgeldi’yle
(6. 783/1381) beraber egitim hayatina devam etmistir. Kutlu Sah’in 6liimiinden sonra yerine gegen oglu
Haci1 Sadgeldi Pasa, arkadas1 Aksaray1’yi Amasya kadisi ve Daru’l-ilim hocasi olarak gérevlendirmistir.
Daha sonra Amasya Kazaskeri Pir Nizameddin Muhammed Ciircani’nin (6. 768/1366-67) vefat
etmesiyle birlikte kazaskerlik gorevi de Aksarayi’ye verilmistir. Amasya’dan sonra Konya’da bir
miiddet kalan Aksarayl, burada bir miiddet kadilik gorevi icra ettikten sonra Aksaray’a donerek
Zinciriye Medresesi miiderrisligi yapmistir. Cok sayida 6grenci yetistirmis olan Cemaleddin Aksarayi,
Aksaray’da vefat etmistir. Mezar1 Ervah Kabristanlig1’nda bulunmaktadir.*

2 Kahya, Esin, “Cemaleddin Aksarayi”, Cemaleddin-i Aksarayi Sempozyumu, Aksarayi Vakfi 1994, s. 52-53.

3 Cemaleddin Aksarayi ile Molla Fenari’nin karsilasmadiklar1 seklinde bazi1 goriisler bulunmakla birlikte (bk. Oz,
Mustafa, “Cemaleddin Aksarayi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VII, 308; Aydin,
Ibrahim Hakki, “Molla Fenari” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2005, XXX, 245) Molla
Fenari’nin Aksaray’da egitim gordiigiine iliskin goriislerin agirlikta olmasi, Somuncu Baba’dan ders aldigina
iliskin bilgilerin varligi ve Zinciriye medresesinde egitim goren iki 6grencisinden bahsetmesi Aksarayi ile
goriigme ihtimalini gii¢lendirmektedir. Bk. Kaya, Mehmet, “Molla Fenari’nin Miifessirin Bilmesi Gereken
[limler ve Dikkat Etmesi Gereken Hususlara iliskin Gériisleri ve Kafiyeci ile Siiyati’ye Etkileri”, I1I. Uluslararasi
Aksaray Sempozyumu, 2018, s. 276.

4 Hayat1 hakkinda detayh bilgi igin bk. Turan, Ahmet Nezihi, “Cemaleddin Aksarayi’nin Hayati ve Ondan
Bahseden Bazi Kaynak ve Tedkikler”, Cemaleddin-i Aksarayi Sempozyumu, Aksarayi Vakfi, 1994, s. 31-33;
Gorkas, Irfan, Cemaleddin Aksarayi’nin Hayati-Eserleri, basilmamus yiiksek lisans tezi, Selcuk Universitesi
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Cemaleddin Aksarayi, tefsir, fikih, hadis, ahlak, tip, gibi ¢esitli ilimlerle ilgilenmis ve bu konularda
pek ¢ok eser telif etmistir. O, 6zellikle Islami ilimler alaninda sohret bulmustur. Bu anlamda eserleri
arasinda Amasya’da bulundugu donemde arkadasi Sadgeldi Pasa’ya® ithafen yazdigi iki eserden
bahsedilmektedir. Bunlarin birincisi Hiiseyin b. Yahya el-Buhari ez-Zendevisti’nin (6. 400/1010) telifi
olan Ravzatii 'l-ulemd isimli Arapga telifin Teferriicii’[-iimerd ismiyle Tiirkgesi, digeri ise Kitabii'l-es’ile
ve’l-ecvibe adiyla tamnan Serhu Miiskildti’l-Kur’dn ve Serhu Miiskildti’I-Ehddis bashikhi eseridir.®
Bunlarin disinda kaynaklarda Serhu’l Izah, I‘tirdzat ‘ald Serhi’l-Kessdf, Hasiye ‘ald Serhi Mecmai'l-
Bahreyn, Hallii’'l-Miicez, Kesfii'l-I‘rab, Ahlik-1 Cemali ve daha baska eserlerinin varligi haber
verilmektedir.’

2. KiTABU’L-ES’iLE VE’L-ECVIBE

Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe, Aksarayi’nin 6nemli ¢alismalarindan biridir. Eser, “Serhu miiskilati’l-
Kur’ani’l-Kerim” ve “Serhu miiskilati’l-Ehadisi Rasuli Rabbi’l-‘Alemin” isimli iki ayr1 bolimden
olusmaktadir. Aksarayi’nin yirmi yildan fazla yasadigi Amasya’da kazaskerlik yaparken Amasya emiri
Hac1 Sadgeldi Pasa’ya ithaf edilerek yazilmis olan bu eser Fars¢a olarak kaleme alinmistir. Kaynaklarda
ve bazi yazmalarda Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe, Es’ile ve Ecvibe, Es’iletii Aksarayi, Kitabii es’ileti’l-
Kur’an ve’l-hadis min kibeli’t-tefsir, Kitabiin fi’l-es’ile ve’l-ecvibe fi ‘ilmi’t-tefsir ve’l-hadis ve Kitabii
es’ileti Aksariyl gibi isimlerle zikredilmektedir.® Bazi kaynaklarda “Serhu miiskilati’l-Kur’ani’l-
Kerim” ve “Serhu miiskilati’l-Ehadisi Rasuli Rabbi’l-*Alemin” adli eserinin Es’ile ve Ecvibe’den baska
bir ¢aligmasi oldugu belirtilse de’ bu bilginin kitabin yazmalarindaki verilerle uyusmadigi ve zikredilen
her iki ismin de mezkur esere ait oldugu ifade edilmektedir.'’

Kitabii’l-es’ile ve’l-ecvibe, ilk bakista anlasilmasi zor olan problemli ve miiphem goziiken ayet ve
hadislerde miigkil ve miitesabih ve ifadelerin telif ve tevillerini igermektedir. Farsca olarak yazilmis eser
farkli dillerle beraber Tiirkce’ye de cevrilmistir.!! Calisma hazirlanirken Tiirkge ¢evirisinden
yararlanilacaktir. Eser tefsir ve hadis meselelerine dair ayet-i kerimelere ve hadis-i seriflere yapilan
elestirilerin ve iddialarin kimlere ait olduguyla ilgili isim vermeden kaydedilen 152’si tefsir, 52’si ise
hadis konulariyla ilgili olmak {izere toplam 204 muhtemel soru ve onlara verilmig cevaplari ihtiva
etmektedir. Eserde daha ¢ok iman-amel meselesi, kader-kaza, ru’yetullah, ismet-i enbiya gibi itikat ve
kelam konular1 olmak tizere miigkil ve problemli goriilen konulara dair agiklamalar yer almaktadir. Buna
gore calismamizin konusu olan eser, Es’ile ve Ecvibe olarak taninsa da yukarida da zikredildigi sekilde
asil ismi Serhu miiskildti’I-Kur ani’l-Kerim ve Serhu miiskildti’l-ehddisi rasili Rabbi’l-‘dlemin’dir.
Aslinda her iki kitap ismi de ¢alismanin igerigi olan Kur’an’daki bazi ayetler ve hadislerde bulunan bazi
rivayetler hakkinda soru-cevap seklinde ¢dziime kavusturulmaya calisilmasiyla da ortiismektedir.

Calismanin tefsir boliimiinde konu edinilen ayetler hakkinda say1 numarasi ve suresi hakkinda bilgi
verilmemektedir. Belli mevzularla ilgili ortaya konulan soru ve cevaplarin mahiyeti Kur’an’da bulunan
sure ve ayet tertibini dikkate alarak diizenlenmesine karsilik burada biitiin surelere yer verilmemistir.
Baska bir deyisle Kur’an’da gecen ve miigkil, miitesabih veya miicmel denilen tiim ayetler eserde ele
almmamaktadir. Bu durum da dikkate alinarak bu ¢alismada bazi peygamberlerin hayatlarindan kesitler

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1995, s. 6-44; Oz, Mustafa, “Cemaleddin Aksarayi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, VII, 308; Ulu, Mahmut, Ulu Seyh Cemaleddin-i Aksarayi Hayat: ve Eserleri,
Aksaray Belediyesi Yayinlari, Dizgi Ofset, Konya 2016, s. 13-20.

5 Sadgeldi Pasa hakkinda detayl bilgi igin bkz. Furkani, Mehterhan, “Siyasi ve Ilmi Bir Kisilik: Amasya Emiri
Hac1 Sadgeldi Pasa ve ed-Diirerii’l-Menstretii fi’l-Furti Adli Eserin Kendisine Nispeti”, Uluslararasi Amasya
Alimleri Sempozyumu, 21-23 Nisan KIBATEK, Ankara 2017, 1, 390-392.

¢ Hanay, Necattin, “Aksariyi’nin Kitabii’l-Es’ile Ve’l-Ecvibe’si ve Yorum Metodu”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Cilt 17, Say1 2, 2017, s. 172-173.

7 Bk. Oz, Mustafa, “Cemaleddin Aksarayi”, VII, 308; Ulu, Mahmut, Ulu Seyh Cemaleddin-i Aksarayi Hayati ve
Eserleri, s. 96-100.

8 Hanay, “Aksardyi’nin Kitabii’l-Es’ile Ve’l-Ecvibe’si ve Yorum Metodu”, s. 173.

? Oz, “Cemaleddin Aksarayi”, VII, 309.

10 Hanay, “Aksarayi’nin Kitabii’l-Es’ile Ve’l-Ecvibe’si ve Yorum Metodu”, s. 173.

' Bk. Cemaleddin el-Aksardyi, el-Es’ile ve’l-Ecvibe (Tefsir ve Hadis Ilmine Dair Sorular ve Cevaplar), gev.
Necattin Hanay, Mehterham Furkani, Aksaray Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Iser Miidiirliigii Kiiltiir Yaymlari,
Ankara ty.
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sunan ayetler hakkinda Aksardayi’nin yapmis oldugu yorumlar tespit edilecektir. Calismaya konu olan
ayetler peygamberler arasindaki kronoloji esas alinarak tasnif edilirken, Aksardyi’nin c¢alismasinda
kullandig1 soru cevap tslubu oldugu gibi verilecektir. Boylelikle Aksardyi tarafindan yapilan
¢oziimleme ve degerlendirmeler 6rnekler {izerinden tespit edilmek suretiyle degerlendirilecektir.

1. PEYGAMBERLERDEN BAHSEDEN BAZI AYETLER VE YORUMLARI
1.1.Hz. Adem

Kur’an-1 Kerim’in yedi farkli stresinde'?> bahsedilen meleklerin Hz. Adem’e secdeleri meselesi
hakkinda bazi farkl1 yorumlar yapilmistir.'? Ilgili yetlerin literal manalarindan acikca anlasildigina gore
Allah Teala, meleklerinden Hz. Adem igin secdeye gitmelerini istemis, onlar da itirazsiz bunu yerine
getirmiglerdir. Aksardyi bu konuyla ilgili su soruyu sormaktadir:

Soru: Kur’an’da “Vaktiyle meleklere Adem’e secde edin, dedik.” buyruluyor. Bu ifadeyi bazilari
Allah’tan bagkasina secde etmenin caiz olmadigi seklinde degerlendirmektedir. Bu durum nasil
degerlendirilebilir?

Cevap: Allah’tan bagkasina ibadet amaciyla secde etmek kiifiirdiir. Boyle bir emir zaten caiz
degildir. Ayette zikredilen secde, bazilarma gore tazim anlamindadir; alm yere koyma seklinde bir secde
degildir. Bu goriis zayiftir; ¢iinkii ayette “hemen onun igin secdeye kapanin!” buyrulmaktadir. Bazilarina
gore ise buradaki secde Allah’a yapilmis bir secdedir. Buna gére Hz. Adem kible mesabesindedir. Ancak
bu goriis de zayiftir. Clinkii (li Ademe ifadesindeki) 1am harfi bdyle bir yoruma engeldir. Diger bir goriise
gore buradaki ama¢ Adem’in meleklere olan iistiinliigiinii beyan etmektir. Bu amag, bdyle bir teville
hasil olmaz. Bu konudaki dogru cevap sudur; buradaki secde tevazu secdesidir.'*

Miifessirlerin cogu, meleklerin Hz. Adem’e yaptiklari secdeyi, kardeslerinin Hz. Yusuf®a yaptiklart
secdeye benzeterek ibadet amaci tasimadigi iizerinde ittifak etmekle birlikte secdenin keyfiyeti hakkinda
farkli goriigler ileri sirmiislerdir. Ayrica Kur’an’da yildizlarin ve agaglarin secde ettigini ifade eden ayet
de" ayni baglamda degerlendirilebilir. Buna gore burada zikredilen secde Hz. Adem’e saygiy1 ve selami
ifade etmektedir.'®

Soru: Adem kissast Kur’an’da farklh yerlerde defalarca zikredilmektedir. Bir ayette “Seytan
Adem’i ve esinin (yasak agacin meyvesini yemelerine neden olarak) ayaklarmi kaydird: ve iginde
bulunduklart durumdan onlari ¢ikardi.”'” buyrulmakta, baska bir ayette de “iste boylece Adem rabbine
kars1 gelmis ve bdylece biiyiik bir yanlis yapmis oldu.”'® ifadelerine yer verilmektedir. Bu durum,
peygamberlerin ismet sifatlariyla nasil yorumlanmalidir?

Cevap: Bazilar1 bu konuyla ilgili sdyle bir yorum getirmekteler: Peygamberlerin niibiivvetten 6nce
kiigiik giinahlar islemesi miimkiindiir. Anlatilan hadise de Adem’in peygamberliginden evvel vuku
bulmug bir kiigiik giinahtir. Zira gergeklesen bu hadisenin ardindan Allah “Ardindan Rabbi onu
(peygamber olarak) secti.” (4 4xi) 25)!° diye buyurmustur. (Bilindigi iizere) simme () lafz1 (Arap
dilinde) siire¢/asama (terahi) manasin ifade etmek maksadiyla kullanilir.

Diger bir gruba gore bahsi gecen olay kiigiik bir giinah olarak degerlendirilmekte olup
peygamberlikten sonra vuku bulmustur. Bu goriisii savunanlar kendi igerisinde iki farkli ziimreye
ayrilmaktadir. ilkine gore bu davranis Hz. Adem’den unutmayla meydana gelmistir. Zira Allah Teéla
“0 (Adem) emrimize uyma soziinii unuttu. Biz onda emre itaatle ilgili bir kararlihk gormedik.”?
buyurmaktadir.

Ikinci gruba gére bu, bir igtihat hatasidir. Bu gériisiin isabetli olma ihtimali yiiksektir. Bu, su
demektir: Allah Teala, agaca yaklagsma! derken, o aga¢ cinsine yaklagma!” demistir. Zira Hz. Peygamber
(sav) de eline aldig1 parca ipek ve altin hakkinda “Bunlar immetimden kadinlara helal, erkeklere ise

12 Bk. Bakara 2/30-34; A’raf 7/11; Hicr 15/28-33; Isra 17/61; Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/71-74.

13 Detayli bilgi igin bk. Karatas, Suayip, Kur’dn 'in Konusu Olarak Melekler, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2018, s. 169-171.

14 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Es’ile ve'l-Ecvibe, s. 27.

15 Rahman 55/6.

16 Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bk. Karatas, Suayip, Kur'dn’in Konusu Olarak Melekler, s. 177.

17 Bakara 2/36.

18 Taha 2/121.

19 Taha 20/122.

20 Taha 20/115.
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haramdir.”?! buyurmustur. Hz. Peygamber (sav) bu rivayette ipek ve altinin cinslerini kastetmektedir.
Hz. Adem seytanin vesvesesi sebebiyle yasaklanan agacin sadece isaret edilen agag oldugu yorumunu
yaparak ictihat yapti ve ona benzeyen bir baska agactan yedi. Yani Allah Teald’nin emrine imtisal
maslahatiyla seytanin kendisine telkin ettigi maslahatin arasim telif edebilecegi zannina kapilarak bizzat
yasaklanan agaci degil de ona benzeyen bagka bir agaci tatti. Bu sekilde diisiinmekle de yanlis yapti.
Hz. Adem’in Allah indindeki makami ali olmas1 sebebiyle bu sekilde bir karsiliga maruz kald1. Zira
mevkisi yiice olanmn hatasmin -ufak da olsa- karsiliginm bilyiik olmasini gerektirmektedir. (Iyilerin
hasenati mukarrablin (Allah’a yakin olanlar) icin seyyiattir. Hasendtii 'l-ebrar seyyidtii’l-mukarrabin)
Ayrica bu, aklini kullanan insanlar i¢in bir uyar1 durumundadir. Hz. Adem bulundugu mertebe itibariyle
isledigi ufak bir giinah sebebiyle cennetten c¢ikarildigma gore, diger insanlarin isledikleri onca
giinahlariyla Allah Tedla’nin liitfu ve inayeti olmadan cennete nasil girecektir! Bu olay, ders alacaklar
i¢in giizel ve yerinde bir 6rnektir.??

Aksarayi’nin yaptig1 bu yorumu “ismet” anlayisinin bir sonucu olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Bu durum tarihi siiregte Ozellikle Eg’ariler tarafindan kurumlastirilan ismet anlayisinin Kur’an
yorumlarina etkisinin sonucu olarak da goriilebilir. Bu manada Es‘ariler’e gore ismet sifati, Allah
Teala’nin peygamberlerine itaat giicli vermesi; masiyet giicli vermemesi olarak ifade edilir. Yani ismet
peygamberlerin giinah islemelerine méani olan sifattir. Buna bagli olarak onlara goére peygamberler
peygamberlik sonrasinda biiylik veya kiiciik glinah isleme konusunda masumdurlar. Ehl-i slinnet
akaidine gore ise niibiivvet dncesinde peygamberlerin kiifiir ve sirk haricinde kasitli olarak, niibiivvet
sonrasinda ise sehven biiyiik giinah islemeleri miimkiindiir.?

Soru: Allah “Andolsun ki sizi nce yarattik, sonra sekil verdik daha sonra da meleklere: “Adem’e
secde edin!” dedik™?* buyurmaktadir. Ayette gecen ve “sonra” manasina gelen siimme (&) terkibinden
secde emrinin bizim yaratiligtmizdan sonra ger¢eklesmis oldugu anlagilmaktadir. (Ciinkii ayette “kiim”
() ifadeleri ¢ogul zikredilmekte ve bize hitap etmektedir.) Oysa durum bdyle degildir!

Cevap: “Sizi yarattik” ifadesinden maksat ashmizin yani Adem’in yaratilisidir. Hz. Peygamber
donemindeki Yahudilere hitapta da “Tir’u tepenize yiikseltmistik™?® buyurmaktadir. Oysa Tir onlarin
degil, atalarimn tizerine kaldirilmigtir.?®

Aksarayi’nin soruyu, Kur’an’in dslup ve dil Ozelliklerini dikkate alarak cevapladigi
anlagilmaktadir. Bu anlamda kendi cevabina getirdigi 6rnek ayette de benzer dil usliibu goriilmektedir.

1.2.Hz. Nih

Soru: Kur’dn’da Hz. Nuh’un duasi “Onlarin yalmizca dalaletlerini artir.”?” ifadeleriyle

buyrulmaktadir. Hidayete davet i¢in gonderilen peygamberin insanlarin dalaleti i¢in dua etmesi nasil
yorumlanmalidir?

Cevap: Ayette gecen dalaletten maksat din hakkindaki dalalet degil; aksine kendisine zarar
vermeye gotlirecek yollardan uzaklagsmalarini istemesi anlamindaki dalalettir. Zira insanlar kendisini
oldiirmek, siirgiin etmek vb. yollarla ondan kurtulmak igin hile ve tuzak kuruyorlardi.?®

Soru: Allah Tealad, Hz. Nuh’un duasimi “Rabbim! dedi, yeryiiziinde kéafirlerden hi¢ kimseyi
(deyyar) birakma!”?° ifadeleriyle aktarmaktadir. Sonugta Hz. Nuh’un duasi kabul oldu; fakat kafirlerden
oldugu halde seytan neden helak olmadi?

Cevap: Ayetteki deyydr ifadesi seytan1 icermemektedir. Ciinkii deyyar, yurt tutan kimse igin
kullanilir.°

21 Tbn Mace, Libas 19.

22 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Es 'ile ve'l-Ecvibe, s. 27-28.

2 Konuyla ilgili detayli bilgi icin bk. Sen, Mustafa. “Peygamberlerin Ismet Sifatinin Kur’an Yorumlarina Etkisi
(Hz. Adem Ornegi)”. Miitefekkir 5/10 (Aralik 2018): 383-414.

2 Araf 7/11.

25 Bakara 2/63.

26 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Es'ile ve’l-Ecvibe, s. 51.

27 Nbh 71/24.

28 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Es'ile ve l-Ecvibe, s. 84.

2 Noh 71/26.

30 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Es 'ile ve'l-Ecvibe, s. 84-85.
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1.3.Hz. ibrahim

Soru: Kur’an’da Hz. Ibrahim’in “Rabbim! Buray1 giivenli bir belde kil.”*' dedigi aktarilmaktadir.
Ayette ‘giivenli’ (Lm\) den kastedilen nedir? Oysa Mekke’de (tarihi siirecte) yagmalama ve 6ldiirme
hadiseleri vuku bulmustur. Yine dyette ‘belde’ (I2) kelimesi nekre olarak kullanllmls, ancak baska bir
ayette beled kelimesi marife olarak “ic‘al hdze’l-belede dminen™? (Gal L1 13 Jaal) seklinde
zikredilmistir. Iki ifade arasindaki fark nedir?

Cevap: Bazilar1 ayetteki giivenli (Lm\) ifadesini ahiretteki azaptan mahfuz olmak seklinde
yorumlamaktadir. Bazilarina goéreyse yere batmaktan (hasf) glivende olmak anlamindadir. Diger
bazilarina gore de kitliktan emin olmaktir ve bu sebepledir ki Mekke, Hicaz bolgesinin en ucuz sehridir.
Bazilarma gore ise mezkir ifadeyle Mekke’nin gilivenli bolge olmasi geregi kastedilmistir.

Bu ayette gegen dua, sehrin insa edilmesinde once yapilmis; diger ayette zikredilen dua ise sehir
kurulduktan sonradir. Iste ilk dyetteki “hdzd” (%) lafz1 mekéna isaret etmekteyken, ikinci ayetteki
“hdza” (\%) ise kurulu sehre isarettir. Ayetlerdeki marife ve nekrelik bundan dolayidir.®?

Soru: Kur’an’da su diyalog ge¢cmektedir: “Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! &liileri nasil diriltiyorsun
bana goster, demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmiyor musun? dedi. Ibrahim: Hayir! Inanityorum, fakat
kalbim tam kanaat getirmesi, mutmain olmasi i¢in” dedi.** Allah’in 6liileri diriltmesi hususunda Hz.
Ibrahim’in bir siiphesi olmamasina ragmen, neden “Oliileri nasil diriltecegini goster bana” demis ve
Allah da onun imanin1 bilmesine ragmen neden “Y oksa inanmiyor musun?!” buyurmustur.

Cevap: Ibrahim, yakini ilminin ayne’l-yakine déniismesi icin bunu gérmek istedi. Ciinkii kalbin
mutmain olmasi gérmekle hasil olur. Kulaktan duymak gérmek gibi de degildir. Birine sasirtic1 bir haber
verilince de ona, “géziinle gordiin mii?” diye sorarlar. Buradaki “kalbim mutmain olsun istiyorum”
ifadesinin manasi da budur. “Yoksa sen inanmiyor musun?!” sorusunun faydasi ise Hz. ibrahim’in
inancim ve amacini insanlara bildirmektir.*

Soru: Kur’an’da gegen Hz. Ibrahim kissasinda “Ibrahim, gece karanlik basinca bir yildiz gordii ve
“Iste bu benim rabbim!” dedi.”¢ ifadesi ge¢gmektedir. Elestirenler “Hz. Ibrahim’in y1ldiza tanr1 demesi
nasil kabul edilebilir? Oysa bu kiifiir lafzidir.” derler.

Cevap: Muhakkiklerin bazilarina gore Hz. Ibrahim, boyle bir inancin batil oldugunu ortaya
koymak igin bunu farazi olarak ifade etmistir. Nitekim (bu ifade) kelamcinin felsefeciye karst “Alem
kadimdir! Oyleyse alemdeki degiskenlik neden kaynaklanmaktadir? Halbuki kadim olan degisim kabul
etmez.” demesi gibidir.

Diger bazilari ise Ibrahim’in ciimlesinde baz1 mahzuf ifadelerin oldugunu sdylemektedir. Bunlar
da kendi aralarinda iig farkli gériise sahiptirler. Birinci goriis, Hz. Ibrahim’in ciimlesinde cAr-mecriirun
gizli oldugunu, ifadenin tam halinin “haza rabbi fi za ‘mihim” (Onlarin iddialarma gore bu benim
rabbim!) seklinde oldugunu sdylemektedir. Ikinci grup, gizli bir fiilin oldugunu ve ifadenin tam halinin
“kalii hdza rabbi” (Rabbim buymus dediler) seklinde oldugunu belirtirler. Uglincii grup ise ayette
istitham-1 inkarinin gizli oldugunu, ifadenin tamaminin “e hdzd rabbr” (Simdi rabbim bu mu!?) seklinde
oldugunu belirtmektedirler.

Diger bazilar1 da Hz. Ibrahim’in bu sézleri alay/istihza (tahakkiim) anlaminda sdyledigini ifade
etmektedir. Cahil bir kimseye, asrin alimi denilmesi gibi. Orfte benzeri ifadeler ¢oktur.’’?

Soru: Kur’an’da, Hz. fbrahim’in duasinda “Beni ve ¢ocuklarimi putlara tapinmaktan uzak tut.”

dedigi buyrulmaktadir. Peygamberlerin putlara tapmayacagi kesin olduguna gore bdyle bir duanin ne
faydasi vardir?

31 Bakara 2/126.

32 fbrahim 14/35.

33 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Esile ve’l-Ecvibe, s. 31-32.
34 Bakara 2/260.

35 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Esile ve l-Ecvibe, s. 35-36.
36 En‘am 6/76.

37 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Es'ile ve l-Ecvibe, s. 48.

38 Tbrahim 14/35.
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Cevap: Giinahlardan korunmanin (ismet) siirekliligi Allah’mn tevfikiyle olur. Duanin faydasi da
Allah’in tevfikinin siirekliligini talep i¢indir.*

Soru: Kur’an’da, Hz. Ibrahim, putlar hakkinda “Hayir! Bunu su biiyiikleri yapmistir.”* dedigi
haber verilmektedir. Bu durum Hz. Ibrahim’in yalan sdylemesi olarak degerlendirilebilir mi?

Cevap: Kessdf'sahibi, ibrahim’in (as) bu sdzii alay etmek (tahakkiim) amaciyla sdyledigini belirtir.
Nitekim bu, hi¢ kalem tutmayan birinin giizel yaz1 yazan birine, “bunlar sen mi yazdin?” sorusuna,
“Hayir, ben degil; sen yazdin! (Herhalde, [tabiki] ben yazdim!)” seklinde cevap vermesi gibidir.

Ya da Ibrahim’in boyle bir cevap vermesinin gerekcesi sdyle agiklanabilir: Ibrahim’in putlar1 kirma
sebebi, onlara yapilan ibadet ve gosterilen tazimden dolay1 duydugu rahatsizlikti. Kafirlerin de en biiyiik
puta ibadet ve saygida ileri gitmeleri sebebiyle kirma eylemini mecazen biiylik puta isnat etmistir.

Bazilar1 da “onlarin en biiyigi” (kebiruhiim - eé)-\‘ai) ile Tbrahim’in kendisini kastettigini belirtir.
Zira insan mertebe olarak putlardan daha yiicedir. Ancak bu goriisiin zayif oldugu aciktir. Clinkii
ayetteki “bel” kelimesi soOzii bagka yere ¢evirme, cayma, vazge¢gme (idrdb) anlaminda
kullanilmaktadir.*!

Soru: Kur’an’da gecen kissada “O evlat babasinin yaptigin1 anlayacak, onunla bir seyleri
paylasacak yasa geldiginde Ibrahim, “Canim oglum!” dedi, “Riiyamda seni kurban ettigimi goriiyorum.
Bir diisiin bu ise ne dersin?** buyurmaktadir. Hz. Ibrahim’in riiya yoluyla oglunu éldiirmek istemesi
nasil miimkiin olabilir? Ciinkii rilyanin dogru olup olmama ihtimali vardir. Ibrahim [oglunu] kurban
etme (zebh) ile mi yoksa ona hazirlik agsamalariyla m1 memurdu? Sayet zebh ile gorevlendirildi ise
hakikatte bu ger¢eklesmedi. O halde nigin “riiyanin geregini yaptin™* buyruldu? Sayet ona hazirlik
yapmakla emrolundu ise onun yerine degerli bir kurbanlik verilmesine** ne gerek vardi? Neden
boylesine zor bir durumu on {i¢ yasindaki bir ¢ocukla paylast1? Bundaki hikmet nedir?

Cevap: Peygamberlerin riiyas1 vahiydir. Dogru olmama ihtimali yoktur. Fahreddin Rézi, “Kendi
cocugunu bogazlamak zor bir isti. Dolayisiyla gonliinde kolaylagsin diye once riiyada gosterildi.
Ardindan bu konuda kendisine agik bir vahyin gelmis olma ihtimali de ¢ok uzak degildir.” demistir.

Hz. Ibrahim oglunu bogazlamakla memurdu. “Riiyanin geregini yapmis olmas1” onun, zebh emrine
inanmas1 ve buna hazirlik yapmaya baslamasiyla hasil olmustur. Bu mesele fikih usuliinde “emrin
imtisalden 6nce neshedilmesi” (nehs kable’l-imtisal) bashigi altinda detaylica islenmektedir. Ogluna bu
konuyu agmasindaki hikmet ise onun Allah’mn emrine boyun egme ve sabretme olgunlugunu (6rnek
alsmlar diye) insanlara gostermektir.*’

1.4.Hz. Yusuf

Soru: Hz. Yusuf’tan bahsedilen kissada “Siiphesiz ki, kadin ona meyletti. Sayet Rabbinin burhanim
yani isaret ve ikazin1 gérmemis olsaydi o da kadina meyledecekti.”*® buyrulmaktadir. Bazilari, bu
duruma zinaya kastetme (niyeti) Hz. Yusuf’a nasil nispet edilebilir diye itiraz etmislerdir.

Cevap: Bazi miifessirler, ayetteki hemme bihd (% #»3) ifadesinin kendisinden sonra gelen levid
(¥3)) sart edatimin cevabi oldugunu sylemistir. Bu takdirde kastin/niyetin olma gerekliligi yoktur. (Buna
gbre anlam “Rabbinin burhanini gérmeseydi, Hz. Yusuf da kadina uyacakt1” seklinde olur.)

Diger bazi miifessirler de Arap dilinde levld’nin cevabinin kendisinden 6nce gelmesinin dogru
olmadigimi ve “Yusuf’un niyeti”nden maksadin da bilingli bir tercih degil, insanin tabiatindan kaynakli
bir heves (istah) oldugunu belirtir. Burada nefyedilen sey bilingli bir zina arzusudur. Boyle bir temenni
de zemmedilen bir sifattir. Hevese ragmen zinadan kaginmak son derece takvali bir davramigtir.*’

3 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Esile ve’l-Ecvibe, s. 58.

40 Enbiya 21/63.

41 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Es’ile ve l-Ecvibe, s. 61-62.

42 Saffat 37/102.

43 Saffat 37/105.

4 “Biz ¢ocugun yerine fidye olarak degerli bir kurban verdik.” Saffat 37/107.
4 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Es’ile ve l-Ecvibe, s. 71-72.

46 Yisuf 12/24.

47 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Es’ile ve’l-Ecvibe, s. 57.
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Soru: Allah “Daha sonra ebeveynini taht {izerine ¢ikardi ve o esnada hem ebeveyni hem de
kardesleri ona secdeye kapandilar’*® buyurmaktadir. Bazilar1 Hz. Yusufa, dzellikle de babasmin secde
etmesinin nasil caiz olabilecegine dair elestiri yoneltmektedir.

Cevap: Meleklerin Adem’e secdesiyle ilgili soruda bu elestirinin cevabi verildi. Ayrica buradaki
secdeden kastedilenin Hz. Yusuf’u bulmalar1 sebebiyle siikiir secdesi oldugu ve ayetteki “lehi” (4)
ifadesinin, “onu (bulmalar1) sebebiyle” (lieclihi) anlamina geldigi seklinde cevaplar da verilmistir.*

1.5.Hz. Suayb

Soru: Hz. Suayb ve Hz. Musa kissasi Kur’dn’da sdyle anlatilmaktadir: “Nihayet, Musa
Medyen’deki su kuyularinin bulundugu mevkie ulasti ve orada hayvanlarim sulayan bir grup insanla
karsilasti. Onlarin biraz 6tesinde de davarlarinin suya gelmesini engellemeye ¢alisan iki kiz gordi ve
onlara neden beklediklerini sordu. Onlar da “Bu ¢obanlar islerini bitirip gitmedik¢e biz hayvanlarimizi
sulamiyoruz. (Ciinkii biz kadiniz); babamiz da epey yash.” dediler. Akabinde Musa, kizlarin davarlarini
suladi. Daha sonra golgeye ¢ekilip, “Ey rabbim! Bana liitfedecegin her nimete 6yle muhtacim ki!” diye
yakardi. Derken o iki kizdan biri utangag¢ bir edayla ¢ikageldi ve Musa’ya, “Davarlarimizi sulama
hizmetinin karsiligin1 vermek iizere babam seni ¢agiriyor.” dedi. Musa, kizlarin babasinin yanina
varinca basindan gecgenleri ona anlatti. O zat, “Tasalanma! Ciinkii artik o zalimlerin elinden kurtulmus
durumdasin.” dedi. Bu esnada kizlardan biri, “Babacigim!” dedi, “Bu adami is¢i olarak tut! Zira yaninda
caligtiracagin en iyi isci, iste boyle giiglii ve giivenli biri olmalidir.” Bunun iizerine kizlarin babasi
Musa’ya su teklifte bulundu: “Sekiz yi1l yanimda ¢aligmana karsilik su iki kizimdan birini seninle
evlendirmek istiyorum. Calisma siiresini on yila tamamlarsan bu da senin bize bir ikramin olur. Ben
sana mesakkat yiiklemek de istemiyorum. Insallah, benim diiriist bir kisi oldugumu géreceksin.”

Hz. Suayb, kizlarinin koyunlar1 sulamaya goétlirmesine nasil razi oldu? Hz. Musa, bir bayanin
soziine nasil uydu? Musa’nin koyunlar1 sulamasi karsiliksiz idi. Neden iicret almak amaciyla Hz.
Suayb’a gitti? Suayb, iffetli olup olmadigi bilinmeyen yabanci bir gence kizini nasil gonderdi?
Nikahlanacak kizin belirtilmemesi nikah akdini iptal eder. O halde Hz. Suayb nigin “Su iki kizimdan
birini seninle nikdhlamak istiyorum” dedi? Zevceye nafaka saglamak bir mesakkattir. O halde Hz. Suayb
nasil “Ben sana mesakkat yiiklemek de istemiyorum.” dedi?

Cevap: Seriatta kizlarin mesru bir is i¢in gonderilmesinde bir sakinca yoktur. Kdyde yasayan
insanlarla sehirlerde yasayan insanlarin nikdh adetleri, 6zellikle de zaruret hallerinde, degiskenlik
gosterir. Musa’nin, kizin sdziine uymasina gelince, adalet ortada ise diinya islerinde bir bayanin séziine
itibar etmek caizdir. Kendi nefsinin temizligine giivenen birisinin bir kiza refakat etmesi caizdir. Hz.
Musa’nin Hz. Suayb’a gitmesi {licret almak amaciyla degil; onu ziyaret etmekle serefyap olmak i¢indi.
Hz. Suayb, Musa’nin iffetli biri oldugunu vahiy yoluyla 6grenmisti. Evlenilecek kimsenin belirtilmemis
olmasi, nikdhlama so6ziinii verme esnasindaydi. Nikdh akdi esnasinda ise nikdhlanacak kiz
netlestirilmisti. Mesakkatten maksat ise fazladan iki senelik hizmettir. Nitekim Hz. Suayb “Eger bu
hizmeti (sekiz degil de) on yila tamamlarsan, bu senin bir ikramindir.” buyurmaktadir.’!

1.6.Hz. Musa

Soru: Kur’an’da Hz. Musa kissastyla ilgili “Musa: “Rabbim” dedi, “Bana kendini goster de seni
goreyim.” Rabbi ona “Beni katiyyen géremezsin! (len terani-u 5 &) Bunun nedenini anlamak istersen
daga bak, eger (ben tecelli ettigimde) o yerinde kalirsa, o zaman sen de beni goriirsiin!” Rabbi daga
tecelli edince onu yerle bir ediverdi, Musa da bayilip diistii. Ayilip kendine gelince, “Rabbim! Sen
yiiceler yiicesisin. Tovbe eder, affin1 dilerim ve ben inananlarin ilkiyim dedi.”*? ifadeleri gegmektedir.
Ayetin zahirine gore Allah’mn gozle goriilebilmesi miimkiin degildir. Ciinkii ayette gegen len (&) 6n eki
sonsuzluk (te’bid) ifade etmekte ve Hz. Musa da Allah’1t gormek isteyisinden otiirii 6ziir beyan
etmektedir. lgili ayet nasil yorumlanmali?

Cevap: Ayetteki “len” (&) oneki te’bid ifade etmemektedir. Miifessirlerin biri, “len” edatinin
ebedilik manasi icerdigini belirtmenin liigat bakimindan isabetli olmadigim1 ve Kur’an-1 Kerim’in bu

8 Yisuf 12/100.

4 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Es’ile ve l-Ecvibe, s. 57-58.
30 Kasas 28/23-27.

3! Cemaleddin el-Aksarayi, el-Esile ve l-Ecvibe, s. 68-69.
32 A‘raf 7/143.
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durumu gecgersiz kildigim1 belirtmektedir. Nitekim Allah, “Onu (6liimii) hi¢bir zaman temenni
edemezler”™ (ve len yetemennevhu ebeden) seklinde ifade buyurmaktadir. Bununla birlikte Yahudilerin
kiyamet vaktinde 6liimii bizzat temenni edecekleri haberi de nasla sabittir.

Hz. Musa’nin 6ziir beyan etmesinin nedeni zamansiz bir talep olmasi sebebiyledir. Cilinkii Allah’in
gorilebilmesi i¢in Onden iki sart gereklidir. Bunlardan biri, gorme organi olan goézlere kendisini
gorebilecek bir yeti vermesidir ki bu durum bu diinyada ger¢eklesmeyecektir. Digeri ise Allah’1 gorecek
olan ilk kisinin Hz. Peygamber olacak olmasidir.

Muhakkik alimler bu ayetin, iki a¢idan Allah Teala’nin goriilebilecegine delalet ettigini ifade
etmislerdir. {lki, Hz. Musa’nin ayette gecen “Rabbim! Bana Kendini gdster, sana bakayim” ifadesi Allah
Tedla’nm rii’yetini taleptir. Eger rii’yet miimkiin olmasaydi bdyle bir talep de cereyan etmezdi. Ki
ri’yetin olanaksiz oldugu diisiiniildigiinde iki muhtemel durum meydana ¢ikmaktadir. Eger Hz.
Musa’nin, rii’yetin olanaksiz oldugundan haberdar olmadigimi ifade edersek o zaman usul konularmin
temel esaslarindan (iimmehdti mesdili usiil) olan boyle bir konuda Hz. Musa’nin cahil oldugunu
belirtmis oluruz. Ve hi¢bir Miisliimanin, bu konuyu Mutezilenin bilip de buna karsilik Hz. Musa’nin
bilemedigini ifade etmeye dili varmaz. Aym sekilde riiyetin olanaksiz oldugunu bildigi halde Hz.
Musa’nin bu sekilde bir talepte bulundugunu belirtirsek de onun abesle istigal ettigini, bu konuda da bos
yere dua ettigini belirtmis oluruz.

Ikincisi, (ayetteki ifadeye gore) dagin pargalanmasi Allah’m tecellisinin ardindan vuku bulmustur.
Sayet par¢alanma olay1 Allah Teala’nin tecellisinden 6nce meydana gelmis olsaydi, sonug (miisebbep)
gerekcesinden (sebepten) evvel meydana gelmis olurdu. Halbuki bu hadise, tecelliden sonra vuku
bulmustur. Bu durum da rii’yetin muhtemel oldugunu gostermektedir.>*

1.7.Hz. Davud

Soru: Kur’an’da Hz. Davud hakkinda soyle buyrulmaktadir: “Ve Davud bizim kendisini
sinadigimizi anladi ve hemen Rabbinden bagislanma diledi; secdeye kapanip O’na y6neldi. Biz de onun
hatasim bagisladik.” Bazi kimseler sdyle bir elestiride bulunmaktadir: “Rivayete gore Davud,
Uriya’nin hanimina asik olur ve onu, dldiiriilsiin diye savasa gonderir. Uriya savasta 6ldiiriildiiglinde ise
onun hanimiyla kendisi evlenir. Bu dyet de mezkiir olaya isaret etmektedir.” Peygamberlerin bdyle bir
sey yapmasi nasil tasavvur edilebilir?

Cevap: Bahsi gecen bu rivayet miilhitlerin ortaya attig1 bir iftiradir. Miiminlerin emiri Hz. Ali soyle
buyurmaktadir: “Kim, Hz. Davud hakkinda hikayecilerin (kussas) ulastirdig: iftiralar1 dikkate alarak
konusursa, yliz altmis kirbag cezasi uygularim. Bu durum, peygamberlere iftiranin da haddidir.”

Olaym ash soyledir: Hz. Davud, o kadina evlilik teklifinde bulundu. Ancak kendi teklifinden evvel
Uriya’nin, o kadina bu konudaki teklifinden haberdar degildi. Davud bu durumu 6grenir 6grenmez,
kadina ilettigi teklifinden 6nce kadin hakkinda yapmasi gereken 6n arastirmay1 yapmadig igin istigfarda
bulundu. Ayetteki “onu sinadik” (fetenndhu-83 ) ifadesi de bu durumu haber vermektedir.

R4z1 bu konuda soyle demektedir: Allah, Hz. Davud hakkinda “Seni yeryiiziinde halife yaptik>>®
seklinde buyurmaktadir. Eger s6z konusu iftiranin asli olsaydi, Hz. Davud hilafete layik olmazdi.
Binaenaleyh bu rivayet Kur’an’da da yalanlanmaktadir.’’

1.8. Hz. Siileyman

YA

Soru: Kur’an’da “Bu Mektup Siileyman’dandir. Rahmeti sonsuz, merhameti simirsiz Allah’in
adiyla!”® buyurulmaktadir. Hz. Siileyman neden kendi ismini Allah’1n isminden 6nce yazmustir?

Cevap: Belkis kafir idi. Bu sebeple Hz. Siileyman, mektubu agtiginda ilk gordigi ismi hafife
almasindan ve sovmesinden korktu. Dolayisiyla boyle bir sey vaki olma ihtimaliyle kendi ismini dnce
yazdi.>’

33 Bakara 2/95.

% Cemaleddin el-Aksarayi, el-Esile ve l-Ecvibe, s. 53-54.
35 Sad 38/24.

6 Sad 38/26.

57 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Es 'ile ve’l-Ecvibe, s. 72-73.
38 Neml 27/30.
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Soru: Kur’an’da Hz. Stileyman kissasiyla ilgili séyle buyrulmaktadir: “Bir ikindi vakti Stileyman’a
son derece zarif duruslu cins atlar gosterildi. Siileyman da giines batincaya kadar onlar1 seyretti.
(Derken, ikindi ile aksam arasindaki ibadetini aksattigini fark etti ve bu ylizden,) “simdi ben atlar
sevmeyi rabbimi zikretmeye tercih etmis oldum. Getirin bana onlar1!” dedi. Bunun iizerine atlar getirildi;
Siileyman da onlarin bacaklarim kesip devirerek hepsini bogazladi.”®® Hz. Siileyman atlar1 seyretmekle
mesgul olunca ikindi namazini kagirdi. Bu sebeple atlar1 6ldiirdii. Nitekim Allah “Atlar1 bacaklarindan
ve bogazlarindan kesmeye bagladi” buyurmaktadir. O hayvanlarin ne giinah1 vardi da boyle bir
muameleye maruz kaldilar? Yine Siileyman’in soyledigi “Benden sonra hi¢ kimseye nasip olmayacak
bir hiikiimdarlik liitfet bana.”®! ifadelerinde de (sanki) bir hased kokusu gelmektedir?

Cevap: Ayette ifade edilen atlar1 6ldiirmek haram ve yasaktir. Ayrica yetteki “meshan” (3s)
kelimesinden de atlarin 6ldiiriilmesi anlagilmamalidir. Rivayette gegtigine gore atlar hazir olunca Hz.
Siilleyman, eliyle, atlarin yelelerindeki ve bacaklarindaki tozlan sildi. (Haliyle ayetteki mesh kelimesi
“silmek”, “oksamak™ anlamlarina gelmektedir.) Atlar, en iyi savas araglari olduklari i¢in Hz. Siileyman,
atlar ¢ok severdi.

Bazilarma gore ise (meshen ifadesi) savasgi atlarin diger atlardan ayirt edilmesi gayesiyle
daglanmasi/damgalanmasi anlamindadir. Eger kelimenin “6ldiirmek” manasina geldigini kabul edersek,
bdyle bir durumda muhtemeldir ki Hz. Siileyman unutarak da olsa namazim terk ettigi i¢in kefaret olsun
diye sahip oldugu en iyi mallarin1 kurban etme gayesiyle yapmistir. Malumdur ki peygamberler,
zellelerinde dahi sert bir sekilde azarlanmaya (muahaza) maruz kalirlar.

Soru soranin sorusunda ifade ettigi “hased” saibesi de burada gergeklesmis degildir. Ciinkii Hz.
Siileyman (o esnada) sikintil1 bir haldeydi. Bu nedenle ondan umudu da kesmislerdi. Kur’an-1 Kerim’de
ifade edilen “cesedin tahtin iizerine yigilmasi™®? da buna isarettir. Hz. Siileyman, sikintisindan
kurtulunca da bagkalarina devredilebilen diinya malini degil; tam tersine ilim ve salih amel miilkiinii
talep etti.

Bazisina gore Hz. Siileyman’in istedigi sey mucize idi. Mucizenin 6zelligi ise baska insanlarin ona
gii¢ yetirememesidir. Bu sekilde bir talepte ise haset saibesi s6z konusu dahi olamaz.%

Aksarayi’nin cevabinda atlar1 oksama yorumunu uygun bulmasi peygamberlerde gordiigii ismet
anlayisimin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Bu agidan o, verdigi bu cevapla atlar1 6ldiirmek gibi
bir fiili ilgili peygambere ismet sifat1 geregi yakistiramadig1 anlasilmaktadir. Buna gére onun ismet-i
enbiya gibi konulara taalluk eden naslar1 Es‘ari ¢izgisine gore yorumladigi goriilmektedir.

1.9.Hz. Muhammed

Soru: Kur’dn’da Hz. Peygamber’e hitaben “Siiphesiz biz sana kevseri verdik...”** buyrulmaktadir.
Burada “el¢imize kevseri verdik” ya da bizzat peygamberin adiyla “Muhammed’e kevseri verdik”
seklinde bir ifade degil; “sana kevseri verdik™ seklinde kdf-1 hitdb ile kullanmaktadir. Bunda ne gibi bir
incelik vardir? “Kevser” kelimesi liigatte ¢cokluk anlamina isaret eder. Bu ¢okluk hangi acidan ifade
edilmektedir? ikinci Ayetteki iltifat sanatmin® faydasi nedir?

Cevap: Allah, dogrudan “sana” seklinde hitap etmekle peygamberini sereflendirmektedir. Bu
ifade, ikinci dyette buyrulan ibadet emrine bir giris mahiyetindedir. “Kevser”den kastedilen hayrin
coklugudur. Zira bu ifade, Allah’1n nimetlerinin sayilmasi konumundadir. Dolayisiyla kastedilen anlam,
Hz. Peygamber’e bahsedilen hayir ve iyiligin ¢oklugudur. Bilindigi lizere Allah peygamberleri
yaratilmiglarin en faziletlileri, Hz. Muhammed’i de onlarin en istiinii kilmistir. Bundan daha {istiin bir
hayir ne olabilir!

Ikinci Ayetteki iltifat sanatina gelecek olursak burada dért faydadan bahsedebiliriz. Birincisi, ibadeti
emredenin ibadet edilmeye layik oldugunun delilini ortaya koymaktir. Zira rab olan tazim edilmeye
layiktir. Ikincisi, rab lafzinda bir heybet s6z konusudur. Mesela, halifenin (“ben emrediyorum!” degil
de) “Mii’'minlerin emiri sana emrediyor!” seklindeki buyrugu gibi. Ugiinciisii, ibadetin emredildigi

60 Sad 38/31-33.

61 Sad 38/35.

62 Sad 38/34.

9 Cemaleddin el-Aksarayi, el-Esile ve’l-Ecvibe, s. 73-74.

4 Kevser 108/1-3.

65 [ltifat sanat1: Bir ifadede soziin yoniinii birdenbire degistirerek iisliip farklilig1 meydana getirme anlaminda edebi
sanat. Bk. Durmus, Ismail, “Iltifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DI4), 2000, XXII, 152-153.
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yerlerde hem tek kisinin azametine hem de bir topluluga isaret edebilen “biz” gibi miisterek
lafizlarin/zamirlerin kullanilmamasi evladir. Dolayisiyla “rabbin i¢in namaz kil!” ifadesi “bizim igin
namaz kil!” ifadesinden daha uygundur. Dérdiinciisii, “biz sana verdik” ifadesi nimet vereni tam olarak
tayin etmemektedir. Ancak iltifat sanati ile nimeti veren tam olarak belirtilmektedir.®

SONUC

Cemaleddin Aksarayi, Es‘ile ve Ecvibe diye taninan Serhu miigkilati’l-Kur’ani’l-Kerim ve Serhu
miigkilati’l-ehadisi rastli Rabbi’l-‘dlemin isimli eserinde naslarla ilgili problemli ve ¢eligkili gibi
gbziikken durumlarin ¢6ziimiine soru-cevap iislubuyla yorumlar getirmektedir. Aksardyi, zihinlere
takilan pek ¢ok meseleyi kendisi sordugu sorulara verdigi cevaplarla ¢oziime kavusturmaya calisirken
dordiincii kusaktan torunu oldugu dedesi Fahreddin er-Razi’nin takip ettigi yolu takip etmekte ve
sorularini cevaplarken yer yer onun agiklamalarina yer vermektedir.

Aksarayi caligmasinda kendisi tarafindan ortaya koydugu veya giindemde olan bazi iskélleri
¢Oziime kavusturmaya galisirken dil bilimini ve mantik kurallarini 6n planda tutmaktadir. Cevaplarina
dayanak ararken, naslar1 yorumlarken bazen kelami ve itikadi kabullerin 6n planda oldugu ve bu
kabullerini giiglendiren rivayet ve gorisleri de bolca kullandigi tespit edilmistir. Mahiyeti itibariyle
peygamberlerin ismetiyle ilgili olabilecek sorulart onlarin ismetine halel getirmeyecek sekilde
cevaplamaya ¢alismasi bu minvalde degerlendirilebilir.

Aksarayi’nin diisiincesine gore ilahi hitabin delalet ettigi manay1 anlayamamak miigkilatin mazereti
olamaz. Bagka bir deyisle ayetlerin eksik veya yanlis anlagilmasi veya bazi ayetlerde tezatliklar oldugu
gibi algilanmasi ilahi hitabin 6ziiyle bagdagmayan bir durumdur. Bu diisiinceye sahip olan Aksarayi’nin
anlayis1 Kur’an’da gegen ifadelerin birbiriyle bagdasiyor olmasi ve bu durumun sonucu olarak da iskal
gibi gorlinen ayet igeriklerin tevil edilmesinin miimkiin oldugudur. Aksarayi’nin o6zellikle bazi
peygamberler hakkinda ortaya koymaya calistigimiz soru ve cevaplarinda da bu islup ve anlayisim
ortaya koydugu anlasilmaktadir. O’nun iskalleri giderme adina yaptig1 biitiin bu girisimleri hakikati
aramasinin bir sonucu olarak degerlendirilmelidir.

Aksarayi sorulara verdigi cevaplarda konuyu detaylica ele alamamaktadir. Bunun nedenini de
kitabinin giris kisminda belirttigi sekliyle 6zet kisa bir ¢alisma olmasina baglanmalidir. Bu nedenle bazi
sorular cevaplandirilirken okuyucu tam olarak ikna edilmemesi veya okuyucu i¢in tam manasiyla
doyurucu cevap olmama durumu dikkate alinmalidir. Bu durum ayni zamanda bazi cevaplarin uzun
uzadiya ilmi dayanaklart serdedilerek cevaplanmasinin 6niinde bir engel olarak durmaktadir.

% Cemaleddin el-Aksarayi, el-Es 'ile ve’l-Ecvibe, s. 95-97.
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