ESKISEHIR OSMANGAZi UNIVERSITESI / TEBLIGLER KITABI

|. ULUSLARARASI DiN VE INSAN

SEMPOZYUMU
“DiN, DIL VE ILETIiSIM”

Editor

Dr. Ogr. Uyesi Yunus ARAZ
Ars. Gor. Sercan YAVUZ
Ars. Gor. Baris CAKAN

(1]
S000a,

1]
i >

ey
S80NAALD




I. Uluslararasi Din Ve insan Sempozyumu “Din, Dil Ve iletisim”

Eskisehir Osmangazi Universitesi Yayinlari No: 337
ISBN: 978-605-9975-56-8
1.Baski

Sahibi: Prof. Dr. Kemal SENOCAK
Yayin Komisyonu: Prof. Dr. Kamil COLAK
Prof. Dr. Abdurrahman KARAMANCIOGLU

Prof. Dr. Mahmut KEBAPCI

Kapak Tasarim: ESOGU Matbaa

Basim Tarihi ve Yeri: Aralik 2019, Eskisehir

Elektronik Yayin Adresi: https://dinveinsan.ogu.edu.tr

Bu kitabin basim, yayin ve satis haklari
Eskisehir Osmangazi Universitesi’ne aittir.
Bltlin haklari sakhidir.

Bolimlerde yazilanlarin batln sorumlulugu bélim yazarlarina aittir.

Kitabin tiimu ya da bolimi/boélimleri
Eskisehir Osmangazi Universitesi’nin yazili izni olmadan
elektronik, optik, mekanik ya da diger yollarla
basilamaz, ¢cogaltilamaz ve dagitilamaz.

© Copyright 2019 by Eskisehir Osmangazi University
All rights reserved.
No part of this book may be printed, reproduced or
distributed by and electronical, mechanical or other means
without the written permission of the University.



I. Uluslararasi Din Ve insan Sempozyumu “Din, Dil Ve iletisim”

BILISSEL GELiSiM SEVIYELERINE GORE INSANIN ALLAH’LA iLETiSimi
Rifat Atay?
Mustafa Ciger?
Ozet

Son yuzyilda 6zellikle de bilimin ilerlemesi ile birlikte insan, hem tibbi-biyolojik hem de psiko-
sosyal yonden detayli incelemeye tabi tutulmus, bunun sonucunda birtakim gelisim kuramlari ortaya
konulmustur. Gecmisi cok daha eskiye dayansa da bilissel agidan insan gelisimi Piaget ile anilmaktadir.
Piaget’nin biligsel gelisiminin etkisi ile farkh gelisim kuramlari da ortaya ¢ikmistir. Kohlberg ve Erikson
gibi duslintrlerin ahlaki gelisim, Goldman ve Elkind gibi distinirlerin dini gelisim kuramlari da son yiiz
yilda insan gelisimini farkh agilardan kuramsal olarak agiklamaktadir. Bati kaynakli bu gelisim kuramlari,
temel olarak Piaget’yi almakta, insan gelisimini cocukluktan itibaren kabaca somut ve soyut donem
olarak siniflamaktadir. Son on yil icerisinde ise insan gelisiminde ileri bir seviye olarak tarif edilen soyut
tisti ddnemin de varligina vurgu yapilmaktadir. insanin biitiin bilissel, ahlaki ve dini davranislari da bu
seviyelere gore algiladig ve ortaya cikardigi diistiniilmektedir.

islam dininin insani yaratiistan itibaren tanimlamasiyla birlikte, gelisim seviyesine gére
Kur'an’da din kavrami olusturuldugu gérilmektedir. Kur'an’da, Allah’in insanla iletisimi bu gelisim
seviyesine gore farkli sekilde karsimiza ¢cikmakta ve insanin da gelisim seviyesine uygun olarak Allah ile
bir iletisim kurmasi beklenilmektedir. islam dini, Bati diisiincesinden ¢ok daha &nce, Kur’an’da “din”
kelimesinin kullanimi, “Cibril Hadisi”nin vurguladigi din ve dindar tanimi ile insani bilissel, ahlaki ve dini
kapasite agisindan somut, soyut ve soyut Ustli olarak tanimlayarak bu seviyelere uygun mesajlari
vermis, bu seviyelere uygun davranislari da beklemistir.

Tebligde, Batida ve islam diinyasindaki gelisim kuramlarinin ortaya gikisi mukayese edilip, insan
ile Allah arasindaki iletisimin, islam’in tanimladigi gelisim seviyeleri tizerinden olusturuldugu ortaya
konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Din Dili, Bilissel gelisim, Cibril Hadisi, Piaget, Kohlberg

Abstract

Title: Human's Communication With Allah in Islam According to Cognitive Development
Levels

In the last century, especially with the advancement of science, human beings have been
subjected to a detailed examination from both medical-biological and psychosocial aspects and as a
result of this, some development theories have been put forward. Although its history dates back much
older, cognitive human development is referred to by Piaget.. With the influence of Piaget's cognitive
development, different development theories have emerged. The moral development of philosophers
such as Kohlberg and Erikson, and the religious development theories of philosophers such as Goldman
and Elkind, theoretically explain the human development of the last century. These Western theories
of development take Piaget primarily, classifying human development from childhood as roughly
concrete and abstract. In the last decade, there is an emphasis on the existence of the supra-abstract
period described as an advanced level in human development. It is thought that human beings
perceive and reveal all cognitive, moral and religious behaviors according to these levels.

With the definition of Islam from the beginning of creation, it is seen that the concept of
religion was created in the Qur'an according to the level of human development. In the Qur'an, God's

! Doc. Dr., Akdeniz U. ilahiyat Fak. Ogr. Uyesi, Antalya, rifatay@gmail.com
2 Dr., Saglik Bakanligi, Antalya, drmciger@hotmail.com
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I. Uluslararasi Din Ve insan Sempozyumu “Din, Dil Ve iletisim”

communication with human beings is manifested differently according to this level of development,
and human beings are expected to establish a communication with God in accordance with their level
of development. The Islamic religion, long before the Western thought, the use of the word “religion
da in the Qur'an, the religious and religious definition emphasized by the ibr Jibril Hadith ile and the
human being, in terms of cognitive, moral and religious capacity, are described as concrete, abstract
and abstract. messages, and waited for behaviors appropriate to these levels.

The paper will compare the emergence of development theories in the West and in the Islamic
world and establish that the communication between man and God is based on the levels of
development defined by Islam.

Keywords: Philosophy of religion, Religious language, Cognitive development, Jibril Hadith,
Piaget, Kohlberg

GIRIS

Piaget, Bruner, Erickson, Kohlberg gibi disinirler tarafindan insan gelisimi, bilissel ve ahlaki
gelisim olarak; Goldman ve Elkind gibi diisindrler tarafindan da dini gelisim olarak kuramlastiriimistir.
Bu kuramlar 6zetle somut ve soyut dénemden olusmaktadir. insan gelisimine islam agisindan
baktigimizda ise slire¢ en bastan Kur’an ve hadislerle temellendirilmis olup, ayrica bir kuram
olusturulmasi ihtiyaci higbir zaman olmamistir. islam, batili gelisim psikologlarinin buldugu ahlaki ve
bilissel gelisimin ¢ok daha fazlasini din ve dindar tanimlamasi ile ortaya koymustur. Bu calismada
insanhgin yaklasik iki bin yillk deneyiminin sonuglari olarak psikolojinin ahlaki ve bilissel gelisim
kuramlari ile islam’in bu konuya yaklasimi, Cibril hadisi olarak bilinen hadis ve diger érnekler
irdelenecektir. Cibril hadisi 6zelinde somut, soyut ve soyut Usti bilissel seviye dngoriilmektedir. Bu
anlamda islam’i; somut eylem ve ibadetler, imani; soyut eylemler ve kavramlar, ihsani; somut ve
soyutun birlestirilip soyut st seklinde misliman, mi{’min ve muhsin tanimlamalari ile tenzih, tesbih
ve tevhid kavramlarini biligsel ve ahlaki seviye olarak gérmekteyiz. Bu baglamda Allah, inanan insani
bilissel seviyesine goére mislaman, mi’min, muhsin isimleri ile muhatap alip, insandan da bu seviyelere
gore mesru gordigi yoldan iletisim kurmasini beklemektedir.

1.Biligsel Gelisim

Bilissel gelisim; dogumundan baslayarak, bilginin edinme ydntemleri, bilginin kazanilmasi,
kullanilmasi, verilerin saklanmasi, yorumlanmasi, yeniden diizenlenmesi, degerlendirilmesi gibi biitlin
zihinsel slrecleri icine alir.

Augustinus, “eger insan Tanri’'nin imgesiyse ve ona benziyorsa, Tanri'yi disinmek icin
basvurdugumuz teslis kavraminin géstergesi, insanin dogasinda da bulunmaldir”® der ve insanin Ggli
yetisi, hafiza, zeka ve irade yetileri ile anolojik bag kurar; bir anlamda Tanri ile insan arasindaki bilissel
slirecin benzerligine vurgu yapar.

Bilissel gelisimle ilgili bircok calisma yapilmis olup bu konuda 6nde gelen isim Jean Piaget’dir.
Piaget, bilissel gelisimi biyolojik ilkelerle aciklar.

Duyusal motor dénem.
islem 6ncesi dénem.

Somut islemler dénemi: Mantiksal diisinme baslar, timevarim yapilir, somut problemler
¢Ozillr, empati baslar.

Soyut islemler donemi: Timdengelim kullanilir, soyut diisiinme ortaya gikar.

3 Umberto Eco, Ortagad, trc. Leyla Basmaci, 2. Baski (istanbul: Alfa Basim Yayim, 2014), 347.
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I. Uluslararasi Din Ve insan Sempozyumu “Din, Dil Ve iletisim”

Bir diger gelisimci Jerame S. Bruner bilissel slirecin eylemsel, imgesel ve sembolik donemde
gelistigini soyler.* Piaget ve diger kuramcilar, gelisimi kabaca somut ve soyut dénem seklinde
belirlemektedirler.

Son vyillarda, Warner Schaie, Labouvie-Vief, Patricia Arlin, W. Perry gibi distnirler soyut
dénem sonrasi bir donemin de olduguna vurgu yapmislardir. Ginimiuzde, soyut sonrasi diislinme
(postformal thinking) diye adlandirilan bu distince yapisinin varhigi tartisiimaktadir.® Sinnot, postformal
dénemin, “Piaget’nin éne siirdigl soyut islemler déneminden niteliksel olarak farkli oldugunu”® éne
surer. Patricia Arlin yetiskin ileri bilissel seviyeyi tarif edebilmek igin Piaget’nin kuramini yeni bir evre

katarak genisletmek istemistir.

“Patricia Arlin'e gore Piaget'in soyut islem dénemi kisiden bir sorunu ¢ézmesini istemektedir;
oysa yeni bir sorun bulmak ya da yeni sorular kesfetmek de bilissel agcidan énemlidir. Arlin'in “soru
bulma evresi” olarak adlandirdigi besinci evre yetiskinin zihin yapisinda yaratici diislinme, yeni sorular
gbérme, yeni kesifler yapma evresidir.””

W. Perry, ergenlik doneminde bilissel olarak, siyah beyaz bakis acisi ile “dinyayi kutuplastirarak
algiladigini”® soyleyerek, yetiskinlige geciste farkli goris ve bakis acilari ile karsilastikca, keskin ve ikili
gorisler zayiflar der.

1.1.Somut ve Soyut D6nemin Sinir Sistemi ile Aciklanmasi

Sinir sisteminde, duyularin iletimi, motor iletim gibi bedenin gériinen, somut eylemlerinin
calisma mekanizmasi, Na-K kapilari gibi kapilar Gzerinden, klasik fizik kurallari (Newton fizigi) ile
aciklanmaktadir.

\1 K, O e
b

> De

Sekil 1. N6éron ve Sinaptik Aralik®

Son vyillarda “norofizyolog John C. Eccles, kuantum fizikgisi Friedrich Becke’nin yardimi ile
enerjinin korunmasi kanununu ihlal etmeden zihin beyin etkilesimine yeni bir bakis agisi getirmistir
(1992).”1° Eccles, teorisinde beyin yapisini klasik ydntemlerden farkli sekilde néron yerine dendronlarla
tanimlamaktadir.!! Popper diinya 1 dedigi Platon’daki gériinisler alemi ile diinya 3 dedigi Platon’un
ideler alemive dilinya 2 dedigi Platon’un ikisi arasinda tarif ettigi ruh durumlarina (states of soul) karsilik

4 Bu konuda bk. M. Engin Deniz, Erken Cocukluk Déneminde Gelisim, (Ankara: Maya Akademi Yayinevi, 2012), 19.
5 Bu konuda bk. Bekir Onur, Gelisim Psikolojisi, (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2017), 68.

6 John W. Santrock, Yasam Boyu Gelisim, trc. Editérii Galip Yiiksel, (Ankara: Nobel Yayinevi, 2014), 433.

7 Onur, Gelisim Psikolojisi, 69.

8 Santrock, Yasam Boyu Gelisim, 433.

9 Keith L. Moore v.dgr., Moore Clinically Oriented Anatomy, (Toronto: William Wilkins, 2014), 86-87.

10 Nevzat Tarhan, inang Psikolojisi, 9. Baski (istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 76.

11 Bu konuda bk. Fredrich Beck-John C. Eccles, “Quantum Aspects of Brain Activity and The Role of
Consciousness”, PNAS 23/89 (Aralik 1992): 11358-11361.
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olan beyin zihin teorisi gelistirmistir. Popper’in teorisi gibi, Eccles de zihin beden etkilegsimini kuantum
fizigi Gzerinden anlatmaya calismistir.??

[ V()

Sekil 2. Kuantum Mekanigine Gore Sinir Sisteminde Sinyal Gegisi?

Bu hipotezle néronlardaki klasik kapilarin yaninda, “tetikleyiciyi, mikro bolgeyi temsil eden bir
parcacigin kuantum-mekanik tiineline baglayan bir model kuruldu.”** Bu modelle dis uyarilara gére cok
daha hizl olmasi gereken dislinsel, soyut ya da sanal faaliyetler; aci, korku, kaygi, hayal, vehim, mucize
gibi ayni anda milyonlarca ihtimal barindiran veya ayni anda hem 0 hem de 1 olabilen, klasik mantigi
zorlayan olgular aciklanmaya cahsiimistir. Klasik fizik ile EO partikill bariyeri gecemezken, Kuantum
fizigi ile partikil bariyeri gecer. EO partikiliiniin, enerijisi bariyerin her iki tarafinda aynidir.?®

Klasik fizikte - - 0
tepeyi asarsiniz. Engel
7 D
Fm— 1
Kuantum fiziginde r— n Dl
\-/ delip gegersiniz. Engel
\

Sekil 3-4. Klasik Fizik ve Kuantum Fizigi'®

Bariyerin bir tarafinda olusturulmus gercek etki kadar bariyerin diger tarafinda sanal etki
olusmaktadir. Mezarhkta hortlak oldugu vehmi, sanki hortlak varmis gibi korku olusturmaktadir. Yine
Allah’t gérmedigimiz halde goriiyor gibi etki olusturmasi bu modelle agiklanabilir.

Bu siireci islam dustindrleri yiizyillar éncesinden hem somut hem soyut hem de bilimin daha
kesfetmedigi soyut Ustii diizey olarak aciklamislardir. ibn Sind nefsin giiclerinden “ligiinciisii ise
vehimdir ve onun aleti de beynin timudiir’*’ der. ibn Bacce, maddi alemden duyularla gelen suretler
ortak duyuda son olarak somut suretine benzer bir soyut suret olusturur der ve ibn Bacce buna kisinin
zihinde yarattig| suret manasinda put der.*® Bir diger taraftan, ortak suretin aldigi bu bilgiler hayal icin
malzeme olurlar. Ortak duyu hayal ve diger nefs yetileri -ki, ibn Sina vehim giiciinii buraya ekler-
arasinda bir képri olusturur. ibn Arabi, insanin ontolojik varligi ile epistemolojik varligini ortaya koyar.
“Ibn Arab?’ye gore gériinen alemin ontolojik olarak kendi basina bir varlig yoktur. O halde fenomenal

2 By konuda bk. Nurten Gokalp, “Beden Zihin Etkilesimi ve Popper ile Eccles”, Ankara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 40/1 (1999): 309

13 Bu konuda bk. Danko D. Georgiev-James F. Glazebrook, “Quantum Interactive Dualism”, Bulgarian Society for
Cell Biology (2014): 18.

1 Fredrich Beck, “Quantum Mechanism and Conciousness”, Journal of Consciousness Studies (1994): 253.

15 Georgiev, “Quantum Interactive Dualism”, 18.

16 https://khosann.com/kuantum-tunelleme-ile-isiktan-hizli-iletisim/

7 ibn Sin, isaretler ve Tembihler, trc. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli (istanbul: Litera yayincilik,
2005), 112.

8 Bu konuda bk. Yasar Aydinli, ibn Bécce’nin insan Gériisii, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakdltesi
Yayinlari, 1997), 125.
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varlik bir vehim ve hayal olmaktadir. Bu aleme iliskin diisiincelerimizin epistemolojik karsiligi, ibn Arabi
terminolojisinde “zan” ile ifade edilir.”°

islam, bilgi elde etmede kalbi de bu siirece dahil eder. islam’da kalbin bilgi elde etme
yontemlerinden birisi de kesfi bilgidir (ledinni bilgi). David Kayseri’nin de takip ettigi sufi gelenege
gore, “istidlali ve akli bilginin aksine, kesfi veya ledinni bilgi, indirgeme yoluyla elde edilen bir bilgi
degildir; clinkii insanin nesnenin bilgisini bizzat nesnede gérmesi ve tecriibe etmesi sz konusudur.”?°
insan akli bilgide oldugu gibi nesneyi kendi zihnine indirgemez. Kendisini yani 6zneyi nesneyle birler.
Modern bati dislncesinde Husserl’in  fenomenolojisi ve intensiyonal yaklasimi Kayseri’'nin
séylediklerinin sadece bir kismini kismen karsilar.?! Kayseri, kesfi bilgiyi surevi ve manevi olarak ikiye
ayirir. “Surevi kesf bes duyu yoluyla misal aleminden elde edilen bilgidir. Menevi kesf ise Allah’in alim
ve hakim isimlerinin tecellisi ile ortaya ¢ikan bilgidir.”?? Kayseri manevi kesfi de; hads, kudsi nur, feth
ve ilham olarak ayirir.

1.2.islam’da Bilissel Gelisim Siireci ve Cibril Hadisi

islam bilmeyi cok &nemsemekte, Allah, Hz. Peygamber’den (sav.) “rabbim ilmimi arttir” (TAha
20/114) seklinde dua etmesini istemektedir. Yine Kur’an bilenlerle bilmeyenleri ayirmaktadir. “...De ki:
‘Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?’ Ancak temiz akil sahibi olanlar anlar” (ez-ZiUmer 39/9). Ayet-i
Kerime, bilenlerle bilmeyenlerin bir olmadigini ancak bunu da “ulu’l-elbab”in “zikredecegi” seklinde
anlatmaktadir. Her iki kelime de ileri diizey bilis seviyesine isaret etmektedir.

islamiyette bilissel kelimesinin karsiligi olarak bilmek fiili ve tirevleri gdsterilebilir ancak,
bilissel seviye eger islami terimlerle agiklanacaksa, en genel anlami ile akil ile baslayip en (st seviyesi
olarak marifet kelimesi ile anlatilabilir. Zira islam bireyi akilli olmakla sorumlu tutmaya baslar. Ancak
ozellikle tasavvuf geleneginde akil genel tanimi ile yeterli degildir. Kayseri, tefekkir glcinin bazen
vehim bazen de aklin etkisinde kaldigini, aklin ise bir seyi tam olarak idrak edemedigi icin kesin bilgi
sahiplerinin “esyayi tefekkiir yoluyla degil, ilahi bir nurla miisahede ettiklerini”? belirtir. islamiyet
soyut UstU bir seviye sunar. Bu seviye ihsan mertebesi, yakin, marifet gibi ilmi bir seviye olup tevhid
ancak bu mertebede tam olarak anlasilabilir.

Butun dinlerde insan, potansiyel olarak ihsan mertebesinin biligsel 6zelliklerine sahip olabilir.
Ancak, diger dinlerde ihsan mertebesinin karsiligl olan potansiyel biligsel 6zellikler panteizm arayisi,
nirvanaya ulasmak gibi serrin artmasina neden olur ve Allah ile mesru yoldan irtibati yoktur. islam
bilgiyi Allah ile irtibatlayarak, kafir ve musrigi cahil olarak gérmektedir. islam’in, insanin bilissel ve
ahlaki olarak en alt seviyesi icin 6ngdrdigi eylem yeryliziinin imari, yani diinya ile ilgili somut
eylemlerdir. “Ve yerylzini imar etmenize izin verdi” (HOd 11/61).

Cibril Hadisi rivayetleri, 25’i Buhari 6ncesi, 34’4 Buhari sonrasi seklindedir. “Sahabeden Hz.
Omer, ibn Omer, Eb( Hureyre, Eb( Zerr, ibn Abbas, ibn Mes'id, Umeyr b. Katade, Enes b. Malik ve
Amir/Eb( Amir/EblG Malik (isminde sek vardir) olmak {izere toplam 9 kisiden rivayet edilmektedir.”?*
Cibril hadisi seklinde meshur olan hadis;

“Abdullah b. Omer'in, babasi Hz. Omer'den naklettigi bu hadis soyledir:

9 Emin Celebi, “ibn Arabi'nin Epistemolojisinde Duyu ve Akil”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 10/3
(2010): 45.

20 Mehmet Bayrakdar, Ddvid el-Kayseri, (istanbul: Kurtuba Kitap 2009), 56.

21 Bu konuda bk. Bayrakdar, Ddvid el-Kayseri, 57 ‘David el-Kayser?’nin kesfi bilginin elde edilisi hakkinda
soyledikleri, bize kismen E. Husserll'in fenomenolojik yontemini cagristirmaktadir’ seklinde ge¢mekte olup;
David el-Kayseri’den yaklasik 600 yil sonra dogmus olan Edmund Husserll'in fenomenolojik yonteminin kismen
Dav(d el-Kayseri'nin kesfi bilgisini cagristirmasi daha mantiki oldugu icin dizeltilmistir.

22 Bayrakdar, Dévdd el-Kayseri, 57.

23 Sema Ozdemir, Dévid el-Kayseri’de Varlik Bilgi ve insan, (istanbul: Nefes yayinlari, 2014), 121.

24 Bekir Tatl, Hadis Teknigi Acisindan Cibril Hadisi ve isldm Diisiincesine Yansimasi, (Doktora tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005), 95.
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Bir glin Rasulullah (sav.)'in yaninda bulundugumuz sirada aniden yanimiza, elbisesi bembeyaz,
sacl simsiyah bir zat cikageldi. Uzerinde yolculuk eseri goriilmiiyor, bizden de kendisini kimse
tanimiyordu. Dogru Peygamber (sav.) yanina oturdu ve dizlerini onun dizlerine dayadi. Ellerini de
uyluklari tizerine koydu. Ve:

‘Ya Muhammed! Bana islam'in ne oldugunu sdyle?’ dedi. Rasulullah (sav.): ‘islam; Allah'tan
baska ilah olmadigina, Muhammed'in de Allah'in Resulli olduguna sehadet etmen, namazi dosdogru
kilman, zekati vermen, Ramazan orucunu tutman ve gliclin yeterse Beyt'i hac etmendir.” buyurdu. O
zat: ‘Dogru soyledin’ dedi. Babam dedi ki: ‘Biz buna hayret ettik. Zira hem soruyor hem de tasdik
ediyordu.’

‘Bana imandan haber ver?’ dedi. Rasulullah (sav.): Allah’a, Allah’in meleklerine kitaplarina,
peygamberlerine ve ahiret glinline inanman, bir de kadere, hayrina serrine inanmandir.” buyurdu. O
zat yine: ‘Dogru soyledin’ dedi. Bu sefer:

‘Bana ihsandan haber ver?’ dedi. Rasulullah (sav.): ‘Allah’a O’nu goriiyormussun gibi ibadet
etmendir. Clnk{ her ne kadar sen onu géormuyorsan da o seni muhakkak gortr.” Buyurdu...

Resulullah (sav.); ‘O Cibril’di. Size dininizi dgretmeye gelmisti.” buyurdular.”?®

Cibril hadisinde, bir seviye olarak islam; kelime-i sehadet, namaz, zekat, orug, hac gibi
eylemlerden yani somut olan ibadetlerden olusmaktadir. iman; Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret ve kadere inanma, soyut olanlardan olusmaktadir. ihsan; somut ve soyutun
birlestiriimesinden, soyut Ustiinden olusmaktadir. islam tenzih, iman tesbih, ihsan tevhidi ifade
etmektedir.

Bazi islam disundrleri, hadisteki hiyerarsik siralamaya dikkat cekmislerdir. “ibn Teymiyye’ye
gére, meshur hadiste zikredilen ‘ihsan’, ‘iman’ ve ‘islam’ kavramlari arasinda bir hiyerarsi vardir ve
bunun en Ustiinde ‘ihsan’, ortada ‘iman’ ve en altta da ‘islam’ bulunmaktadir.”?® Bu yaklasima gore
iman islami kapsar. Bunun karsisindaki yaklasim “Es‘ari kelamcilardan Bakillani’ye aittir. Bakillani’ye
gore, ‘islam’ daha genel bir terimdir ve ‘iman’da onun icerisinde bir subedir.”?” “Ugiinciisii ise, Nesefi
ve ibn Hazm’a ait olan ve ‘iman’ ile ‘islam’ kavramlari arasinda 6zde bir fark olmadigini, farkin sadece

isimlendirme bakimindan oldugunu savunan yaklasimdir.”?

islam’in somut dénemi akil balig olmak icin yeter sart olan bilissel diizeydir. Hristiyan batinin
bu diizeyi cocukluk déneminden baslatmasi biyolojik bir siirectir. islam’in baslangici ise, biyolojik degil
akil balig olma ya da islam’i kabul etme yani islam’i bilmeye baslama iledir. Ayrica islam’in akil balig
olma dénemi, iman dizeyi bilissel aktivitelerini de alabilecek potansiyelin oldugu bir gecis donemidir.
islamiyet, alt seviye kabul ettigi, islam kelimesinin acilimi olan ibadetleri, birey hangi yasta olursa olsun
sunmaktadir. Somut seviye ya da Islam seviyesi, en iist seviye olan tevhid-ihsan mertebesinin
ozelliklerini de potansiyel olarak kendi icinde barindirabilir. Bu anlamda bil kuvve olmasi agisindan
islam, iman ve ihsani kapsar, bilfiil olma acgisindan ise ihsan, iman ve islam’i kapsar. “La ilahe illallah”
sdziinlin islam’in hem baslangic hem de sonu igin vurgulanmasi aslinda islam’in biitiin kiilliyati icindeki
amacinin bu kelimelerde sakli oldugunu géstermektedir. “ilk s6z olarak cocuklariniza giizel bir sekilde
‘la ilahe illallah’ demeyi 8gretin”?® “élilerinize (6lmek Gizere olan hastalariniza) kelime-i tevhidi telkin
ediniz.”*° Burada bir cocugun en alt seviyeden islam ile tanismasi “la ilahe illallah”1 “giizel bir sekilde”
soylemeyi 6grenmesi ile baslamaktadir. Manasini 6grenmesi, kalbine yerlestirmesi yani soyutlamasi ile

25 Buhari “iman” 37; Muslim “iman” 1.

26 Toshihiko izutsu, islédm Diisiincesinde imédn Kavrami, trc. Selahattin Ayaz, 2. Baski (istanbul: Pinar Yayinlari
2017), 16.

27 jzutsu, [sldm Diisiincesinde imén Kavrami, 16.

28 jzutsu, [sldm Diisiincesinde imén Kavrami, 16.

29 Beyhaki, Suayb’l imdn, 6:398.

30 Muslim, “Cenaiz”, 1, 2; Tirmizi, “Cenaiz”, 7; Eb( Davi(d, “Cenaiz” 20.
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degil, somut bir sekilde, taklitle 6greterek, ama bir yandan da “glizel bir sekilde” yani sevgi ile
potansiyel olarak marifeti de icinde barindirmaktadir.

Resulullah’in (sav) birtakim insanlara dinyalik ganimet verirken bir kisiye vermemesi lizerine
Sa’d ibn Eb{ Vakkas’in li¢ defa ‘onu neden biraktin, vallahi ben onu mi’min biliyorum’ demesi lizerine,
resulullah (sav) de li¢ defa “6yle deme, mislim de” buyurmus, sonra da “Ey Sa’d, bir adama, Allah onu
ylzi koyun atese atmasin diye baskasini daha ziyade sevdigim halde ihsanda bulundugum olur”3!
buyurmustur. Hadisin aciklamasinda, “Sa’d’in mi’minen soziinli, Peygamber’in mekerreren ‘ev
mislimen’ suretinde tashih etmesi, imanin batini islerden ve yalniz Allah’in bildigi gayb hallerinden
olmasi dolayisiyla zahiri itaate ve teslimiyete bakarak mislimen demenin evla oldugu”®? ifade
edilmistir. Burada, iman ile batini ve soyut olan; goriinen, zahiri olanla somut olan ve buna gore de
inananlarin din ve dindar taniminin yapildigi gérilmektedir. Baska 6rneklerden de bilindigi lizere, bazi
insanlarin islam’in ilk dénemlerinden itibaren gikar icin Miisliiman olduklari ve Hz. Peygamber’in (sav)
de onlarin Misliman olmasina izin verdigi ve tesvik ettigi sonucu ¢ikmaktadir. Bu durum onlarin bilissel
seviyeleri ve buna baglh olarak ahlaki seviyelerini gostermektedir ki kavramsal karsiligi da somut olarak
‘islam’ olmalari, sadece ‘Musliman’ olmalaridir.

Hucurat suresi 14. Ayet, “A’rabiler, ‘iman ettik’ dediler. De ki: ‘Siz henliz iman etmediniz ve
lakin heniiz iman kalblerinizin igine girmemis oldugu halde islam’a girdik deyin. Ve eger Allah’a ve
Resulline itaat ederseniz, size amellerinizden hicbir sey eksiltmez. Clinkii Allah gafurdur, rahimdir” (el-
Hucurat 49/14).

“Bu ayeti kerime Beni Esed kabilesinden bir grup hakkinda nazil olmustur. Kurak bir yilda
Medine-i Minevvere’ye geldiler. Kelime-i sehadet getirdiler. Ve Hazret-i Resulullah’a (sav.) diyorlardi
ki; ‘Araplar atlarinin Gizerinde canlariyla savasarak sana geldiler. Biz ise yiklerimiz, aile ve gocuklarimizla
sana geldik. Falanca ogullarinin savastigi gibi seninle savasmadik’ dediler. Zekat verdiklerini séyltyorlar
ve yaptiklarini Hazret-i Resulullah’in (sav.) basina kakiyorlardi.”33

Ayette Arap dilinin 6zelliklerine gore ters bir kullanim yapilmis, bu kullanim 6zelligi yine Yusuf
suresinde tekrarlanmistir.

“Yusuf suresinde ‘sehirde birtakim kadinlar da dediler’ ayetinde miiennes faile mizekker fiil
isnad edilmisken A’rabiler hakkinda mizekker faile miennes fiilin isnad edilmesinin sebebi, A’rabilerin
akillarinin noksanligina delalet igindir. Kendileri hakkinda muzekker fiil kullanilan kadinlara gelince,
onlar Aziz'in hanimini hizmetgisine meylettigi icin kinamislardir. Bu ise akilli kimselere layiktir, onlarin
sanidir”’®*

Burada dilsel 6zellik akilli olmaya vurgu yaparken, akilli olanin karsiligi mana ise ahlakli olmaya
vurgu yapmaktadir. Yusuf suresinde, kadinlarin akilli olmasi ile birlikte bu akil seviyesinin ortaya
¢ikardigi zahiri durum, yani ahlaki 6zellik bu kelimelerin zit karakterde kullanilmasina neden olmustur.
Kadinlarin bilissel seviyelerinin yiiksekligi gayri ahlaki bir durumu kinamalarina neden olmustur.
Hucurat suresinde ise, A'rabilerin bilissel durumu onlarin ahlaken hos karsilanmamasi sekilde ortaya
cikmistir. Bunun Uzerine onlara iman etmedikleri, sadece islam’a girdikleri hatirlatilmistir. islam’a,
mallari ve ¢ocuklariyla girisleri ile onlarin beklentilerinin, ya da ¢ikarlarinin karsilastiklari somut durum
ile cakismadigi ve islam icin yaptiklarini basa kaktiklari gériilmektedir. Mallari ve cocuklariyla islam’a
gelmelerini atlarinin {izerinde sadece canlarini vererek gelen Araplara Ustin tutmalari da iman
acisindan yapilan maddi eylemin seviye olarak sadece islam olmak icin yeterli oldugunu
gostermektedir. Cani pahasina yapilan bir eylem ise sonucunda 6liim ihtimali bulunan daha (st diizey
bir inang¢ ve ahlaki eylemdir. Ayette A’rabilerin kendilerini bu inananlar ile kiyaslamalari karsiliginda

31 Byhari, “Iman”, 20.

32 Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, trc. Mehmed Sofuoglu, (istanbul: Otiiken Nesriyat 1987), 181.
33 [smail Hakki Bursevi, Ruhu’l Beyan Tefsiri, trc. Osman Sen, (istanbul: Giil Kitap 2015), 26-2:296.

34 Bursevi, Ruhu’l Beyan Tefsiri, 26-2:295.
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Kur’an da onlari islam olarak tanimlamis, canlarini ortaya koyanlarla mallari ve ¢ocuklari icin islam’a
girenler arasindaki kiyasin terminolojik karsihigini gbstermistir.
Hiyerarsik olarak kullanilan bir bagka kelime de akil kelimesidir. Akil kelimesi Kur’an’da gesitli

sekillerde kullanilmakla birlikte, sirasiyla “hicr”, “ntiha” ve “libb” kelimeleri aklin genel anlami disinda,
hiyerarsik olarak biligsel seviyeye uygun sekilde kullaniimaktadir.

Bir baska 6rnekte Kur’an’in okuma sekilleri olan tilavet, kiraat ve tertildir. Bu kelimeleri de
manalari ile siraladigimizda, Muslimanin bilissel seviyesine isaret ettigi anlagiimaktadir. Ragip el-
isfahani, “tilavet, Allah’in indirilmis kitaplarina bazen kiraatle bazen de ondaki emir, nehiy, sevdirme,
korkutma ya da bu konuda kendisinden anlasilan seylerle amel ederek onlara uymaya 6zel kullanilan
bir kelimedir”3> demektedir. Tilavet icin yasam, kiraat icin lafiz, tertil icin anlam, gerekir.

isfahani, inananlar igin bilis diizeylerini bir baska ifade ile li¢ seviyede 6zetler.

“Yalnizca peygamberler, siddiklar, sehitler ve onlarin ayarindaki insanlarin idrak edebilecekleri
seviye. Marifetin bu tird kuskunun hicbir tiiriini barindirmayan ilahi nur ile gerceklesir. “Mi’minler o
kimselerdir ki, Allah’a ve Resuli’ne iman ederler, sonra da asla kusku duymazlar” (el-Hucurat 49/15).

Yakin kelimesi ile ifade edilen, galip zan ile elde edilen seviye. “O kimseler ki rablerine
kavusacaklari ve O’na donticl olduklarin kesin olarak bilirler” (el-Bakara 2/46).

Hayaller, misaller ve taklit yoluyla elde edilen seviye. “Cogu Allah’a iman etmezler. Onlar ancak
musriklerdir” (Yusuf 12/106) seklinde gecmektedir.”3®

Baska bir 6rnek, iman ve amel bir bitiin icinde degerlendirildiginde, islam ve ihsan
mertebelerini de kapsayacak sekilde licer derecede siniflandirilabilir. Bu siniflama da insanlarin Allah’i
marifet etme durumuna gore ortaya ¢ctkmaktadir. iman;3’

Yakini iman, hicbir kusku ve tereddit barindirmayan imandir. “Onlar ki Allah’a ve Resuli’ne
iman ettiler, sonra da hicbir kuskuya kapilmadilar” (el-Hucurat 49/15).

Zanni iman, zann-1 galibe dayanan, yani gigli emareye dayanan iman. “Onlar rablerine
kavusacaklarina kesin inanirlar” (el-Bakara 2/46).

Taklidi iman, basiret ehlini taklit ile elde edilen iman. “isittikleri haberi Peygambere veya yetki
sahibi kimselere danissalar, bunlarin hiikiim ¢gikarmaya giici yetenleri elbette onu anarlardi” (en-Nisa
4/83).

Ameller de tce ayirilabilir.®
YerylzUinidn imari. “Ve yerylzinid imar etmenize izin verdi” (HGd 11/61).
Allah’a kulluk. “insanlari ve cinleri yalniz bana kulluk etmeleri igin yarattim” (ez-Zariyat 51/56).

Allah’in yerylizinde halifesi olmak. “Ve sizi yeryuzinde halife kilar...” (el-A’raf 7/129)
“Yeryilziinde bir halife yaratacagim.” (el-Bakara, 2/30).

2.Ahlaki Gelisim ve Din Kelimesi

islam’da bilissel gelisim ayni zamanda ahlaki gelisimle direk ilgilidir. Cibril hadisi gibi “din”
kelimesi de bu ahlaki ve bilissel gelisimi vurgulayan bir baska hakikattir. Kohlberg’in ahlaki gelisim
kurami, 1. Ceza, itaat ve saf ¢ikarci donem, 2. Kisiler arasi uyum kanun ve diizen dénemi, 3. Toplumsal
sozlesme ve evrensel ahlak dénemi seklindedir.

35 Yavuz Firat, “Kiraat Tertil ve Tilavet Kavramlarinin Anlamsal Arastirma ve Karsilastirmasi”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 13 (2002): 263.

36 o|-isfahani, Erdemli Yol, 154.

37 Bu konuda bk. el-isfahani, Erdemli Yol, 167.

38 By konuda bk. el-isfahani, Erdemli Yol, 167.
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islam’in tek basina yoktan ya da sifirdan baslayan bir din ve ahlak anlayisi sunmadigi malumdur.
“Ey Saib! Cahiliye caginda yaptigin faziletli seylere islam devrinde de devam et; misafiri agirla, yetime
ikram et ve komsuna iyi davran.”*® “insanlarin cahiliye déneminde hayirli olanlari, islam devrinde de
hayirlidir.”%

“...EbG Hureyre (ra.)’den: Resulullah (sav.) séyle buyurmustur: ‘Siz insanlari ma’den gibi (kimi
halis, kimi kalp) bulursunuz. insanlarin cahiliyet devrinde hayirli olanlari, dini emirleri anlayip amel
ettikce, islam devrinde de hayirlidir...”%

Cahiliye dénemine ait iyi ahlak ile ilgili asil sorun temel sorunudur ve islam gecmis-gelecek
bltln insanlik medeniyetine en basindan temel olmustur.

“Onli kitap el-Egani (sarkilar kitabi) gibi bir belgeyi dikkatlice okudugumuzda, putperest
Araplarin aslinda oldukga giiclii bir ahlak yapisina sahip olduklarini hemen gérebiliriz. Colin 6zgir
cocuklari denilen bu insanlarin da ister kisiyi ister kabileyi ilgilendirsin, herhangi bir eylemin, belirli bir
standarda gore, dogru ve yanlis yahut iyi veya kotl olduguna karar verebilmelerini saglayan kil kirk
yarar davranis kurallari vardi. Tek eksikleri, iyi ve kotilerin dogru ve yanhslarin tutarl, teorik bir
temelden yoksun olmasiydi”#?

islamiyet, comertlik, cesaret, vefa gibi kadim Arap erdemlerine islami hiiviyet kazandirmakla
birlikte*® hayir-ser, glinah-sevap, gibi kavramlarla Misliiman, mi’min, munafik, gibi insan modellerini
ahlaki terim olarak tanimlamis, bu modellere gére pratikler &nermistir. “islam, Araplarin, ilk kez,
insanin biltin davranislarini, teorik olarak mesru bir ahlak ilkesine dayanarak vyargilayip
degerlendirmelerini miimkiin kildi.”** islam acgisindan ahlaki kurallar sadece iyi davranis degildir ¢linkii
Arap toplumunu, bir kisminda da olsa islam &ncesinde iyi davranis sergiliyorlardi. “insanlar, giimis ve
altin madenleri gibi madenlerdir. Cahiliye doneminde iyi olanlar Misliman olduktan sonra da iyi
olurlar. Yeter ki, islam’i tam olarak kavrasinlar.”* islam ahlaki degerler ve eylemleri Allah ile
iliskilendirmis, Allah’i bilmenin bir gdstergesi olarak ahlaki ele almistir. Yoksa islam ahlaka indirgenmis
bir din degildir.

Din kelimesi bir calismada ti¢ dénem halinde ayrilmistir.*® Buna gére, Kur'an’daki “birinci
(Mekke) dénem olarak tasnif edilen donemde en eski metin seklinde Kafir(in suresinin altinci ayetine
isaret edilmistir. “Sizin dininiz size benim dinim banadir.” (el-Kafir(n, 6). Burada, Miisliman-kafir ayrimi
dini tasnif ve tanimlama ile baslamistir. ikinci dénemi uzun bir siire¢ icinde ortaya ¢cikmis; 6zellikle kible
degisimi zamanlarina tekabil eden bir donemde gelmeye baslayan ayetlerde bulunan din tanimidir.
“Bu donemde dinin kistasi artik tapinilan sey degil, Allah’tan gelen yazil mesajlardir.”*” Uglincii ddnem
ise tamamen farkli olup gec donem Mekki surelerdeki gibi, ehli kitap ile polemigin, maddi gigcler
diizeyinde bittigi; degismez islam dininin yaratilisla iliskilendirildigi ddnemdir.

Bir baska calismada, Kur’dan’da din kelimesinin gectigi slirelerin yine nizul siralari dikkate
alinarak ve semantik olarak degerlendirilmistir. “Yvonne Yazbeck Haddad’in tespitine gbre din
kelimesinin gectigi ayetlerin yaklasik yarisi Mekki, yarisi Medeni’dir.”* Din kelimesinin Kur’an’da yer
aldigi donemler, 1. Mekke ilk dénem, 2. Mekke ikinci donem, 3. Medine olarak (ic déneme ayirabilir.

39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3:425.

40 Buhari, “Enbiya”, 8; “Menakib”, 1.

41 Buhari, “Manéakib”, 5.

42 Toshihiko lzitsu, Kur’dn’da Dinf ve Ahléki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, 4. Baski (istanbul: Pinar Yayinlari
2011), 99.

43 Bu konuda bk. lzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahléki Kavramlar, 139.

4 \zitsu, Kur’én’da Dini ve AhlGki Kavramlar, 182.

4> Mislim, “Birr”, 160.

46 Bu konuda bk. Guy Monnot, “Kur’an’daki Din Diisiincesi ve Déniisiimii”, trc. Ramazan Adibelli, Bilimname 17/1
(2010): 265-272.

47 Monnot, “Kur’an’daki Din Diistincesi ve Déniisimi”, 265-271.

48 Glinay TUmer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV yayinlari, 1994), 9:312-313.
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Bu donemler Cibril hadisi ile tanimlanan Mausliman modellerinin ahlaki gelisim sireglerini
gostermektedir.

Kohlberg, ahlaki gelisimde ilk donemi ¢gocugun ceza ve itaat egitimi aldigi, otoriteye itaatin 6n
planda oldugu, davranigin fiziksel 6zellikleri ve id’in baskin oldugu bir donem olarak goériir. Davranis
sonucunda dogru ve yanlisa bakilir. Davranisin yapilip yapiimamasi otoriteye baglidir. Daha ¢ok bireysel
bir donemdir.

“Mekke doneminin ilk zamanlarinda inen ayetlerde din terimi “yevm” kelimesiyle birlikte
“yevmi’d-din” (din glinl; hesap, ceza-mukafat glinii) seklinde geger. Yevmii’d-din tabiri sonraki Mekki
ve Medeni ayetlerde tekrar edilmemektedir. Bu tabir, ilk donem ayetlerinin genel muhtevasina uygun
olarak insanin iman ve ameline gbre hesaba cekilecegi ahiret gliniini ifade eder (el-Fatiha 1/4; ez-
Zariyat 51/6).”%°

Mekke’de ilk donemde olusturulan din tanimi insanin yasindan ziyade bilissel seviyesine gore,
en alt dizeydeki bilissel seviyeyi referans alarak olusturulan bilissel-ahlaki gelisim seviyesinin din
tanimidir.

Kohlberg ahlak gelisiminin ikinci donemi yani geleneksel donemde; birey, etrafindaki kisi
sayisini arttirmaya baslar. Birey kendi ihtiyaclarindan ¢ok, baskalarinin ihtiyaclarini da disinmeye
baslar, empati yapmaya baslar. Birey icin, icinde bulundugu grubun beklentileri, kendi beklentileri
kadar degerlidir. Kendi bulundugu grubu diger gruplardan Ustin tutar. Grup icinde kendisine bicilen
role gére davranmaya baslar. Olaylari cevresindeki kisilerin goziiyle gormeye baslar. Deger yargilari ve
kanunlar, kurallar toplum dizeni i¢in 6nemlidir. Birinci donem Uizerine insa edilen bu dénemde
kurallara saygi, teslimiyet 6n plandadir, kurallarin Gstinligi, degistirilemezligi 6nemlidir.

Mekke devrinin ikinci yarisinda dinle ilgili indirilen ayetler incelendiginde ilk donemlerde
vurgulanan sorumluluk ve hesaptan, teslimiyetin vurgulanarak Allah’i her zaman hatirlamasina vurgu
yapildigi bir déneme gegildigi goruliir. Bu dénem din tanimina gore, insan sadece Allah’a ibadet edecek,
O’na ortak kogmayacaktir. Dinin Allah tarafindan, Allah’a ulastiran bir yol oldugu vurgulanir. Bu dénem,
islam’in genislemeye basladigi birey diizeyinden cemiyet diizeyine, cemaate gecisi gordugimiiz
doénemdir.

“’Mubhlisine lehi’d-din’ ifadesinde vurgulanan ihlas kisinin bitlin hayatini ylce Allah’a
vakfetmesi, biitlin samimiyetiyle O’na baglanip teslim olmasidir; sadece sikinti ve Gizlintli aninda Allah’a
yonelmek degil her zaman O’nu hatirlamak ve koydugu ilkelerden ayrilmamaktir. Bu merhalede ‘es-
sirati’l-mistakim’, ‘dinen kayyimen’ ve ‘millete ibrahim’ ibareleri ayni ayette yan yana yer almakta ve
birbirini kuvvetlendirmektedir (el-En’am 6/161). Bu husus baska bir Mekki ayette mevcut degildir (el-
Yusuf 12/38; en-Nahl 16/123). Daha 6nce Hz. Peygamber’e ylzini hanif (muvahhid) olarak dine
cevirmesi emredilmisken (er-Rim 30/30, 43) artik onun, rabbinin hidayetiyle bunu basardigi; dogru
yola, hanif olarak dosdogru dine, ibrahim’in dinine yoneldigi ifade edilmektedir. Ayrica dnceki emirler
fert seviyesinde kalirken bu defa Resiil-i Ekrem Allah’in haniflerinden, muvahhidlerden biri olmustur.
Béylece bir miiminler cemaatinin s6z konusu edildigi gériilmektedir.”>°

Gerek Kohlberg gerekse Piaget en Ust diizey ahlaki gelisimin tanimini yaparlar ancak bu
doénemin bilissel gelisim karsiligini ortaya koyamazlar. Kohlberg’in ticiinci doneminde (5 ve 6. seviye),
Ozglirluk, adalet, demokrasi gibi ilkelerle birlikte, evrensel ahlak diizeyi, ahlak Uzeri bir anlayis
gelistirilmeye calisilir. Toplumsal sozlesmeyle toplumun Gzerinde anlastigl konular toplum yararina
olusturulur. ihtiyaci karsilamayan kurallar degistirilebilir. Bu déneme azizlerin ve peygamberlerin
ulasabilecegini ifade eder.

Kohlberg, ilk okul yillarinda ahlak dncesi dénemin baskin oldugunu, ergenlik ve yetiskinlik
doénemindeyse gelenek doneminin baskin oldugunu séyler. Gelenek sonrasi muhakeme yetenegi ise

9 Tumer, “Din”, 9: 312-313.
0 Ttimer, “Din”, 9: 312-313.
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yetiskinlerde bile ¢ok az seviyededir. 40-50 yaslarindaki yetiskinler arasinda yapilan bir ¢alismada,
katihmcilarin yalnizca %130, 5. seviyede ¢ikmistir.>!

Medine donemi, artik “Misliman immeti” suurunun olustugu, Medine’de yeni bir sistemin
kuruldugu dénem olup, sistemin GstlinlGgu belirlenmis ve 6ne gikarilmistir. Yahudi’lerle birlikte yasam,
Mekke’nin fethi ve Mekkelilerle yagami kapsayan bu dénem, yeni dinin Misliimanlar arasindaki insasi
yaninda birlikte yasamayi da ortaya koymaktadir. Medine déneminde Musliman immet iginde ayrica
miinafik karakterlerin ortaya ciktigi, fitnelerini zaman zaman diizene karsi itiraz olarak ortaya
koyduklari dénemi de ifade eder.

“Medine déneminde “millet-i ibrahim” kavramiyla ilgili énemli bir gelisme, bu ifadenin Hac
slresinin 78. ayetinde “muslimin” kelimesiyle bir arada ge¢mesidir. Boylece Mekke doneminde esas
olan tevhidden (mmete, kendisini Allah’a teslim edenler cemaatine gecilmistir. Ancak tevhid
miusriklerle olan diyaloglarda bditindyle bir kenara birakilmamis, bu defa “dini’l-hak” tabiriyle
Hiristiyan ve Yahudilerin muharref dinleriyle musriklerin batil dinlerine karsi bu yeni dinin saglam
esaslari belirtilmis ve onun butiin dinlere Ustin kilinacagi mijdelenmistir (et-Tevbe 9/29, 33; el-Feth
48/28; es-Saf 61/9).”>?

2.1.Miisliman, Mii’min ve Muhsinin Ahlaki Davranisi

Mdsliman igin ahlakli olmak namaz kilmak, orug tutmak, zekat vermek gibi eylemsel, somut
seylerdir. Bu isler, yapildiginda nefse hos gelen islerdir ve Mislimanin miicadelesi de nefsledir.
Muslimanin namaz kilmayani, orug tutmayani kinamasi veya elestirmesi onun bilissel seviyesine uygun
olarak Allah’i sadece bu noktadan bilmesi ve bu ahlaki diizeyle zahirlestirmesindendir. Maddi, ¢ikara
dayali bir seviyedir. Misliiman nefisine uydugu zaman giinah isler ve bilissel diizeyine uygun olarak
kifre dismekten korkar. Ancak, Allah bu seviyedeki Mislimanlari da sevmekte, rahmetini onlardan
esirgememektedir. Allah’in bu grup misliimanlar igin mijdesi, “de ki ey kendi nefislerine karsi olglyi
asan kullarim, Allah'in rahmetinden umudunuzu kesmeyin...” (ez-Zimer 39/53) gibi ayetlerdir.

MU{’'min de namaz kilar ama, ahlaki degerleri namazla degil, namazdaki samimiyetle belirler.
Mi’'min; kalbiyle, sevginin isin icine girmesiyle eylemlerde bulunur, ibadet eder. ibadetlerinde
samimiyet 6n plandadir. M{i’min namaz kilmayani degil, riya ile namaz kilani kinar. Mi’minin korkusu
kiifre dismek degil, sirke dismektir. M’mini, ibadetlerdeki samimiyetinin kaybolmasi, Allah sevgisi ile
yapmamasl, baskasi icin yapmasi korkusu sarar. “Atalarim ibrahim’in, ishak’in ve Yakub’un dinine
uydum. Allah’a higbir seyle sirk kosmamiz bizim icin olacak sey degil...” (Yusuf 12/38). “Hani ibrahim
soyle demisti: “Rabbim! Bu sehri glivenli kil. Beni ve ¢ocuklarimi putlara kulluk etmekten uzak tut.
Rabbim! Gergekten onlar insanlardan bircogunu sasirtip saptirdilar” (ibrahim 14/35-36).
Muslimanhgin mi’mini kapsamasi gibi nifak ve sirk de kifriin icindedir. “Ey iman edenler! Allah’a ve
ahiret gliniine inanmadig1 halde malini gosteris icin harcayan kimse gibi, basa kakmak ve incitmek
suretiyle, yaptiginiz hayirlarinizi bosa ¢ikarmayin. Boylesinin durumu, Gzerinde biraz toprak bulunan
diz kayaya benzer ki, saganak bir yagmur isabet etmis de onu ciplak, plrizsiz bir kaya haline
getirivermistir. Bunlar kazandiklarindan higbir seye sahip olamazlar. Allah, kafirleri dogru yola iletmez”
(el-Bakara 2/264) ayeti, amel ile Allah’in irtibatlanmasini, irtibatlanmadigi durumda da karsiligini
vurgulamaktadir. Hazreti Peygamber (sav) hadiste, “sizin icin en ¢ok korktugum sey, kicuk sirktir”
buyurmustur. Yanindakiler: “Klguk sirk nedir ey Allah’in Rasulii?” diye sordular. Resulullah Efendimiz
su cevabi verdi: “Riya, yani gosteristir. Kiyamet glni insanlar amellerinin karsiligini alirlarken, Allah
Teala riya ehline: ‘Diinyadayken kendilerine mirailik yaptiginiz amellerinizi gdéstermek istediginiz
kimselere gidin! Bakin bakalim onlarin yaninda herhangi bir karsilik bulabilecek misiniz?’ buyurur.”>3
MU’min amellerinde, kasti ile ve kalbiyle hareket eder, amellerin niyeti Allah’in rizasi ama kastinin

51 Bu konuda bk. Helen Bee-Denise Boyd, Cocuk Gelisim Psikolojisi, trc. Okhan Giindiiz, (istanbul: Kakniis Yayincilik
2009), 669.

52 Timer, “Din”, 9: 312-313.

53 Ahmed, 5: 428-429.
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baskasi olmasi, onu korkutur. icinde bulundugu bilissel seviye ona Allah’i bilme ve yakinlasma imkani
sagarken, Musliimana gore, sirke disme korkusu gibi ilave sorumluluklar da yiiklemistir.

Bir insanin gergeklestirdigi isin ihsan seviyesine ulasabilmesi icin hem neyi nasil yapmasi
gerektigini iyi bilmesi hem de bu bilgisini en giizel bicimde eyleme déniistiirmesi gerekir. islam nefsle
(beden) ve niyetle, iman kalple ve kastla, ihsan ruh ile ve gaye ile yapilir. ihsan yapanin niyet ve kasti
gayesine uyar, yani gayesi Allah’in ahlaki ile ahlaklanmaktir. Niyetiyle ibadet eden Musliiman’in, kasti
Allah’in sevgisini kazanmaya ulagsmis ve mimin olmus, gayesi ise Allah’in ahlaki ile ahlaklanma olan
muhsin olmustur. Kur’an-1 Kerim’de ihsan, “hayir, yle degil! Kim ‘ihsan’ derecesine ylikselerek 6ziini
Allah'a teslim ederse, onun miukafati Rabbinin katindadir. Artik onlara korku yoktur, onlar
Uziilmeyeceklerdir” (el-Bakara 2/112) seklinde, Allah’a teslim olunan (Musliiman) en yiiksek mertebe
olarak ihsanin, Misliman’in gayesi olmasi gerektigi anlatilmaktadir. ihsan, Allah’in ahlaki ile
ahlaklanma olup, Allah gibi yapmaya calismaktir. Kasas suresinde bu konuda, “Allah’in sana
verdiginden (O’nun yolunda harcayarak) ahiret yurdunu iste; ama diinyadan da nasibini unutma. Allah
sana ihsan ettigi gibi, sen de (insanlara) iyilik et. Yerylziinde bozgunculugu arzulama. Stiphesiz ki Allah,
bozgunculari sevmez” (el-Kasas, 28/77) denilmistir. Kur’an, Allah’in sana verdiginden ver, sen de
Allah’in ihsan ettigi sekilde ihsan et diyerek Allah’in ahlaki ile ahlaklanmayi tavsiye ettigi gibi, buna
karsilik bozgunculugu yererek, ihsan mertebesinin karsiliginin bozgunculuk, fitne, nifak, gibi ahlaki
olmayan davraniglarin Ust seviyesi belirtilmistir. “Onlara, ‘yeryliziinde bozgunculuk yapmayin,’
denildiginde ‘Bizler ancak islah edicileriz,’ derler” (Bakara, 2/11) ise munafiklarin Allah’in 1slah etmesini,
Allah’in ahlakini taklit ettiklerini iddia etmelerinin en bariz 6rnegidir. Muhsinin en ¢ok korktugu sey de
nifaktir. ihsan sahibi miinafigin zihin yapisini, bilissel seviyesini tam olarak anlayabilir. Misliman ve
mi’min ise ancak munafikhgin alametlerini gérebilir. Onun igin minafiklk en tehlikeli olanidir ve ancak
ihsan sahibi, kendisini havf ve reca asamasinda minafik ile kiyaslayarak Allah’tan korkar. Sahabenin
ileri gelenlerinin miinafikhiktan korkmalari islam tarihinde anlatilan bir durumdur.

Sonug

Sonug olarak, batinin el yordami ve bilimle ancak kesfettigi somut ve soyut donem bilissel
gelisme ve ahlaki gelisim karsihginda islam, yiizyillar éncesinden, insani somut, soyut ve soyut Ustii
bilissel gelismeye gore Allah karsisinda muhatap almig, buna uygun din yapilandirmasini tamamlamis,
Musliman, mi’min ve muhsin tipolojisini ortaya koymustur.

Misliman, somut donem bilissel seviyededir. Tabiatiyla hareket eder ve eylemsel 6zelliklere
bakar. Musliman niyetiyle is yapar ve niyetin yeri nefstir. Mi’min ise soyutlama yetenegi kazanmis,
imanin soyut suretlerini algilamis ve i¢sellestirmis olan Musliman’dir. Mislimanligin gereklerini yerine
getirmektedir, yani Muslimanhg! da kapsamaktadir. ihsan mertebesi, imanin ibadetle en iyi sekilde
birlesmesidir. Tevhididir, tenzihte tesbihi ya da tesbihte tenzihi birlestirir. ihsan sahibi marifet ehlidir
ve soyut Usti bir bilise sahiptir. Allah ile irtibatini da bu soyut st bilis seviyesi ile kurar. Somut, soyut
ve soyut Ustl seviye insanin potansiyel bilis seviyesi olup bu seviyeye sahip olmasi insani Allah ile
iletisim kurmast icin ancak potansiyel-bil kuvve bilen yapar. inanin bu yetisini kullanabilmesi sonrasinda
Allah ile somut dizeyden ibadetler ve maddi temelli ahlak, soyut diizeyden iman ve manevi temelli
ahlak, soyut Ustli dizeyden ise ruhsal temelli ve Allah’in ahlaki ile ahlaklanan, bilfiil insan ortaya cikar.
Allah ile bu potansiyel bilissel seviyeden iletisim kuran inananla, Allah da bu seviyeye uygun iletisim
kurar. Allah, insandan kendisinin en iyi bilinmesini istedigi seviyeye ulasmasini bekler ve ister ama bu
seviyeye ulasamayacak bilissel seviyeye sahip olan insana da kaldiramayacag yiik yiiklemez. insana
disen, kendi bilissel seviyesine uygun olarak Allah’i en iyi bilmek ve bu seviyeden en iyi iletisimi
kurmaktir. Allah ile iletisim kaginilmaz olup en iyi, mesru iletisim Allah’in dngérdugi yollardan kurulur.

islam’in kendi bilissel seviyesinin ayet ve hadisler destegi ile ortaya konulmasi, somut, soyut ve
soyut Ustl bilissel seviye ve buna uygun sekillenen ahlaki seviyeye gore, Allah’la iletisim, Mislimanlar
arasi iletisim, dini anlama ve anlatma, din egitimi, din psikolojisi, sosyolojisi ve felsefesi acisindan ayri
ayri ele alinarak yeniden degerlendirilebilir.
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