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ibn Kemal’in Cebr ve Kader Tartigmalarina Katkis1 Ya Da
GOziimsiizlligiin Bir Pargas1 Olmasi

Halil TASPINAR*

Oz: islam diisiince tarihinin gelisiminde Osmanli Devletinin ve onun yetistirdigi
ilim adamlarimin biiyiik etkileri vardir. Osmanlinin parlak devirlerini yasadig
XV. ve XVL. yiizy1l ilim adamlarindan birisi de ibn Kemal’dir. Onun “Risale fi'l-
Cebr ve'l-Kader” risalesi ile diger kelim risalelerindeki keldm konularini
anlambilim agisindan ve giiniimiizdeki yansimalarinin neler olbilecegini dil
bilimsel semantik ile felsefi semantik arasindaki ayirimi, akli- nakli olarak
tahkik edisini. Allah’in ilim ve takdirinin kulun hiirriyetini engellemedigini, bir
hadis ile ilgili olarak yapilan bir itiraza verdigi ikili takdir anlayisina uygun
yorum yapmasini. Kader-ecel iliskisini, ecelin artmasimin veya eksilmesinin
miimkiin olup olmadigini, eceli mutlak ve eceli miisemmay1 agiklamalari.
Biitiin bu konular1 Kur’an ve Hadis ¢ercevesinde nasil degerlendirdigini ortaya

koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: ibn Kemal, Cebr, Kader, Ecel, Levh-i Mahfuz.

Ibn Kemal’s Contrubutions to Debates on Violence and Destiny or Being A Part
of Insolability

Abstract: The Ottoman Empire and scientists it grew up have great effects on
the development period of the history of Islamic philosophy. One of the
scientists of the eras fifteenth and sixteenth centuries The Ottomans
experienced the greatest age of them is Ibn Kemal. His mental and physical
questioning the booklet ‘Risale fi’l Cebr ve’l-Kader’ with Kalam topics in other
Kalam booklets in the view of semantics and what its reflections might be
today with the difference between grammatic semantics and philosophic
semantics. The power and wealth of Allah don’t oblige the freewill of human,
his commenting which is appropriate to the understanding of mutual
appreciation on an objection made in relation with an Hadith. The relation the
destinity-death, weather lifetime is possible to rise or decrease, certain lifetime
and inductive lifetime. In this paper all these topics will be tried to be

explained how he evaluated in the light of Quran and Hadith.

Key Words: Ibn Kemal, Cebr, Destinity, Death, Levh-i Mahfuz.

*

Dr., il Miiftii Yardimcis -Sivas il Miiftiiliigii- (haliltaspinar1458@gmail.com).
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Giris

Osmanli Devletinin altin ¢agini yasadigi XV. ve XVI. yiiz yillar ayni
zamanda, ilmi, fikri, askeri ve siyasi sahada da diinyanin giiclii devletlerinden
biri olmustur. Osmanlinin ilme ve ilim adamina vermis oldugu degerdendir ki
ayakta dimdik durmay1 basarmis, s6z konu bu asirlarda istanbul, Edirne gibi
Anadolu’'nun pek ¢ok sehrinde ilmi faaliyetler kesintisiz devam etmistir. Doguya
dogru gidildikce pek ¢ok ilimde oldugu gibi keldim sahasinda da 6n plana ¢ikmis
iki sehirle karsilagsmaktayiz: Amasya ve Tokat.

1. Isl4m Diisiincesinin Osmanli Devletine Etkileri

1.1. Osmanli’da flmi, Kiiltiirel Yap1

Osmanlmin ilim-kiilttir yapisin1 olusturan miiesseselerin basinda
medreseler gelmektedir. Bu medreselerin fikri yapis1 Biiyiik Selguklulara kadar
uzanir. Osmanlinin ilk medresesi iznik ve ilk miiderrisi/rektérii de DAv{id-i
Kayser?'dir. Bu alim, filozof olmakla beraber ayni zamanda bir kelamcidir.
Selcuklulardan Osmanlilara intikal eden felsefi-keldm temelli ilim anlayis;,
Kanuni'ye kadar devam etmis, ancak bu dénemle birlikte keldmin, dolayisiyla
felsefenin medreselerde arka plana atildig1 gértilmiistiir. iste bu durum Osmanli
ilim cevresindeki kalitenin ¢okiistine hiz veren amillerden biri olmustur. Diger
taraftan bu asirda ilm1 gerilemeden s6z edilirse de, XV. yiizyilin ilmi zenginligi
hala varligini siirdiirmektedir. Zira bu asir, kendinden sonraki dénemlere felsefi
ve keldm1 diisiincenin damgasini vuran Sadettin Teftazani (6. 797/1395), Seyyid
Serif CiircAni (6. 816/1413) ve Celaleddin Devvani (6. 908/1502)gibi &nemli
diistintirler yetis(tir)mistir. Bir sefer doniisiinde ibn Kemal'in atinin ayagindan
sicrayan camurun kaftanini kirletmesi {izerine Yavuz Sultan Selim: “Ulemd
ayagindan sigrayan camurlarin medar-i zinet ve bdis-i mefharet” olacagini sdylemis

ve o kaftanin sandukasi {izerine 6rtiilmesini vasiyet etmistir.'

1.2. Osmanli’da Sosyal Yap1

ibn Kemal'in yasadigi bu dénem her ne kadar Osmanlinin zirve ve altin

cag1 gibi goriinse de pek ¢ok sikint1 ve sosyal problemlerin olmadigi bir zaman

' Sayin Dalkiran, fbn-i Kemal'in Diisiince Tarihimizdeki Yeri (Doktora Tezi, Harran Universitesi,

1995), 59.
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dilimi degildir. Halktan alinan vergiler i¢in mevcut vergi kanununun yetersizligi
ile karigik olan halk arasinda gayri islami hareketlerin bas gostermesi ve ayrica
genel ahlaki seviyeleri diisiiren fiillerin neticesinde biitiin bu olumsuzluklar bir
noktada toplanmis ve neticede bu sosyal problemler “Celali Isyanlarina”

dontismustiir.”

Osmanli ulema ve yoneticileri ile gayri miislim tebaanin ileri gelenleri
rahat¢a  Hiristiyanlik-Miislimanlik — {izerine  yaptiklar1  tartismalar  ve
miinakasalar oncelikle ilmi bir 6zellik tasirken daha sonralari bunlar ideolojik
bir propaganda araci, ardindan da devlete baskaldir1 olarak gelismeye
baslamistir. Bu problemlerden biri “hubmesihicilik™ olarak kendini géstermistir.
ibn Kemal ve Molla Kabiz arasindaki yapilan tartismalarda ana konunun bu
“hubmesihicilik” ve “Hurifi” gibi bir takim alt yapilarin oldugu gézden
kagirilmamalidir. Her seyden 6nce bu olayin sonucuna baktigimizda, devrin
Ozgiir distince baglaminda fikir hiirriyetine ne kadar o6nem verdigi
gozlemlenmektedir. Zira Kabiz'in iddialar1 ve fikirleri ilmen ¢iiriitiilmedikge de
idamina karar verilmemistir. Osmanlinin mensup oldugu Ehl-i Stinnet akidesine
ters diisen bu fikirlerin serbestce One siiriilebilmesi de, ayrica 6zgiirlitk ve
diistince hiirriyeti agisindan 6nemli bir hadise olarak degerlendirilmelidir.*

2. ibn Kemal'in Hayati, Ilmi Kisiligi, Hocalari, Talebeleri ve Eserleri

2.1. Ibn Kemal’in Hayat1

Asil adi Ahmed Semsuddin b. Siileyman b. Kemal Pasa olan ibn Kemal
873/1459°da dogmustur. Dedesine nisbetle “Ibn Kemal” yahut “Kemal Pasazdde”
diye bilinir. ibn Kemal, “Seyhulislam”, “Miiftil-Enam”, “Miifti’s-Sekaleyn”, “fbn-i
Sina-y1 Riim” lakaplariyla da anilir.’ ibn Kemal’in dogum yeri konusunda ihtilaf

vardir. Baz1 tezkere yazarlari, onun dogum yerinin Edirne, bazilari Tokat

Bk. Miicteba ilgiirel, “Celali Isyanlar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 9: 252-257.

Bk. “... Hz. Isa'ya fazla agirlik veren degisik bir Miisliiman anlayisini ortaya koyan béyle bir
goriisiin devlet merkezinde olmasi da ayr1 bir merak konusudur.” Ahmet Yasar Ocak, Osmanl
Toplumunda Zindiklar ve Miilhitler Yahut Dairenin Disina Cikanlar 15.-17. Yiizyillar (istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, 2003), 228-230.

M. Sait Yazicioglu, “Keldmci Olarak ibn Kemal”, Seyhulislam fbn Kemal Sempozyumu (Ankara:
TDV Yayinlari, 1986), 182.

Oge, Seyhu'l-islam ibn Kemal ve Siinnilik, 63; Aydin, Tiirk Keldm Bilginleri, 63 vd.
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oldugunu belirtirken, Hiiseyin Hiisameddin onun Amasyali oldugunu nakleder.°®
Ailesinin mensei ve bilhassa ana tarafindan dedesi ibn Kiipeli Muhammed
Muhyiddin Efendinin iran’dan Tokat’a gelerek yerlesmis olmasi, onun Tokat’ta

dogdugu rivayetini kuvvetlendirir.”

ibn Kemal, ilkdgrenimini babasindan ve dedesinden almis, Amasya
ulemasindan Seyhizide Abdi, Abdizdde Abdurrahman, Yakubzide Bahsi
Efendilerden sarf, nahiv, mantik ve liigat ilimleri tahsil etmis, Farscayi

Amasya’da bulundugu siralarda 6grenmistir.

ibn Kemal, 940/1534’de vefat etmis, cenaze namaz Fatih Camii’'nde
biiyiik bir kalabalik tarafindan kilinip, Edirnekap: disindaki, Emir Buhar? Camii
yanindaki Mahmut Celebi Zaviyesi bitisigindeki hazireye defnedilmistir.® Onun
vefat1 ile ilgili distiriilen tarihlerin bir kismu sdyle: “Irtehale’l-ulim bi’l-

i22) “

Kemal/biitiin ilimler Kemal'le beraber 6ldii”, “Vay gitti Kemal’i bu asrun/ Vay gitti
Kemal'i bu asrin™ Ayrica kendisinin ihtizar halinde séylemis oldugu su s6z, onun
vefat tarihini bize bildirir. “Y4 Ahad! Neccina mimmad nehaf”™ ibn Kemal'in

ibrahim Celebi isimli bir oglu ve Safiye Hatun isimli bir kiz1 vardir.

2.2. Ibn Kemal’in ilmi Kisiligi, Hocalar1 ve Talebeleri

ibn Kemal, Edirne’deki Daru’l-Hadis Medresesi’'nde gdrev yapmus, ilmi
acidan en velud dénem olarak kabul edebilecegimiz bir zamanda, pek ¢ok esere

imza atmus, bir taraftan da 6grenci yetistirmistir.

ibn Kemal, sadece Tiirklerin degil, islam 4leminin iftihar edip saygi
duydugu, miimtaz, muhakkik alimlerden biri kabul edilmektedir. Omer Nasuhi
Bilmen onun i¢in, “En muktedir dlimlerin eserlerini ve goriislerini tenkide tabi

tutmaktan, en miiskil konulart miinakasa etmekten zevk duyardi. En biiyiik, en taninmis

Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen (istanbul: Meral
Yayinlari, ts.), 1: 352 vd.; Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi (istanbul: Necm Istikbal
Matbaasi, 1928), 3: 222

{smet Parmaksizoglu, “Kemal Pasa-zade”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg1
Yayinlari, 1977), 6: 561

Mustafa Fayda, ‘ibn Kemal'in Hayat1 ve Eserleri’, Seyhiilislam fbn Kemal Sempozyumu (Ankara:
TDV Yayinlari, 1986), 57.

Serafettin Turan, “Kemalpasazide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2002), 25: 238.

" Dalkiran, Ibn-i Kemal'in Diisiince Tarihimizdeki Yeri, 60.
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dlimlerin eserlerine serh ve hasiyeler yazar, onlart intikada ¢alisir; hi¢ kimsenin hatirina
gelmeyecek niikteler ve faydalar kesfederdi” 1ibn Abidin (6. 1252/1836),
Seyhiilislam ibn Kemal’i muhtelif konularda telif ettigi eserler ile taninan Misirl
alim Celaliiddin es-SiiyGt? (8. 911/1505) ile mukayese eder ve fbn Kemal'i
meseleleri anlayistaki derin vukufiyeti, muhakeme ve cedeldeki mahareti ile
Siiy(iti’"den iistiin bulur.”” Sadece ibn Kemal, imam Fahreddin er-Razi (&.
606/1209) mektebine bagh degil, yasadigi donemin pek ¢ok medreseleri, bu

ekole mensup bulunmaktaydi.”

ibn Kemal'in yetismesinde etkin olan hocalari: Molla Liitfi (5.900/1495),
Hatipzade Muhyiddin Efendi (5. 901/ 1495)", Kestelli Muslihiddin Mustafa Efendi
(6. 901/1495)", Sinan Pasa (5. 891/1486)'® ve daha niceleri. Diger taraftan ibn
Kemal'in yetistirdigi talebelerine gelince, Muhyiddin Mehmed (5.941/1534-
1535), Hasan Celebi (8. 942/1535-1536), Sani (6. 941/1534-1535), Dervis Mehmed
(6. 962/1554-1555) ve otuz kiisur talebedir. Bu talebelerinin icinde en meshur

6grencisi ise Ebiissulid Efendi’dir.”

ibn Kemal, Zenbilli Ali Efendi’nin (8. 932/1526) vefatiyla Kanuni Sultan
Siileyman zamaninda miiftii/seyhiilislam olarak tayin edilir ve vefatina kadar bu
vazifede kalir.”® Tbn Kemal, Seyhiilislamli§i zamaninda binlerce fetva vermis ve

1M
1

fetvalarinda genelde imza olarak “ketebehu Ahmed’i” kullanmistir. Ancak ne yazik

ki fetvalarinin toplandigi bir fetva mecmuasi yoktur.

" Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: [sldmiyye ve Istildhat: Fikhtyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi

1967), 1: 410.
> ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar ala Diirri’l Muhtar (istanbul 1984), 1: 26; Bilmen, Hukuk: Islamiyye, 1:
410.
ismail Hakki Uzungarsili, Osmanh Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1972), 2: 591.
" Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1: 340; Aydin, Tiirk Keldm Bilginleri, 103.
5 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 377; Aydin, Tiirk Keldm Bilginleri, 61.

16

13

Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, 2: 345-346; Aylin Kog, “Sinan Pasa”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37: 229-231; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih

Alimleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 208.

7 Bk. Ahmet Akgiindiiz, “Ebiissulid Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10: 365

8 Abdulkadir Altunsu, Osmanh Seyhiilislamlar: (Ankara 1972), 18.
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2.3. Ibn Kemal’in Felsefi - Keldm?i Eserleri ve Kaynaklari

ibn Kemal'in felsefe, keldm, mantik, tasavvuf ve mezhepler tarihi
konusunda yazdig1 eser yaklasik olarak 70 civarindadir. Onun, felsefi ve kelami
meseleler {izerine derinlemesine arastirmalar yapmak, serh ve hasiye yoluyla
fikirlerini yayabilmek varken, devrinde gecerli olan bu yolu se¢memesi en
onemli 6zelliklerinden birisini teskil eder. Ancak bu durum onun hig¢ serh veya
hasiye yapmadig1 anlamina gelmez."”

ibn Kemal, velud bir dlimdir.” ibn Kemal’in yazdig1 eserler ile dmrii kiyas
edilince, her bir giiniine bir ciiz diistiigii rivayet edilir. Faik Resad’a gore 300’e
yaklastig1*', Ayvansarayi’ye gore 300’e ulastigi”’, Parmaksizoglu’na gére 300’den
fazla oldugu kabul edilirken”, Brockelman 179 eserinin oldugunu®, Muhammed
Cemil el- Azam-zide ise 214” eser, Samil Ocal 226 eser tespit etmis, Seyit
Bahgivan eser sayisini 360’tan fazla oldugunu ifade etmistir.” Yekta Sarag, otuz
li¢ Tiirkge, alt1 Farsca ve yiiz seksen iki Arapca olmak {izere 219 eserinin

28

oldugunu belirtmistir.”® Nihal Atsiz ise, Istanbul’'un baz kiitiiphanelerinde

yaptig1 arastirmada 209 eserine ulasmistir.”” ibn Kemal’in yazma eserlerinin bir

' Bizim igin mesela Fahreddin Raz1'yi, ibn Sina olmadan anlamak ve tarihi baglama oturtmak

ne kadar zor ve imkéansizsa fbn Sina'yi, R4zl ve TQsl serhleri olmadan kusatmak ve
yorumlamak da o &l¢iide eksik ve yetersiz kalacaktir. ismail Kara, ilim Bilmez Tarih Hatirlamaz
Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not, ikinci baski (istanbul: Dergah Yayinlar, 2013), 14.
* Fayda, “Ibn Kemal’in Hayat1 ve Eserleri”, Seyhiilislam fbn Kemal, 59.
2L TFaik Resad, Esldf, (istanbul 1311-1312), 10.

22

Hiiseyin Ayvansarayi, Hadikatu'l-Cevam, (istanbul 1281), 1: 181
#  Parmaksizoglu, “Kemal Pasa-zade ”, 6: 563.

2 Brockelman, Carl Brockelmam, GAL.I-II (Geshichte der Arabisvhen litteratur I-II), Leiden,
1943-49.

el-Azam-zide, Muhammed Cemil, “Ekiidu’l-cevdhir fi terdcim-i men lehiim hamsiine tasnifen fe-
mietuz fe-eksere (Beyrut 1326), 217 vd.

Gelebi, ilyas, “Kemalpasazade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2002), 25: 245.

Seyit Bahgivan, “Seyhulislam ibn Kemalpasa'nin Vasiyetnamesi”, Marife Dergisi, 1/2 (2001):
210 (11. Dipnot)

Yekta Sarag, Seyhiilislam Kemal Pasazdde: Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve Bazi Siirleri, (istanbul:
Risale Yaynlari, 1995), 53 vd.

»  Nihal Atsiz, “Kemal Pasaoglu’nun Eserleri” Sarkiyat Mecmuasi (Istanbul 1966), 6: 71-111, 7: 112-
135; Ayrica bk. Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gére Dért Bibliyografya (Birgili Mehmet Efendi,
Ebussuud Efendi, Mustafa Alf, Kemal Pasaoglu), (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2018), 341-446.

25

26

27

28
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boliimii tahkik edilerek “Mecmu’u Resail-li Alameti Ibn Kemal Basa” ismiyle ve
Hamza el-Bekriyyi baskanliginda nesredilmistir.*® Onun 36 risalesi de Ahmet
Cevdet Pasa tarafindan 1316 yilinda Istanbul’da “Resdil-i ibn Kemal” adiyla
nesredilmistir. Ayrica Tiirkiye Diyanet Vakfinca ¢ikarilan Islam Ansiklopedisinde

ve Ibn Kemal Sempozyumunda derli toplu bilgiler bulunmaktadir.”

O, referans aldig1 alimlerin ¢ogu zaman ismini ya da onun yazdigi eseri
zikreder. Adudiddin Ici (8. 756/1355) Mevakif, Molla Cami (5. 898 /1492) “ed-
Diirre-tii'l-Fahire fi tahkiki Mezdhibi’l- ulemd ve’l-miitekellimin ve’s-Sifiyye fi zatillahi
tedla ve sifatihi”, Ali Kuscu (6. 879/1474) Tusi'nin Tecridu’l-Keldm adh kitabina, Ali
Kuscu tarafindan yazilan serh, Celaleddin Devvani (5. 908/1502) Zevra ve Havra
ile Isba-tii’l-Vacib isimli eserlerinden ibn Kemal nakiller ve atifta bulunur.”
Fahreddin Razl (6. 606/1210) Serhi Isarat, el-Muhassal fi'l-Hikme ve'l-mantik, el-
Muhassal, el-Erbain, el-Metdlibu dliye, Mefdtthu'l-Gayb, Ebu Bekir Bakillani (0.
403/113) Allah’in sifatlarin1 konusunda yazdigi risilesi, Hocazdde Mustafa
Muslihiddin Bursevi (6.1488) Tehdfiitii'l-Feldsife, ibn Sina (5. 428/1037) es-Sifa, el-
Isarat ve't-Tenbihat, en-Necat, Talikat gibi pek c¢ok miiellifin eserlerinden
yararlanmis, ayrica Cahiz (6. 869), Behmenyari (6 .?), Aristoteles, Gazzall (.
501/1111), Hasan Basri (6.110), Teftazani (6. 792/1390), Hakim Semerkandi’den
(6.342/953) de faydalanmistir.”

3. Ibn Kemal'in ‘Cebr Ve'l-Kader’e Bakist

ibn Kemal'in “Cebr vell-Kader” anlayisina temel kaynaklik eden eseri
“Risdle fi'l-Cebr vell-Kader”, 1316'da Ahmet Cevdet Pasa tarafindan ikdam
Nesriyat'inda basilmis, 27 sayfa ve Resdil-ii Ibn-Kemal icerisindedir. Eser, “Risdle
fi'l-Cebr ve'l-Kader, Risdle fi'l-Kazd ve’l-Kader, Risale fi'l-Cebr” adlariyla anilmaktadir.

Kiitiiphanelerimizde pek ¢ok yazma niishas1 bulunmaktadir.*

30

ibn Kemalpasa, Mecmu’u Resail-li’l-allemeti fbn Kemal Basa, Hamza Bekriyyi ve dgr. (istanbul:
Daru’l-Lii-bab, 2018), 1-7.

' Celebi, “Kemalpasa-zade”, 25: 245; Seyhulislam, Ibn Kemal Sempozyumu Tokat 1985 (Ankara: TDV
Yayinlari, 1986) Tebligler ve Tartismalar; Ayrica ibn Kemal iizerine yapilan ¢alismalar igin
bkz. Demir, Halis-Catili, Kemal, ibn Kemal Uzerine Yapilan ¢alismalar, Yayimlanmamis makale.

2 Ocal, Samil, Kemal Pasazddenin Felsefi ve Keldm? Goriisleri (Ankara: KB Yayinlari, 2000), 53.
3 Qcal, Kemal Pasazdde, 52-61.

* Yazma eserleri icin bk. Eylip Giir, ibn-i Kemal'in Hayati, Kader ve Kaza Anlayst ve ‘Risdle fi'l-Cebr

ve'l-Kader’ adli eserinin tahlili (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2002), 22-23; Sayin
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ibn Kemal, bu eserine kader ve kaza meselesi ile ilgili temel ciimleler
serdederek baslayip, bu mevzuda séz syleyen nice kimselerin ayaklar: kaymis,
nice akillar da bu vadide dalalete diismustiir”, derken ayni zamanda miiellif,
konunun akla ve nakle uygun olmasina 6zen gosterdigini de belirtir. Ayni
zamanda kader ve kaza meselesini Allah’in ilim, irade ve Kudret sifatlar:
agisindan ele alan ibn Kemal, daha ¢ok bu konuya Allah’in ilmi agisindan
bakarak meseleye odaklasir. Bu konu ile ilgili olarak, Allah’in ilminin ve
takdirinin insan fiilleri izerinde zorlayici bir etkisinin olup-olmadigina dair akli
ve felsefi izahlar yapar. Kaderin degisip degismedigini acgiklamak icin, Levh-i
mahfiiz ve Levh-i mahv ve'l-isbat kavramlarina basvurur ve Levh-i mahfuz'da icmali
olarak bulunup degismeyen hiikiimlerin, Levh-i mahv ve'l-isbdtta tafsili suretlere
biiriinerek kisinin ameline uygun olarak degisebilecegini*, sGyler.

ibn Kemal eceli, mutlak ecel ve miisemma ecel diye ikiye ayirir, bu konuda
el-Kasani’'nin yorumuna miiracaat eder. “Sadaka ve sila-1 rahim 6mrii uzatir™,
hadisine atifta bulunarak, her ne kadar hadisin zahiri yonii ecelin degisecegini
ifade etse de sadaka veren ve sila-1 rahim yapan kisinin bu hareketleri Allah’in
ilmi sinirlarinda cereyan ettiginden, gercekte ecelde degisimin varligi s6z
konusu degildir.”

3.1. Islam Diisiince Tarihinde Kader Anlayist

Kader ve kaza, islam’'m temel esaslarindan biri kabul edilen, islam
diisiince tarihinde iizerinde en ¢ok konusulan, tartigsilan ve de fbn Kemal'in
tabiri ile “Akillarin ayiklarinin kaydigi, cok zeki kimselerin o vadide sapittigi”™ bir
konudur. Zira Kur’an’da iman esaslarimi toplu olarak konu eden ayetlere®

baktigimizda dogrudan kadere iman meselesine deginilmemektedir. Kadere iman

Dalkiran, Ibn-i Kemal'in Diisiince Tarihimizdeki Yeri (Doktora Tezi, Harran Universitesi, 1995),
83-87.

*  ibn Kemal, “Risale fi’l-Cebr ve’l-Kader” Resdil-i Ibn-i Kemal (nesr. Ahmet Cevdet), 158. (Bundan
sonra “fi’'l-Cebr” seklinde dip not verilecektir.

% fbn Kemal, fi'l-Cebr, 173.

¥ Hadisin baska versiyonu icin bk. Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve

Serhi, ter. Kamil Miras (Ankara: Basbakanlik Basimevi, 1974), 6: 364-366.

% fbn Kemal, fil-Cebr, 163.

% fbn Kemal, fil-Cebr, 158.

“ Bkz. el-Bakara 2/177; en-Nisa 4/136.
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meselesi daha ¢ok Cibril hadisi olarak meshur olan rivayetin® bir versiyonu ve
Kur’an’da ecel, rizik vb. konularda dogrudan ilahi iradeye atifta bulanan ayetlere

dayali olarak iman esaslari igerisine dahil edilmektedir.*

Kader, liigatte; “Miktar, 6l¢ii bir seyi bir dlciiye gbre tayin ve tesbit etmek ve bir
hikmete gore yapmak” manalarina gelmektedir.” Bir baska kullanima gére kader;
“Bir seyin kemiyetinin(say: ve miktarinin) agiklanmasi” manasina da gelir. Bu mana,
kelimenin kok manasinda bulunan “Miktarlart takdir” ile ilgilidir. Tef'il babina
nakledilmekle takdir, “Bir seye gti¢ yetirmek ve kddir olmak” manasina gelir. Bu giig
de sinirli olacagi igin, kelimenin kék manasi buna da elverislidir. Olgiilii ve sinirh
vermek, yani azaltmak manasina da gelir. Bundan baska bir de kader kelimesi,
“Hazirlamak, diizeltmek, kolaylastirmak, miiddet tayin etmek” gibi manalara da

gelmektedir ki, bunlarin hepsi yukarida belirtildigi gibi kok manalari ile ilgilidir.

Liigatte birden ¢ok manaya gelen “Kader” kelimesi, genellikle “Kaza”
kelimesi ile birlikte kullanilir ve bunlarin aralarinda bir iliski kurulur. Buna gore
kader ve kaza kelimelerinden biri, “Mahliikatin belli bir plan ve élciiye gore takdir
edilmesi”, digeri de “Takdir edilen sekle g6re varliklarin yaratilmasi, ortaya ¢ikmast”
manasina gelmektedir. Kaza-kader ayirimi konusunda fbn Kemal'in Ragib el-
isfehant’den naklettigi diger bir goriise gére o, kaderi, “Olcii icinde gerekli
techizata” benzetirken; kazayi, “Olgme olayinin kendisi mesabesindedir.”**seklinde

tarif etmistir.

Kader problemi daha cok felsefeciler tarafindan insanin 6zgirliigu
baglaminda ele alinmisken, keldm alimlerince insanin fiilleri noktasinda
degerlendirilmistir. Bu agidan su soru sorulmustur: “Insanin fiilleri kendi ihtiyari
ve kudretiyle mi, yoksa yaraticimin énceden takdir ve belirlemesiyle mi olusmustur?”
islam diisiince tarihine baktigimizda konuyla ilgili {ic temel yaklasimin oldugunu

goriiyoruz ki, bunlardan birincisi, insanin 6zgirliigline vurgu yapan ve insanin

‘U Miislim, es-Sahih, “Kitabu’l-iman”, 1. Ancak bu hadisin Buhari'nin rivayet ettigi baska bir

versiyonunda, kaderle ilgili kisim zikredilmez. Buhari, “Iman”, 37; bkz. H. Musa Bagcl, Insanin
Kaderi, Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi (Ankara: Ankara Okulu, 2009), 56-130.

2 Bkz. Bagdadi, Usiilii'd-Din (istanbul: Matbatii’d-Devle, 1928), 249.

“ Ebu’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzir, Lisaniil-Arap (Beyrut, ts.), 20: 47-49; Astm Efendi, Kdmus
Tercemesi (Istanbul 1305), 2: 618.

“ RAgib el- isfehant, el-Miifredat (istanbul 1970), 596-597.

*  [sfehani, Miifreddt, 597.
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kendi fiillerinin var edicisi oldugunu kabul eden, Mu'tezile ve islam
filozoflarinin  yaklasgimudir.** fkinci gériis ise, Cebriyenin benimsedigi
yaklagimdir. Onlara gore; insanin kudreti yoktur. Bundan dolay1 insan fiillerini
yaratamaz, diyerek “Insan fiillerinde mecburdur.” gériisiinii savunurlar. Kiinatta
bulunan tiim diger varliklar gibi insan da Allah'in mutlak gozetim ve
hitkiimranlig altindadir.” Bu konu hakkindaki {iglincii temel goriis ise, Es'ari ve
Matiiridiler tarafindan temsil edilen uzlastirmaci, Siinni yaklasimdir. Es‘ariler,
sorumluluga temel teskil etmesi icin insana fiillerini isleyebildigi kadar bir
kudret atfetmekle birlikte, bu kudretin kula degil Allah’a ait olduguna inanirlar.
Onlara gore, insanda bulunan irade ve se¢me giicii de Allah'in yaratmasiyla
insanda meydana gelen seylerdir. Bu sebeple Es‘ariler, insana mecazi anlamda
bir kudret ve ozgirlikk nispet etmelerine ragmen, insanin fiillerinde mecbur

oldugunu diistintirler.*

3.2. Kader, ilm-i flahi ve Takdirin Zorlayiciig1 Baglaminda Zaman Digilik

ibn Kemal, “Risale fi'l-cebr ve'l-Kader” isimli eserinde konunun Allah’in ilmi
ve iradesinin ne oldugunu anlamakla daha iyi anlasilacaktir, der. Allah
kavraminin zorunlu olarak gerektirdigi onermelerden birisi de “O, her seyi
bilen”dir. “Her seyi bilen” bir Allah’in ge¢mis, simdi ve gelecekteki her seyi bildigi
ve bilecegi gene bu 6nermenin kendi icinde zorunlu kildig1 bir gercektir. Zira
Allah, zamandan miinezzeh olan ilmi ile her seyi kusatmistir. Her seyi bir bilen
olarak bu bilmesini zaman dis1 olarak bilir. Asil mesele “Allah’in bu bilmesi insanin
bazi eylemlerinde hiir olmasini engeller mi? Engellemez mi?” seklindeki bir soru bu iki
ifadenin degerlendirmesini zorunlu kilmaktadir. ibn Kemal'e gore, Allah’in
ilminin esyaya nispeti zaman disidir. O her seyi gecmis ve gelecek arasinda simdi
olarak bilir. Oncelik ve sonralik bizim i¢in gegerli ve s6z konusu olan géreceli bir
kavramdir.” Bu durum yani Allah’in zaman disilig1 onun mekan disi olmasiyla da
iliskilidir. Allah’a gére tiim mekanlar uzaklik ve yakinlik agisindan birdir. Ayni
sekilde, nasil ki mekana gore Allah'in uzakligi ve yakinligi s6z konusu degilse,

zamana gore de gecmis, simdi ve gelecek gibi {i¢ ayr1 nispeti bulunmaz, bu

¢ Bk. Serafettin Gélciik, Bakilldni ve insamin Fiilleri (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 167- 168.

47 Golciik, Insann Fiilleri, 168.

 Mustafa Sabri Efendi, insan ve Kader, trc. isa Dogan (Istanbul: Kiiltiir Basin Yayin Birligi 1989),
79; Golciik, insann Fiilleri, 168- 173.

* fbn Kemal, fi'l-Cebr, 158.
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imkansizdir.” ibn Kemal tarafindan bu husus “Takdirin zorlayicihgi” anlamina
kullanilmaz. Allah’in takdiri ise, ilmine ve tercih eden iradesine uygun olarak
gerceklesir. Iradesinin kendisine ydnelerek tercih ettii sey, miimkiin

mahiyetler arasinda yer alir.”!

Allah, esya icin belli bir diizen koymustur. Bu diizen hitkmi bir diizendir.
“Hiikmi diizen” terimi yani Allah’in koydugu bu diizen, esyanin zati itibariyle
farkli imkanlara sahip olabilecegi anlamina gelir. Ne var ki Allah'in ilminde ve
takdirinde bir degisiklik olmadig1 i¢in hitkkmi diizende de bir degisme olmaz.
Esyadaki farkli var olus imkdni devam etmesine ragmen takdir adeta fiili bir
durum yaratarak esyada bulunan bu imkanlarin vukuunu askiya almistir.
Bizatihi imkan vardir. Fakat imkéanlarin vukuunun askiya alinmasi, Allah’in bu
degistirmeye gilic yetiremeyecegi anlamina gelmez. Allah’in ilminin ve
takdirinin miimkin varliklar tizerinde faaliyet gosterdigini g6z oniine alirsak;
Allah’in bu diizeni degistirmeye giic yetirmesi miimkiin bazi seylerin onun
kudreti disina cikarilmasi demektir. ibn Kemal, bu durumu daha iyi anlatabilmek
icin islam tarihinden zihinlerde canliligini koruyan bir drnek verir. “Ebu Cehil
icin iman etme imkam var miydi?” ibn Kemal, bu meseleyi felsefi platformda
tartismay1 uygun bularak olay1 imkin agisindan ele alir. Onun kiifriine iliskin
Allah’in bilgisinin bulunmasi ve onda imanin yoklugunun takdir edilmesi, Ebu
Cehil’in iman etmesini imkan dairesinin disina itmez, zira dziinde miimkiin olan
bir sey/miimkiin bizatihinin, 6ziinde imkansiz olan bir seye/ miimteni’ bizatihine

déniismesi muhaldir.>

Allah, onun kiifriinti bilip, takdir ettikten sonra, Ebu Cehil'in imani
miimkiin olarak goriilmezse, bdyle bir mahzurdan kurtulmak zordur. Ebu
Cehil'in kiifriine iliskin Allah’in ilmi cehalete donlismeyecegine goére, Ebu
Cehil'in imani1 nasil miimkiin olabilir? Tbn Kemal, “Bir seyin éziinde miimkiin
olmasi, onun fiilen vukua gelecegi anlamina gelmez.” diyerek, Allah’in ilminin ve
takdirinin bir seyin imkanini degil, vukuunu ortadan kaldirdigini séyleyerek bu
agmazdan kurtulmayi dener. Zaten daha 6nce gectigi lizere ibn Kemal, Allah’in
esyaya verdigi diizenin esyanin zati durumunu nihai olarak belirlemedigini;

bilakis, kendi o6ziindeki imkanlarin aynen korunmasiyla birlikte, ilmin ve

*® Tbn Kemal, Tehdfiit Hasiyesi, trc. Ahmet Arslan (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1987), 522.
*' Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 158.
*2 Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 159.
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takdirin ona hiikmi bir diizen verdigini savunmustu. Ciinkii buradaki
imkansizligin gerektirdigi sey, Allah'in meydana gelmeyecegini séyledigi seyin
meydana gelmemesidir. Yoksa onun vukuunun zati olarak imkéansiz olmasi
degildir. Anlagilan o ki ibn Kemal, bir seyin 6z olarak imkansizlig1 ile Allah’in o
seyin vukuunu hitkkmen imkansiz hale getirmesi arasinda fark olduguna
inanmaktadir. Ayni sey miimkiin i¢in de s6z konusudur. Her iki halde de soz
konusu mahzurun gerektirdigi sey, imkan degil vukuudur. iste bu yiizden iki sey
arasindaki vukd iliskisi, onlar arasinda imkdn ya da imkansizlik iliskisinin
olmasini gerektirmez. ibn Kemal, Ebu Cehil'in iman etmesi hususunda onun
bizatihi imkansiz oldugunu sdylemez>® Onun disaridan kaynaklanan bir
imkansizlikla olustugu kanaatindedir. Ancak burada disaridan kaynaklanan bir
imkansizlik ifadesi, insanin iradesinin hareket alanini genisletmektedir. insan

i¢in hi¢ bir zaman vukuu bulmayacak bir imkanin ne anlami olabilir?

ibn Kemal bu konuyu, “Vacip/zorunlu” agisindan da tahlil eder. Ebu Cehil
hakkindaki takdir, onun kiifriiniin varhigini, imaninin yoklugunu zorunlu
kilmaktadir. Allah’in meydana gelmeyecegini bildigi bir seyin meydana
gelmemesi, Allah’in ilminin ve takdirinin empoze ettigi bir sey olarak olamaz.

Ctinkii takdir ilme, ilim de maluma tabidir.

ibn Kemal, bir seyin vuk{ia gelmesini, Allah’in ilminden ¢ok iradesine
baglanmasini daha anlamli bulur. Yani esyayr var kilan Allah'in ilmi degil
iradesidir. Ciinkii ilmin aksine irade, meydana gelen olayin kendisine tabi oldugu
sey (metb()dir. Evrendeki olaylar (kdinat) Allah’in mesietine tabidir.”* Buna
ragmen fbn Kemal, evrende meydana gelen olaylarin, Allah’in iradesine
taallukunu anlasilmaz sir olarak goriir. Oysa bunlarin Allah’in ilmine nasil
taalluk ettiklerini agiklar. Bununla ilgili bazi kavramlar kullanarak agiklama
yapmaya calismak anlamsizdir. Zira Allah'in mesieti, miimkiinlerden bazisina
taalluk ederken bazisina taalluk etmemektedir. Allah’in ilmi ise, tiim miimkiin ve
imkansizlara taalluk eder. Fakat yukarida zikri gecen farktan dolayi, onlar
lizerinde herhangi bir tesiri yoktur.”” ibn Kemal'in, esyay1 haricte varlik
kazanmasini Allah’in iradesine baglamasi dogru bir tutumdur. Ne var ki onun,

bu taalluku bir sir olarak gérmesi mantiksal ¢ikarim siirecinin sonugta ¢éziimsiiz

>3 Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 159.
> Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 162.
% Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 162.
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bir noktaya ulastigini géstermektedir. Glinkii bir seyin 6nceden bilinmesi, takdir
edildigi bir yaratim siirecinde iradenin rolii ‘sir’ olarak kalmaya mahkmdur.
Allah’in ezeli bilgisinin esyanin mahiyetine ait oldugunu ve bilgisinin sonsuz
potansiyel 6zelliklere sahip olan esyanin farkli organizasyonlarina izin verecek
bir yapida oldugunu kabul etmek daha tutarli bir yaklasim gibi gériinmektedir.
ibn Kemal her ne kadar “flim maldma tabiidir” ilkesiyle sorunu ¢dzmeye

calisiyorsa da, hala orada cevap bekleyen sorular vardir.

3.3. Kader ve Ozgiirliik Meselesi

Kader ve dzgiirlikk problemi, islami bilimler i¢inde keldm ilminin bir
konusudur. Ozgiirliik, “kéle ve esir olmamak™; kudreti, irade ve tercih dogrultusunda

kullanmak”’

anlamlarina gelir. Arapgasi Hiirriyettir. Hiirriyet kavramiyla es
anlamli olarak; “Ihtiyar, ihtiyarilik, irade ve irade-i ciiz’iyye” gibi pek ¢cok kavramlar
kullanilmaktadir.®® insan hiirriyeti; dini, felsefi, ahlaki, ictimai ve hukuki
boyutuyla bir meseledir. Keldm’da ise hiirriyet; insanin yaptigi fiillerde mutlak
hiirriyete sahip olup olmadigi ve kaza ve kaderin insanin fiilleri islemesinde

etkili olup olmadig1 agisindan ele alinir.”

Kur'an’a gore, Allah, biittin kdinatin yaraticisidir. O, yarattiklar:
icerisinde en yliksek deger verdigi insani, isledigi eylemlerden sorumlu
tutmaktadir. “Kim zerre kadar iyilik yapmissa onu goriir. Kim de zerre kadar kdtiiliik
yapmissa onu goriir.” (ez-Zilzal 99/7-8) ifadesiyle acik bir sekilde dile getirilen bu

mesele, insanin sevap ve ceza agisindan degerlendirilecegini beyan etmektedir.

Hz. Omer ve Hz. Ali'den gelen rivayetlerde insanin Kaderin kiskacinda
olmadigini, 6zgiir oldugunu gostermektedir. Kelam kitaplarinda kaza-kader
hakkinda anlatilan Hz. Omer’le ilgili su hadise de onun insanlarin hiir olduguna,
insanlarin cebr altinda olmadigina inandigini gostermektedir. “Hz. Omer’e bir
hirsiz getirildi. Hz. Omer ona, Seni bu hirsizhia iten nedir? diye sorunca, Allah’in
kaza ve kaderidir seklinde cevap verdi bunun {izerine Hz. Omer, énce hirsizin elini

kesti; sonra dayak vurdu ve sdyle dedi: Elini hirsizlik yaptigin i¢in kestim; dayag:

* fbn Manzur, Lisaniil-Arab (Beyrut 1388/1968), 4: 181; isfehani, Miifredat, 160; Asim Efendi,
Kamus, 2: 250.

*7 Mesud Ciibran, er-Raid, (Beyrut 1990), 1: 563.

%8 Orhan Hancerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi ( istanbul: Remzi Kitabevi, 1978), 5: 102.
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Omer Aydin, Kur'an Isijinda Kader ve Ozgiirliik (Istanbul: Beyan Yayinevi, 1998), 11.
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Allah’a yalan isnat ettigin i¢in vurdum.”® Allahin ilmi ve takdiri, kulu,
zorunluluk dairesi i¢ine sokmaz, ondaki ihtiyar giiciinii ¢ekip almaz, ifadesiyle

gerceklestirmek istenen diisiince ortaya konmustur.

3.4. Cebr veya Fatalist Anlays

Cebriyyeye gore insan kader 6niinde mahk{imdur. Ne bir iradesi ne de bir
ihtiyar1 vardir. O ilahi irade ve takdir karsisinda kuru bir yaprak gibidir. Yaptig:
islerde muhtar degil mecburdur. Her sey Allah’in takdirine gore, O'nun irade,
mesiet ve kudretiyle meydana gelir.” Ayni zamanda Cebriyye, insana
eylemlerinde higbir rol tanimamistir. insan hiirriyetine kesinlikle yer yoktur ve
insan fiillerini zorunlu olarak islemektedir. Onlara gére insan fiili, insanin her

hangi bir rolii olmaksizin sadece Allah’in ezeli kudretiyle meydana gelir.®

ibn Kemal'e gore, Allah’in takdiri olus ve bozulusun cari oldugu bu
evrenin sinirlariyla simirhdir. Gayb alemi Allah'in kazd ve kaderinin sinirlar:
disindadir. “Bizim, gogii, kitabin sahifelerini katlar gibi katlayacagimiz giin..” (el-
Enbiya 21/104) ayeti kaza ve kader hitkmiiniin, hiikiimlerin sona erdigi o vakitte
ortadan kaldirillacagina isaret etmektedir. Bu ylizden gayb alemiyle ilgili
seylerde takdirin hitkmii yoktur. Levh-i Mahfuz kiyamet giinii geldiginde
ortadan kaldirilacaktir.” Kur’an’daki kader kavraminin muhtelif kullanimlarini
goz dniine aldigimizda Tbn Kemal’in, kader hiikiimlerinin sadece bu diinya i¢in
gecerli saymasini tutarli bulmak miimkiin degildir. Aslinda, onun daha ¢ok Es’ari

cizgisine yakin olan kader anlayisi, boyle bir yoruma miisaade etmez.

ibn Kemal, temelde kaderci bir ¢izgide olmasina ragmen, insanin
sorumluluguna temel teskil edecek c¢dziimler aramayi ihmal etmez. insan
Allah’in ilmi ve takdiri dolayisiyla kesbettigi fiillerinde veya yaptigi amellerde
Cebriyyenin ve diisiinmeden ona tabi olan imam el-Beydavi gibi kimselerin

* “Onlarin ¢oklar: iman etmezler” (es-Suara 26/103)

zannettigi gibi mecbur degildir.
ayeti geregince, Allah’in ilminde ve kazasinda onlara inanmayanlar igin, bu ytice

ayetler fayda saglamaz. “Gergekten haklarinda Rabb’inin verdigi sozii (azabi)

% fbn Kemal, fi’l-Cebr, 165.
' Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Kaza ve Kader (istanbul: Beyan Yayinevi, 1997), 69.
52 Aydin, Kader ve Ozgiirliik, 39-40

% Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 163

¢ fbn Kemal, fi'l-Cebr, 165.
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sabit olanlar, kendi istekleri biitiin mucizeler gelse bile elem verici azabi
goriinceye kadar inanmayacaklardir.” (Yunus 10/96-97) ayetinin tefsirinde el-
Beydavi, kaderle ilgili olarak Allah’in keldminin yalanlanamayacagini ve
kazasinin da bozulamayacagini séyler. Clinkii onlarin imanlarinin asil sebebi
olan Allah’in iradesi onlara taalluk etmemistir®, diyen el-Beydavi'nin bu
goriisiinii ibn Kemal dogru bulmaz. el-Beydavi, “Bu gruba sapiklik miistehak oldu.”
(A'raf 7/30) ayetinin tefsirinde ise, onlar kaza-1 sabikin geregince delalette

kalmislardir, der.*

Omer b. Abdiilaziz, kader hakkinda soru soran kisiye sdyle der: “Allah,
hikkmii ve takdiri ile hesaba ¢ekmez, ancak emrettigi ve yasakladigi ile hesaba
ceker.””” Burada ibn Kemal meseleyi emir ve nehiy agisindan ele alir, bu hususu
imam Matiirldi'nin Kitabii’t-Tevhid isimli eserinden yapti§i bir ¢éziimlemeye
dayandirir. Zira Matiirldi Allah’m emretmesini ve nehyetmesini, insanin fiilinin
kendisine ait oldugunun bir gostergesi olarak belirtir. Clinkii insanin higbir roli
olmaksizin fiilin yaraticisinin Allah oldugunun séyledigimizde, Allah’in
kendisine emrettigini ya da kendisine bir takim yasaklar koydugunu kabul
etmememiz gerekir.*® ibn Kemal’in nasil bir kader yaklasimina sahip oldugunun
ipuclarina baktigimizda ise, Eger hayir olsun ser olsun takdirin, mukadderi muayyen
bir had tizere sabit birakacak zorlayict kesin bir etkisi olsaydi, kendisi icin zarar ve
faydamin takdir edildigi kimsede bunlarin hasil olmasi, istese de istemese de, kisinin

bunlara dugar olmasi kacimilmaz olurdu.”

Mutlak anlamda cebir inanci, ibn Kemal’e gére, ibahilige” ve zindikliga
yol agacagi gibi; yine mutlak anlamda hiirriyet diisiincesi de Mecusilige ve
Senevilige yol acar. Su halde kader konusunda, orta yol benimsenmelidir.”
Ciinkii kul iyilik ve kotiilikk islemede muhtardir. Ayrica kader konusunda
konusmayi yasaklayan rivayetler, ibn Kemal'e gore, mutlak anlamda bir

yasaklama degildir. Nehyedilen sey kaderin sirlarina asir1 bir sekilde dalmaktr.

65

el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (Beyrut: Daru Thyaii't-tiirasi’l-Arab ts), 3: 289.

% el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 542.

¢ Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 166.

%8 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, nsr, Fethulah Huleyf (istanbul: Mektebetii'l-islamiyye, 1979); bk.
Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu (istanbul: isam Yayinlari, 2014), 344.

% Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 166.

® fbn Kemal, fi'l-Cebr, 179.

' fbn Kemal, fi'l-Cebr, 179.
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Kader konusunda nasslara uygun bir sekilde konusmak miistehap, hatta

salahiyetli kimselerin kaderin gergekligini ortaya koymasi vacibtir.”

3.5. ibn Kemal’in Anlam Bilim ve Dil Bilimsel Semantik ile Felsefi

Semantik Ayrimi

Kur’an'm muhatab: insan aklidir. Bundan dolay: insanin diistinmesini
istemektedir. Akla aykirt olmak ile akli asmak farkli seylerdir. Akl asan seylerin
akla aykirihgindan s6z etmek miimkiin degildir. Kur’an’da akla aykiri bir sey
olmamasina ragmen, akli asan hususlar bulunmaktadir. Bugiin i¢in akli asan
hususlarin gelecekte izah edilmesi de miimkiindiir.” Ancak, giintimiize degin,

insan aklinin kabul edebilecegi bir ¢6ziime ulasilamamistir.

Kader problemine belli bir tir akilcilik dogrultusunda ¢oziim
gerektirildiginden bahsederken bu tir akilcihigin keldm agisindan soyut
karakterli akilcilik oldugu soylenebilir. Zira keldmcilar kaderin insan fiiliyle
baglantisini g6z 6niine alarak ona ¢oziim getirmeye calisiyorlar. Fiil ise soyut
karakterli bir seydir. Dolayisiyla kader problemine getirilen ¢6ziimde soyut

karakterli akilcilik kullanilacaktir.™

Kader kelimesine anlambilim agisindan ¢6ziim getirmek istedigimizde,
kader kelimesi ve miistaklarinin Kur’an metnindeki baglama gére kazandig:
anlamlar1 tespit etmek ve belli bir tiir akilciliga gére olusturulan ¢éziimlerden
farkliliklarim géstermek gerekmektedir.” fbn Kemal’e gore islam’da ne cebir ne
de tefviz/fiilleri kullara havale etme anlayisi vardir. Cebir anlayisindan soz
edemeyiz. Zira kul, iyilikleri kazanmada ve koétiliiklerden uzaklasmada
hiirdiir/muhtardir. Allah’in adeti, kulun se¢iminin/ihtiyarinin akabinde kulun
fiilini yaratmasidir. Islim’da tefviz anlayisindan da sdz edilemez. Zira kulun

se¢iminin mensei kalpte meydana gelen bir sebep/daidir. Kalpte olusan

72

Ocal, Kemal Pasazade, 342.

7 Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
33(1992): 129-156.

’* H. Sabri, Erdem, “Tiirk Keldmcilar1 ibn Kemal (1468-1534) ve Mustafa Sabri’de (1860-1954)
Kader Problemi ve Anlambilim Acisindan Bir Degerlendirme”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 46/2 (2005): 49.

> Erdem, Tiirk Keldmcilari Ibn Kemal, 43-54.
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sebepler/dailer de Allah’in mesiyyetine ve iradesine tabidir. Kulun Allah’'in

mesiyyetine ve iradesine herhangi bir miidahaleden bahsedilemez.”

ibn Kemal’e goére iki tiirlii takdir ve iki tiirlii levha vardir. Kevn/olus
dleminde hadis olan her seyin Levh-i mahfuzda icmali bir surette vardir.
Kur’an’da Ummii'l-Kitap diye tabir edilmistir. Bu kitabin zamandan miicerred
olusuna ayetteki ‘indehu’ ibaresi ile isaret olunur. Daha sonra icmali olan bu
suretler, hikmeti ilahiyyeye uygun olarak Levh-i mahv ve'l-isbat ta tafsili suretlere
biirtiniir. Bu levha, Kur'an'in semdii'd-diinya/diinya semast dedigi bir yerde
bulunur. “Allah diledigini ortadan kaldirir ve sabit birakir. Kitabin anast O'nun
katindadir.”(er-Rad 13/39) ayeti, her iki levhaya da isaret eder. Bu durumda
birinci takdirde degil ama ikinci takdirde degisiklik s6z konusu olabilir.”” Ancak
bu sekildeki ikili bir takdir ve levha anlayisi problem dogurur. Zira takdirin
takdir olmasi icin onda degisimin olmamasi gerekir. Ayrica s6z konusu ayet,
takdirle ilgili degildir. Ayetin baglamini g6z Oniine aldigimizda, Allah’in
diledigini silmesini ve diledigini tespit etmesinin ve Ummiil-kitabin O’nun
katinda olmasinin, Allah’in zaman zaman peygamberler ve onlarla birlikte kitap
gondermesiyle ilgili oldugunu goriiriiz. Dolayisiyla ibn Kemal'in séz konusu
ayeti ikili takdir anlayisina delil olarak kullanmasi bir yorum olmaktadir.”

3.6. Ibn Kemal’in Akil - Nakil Baglaminda Kader Konusunu Keldmi-Felsefi
Tahlili

islam toplumunun ana problemlerden birisi de cebr ve kader meselesidir.
insanlarin “bu mevzuunun menzillerinde, akillilarinin ayaklari kaymis ve ilim
sahipleri bu vadide yolunu kaybetmistir. Ben yani ibn Kemal olarak Allah’in
yardimi ve tevfikiyle problemi, akla muvafik, nakle de mutabik olarak tahkik
etmek istiyorum””® diyor. ibn Kemal Pasa, sadece bir nakilci degil, bilakis ayni

zamanda diislinen, arastiran bir kimsedir.*

76 Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 179.

77 fbn Kemal, fi'l-Cebr, 172-173.

8 Erdem, Tiirk Keldmcilari Ibn Kemal, 43-54.
7 fbn Kemal, fi'l-Cebr, 158.

8% Muhammed Tahir el-Cevabi, “Tunus Milli Kiitiiphanesinde Bulunan ibn Kemal’e ait Eserler”,

Seyhulislam ibn Kemal (Ankara: TDV Yayinlari, 1986), 64.
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Kur’an-1 Kerim’de “Biz ay icin bir takim ugrak yerleri takdir ettik” (Yasin
36/39) ayeti, baz1 4limlere gdre ayin hareketinin hesaplanabilecegi anlamina
gelir, seklindeki bir takim yorumlar yapilmaktadirlar. Bunun neticesinde ise
bazilar1 bu isle ilgilenmenin insani tekfire kadar gétiirebilecegini sdylemislerdir.
Bu tiir diisiincelere parmak basan ibn Kemal, ay ve giines tutulmasini énceden
haber veren bir kimsenin tekfir edilmeyecegini séyler. Onun bu gorisi ilk
bakista, bilimsel faaliyetleri onayladig1 igin cezb edici goriinse bile, bu ciimlenin
ardindan soyledigi su s6zler onun asil tavrinin ne oldugu konusunda bize daha
net bir bilgi vermektedir. “Fakat bunlar, bildiklerini kendilerine saklamay: kabul
edinceye degin cezalandirilirlar. Gergekten bilseler bile, bildiklerini sGylememeleri
gerekir. Zira bu kimseler halk: siipheye diistiriir. Halk bu tiir bilgiyle diger gayb bilgileri

arasindaki farki anlamadigi icin hepsini ayni sey zanneder.”

Gerek, “Allah’in her giin bir iste” (er-Rahman 55/29) oldugunu beyan eden
ayeti kerime ile gerekse peygamberimizin “Kalem’e kiyamete kadar olacak olanlart
yazmasinin  emredildiginde,  kalemin  yazdiklarimin  kuruyarak  hiikiimlerin
kesinlestigine”® beyan eden hadisi serifini degerlendiren ibn Kemal, bu ayetten
yola ¢ikarak yaptigi aciklamada, kaderci bir yorumu benimser. Ona gére Allah’in
Her giin bir iste olmasi, onun, takdir ettigi seyleri yaratmakla ve bunlari aciga
¢ikarmakla meggul olmasi anlamina gelir.” Yine ibn Kemal, bu kaderci anlayisim
kuvvetlendirmek icin ileri siirdiigii “Cehennem kafirleri cepecevre kusatmistir.” (et-
Tevbe 9/49) ayeti kerimesindeki bu ifade, cehennemin baslangicta Allah’in
takdirinde yer alan planiyla ilgili oldugunu belirtir.

Diger bir 6rnek olan “Tedbir, kader karsisinda bir ise yaramaz” *

rivayetini
aciklarken, bu rivayet ile evindeyken deprem olan kisinin disariya kagmasinin
mekruh olmadigidir. Nitekim Peygamberimizin de yikilmak {izere olan bir
duvardan uzaga ka¢tifi mevzuu arasindaki ihtilaf konusunda sunlar
soylemektedir: Bunun nedeni Peygamberimizin Allah'n kazasindan m
kagiyorsun? diye soran kisiye verdigi su cevap ilizerinde diistintince agiklik

kazanmaktadir. Benim kagisim da zaten Allah'in kazasindan, tedbir kader karsisinda

81

Ocal, Kemal Pasazade, 335.
8 Kaynaklar bu hadisi, Kemal Pasanin zikrettiginden daha farkli olarak naklederler. Bkz. ibn
Mace, “Mukaddime”, 10. tahk. M. Fuat Abdulbaki, 1/35.

% Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 163.

% Heysemi, Mecma'u'z-Zevaid (Kahire 1407), 7: 209.
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bir sey ifade etmez; fakat insani hayir ve serden olusan mukaddere iter. Nitekim
Tirmizi'nin Camisinde merfu olarak Allah bir kisiye bir yerde oliim takdir etmisse

oraya iliskin olarak o kiside bir ihtiya¢ yaratir rivayeti aktarilmaktadir.”

3.7. Ibn Kemal'in Kaderle ilgili Hadislere Bakig1 ve Degerlendirmesi

islam distiniirleri arasinda genel olan hikim kanaat, kaza ve kader
konusuna girilmemesi ve bu hususta konusulmamasi iken Ibn Kemal’in farkli bir
sekilde, kader konusunu haddi asmadan fikir beyan edebilecegini benimsedigini
goriiyoruz. ibn Kemal Hz. Peygamber’den gelen su hadisi kendisine delil
yapmistir:  “Amr b. Suayb dedi ki; bir ara biz Hz. Peygamber’le (sav)
oturuyorduk. Bir grup insanla Hz. Ebubekir ve Hz. Omer geldiler, Hz.
Peygamber’e selam verdiler. Cemaatten bir kisim: Ya Res(lallah! Bunlar kader
hakkinda konustular ve Hz. Ebubekir iyilikler Allah’tan, kétiiliikkler bizdendir,
dediler. Hz. Omer ise, iyilikler ve koétiilikklerin hepsi Allah’tandir, dedi.
Toplulugun bir kismi Hz. Ebubekir’e, bir kismi da Hz. Omer’e tabi oldu. Hz.
Peygamber, “Israfil’in, Cebrail’in ve Mikail’in arasinda hiikmettigi seyle aranizda
hitkmedecegim,” buyurdu ve soyle devam etti: “Ey Omer! Cebrail senin dedigin
gibi dedi. Ey Ebubekir! Mikail de senin dedigin gibi dedi. Sonra biz ihtilaf
ettigimizde, sema ehli ihtilaf eder, sema ehli ihtilaf ettiginde, yer ehli ihtilaf
eder, o halde israfile soralim, dediler. Durumu israfil’e arz ettiler. israfil,
kaderin hayir olsun ser olsun Allah’tan olduguna dair hiikiim verdi.” Sonra
Resflullah, iste benim hitkmiim budur, buyurdu ve ilave etti. Ey Ebubekir! Allah

isyan olunmamasini isteseydi, iblis’i yaratmazdi.”®

ibn Kemal, Hz. Peygamberin (sav) duasinin baslangicinda Lebbeyk ve
sa’deyk. Hayir senin elindedir. Ser ise senden degil dedigini®” sdyler ki, buna gére
hayrin Allah’a isnadi dogru iken serrin ise Allah’a isnadinin caiz olmadigi ortaya
cikar ki hadisin te’vilinde sunlari sdyler: Hadiste “ser sana degil” denildi, “ser
sendendir” denilmedi. Ciinkii serri yaratanin da Allah oldugu zaruridir. Allah’tan
baskasi onu icad edemez. Ancak Allah’a nisbetle o serr degildir. Ser olma,

baskasina nispetle ve Allah’in disindakilere izafetledir.

% [bn Kemal, “Risale fi serhi’l-EhAdisi’l-Erbain li'n-Nebi”, Resdilii fbn Kemdl, nsr. Ahmet Cevdet,
cem ve tashih: Ahmed Ramiz es-Sehr? (Istanbul: kdAm Matbaasi, 1316), I: 41-60, (5. Risale).

% Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 180.

8 Buhari, “Enbiya” 7, “Tefsir’i Sure” 82/13-22; Miislim, “Iman” 389, “Misafirin” 201; Ebu Davut,
“Salat” 119; Tirmizi, “Cennet” 118; Nesai, “iftitah” 17.
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3.8. Kaderin Degisme Problemine ibn Kemal’in Bakis1

ibn Kemal, ezeli yazginin degisip degismeyecegini ifade etmek icin Levh-i
mahfuz ve Levh-i mahv ve'l-isbat kavramlarini kullanir. O'na gore, kevn-ii fesad
dleminde/diinyada meydana gelen her sey, ilmi ilahiden ibaret olan levh-i
mahfuzda zamana nisbetten miinezzeh, ezeli kazaya uygun olarak icmali bir
sekilde bulunur. Kur’an, “Levh-i mahfuz”u“timmii’l-kitap” diye tabir eder. Genel
anlayisa gore sonsuz ilahi ilmi sembolize ettigi diisiiniilen ve vahyedilen biitiin
ilahi kitaplarin ana kaynagi olan Ummii’l-kitab/Ana kitap Levh-i mahf(z'la
aynilestirilmektedir.*® Boyle bir anlamlandirmada etkili olan unsur kitap ve ilahi
ilim kavramlarinin ayetlerde birlikte kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.”
“Allah'in diledigini ortadan kaldirir ve birakir, kitabin anasi/timmii’l-kitab O’nun
katindadir.” (er-Rad 13/10) ayeti kerimesinde gegen indehu/onun yaninda sézii,
levh-i mahfuzda yer alan hiikiimlerin zamandan miinezzeh oldugunu ifade eder.
Ummii’l-Kitab’ta yazilanlardan melekler dahil hi¢ kimsenin bilgisi yoktur. Levh-i
Mahfuzda yazlanlar hicbir zaman degisime ugramaz.” ibn Kemal, Levh-i
mahfuzla alakali olarak yazdigi baska bir risalesinde Levh-i mahfuzu, levh-i

manevi olarak adlandirmaktadir.”

ibn Kemal, imam K&sani’den (6. 730/1329) alintilar yaparak levh-i
mahfuzda sabit olan hiikiimlerden bahisle, “Sizi bir ¢camurdan yaratan, sonra
6lim zamanini takdir eden ancak O’dur. Bir de O'nun katinda muayyen bir ecel
vardir. Siz hala siiphe ediyorsunuz.” (el-En’am 6/2) Yani, Allah sizi madde-i
heytiladan yaratmistir. Clinkii “Ummii’l-Kitab” denilen kaza-i sabikin ahkami
zamandan miinezzeh miisahhassattan miiteal olarak kiillidir. Zira ahkadmin
mahalli, mahalle taalluktan mukaddes olan rith-u evveldir. iste ecel, zamanin
arizalarindan bir arizaya itibar olunmaksizin 6zel mizaglarin ve muayyen
terkiplerin nefsine nazaran ecel-i tabi diye isimlendirilen ve hiiviyeti hasebiyle,
istidadin tab’a iktiza eyledigi eceldir. Birde O'nun katinda muayyen olan bir ecel
vardir ki, o da engellerin ortadan kalkmasi ve sartlarin ictima etmesiyle
meydana gelmesi gerekli olan, zamana nisbetle takdir olunmus eceldir. Bu ecel,

“Eceller geldigi vakit ne bir an tehir edilir, ne de bir an ileri alimr” ayetinin buyurdugu

8 Celal Yeniceri, Uzay Ayetleri Tefsiri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1995), 203, 366.

% Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in agdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar, 1988), 8: 238.
*  fbn Kemal, fi'l-Cebr, 172-173.

' Tbn Kemal, Levh-i Mahfuz, 3.
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gibi, levh-i kaderden ibaret olan nefsi felekiye kitabinda sabittir. Muayyen bir
vakte mukarin ve o vakit miilazimdir.” Zamani takdir edilmis eceli ifade eden,
Ve Ecelin miisemma indehu ibaresi ile levh-i mahfuzun zamana nispetten uzak
olduguna isaret eden “Ve indehii iimmii’l-kitab” kavlindeki, indeh(i lafz1 birbiriyle
tenakuz olusturmaz mi? Hayir, Syle bir zitlik yoktur. Clinki “Ve indehit timmii’l-
Kitab” kavlindeki “indehli immi’l-kitab’in” zarfidir. “Ve ecelin miisemma
indehi” kavlindeki “indeh(”, ecel-i miisemmanin kendisinin degil, ecel-i
miisemma olmasinin zarfidir. Zamanla baglantili olan zamani belli olmayan:

nefyetmez.”

Yine ibn Kemal, bizim, icmali dedigimiz ibareler ile imam Kasani'nin kiilli
diye ifade ettigi ibareler, filozoflarin istilahindaki manada degildir. Bunlarla
vakiaya uygun diismek {izere sabit olmak kastedilmistir. Bu ibareler, vakianin
degismesiyle degismez, bununla beraber uygunluk bozulmaz. Vakiaya
muhalefeti gerekmez, zamanla da kayitlanmaz. Ezeli kazadaki icmali suretlerin
mutabakatini tavsif ederken, ‘zamana nispetten miinezzehtir’, s6ziiyle buna
isaret ettik. Imam Késani de “Levh-i mahfuzda kiilli olarak bulananlar zamandan
miinezzehtir” tavsifiyle buna isaret etmistir. Tafsilden olan seyi buna kiyas et.
Ayrica Késani, Bakara suresinin tefsirinde soyle der: Levh-i mahfuzda sabit olan
hitkiimleri 6zel ve genel olmak {izere ikiye ayirir. Ozel hiikiimler, sahsin
varligina ve zamanin devamia bagli olarak hitkmi niteliklerini siirdiiriirler.
Sahsa ait 6zel hiikkiimler, sahislarin bekasiyla bakidir. Zamana ait 6zel hiikiimler,
zamanin ge¢mesiyle fesh olup zail olur. Bu hiikiimlere ait zaman, Kur’an’daki
nesih gibi kisa siireli de olabilir, bu 6nceki serait hiikiimlerinin neshi gibi uzun
siireli de olabilir. Ozel hiikiimlerin bazilar1 ayni anda, hem zamanla ve hem de
sahisla ilgilidir. O halde bu hiikiimler, belli bir zamanda muayyen sahsin ve
sahislarin ameline 6zgiidiir ki, bunlar zamanin ge¢mesiyle fesh olur. Sahsa ve
zamana ait 6zel hiikiimlerin, bunlara bagli olarak fesh olmasi, hiikiimlerin Levh-i
mahfuzdaki siibutuna engel degildir. insanin canh olmasi gibi belli sahislara ve
zamana bagll olmayan umumi hikiimler ise, dehrin sonuna kadar

gecerliliklerini devam ettirir.”

%2 Késani, Te'vilatii'l-Kdsaniyye, 1: 210.
% Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 173.
% Kasani, Te'vilat, 1: 47; ibn Kemal, fi'l-Cebr, 174.
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3.9. Kaderden Kagilir m1?

ibn Kemal, tehlikelerden kaginmanin {izerinde durur. Bu gériisiinii ayeti
kerime ve hadisi serifler ile de teyid eder. Hz. Peygamber “Arslandan kagar gibi

ciizamdan  kagin.””

buyurmaktadir. Kur’an’da nefsi tehlikeye atmak
yasaklanmaktadir. (el-Bakara 2/195) ibn Kemal, “(Resuliim) deki Eger oliimden ve
oldiiriilmekten kagryorsaniz size faydast olmaz! Kagmamz bile az bir zamandan fazla
yasatilmazsiniz.” (el-Ahzab 33/16) ayetine dayanarak Sliimden kagmanin insana
fayda vermeyecegi seklindeki muhtemel bir soruya sdyle cevapla karsilik verir:
Bu ayet, oliim ve dldiirmeyi tamamen def etme konusunda kagmak fayda vermeyecektir,
seklinde anlasilmalidir. Buradaki “fayda vermez” ifadesi, genel anlamda
kullanilmigtir. Ayetin sonundan da anlasilabilecegi gibi kagmanin biraz fayda

verebilecegini sGyleyebiliriz.”

el-Kessaf sahibi diyor ki, eceliyle 6lmek veya 6ldiiriilmek gibi size gelmesi
kaginilmaz olan seylerden kagmak, fayda saglamaz. Eger kagmak size fayda
verirse, 6liimiin tehir edilmesi suretiyle metalandirilirsiniz ki, bu metalandirma
da az bir zaman olur.” Bazi ravilerden rivayet olunduguna gére, Resiliillah, eger
bir duvarin kiyisindan gecerken hizlandi, pesinen bu ayet nazil oldu ve dedi ki,
Iste bu az zamam talep ederiz. Baz1 kimselerden nakledildigine gore, ayette,
kagmanin fayda verecegine dair bir aciklik vardir ki, mezk{ir ayetin sonunda bu
mana, murad edilmistir.”® Beyzavi, Muayyen bir vakitte eceliyle 6len veya 6ldiiriilen
her sahis icin, 6nceden hiikiim ge¢mis, kalem onu yazmus, Gyleyse kagmakta her hangi bir
fayda olmaz,”diyerek kaderci bir goriisii benimser. imam Kasani’nin yorumu ise,
Beyzavinin goriislerini aratmayacak derecede daha da cebri bir tutum sergiler.
Soyle ki, K4sani'ye gore, o vakitte ecel takdir edilmis, tehlikenin sizi idrak etmesi
kaginilmaz olmustur, 6yleyse kagmanin hicbir faydasi olmaz. Eger ecel takdir
edilmemis olsa savasta kacsaniz da kagmasaniz da tehlike sizi ilhak etmez.'” ibn

Kemal, hem Beyzavi'nin hem de Kasani'nin bu goriislerini reddederek soyle der:

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 443.

% Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 178.

77 Zemahserd, el-Kessaf, 3: 528; ibn Kemal, fi'l-Cebr, 178.
% Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 178.

?  el-Beyzavi, Envaru't-tenzil (Beyrut, Daru Thyaii't-tiirasii’l-Arab, ts), 5: 98; ibn Kemal, fi'l-Cebr,
178.

1% fbn Kemal, fi'l-Cebr, 178.
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“Belli bir vakitte olmesi veya dldiiriilmesi belirlenen her hangi bir sahis icin, ecelin
gelmesi kagimilmaz olmustur. Fakat sahsin éliimiine sebep olan, 6nceden ge¢mis kaza
hiikmii ~ degildir.  Ciinkii Allah o sahis hakkinda verdigi bu hiikiim/kaza
makziye/hiikmedilene tabidir.”**'ibn Kemal, muarizlarinin ileri siirmiis oldugu
cebri anlayislari ayet-i kerime ve hadislerle reddederek, insanin kaderin 6niinde

iradeden yoksun bir varlik olmadigini vurgulamaya ¢alisiyor.

4, ibn Kemal'e Gére Kader-Ecel iligkisi

ibn Kemal, Allah’in insana siiresi tayin edilmis bir dmiir bigtigini kabul
eder. Ecel, ligatte, “Siire agisindan ge¢ olmak, siireyi geciktirmek, ertelemek” gibi

102

anlamlara geldigi gibi'*’, bir isin veya vaktin belli bir siiresi, siirenin tamami ya

1% Orfte hayat siiresinin sonu olarak kullanilan

da nihayeti anlamlarina da gelir.
ecel, kelami terim olarak da bir canlinin hayatinin yok olmas: icin ilahi ilim ve
kader ile tayin olunan vakit, anlamlarina kullanilmistir.” Bu anlamda Ehl-i

Stinnet’e gore ecel asla degismez.'”

ibn Kemal eceli, miibrem ve muallak olmak iizere ikiye ayirir, birincisi
tayin edilmis/miibrem, miisemma ecel, ikincisi de muallak ve muvakkat ecel. ibn
Kemal, Mu'tezile ile benzer goriisii savunmaktan cekinerek tek bir ecel oldugunu

% bu tutumunu yanhs bulur ve kendi savundugu ikili ecel

ileri siirenlerin
anlayisinin Mu'tezile'nin ecel anlayisindan farkli oldugunu distiniir.'” ibn
Kemal iki tiirlii ecelin varligin kabul ederken, Ehl-i Siinnet’in yaklasimindan
uzak olmayan bir tutum igerisindedir. Onun sozliigiinde “kesinlesmis ecel”
anlamina geldigi anlasilan “Muallak ecel” kavrami, “Allah’in kudreti ve yarattigi
sebeplerle artip eksilen ecel’dir. Artma ve eksilmenin Allah’in kudretine ve
sebepler yaratmasina baglanmasi bir tarafa; kulun, sadaka, dua v.b. seylerle
ecelini artiran amellerde bulunmasi da, ezeli belirlenime tabi olan bir olgudur.

Su halde, muallak olan ecel bizatihi mualldk olmaktan ziyade, Allah’in miibrem

1 {bn Kemal, fi'l-Cebr, 5.178.

102 Keskin, Kader ve Kaza, 194.

1% Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam (Istanbul: iz yayincilik, 2005). 118

104 yiiksel, Sistematik Kelam, 118.

1% {smail Hakki izmirli, Yeni ilmi Keldm (Istanbul 134-1343), 2: 274.

Mesela imam Matiiridi, “Tki ecel anlayisi”ni reddetmektedir. Bk. M. Saim Yeprem, Irade
Hiirriyeti ve Imam Matiiridf (istanbul: Samil Yaymevi, 1984), 323.

97 {bn Kemal, Risaletiil-Ecel (istanbul: ibrahim Efendi Matbaasi, 1182), 71.
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ecelden bagimsiz olarak belirledigi, fakat sonugta asil toplam Omiir siiresini
etkilemeyen bir eceldir. “Kendisini denize atarak élen kimse mualldk ecelle olmiistiir.
Eger kendisini denize atmasaydi, lmeyecekti.”'® Aslinda ecelde degisen bir sey
yoktur. Clinkii ezelde ecelleri takdir eden Allah, kulun sarilacagi sebepleri
bildiginden sebepleri de ezelde belirlemistir. Onun igin Allah’'in ilminde
herhangi bir degisim olmasi s6z konusu degildir. Allah, bu adama ezelde belli bir
ecel takdir etmisti. Adamin kendi iradesiyle denize atlayacagini da biliyordu.

iste, muallék olan ecel, daha dnce de zikredildigi tizere, seyin zatinda
bulunan imkan halidir. Miibrem ecelle kirk yil yasayacagi belirlenen bir
kimsenin kirk yil yasamasi zorunlu degildir. Ciinkii bu takdirde bir agiklik
birakilmistir. Bir kimse, sila-i rahim ya da baska tiirlii bir iyilik yaparsa émriiniin
belki bir miiddet artacag ezeli yazgida yazilmistir. Bir kimse de 6liimiine ii¢ glin
kala otuz y1l daha yasamay: garanti altina alabilir. Diger yandan otuz y1l yasama
imkani olan bir kimse sila-i rahmi terk ettigi i¢cin bundan mahrum olabilir.'” Hz.
Peygamber hadislerinde ‘sadaka ve sila-1 rahim, diyarlari imar eder, omiirleri
uzatir."'® Eger bir kimse yukarida gecen iyiliklerle 6mriinti artirmak istiyorsa,
6lim animi beklememelidir. Ciinkii 6liim gelip ¢attiginda sila-1 rahim yapmaya
kalkismanin hicbir faydasi yoktur." fbn Kemal’e gore, dakik bir nazarla bakildig
zaman Omir siirene bir Omir bicilmis kisinin 6mrii, ya uzayabilir ya da
zamaninda gerceklesebilir. Biitiin bunlara ragmen takdirde bir degisiklik olmaz.
Bundan dolay1 her sahis icin takdir edilmis sayili nefesler vardi. Uzun seneler ve
sinirll giinler degil. Acgiktir ki giinler nefeslerden olusur. Saglik-hastalik,

yorgunluk-dinglik durumuna gore fazlalasir, eksilebilir.'"

insanin kendi eceliyle 6lmesini ya da baskasi tarafindan 6ldiiriilmesini O
kimsenin iizerinden kazamin gecmis olmasina baglamayan ibn Kemal kazanin,
hakkinda kaza hiikmiiniin gectigi seye ya da kimseye/maqzi bagh olduguna
inanir. Bu, onun daha énceki bsliimlerde ele aldigimiz tizere ilim ma’lu-ma tabidir

diistincesinin mantiksal sonuglarindan biridir. Zira “Ciinkii sahsin 6liimiine sebep

1

=)

® Ibn Kemal, fi'l-Cebr, 184-185.

1 fbn Kemal, Levh-i Mahfuz, 8.

10 Buhari, “Tib” 12; Miislim, “Birr” 6; Ebu Dav{it, “Zekat” 45.
" Tbn Kemal, Levh-i Mahfuz, 10.

"2 Tbn Kemal, fi'l-Cebr, 164.
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olan kaza degildir. Kazay: iradeye, irade de ilme tabidir. ilim ma’lima tabi olduguna

gore, kaza dolayli olarak makziye tabi olur.”**

Sonug

Kader probleminin, biitiin insanlig ilgilendiren ve mesgul eden bir
problem oldugu bilinen bir gergektir. Insanin var oldugu her yerde bu konu ile
ilgi tartigmalar var ola gelmistir. Ibn Kemal ¢dziimsiizl{igii ortadan kaldirmis mi
yoksa bir parcasi mi olmustur. Iste biitiin mesele burada diigiimlenmektedir.
Yasadigr donem itibariyle belki bu problemlere bir nebze de olsa yaptiklar:
calismalar vasitasiyla parmak basmis ama giiniimiize gelindiginde ise bu
problemler aynen devam etmektedir. Yine iizerinde tartigmalar, yeni
handikaplar olusmaya devam etmektedir. Allah’in ilmi, kader-kaza, ecel, Levh-i
Mahfuz gibi kavramlar tizerinde tartismalarin nihayete ermesini beklemek biraz
saf dillik olur. Kisacasi bu meselelere baktigimizda bizlerin yaptig1 filin

tarifinden Gteye gitmemektedir.
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