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HIZRI AMASYAVT'NIN AB-1 HAYAT ADLI MESNEVISINDE TANRI

TASAVVURUNA iLiSKIN FELSEFi BIR MULAHAZA
A PHILOSOPHICAL CONSIDERATION ABOUT IMAGINATION OF GOD IN AB-I
HAYAT OF HIZRI AMASYAVI
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Ozet

Hizri Amasyavi (6. H.941/M.1534) 16. yiizyll Osmanl sairlerindendir. Ab-1 Hayat adl
manzum nasihat-ndmesi tzerinden Hizri'yi degerlendirdigimizde, irfanl gelenekten
beslenen bir sair oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Hizri'nin Abdurrahman Cami, RGseni,
Ahmedji, Giilseni gibi sifi sairlere atifta bulunmasi bunun en acik kanitidir. Hizri’nin
divaninda Tanr1 anlayisini ele almamizin temel nedeni, irfani diistincede Tanr1’nin
bilgisinin tiim varligin bilgisi olarak kabul edilmesidir. Zira Tanr1 tasavvuruna iliskin
ortaya koyacagimiz felsefi perspektif, tiim varolussal alana iliskin olusturacaginiz
paradigmay: da sekillendirecektir. Hizr’'nin Tanri tasavvurunu tasavvuf felsefesi
acisindan degerlendirdigimizde o, varlik modalitesi a¢isindan Tanri igin
sdyleyebilecegimiz en temel metafiziksel hakikatin, Tanr’’'nin Zorunlu, Yetkin ve ilk
Sebep olmasi oldugunu ifade eder. Ona gore Tanri, metafiziksel olarak zaman ve madde
ile 6ncelenmeyip her seyi 6ncelemistir. Bundan dolay1 ontolojik olarak Tanri, yegane
Kadim Varliktir. O'nun esi, benzeri ve dengi yoktur. Tanrt'ya iligkin tiim bu olumlu
metafiziksel nitelemelerde Hizrinin sifi gelenegin temel bilgi kodlariyla meseleyi
degerlendirdigini ve onun Tanri tasavvurunun tamamiyla Siinni kelamin 6nemli
temsilcisi olan Gazali diisiincesine yakin oldugunu séyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Ab-1 Hayat, Hizrl Amasyavi, irfan, metafizik, Tanri.

Abstract

Hizri Amasyavi (d. H.941/M.1534) was a poet of the 16th century in Ottoman Empire.
When we evaluate Hizri on his Ab-1 Hayat work we can say that he was a poet that came
from the tradition of wisdom. As a matter of fact, the most evident proof is that Hizri
referred to some sufi poets like Cami, Ruseni, Ahmedi and Giilseni. The main reason of
our handling the conception of God in Hizri ’s divan is that acceptance of God’s
knowledge as knowledge of all entities in the thought of wisdom. For philosophical
perspective that you would produce about imagination of the God will shape all the
paradigm that you will create about the field of the all existence. When we evaluate Hizri
's imagination of God in terms of mysticism he expresses that the most basic
metaphysical reality is God and God is the first reason, necessary, and the authority in
terms of entity modality. According to him, God metaphysically cannot be initialized by
time and materials but God initializes all the beings. Therefore, ontologicaly, God is the
only Almighty being. There aren’t any equivalent and similar things to God. In all these
positive metaphysical descriptions about God, we can say that Hizri is considering the
issue with the basic codes of knowledge of the Sufi tradition, and that his imagination is
close to the thought of al-Ghazali as an important representative of Sunni kalam.

Keywords: Ab-1 Hayat, Hizri Amasyavi, wisdom, metaphysic, God.
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Giris

Mesnevi, bir nazim formu olup giris, konu ve bitis olmak iizere ii¢ ana béliimden olusur.
Giriste genellikle besmele, tahmid, tevhid, miinacat, na't, mi'rac, mu'cizat, medh-i
ceharyar, methiye, sebeb-i te'lif seklinde basliklar goriilebilir. Mesnevinin asil kismini konu
boliimii olusturur. Bundan dolay1 mesnevileri konularina gére veya hangi amagla bu konuyu
ele aldigina gore siniflandirmak miimkiindiir. Mesnevileri konularinin amaclari baglaminda
degerlendirdigimizde didaktik, retorik, etik ve estetik seklinde genel bir siiflandirma
yapmak miimkiindiir. Isledikleri konular yéniiyle mesneviler dini ve tasavvufi, ahlaki,
mizahi, 6gretici olanlar, ask, savas ve kahramanlik temasinmi isleyenler, bir sehri ve
giizelliklerini anlatanlar olmak tizere gruplandirilabilir. Mesnevilerin bitis boliimii (hatime)
giris gibi belli bir plan i¢cinde diizenlenir. Bitis boliimii genellikle eserin tamamlanmasi
dolayisiyla Allah'a hamd, sultana ve devlete dua, sanatiyla dviinme, eserine verilecek
zarardan Allah'a s1ginma, eserin toplam beyit sayisini, yazilis zamanini veya bitis tarihini
zikretme ve okuyucudan hayir dua isteme gibi hususlari igerir (Cicekler, 2004: 320-321).

Hizri'nin Ab-1 Hayat adll mesnevisini didaktik bir amagla kaleme aldigini séyleyebiliriz.
Nitekim Hizrl kendi i¢ diinyasinda agirlikli olarak sezgisel bir bilgiyle ulasmis oldugu
hakikat anlayisini irfanin mistik ve lirik dilini kullanarak sunmustur. Bir tiir nasihatname
olan bu eserinde Hizrl normatif ahlak anlayisini Tanr1 tasavvuru {zerinden
temellendirmeye calismistir. Zira Osmanl diisiincesinde ahlak, her ilmi disiplinin, her
entelektiiel cabanin kendisine se¢mis oldugu nihai hedeftir (Bolay, 2005: 126).

Hizri’'nin bu metafizik ¢abasimi irfin felsefesi perspektifinde degerlendirdigimizde
diisiincelerini genel hatlariyla mistik gerceklik goriisi lizerine bina ettigini sdyleyebiliriz.
Zira irfani gelenekte, metafizik ile epistemoloji arsinda ¢ok yakin bir iliski s6z konusudur.
Nitekim riiyasinda gordiigii seyi dis diinyanin gercgekligiyle 6zdes kabul eden Hizri bir
anlamda hakikati, gérdiigii rityanin subjektifligiyle ortlistiirmeye ¢alismistir. Ancak biitiin
bunlar Hizr’'nin akll yaklasimlari timiiyle Onemsemedigi veya aklin 6nemini
gormemezlikten geldigi anlamina gelmez. Hizri ilahi feyz seklinde tecelli eden sezgisel
bilginin ancak akil yetisiyle epistemolojik bir anlam kazanabilecegine inanir. Nitekim
Latift’'nin Hizr'ye nisbet etmis oldugu asagidaki beyitlerde bilgiye iliskin bu hakikat ¢ok acik
bir sekilde ifade edilmistir (Belen, 1997: 10):

Dile sir saklamak ‘akillertindiir
Ani kesfeylemek cahillertindiir.

Olur ahmaklarun kali diltinde
Kalur ‘akillertin sirri diliinde

Hizri, 16. Yiizy1l Osmanl kiiltiir ve diisiince diinyasindan beslenen bir sairdir. Yasadigi
cagin fikri ve kiiltiirel birikimini icsellestirme cabasi i¢erisinde olan Hizri’nin, Osmanh
diisiincesinde O6nemli bir yer tutan irfani gelenege yakin durdugunu ifade edebiliriz.
Osmanli diisiince geleneginde hayat bulan irfani anlayislarin genel anlamda akli 6ne ¢ikaran
ve birtakim tasavvufi meseleleri daha bir rasyonel temel tizerinde tartisan bir 6zellige sahip
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu yaklasimdan dolayi irfani anlayislarin felsefi deger tasidiklarinm
ifade edebiliriz. Osmanl rasyonelligini akil kavrami iizerinden tanimlamaya ¢alistigimizda
akil icin iki temel yoniin varligina sahit oluruz. Bunlardan biri ontolojik bir digeri ise
epistemolojiktir. Bu baglamda konuyu degerlendirdigimizde Osmanh diisiincesinde varlik,
bilgi, dil, ahldk ve mantik felsefelerinin 6n plana ¢iktigimi gérmekteyiz. Hizri'nin
nasihatnamesini hem ahlak felsefesi hem de tasavvuf felsefesi icerisine dahil edebiliriz.
Islam diisiincesinde tasavvuf felsefesi seklinde nitelenen bu diisiinsel alan biitiiniiyle
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ontolojik bir teslimiyeti ifade eder. Zira Mutlak Varlig'in yani Tanr1’nin disindaki tiim varlik
O’nun kudret ve giicii karsisinda biitiiniiyle ontolojik bir hiclige mahkimdurlar (Bolay,
2005: 31).

Hizri’nin diisiince diinyasinda metafizik, hakikatin belirleyicisi konumundadir. Zira
metafizik, basta ontoloji olmak iizere Tanri ve sifatlarini, teoloji kavrami altinda Riihani
Cevherleri ve melekleri, yine gaye, nizam, hikmet 0gretisi seklinde teleolojiyi, ayrica
niibiivvet konusunu ve tekrar dirilmeyi ele alan eskatoloji/me’ad diisiincesini kapsar
(Kutluer, 2002; 69). Hizri'nin metafizik diistincesinin biiyiik oranda sifi ve irfani gelenege
yaslandigin1 yukarida soylemistik. Zira kendisinin bizatihi bu konudaki beyanina
baktigimizda irfani gelenege mensup bazi ariflerle rityada goriistiiglinii soyler (Belen, 1997:
26). Hizri riiya dleminde gerceklesen bu goriismeyi soyle ifade eder;

Muhakkak Cami’yi hem Rilsentyi,
Dahi hem Ahmedi’yi Giilgeni’yi

Gériirem hab icinde siireriiz dem,
Bularun ile olup ydr u hem-dem (Belen, 1997: 7)

Kanaatimizce Hizrj, riiya olgusunu 6énemseyen ve ona epistemolojik bir deger atfeden bir
yaklasim ve tutum icerisindedir. Zira kesf, ilham ve riiya yoluyla da insan birtakim bilgilere
sahip olabilir. Islam diisiincesinde riiyalarin tartismali da olsa epistemolojik acidan bir
deger yoni vardir. Hatta genel anlamda tasavvuf kesf, ilham ve riiyay1 birer ozel bilgi
kaynagi olarak kabul eder. Bundan dolay1 mutasavviflar ¢cok 6énemli konularda riiya yoluyla
elde ettikleri bilgileri 6nemseyerek gordiikleri seyler lizerine birtakim dini ve felsefi
hiikiimler bina etmislerdir (Tokat, 2017: 388, 390-391,393; Celebi, 2008: 307; Uludag,
2008: 309).

Hizr’de birtakim metafizik hakikatlerin kendisine riiya yoluyla ulastirildigini hatta
iizerinde calismis oldugumuz bu eserin yazilmasinda bizatihi gérmiis oldugu riiyalarin
yadsinamayacak derecede tesvik edici oldugunu belirtir. Mesrebi geregi Hizri'nin diisiince
diinyasinin sekillenmesinde kesf, ilham ve riiya gibi subjektif bilgi kaynaklarinin 6nemli bir
pay1 oldugunu soyleyebiliriz (Belen, 1997: 25-26).

Hizri’nin Tanr1 Tasavvuru

Islam diisiincesinde Tanr tasavvuruna iliskin yaklasimlarin sekillenmesinde en
belirleyici olan hususlardan biri de hi¢ stiphesiz Tanri’'nin zat1 ve sifatlariyla ilgili olarak
ortaya cikan tartismalardir. Ancak Ilahi zat-sifat iligkisi sorunu bu calismamizin dogrudan
bir konusu olmadigindan bu meseleyi burada detayh bir sekilde tartismak faydadan hali
gorulmiistir. Hizri'nin Tanri tasavvuruna iliskin yapacagimiz tartisma baglaminda tekrar
konumuza dénecek olursak islam diisiincesinde Tanr1 tasavvuruyla alakah olarak zat-sifat
iliskisinde genel gecer bir yaklasim s6z konusudur. O da sudur; Tanr1 tiim kemal sifatlariyla
muttasif ve biitiin eksikliklerden miinezzehtir. Tanriicin kemalati ifade eden sifatlara siibiti
sifatlar denilir. Tanr1’nin sanina uygun diismeyen ve ondan uzak olan eksiklikleri ifade eden
sifatlara ise selbi veya tenzihi sifatlar denilir (Harputi, 2000: 158).

Hizri, bir beyitinde “Ehadsin hem ebedsin hem ezelsin, Viictid-1 vdcib ti hem lem-yezelsin.”
diyerek Tanr1'y1 vasf etme hususunda genel anlayisa uyarak éncelikli olarak selbi yani Tanr1
icin disiinilmesi imkansiz olan niteliklere dikkat ceker. Bu tenzihi sifatlardan biri de
Tanr’'nin Vahdaniyetidir. Vahdaniyet sifati, Tanri’nmin Zorunlu varlik olmasinda,
yaratmasinda ve ullihiyete mahsus diger sifatlarda ortaginin olmamasidir. Metafizik
anlamda Tanri'nin bir olmasi yalnizca sayisal bir¢oklugu reddetmenin 6tesinde Tanr1 icin
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ongorilen askin ontik mertebenin yalnizca O’na has kilinmasi ve mutlak birlik halinin tecelli
ettigi bu ldhuti metafizik mertebenin bir baska varlik tarafindan da paylasilmamasidir
(Harputi, 2000: 159; Kutluer, 2002: 139; Izutsu, 2001: 103).

Ancak Hizri burada Tanri'y1 nitelendirirken kisaca tanimimi vermeye calistigimiz
“vahdaniyet” kavrami yerine bilincli olarak “ehadiyyet” kavramini kullanmistir. Ciinkii bu
iki kavram arasinda etimolojik bakimdan bir yakinlik olmakla beraber o6zellikle irfani
metafizikte bu iki kavram Tanr i¢in ongoriilen iki farkli meta-ontik alan1 tanimlarlar.
Bundan dolay1 Hizri’nin “ehadiyet” kavramini tercih etmesi bu iki metafizik mertebenin
arasindaki farkliligi belirlemek icin oldugunu sdyleyebiliriz. Zira irfan metafiziginde
“ehadiyyet” Tanr1 icin 6ngoriilen nihai metafizik makamdir. Bu makam, saf ve basit
varolussal birligi ifade eder. “Ehadiyyet” kavramini diger metafizik bagintilardan arinmis
bir sekilde degerlendirirsek bu makam saf ve mutlak Birlik olarak tanimlanir. Ancak
Vahidiyyet makamina gelince artik orada saf, mutlak ve basit bir varolussal birlikten s6z
etme imkanimiz yoktur. Zira bu makam farkli seylerin yani fenomenler diinyasindaki ontik
varliklarin birbirleriyle karisip kaynasarak olusturduklari sonsuzlugun kusatici birligidir.
“Ehadiyyet” makami meta-ontik siralamada “Vahidiyyet” makaminin iistiinde bulunur
(Izutsu, 2001: 103-104).

Hizri, islam’in Tevhid inanc iizerine kurulmus bir din oldugu hakikatini én plana
cikararak, Tanri’'nin uluhiyette, ubudiyette ve rububiyyette hicbir sekilde ortagi ve denginin
olamayacagini bizlere su beyitle tekrar hatirlatmaya calisir; “Serikiin yokdurur kdrunda iy
hayy, Bulunmaz mdni‘iin hiikmiinde her sey” (Belen, 1997: 31).

Hizri’ye gére Tanri'nin tek ve bir olmasi hakikati, O’nu tiim tasarruflarinda yegane irade
sahibi olmasini da gerekli kilacagi seklindedir. Sayet iki ilahin varligi mtiimkiin olmus olsaydi
bu iki ilah arasinda bir irdde ¢atismasi kaginilmaz olacaktir. Yine benzer sekilde iki ilahli bir
alem tasavvuru diistinmek miimkiin degildir. Ciinkii iki ilahin varlig1 dlemdeki var olan hem
ontik hem de kozmolojik nizam ve diizenin bozulmasina sebep olacaktir (Taftazani, 2013:
119-120). Hizr?'nin bu konudaki genel yaklasimina baktigimizda asagidaki ayet-i kerimeleri
dikkate aldigin1 soyleyebiliriz; “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ildhlar olsaydi, kesinlikle
ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars’in Rabbi Allah, onlarin nitelemelerinden uzaktir,
ylicedir. (21/22)”

Bir diger ayet-i kerime ise; “Allah, hichir ¢cocuk edinmemistir. O’nunla birlikte baska hicbir
iléh yoktur. Oyle olsaydi, her ildh kendi yarattigint alir gétiiriir ve mutlaka birbirlerine iistiin
gelmeye calisirlardi. Gaybi da gériilen dlemi de bilen Allah, onlarin yakistirdigi nitelemelerden
uzaktir. Onlarin kostuklart ortaklardan ¢ok yiicedir” (23/91).

Hizri'nin “Ehadsin hem ebedsin hem ezelsin, Viiciid-1 vdcib ii hem lem-yezelsin” (Belen,
1997: 31) beytini; ‘kdne Allahu ve lem-yekiin me’ahii sey’en” yani ‘Tanri vardi ve O’'ndan
baska higbir sey yoktu.’ seklinde irfani terminolojiyle de ifade edebiliriz. Bu irfani yaklagim,
yukaridaki beytin anlam igeriginde var olan Tanr1 ve zaman iliskisinin metafizik hakikatinin
farkl bir sekilde formiile edilmesi olarak da anlayabiliriz. Bu irfani anlayis, Tanri'nin ezeli
bir ontolojik hakikate sahip oldugunu ve her tiirli zamansal sinirlamanin ve ontolojik
kayitlanmanin disinda bulundugunu ifade eder. Aslinda bu Zorunlu Varlik olan Tanri’'nin
yoklugunun diisiiniilemeyecegi anlamina gelir. Tanri-zaman iliskisini ontolojik bir zemin
tizerinde iyi bir sekilde kurgulamak zorunlulugumuz vardir. Zira Tanri’'nin olmadig1 bir
zaman dilimini diisinmek mantiksal olarak bizi dogrudan Tanr1’nin hadis bir varlik oldugu
seklinde yanlis bir disiinceye ulastirir. Hem meta-ontik bir gerceklik olarak hem de
mantiksal bir zorunluluk olarak hadis olan Tanr1 olamaz. Ozellikle islam filozoflar1 Tanr1’nin
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ezeli olus hakikatini “kidem”, “kadim” ve “akdem” gibi kavramlarla ifade etmislerdir (Izutsu,
2001: 111; Aydin, 1992: 134).

Islam diisiincesinde Zorunlu Varhigin kddim olmasi metafiziksel bir zorunluluk olarak
kabul edilmistir. Bir baska ifadeyle Zorunlu Varligin kddim olmamasi muhal olarak
gorulmiistiir. Bundan dolay1 Zorunlu Varlik i¢in yukarida da belirttigimiz gibi bir zamansal
baslangi¢c 6n gormek miimkiin degildir. Sayet Tanr1 icin zamansal bir baslangi¢c 6n gériilmiis
olsaydi bu anlayis bizi Zorunlu Varligin hadis olmasim gerekli kilan bir sonuca ulastirirdi.
Boylece Zorunlu Varlik sonradan var oldugundan dolay1 varligini baskasindan alan yani
sebepli bir varlik olmasi kaginilmaz olmus olurdu (Taftazani, 2013: 121). Nitekim Hizri bu
onemli felsefl ve kelami konuyu su beyitlerle cok veciz bir sekilde ifade eder;

Bila-tesbih eyd hayy u huddvend
Kadim u Kadir u bi-misl-i mdnend (Belen, 1997: 32)

Hizrl mesnevisinde “O ilktir, sondur, zahirdir, batindir. O, her seyi bilendir.” (57/3)
ayetine isaret ederek bu ayeti Tanri'nin ezeli ve ebedi oldugu hakikatine temel kabul eder
(Belen, 1997: 31). Tanri’'min ezeli olusu mutlak anlamdadir. Zira ‘Tanr1 vardi ve O’'ndan
baska hicbir sey yoktu’ seklindeki metafizik hakikati, kozmolojik birtakim 6gelerin
varligindan yani onlarin yaratilmazdan énceki durumlarina isaret eden veya o metafizik
konumu tasvir eden bir niteleme degildir. Aksine bu irfani yaklasim mutlak anlamda olup,
Tanri i¢cin bir baslangic ve bir son 6n géormek aklen miimkiin olmadigindan bu metafizik
hakikat gecerliligini ezeli ve ebedi olarak korur. Bir baska ifadeyle ‘Tanr1 vardir, var
olacaktir ve ondan baska bir sey yoktur ve olmayacaktir da (Izutsu, 2001: 111; Aydin, 1992:
134).

Hizr'nin siirde Tanri’'nin selbi sifatlarindan olan kidem ve bekaya yapmis oldugu vurgu,
Tanri’'nin Zorunlu Varlik olmasinin metafizik sonug¢larindan olan sonsuzluk ve degismezlik
ilkesiyle yakindan ilgili oldugunu sodyleyebiliriz. “Tanr1 sonsuzdur.” 6nermesi aslinda
Tanr1’nin bircok subiti sifatini da beraberinde icermektedir. Nitekim Tanr1 icin kabul etmis
oldugumuz sonsuzluk fikri, Tanr1’'nin her seyi kusatan ve kapsayan bilgi, kudret ve iradesini
de ifade eder. Bahse konu olan sonsuzluk nitelemesi ayni zamanda Tanri'nin kendi
fiillerindeki sinirsizlik ve kayitsizlik 6zelligini de icerir. O'nun sonsuz olmasi ayn1 zamanda
O’nun ekmel varlik oldugu anlamina da gelir. Bundan dolay1 Tanri icin tim sifatlara en
yetkin bir sekilde sahiptir ifadesini ¢cok rahatlikla kullanabiliriz (Aydin, 1992: 136).

Hizr{’'nin Tanrr’'nin zaman ve mekandan miinezzeh oldugunu séylemesi yine Tanri’'nin
sonsuz olduguna vurguda bulunmasi, her bakimdan Tanri’'nin degismez ve Mutlak oldugu
diisiincesini 6n plana ¢ikarma gayreti olarak anlasilabilir (Belen, 1997: 31). Zira degisme
ontolojik olarak bir varligin kendi kendine yetmezliginin bir isaretidir. Oysa Tanr1 i¢cin ancak
bitip tiikenmeyen, sonsuz ve en miikemmel sekilde bir zenginlik (el-Ginai’'t-tamm) s6z
konusudur. Tanr1’'nin bu zenginligi kendi disindaki bir baska varlikla baglantili olmadig gibi
kendi kendine yeterli olmasi ve baskasina hicbir sekilde muhta¢ olmamasi da demektir
(Kutluer, 2002: 108).

Hizri felsefe ve kelamda onemli tartismalara kapi aralayan Tanri’nin sonsuzluk ve
degismezlik ilkesine su beyitle isaret eder; “Sivad-y1 zat-1 kudsiin kiilli fani, Bekdnun vech-i
Rabbindiir beydni” (Belen, 1997: 31). Bu beyit ayn1 zamanda asagidaki ayet-i kerimenin bir
aciklamasi gibi de anlasilabilir.

P8V DR 53 i a5 Ay Sl gl Sa B
“Yer iizerinde bulunan her canli fanidir (yok olacaktir). Ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zdt1 baki kalacak.” (55/26-27)
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Fenomensel varliklarin timi (miimkiin varlik) ontolojik siireklilik yoniiyle ma’lil bir
nitelige sahiptir. Bir baska ifadeyle ontolojik ger¢eklik kazanmis ve karsimizda duran tiim
seyler aslinda yokluga mahkimdur. Tanr1 disindaki tiim varlik i¢in ontik paradoksal bir
durum ortaya ¢ikmis olsa da metafiziksel hakikat olarak; her ‘varlik’ (mevciid), 6zsel (zati)
ve ontolojik nitelikleriyle ‘yok’tur (madim) seklinde bir yargi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim
var olan biitiin seyler, tiim meta-ontik bagintilarindan soyutlanmis olarak tasavvur
edildiginde yani onlar1 varlik sahasina ¢ikararak onlara varlik bahseden ilahi Kudret'ten
bagimsiz olarak diisiiniildiigiinde biitiin esya yok hiikmiindedir. Ancak yok olan tiim bu
seyleri kendilerine bilfiil varlik veren Tanrr’yla bagintili olarak degerlendirdigimizde ise
bunlar vardir ve varlik olarak nitelendirilirler. Tanr1 hari¢ hi¢cbir varligin kendine ait
herhangi bir ontolojik gercekligi olmadigi gibi Zorunlu Varlik ile olan metafiziksel
bagintilarinin disinda gergek bir ontolojik temelleri de yoktur (Izutsu, 2001: 103; Durusoy,
2008: 89).

Tanrr’'nin Zorunlu Varlik olmasi, O’'nun Varliginin sebebinin olmamasi anlamina gelir.
Hizri Tanri’'nin Zorunlu Varlik olma gercgekligini ontolojik realiteyle ve kozmolojik 6gelerle
temellendirerek Tanri'nin nihai var olusun kaynagi oldugunu su sekilde ifade eder; “Bi-ismi
haliki’s-seb‘i’s-semavat, Bi-hamdi raziki’'s-sey’ vacibi’z-zat” (Belen, 1997: 31). Bu beyitte
Tanry, tiim varligin var olussal gercekliginin ve varoluslarini kendisinden edindikleri Mutlak
seklinde tanimlanmistir. Buna varolusun kaynagi veya gozii anlaminda (yenbii-i viiciid) da
diyebiliriz (Izutsu, 2001: 170).

Hizri Tanrn icin 6ngoriilen selbi sifatlardan “el-Kadim” ve “el-Evvel” niteliklerinin her
ikisini de beraberce iki farkli beyitte zikrederek bu iki selbi sifatin 6nemini bizlere tekrar
hatirlatir;

Bir evvelsin ki yokdurur biddyet,
Bir dhirsin ki irismez nihdyet.

Bila-tesbiheyd hayy u huddvend
Kadim u Kadir u bi-misl-i mdnend (Belen, 1997: 31)

Aslinda Tanr1’'nin Evvel olusu Tanr’'nin Kendisiyle Kadim olusu anlamina gelir. Bir baska
ifadeyle bu iki Tanrisal nitelik birbirinin miiteradifi konumundadir. Ancak bu iki sifati
metafiziksel bir temelde ve felsefi bir perspektifle tahlil ettigimizde ikisi arasindaki niiansi
rahatlikla gorebiliriz. Tanri’'nin varliginin herhangi bir sebeple dncelenmedigi gibi tiim
kozmik sebeplerin de sebebi oldugunu soyleyebiliriz. Bir baska ifadeyle O biitiin
varliklardan Oncedir. Zira var oluslarim1 sebep-sonu¢ bagintisindaki zorunluluga borglu
olan tiim kozmik sebepler dizisinin gelip dayandigi ilk Sebep Tanrr’dir. Bundan dolayi tiim
kozmik varliga olan énceligi yani Varhgi Oncelenmeyen olmasi nedeniyle kozmik varhiklarin
Tanrr’ya izafeti O'nun Evvel olma niteligini olustururken Onun Kendi Zorunlu Varligiyla tiim
varliklar1 6ncelemesi ise Kendisiyle Kadim olmasi anlamina gelir (Kutluer, 2002: 100).

Hizri Tanrr’'nin Yetkin olmasinin bir geregi olarak var kildig1 tiim mevcudatin ontolojik
ve kozmik bir diizen ve tertip icerisinde bulundugunu belirtir;

Miiretteb ctimle masnti‘un bila-rayb
Kemadl-i san‘atunda yokdurur ‘ayb (Belen, 1997: 31)

Hizrl bu iki beyitte varlikta miisahede ettigimiz bu diizenin, metafizik bittnlik
icerisinde kendisini bir yoniiyle ontolojik bir gaye ve amagsallik icerisinde takdim ederken
bir bagka yoniiyle de kendisini estetiksel bir vecheyle goriiniir kildigini ifade eder. Aslinda
esyaya projeksiyon yapan insan zihninin ve duyularinin, esyanin ontik dogasin teleolojik

! Uluslararast Amasya Sairleri Bilim Séleni \
Amasya Universitesi ¢ 4-6 Ekim 2018 « Amasya



Hizri Amasyavi’nin Ab-1 Haydt Adli Mesnevisinde Tanr1 Tasavvuruna Iliskin Felsefi Bir Miildhaza

bir diisiinceyle anlamaya calisirken bu anlam c¢abasin1 estetik perspektifiyle
zenginlestirmistir. Alemde var olan bu tertip ve diizen Tanr’'nin cevad/cémert, adil ve
cemal sifatlarinin tecellisinden baska bir sey degildir. Hizrl dikey ve yatay ontolojik
hiyerarsiye dikkat cekerek Tanri’min varliklar hiyerarsisinde neyin nerede olacagini
kusursuz bir sekilde ilmiyle ve inayetiyle belirleyip takdir ettigini séyler (Aydin, 1992: 67-
68; Belen, 1997: 31).

Nitekim kesret alemi ¢okluk alemi oldugundan burada sayisiz mevcutlar s6z konusudur.
Ancak bu ontolojik coklu yapr her tiirlii kaos ve kargasadan uzaktir. Ciinkii kesret
alemindeki her bir varlik belirli bir ontolojik siralamaya tabidir. Hizri'nin “Miiretteb ctimle
masnt‘un bild-rayb” seklindeki beyti bu ontolojik tertip ve diizene dikkat ¢ekmektedir.
Tanri’'nin yaratmis oldugu her bir sey, varliktaki ontolojik sirasina gore O'ndan payini alarak
ortaya cikar. Bu ontik var olus sira diizeninde en miikemmelden daha eksige dogru bir var
olus skalas1 olusur. Bu var olus sira diizeni, eksikten daha eksige dogru bir inis ¢izgisi
iizerinde meydana gelir. Zira tiim mevcutlar bulunmasi gereken ontolojik mertebede var
olduklarindan tam bir ontolojik nizam ve tertip iizere bulunurlar. Bundan dolayidir ki;
biitiintiyle varlik bir diizen icinde Tanri’'min varliginin etkisiyle meydana gelmistir deriz
(Topdemir, 2009: 190-191).

Hizri, “Miinezzehsiin miiberrdsun muhakkak, Mekdnun hayyiziin olmadan el-hak”
beytinde Tanrr’'nin esmasindan olan el-Hak ismini 6ne ¢ikararak bu isim baglaminda
Tanr’'nin zaman ve makandan miinezzeh olmasini temellendirmeye calisir. Hak, sGfl
literatiiriinde genellikle Viicid-u mahz yani Mutlak Varlik’la 6zdes kabul edilmistir. Hak
yani Mutlak Varlik bizim idrakimizin konusu olmaktan miinezzeh olup idrak edilemez.
Ancak bizim idrakimize konu olabilecek sey Hakk'in metafiziksel birtakim mertebelerde
kendini izhar etmek suretiyle ortaya ¢ikan ontolojik goriiniimlerinden baskasi degildir.
Hakk’i yani Mutlak Varligi herhangi bir metafizik veya ontolojik degerlerle nitelendirmek
miimkiin olmadigi gibi O’nun hakkinda hiikiim vermekte miimkiin degildir. Bundan dolay1
0 mutlaklik ve takyit ile sinirlanmadigi gibi ciiz’1, kiilli, ummi veya hussi seklinde ifade
edilen varliga iliskin degerlerle de nitelendirilemez. Ayn1 zamanda O’'nu, kendi zatindan
ayr1, eklenmis bir birlik ile de vahid seklinde nitelemek miimkiin degildir (Demirli, 2011:
204).

Yukarida agiklamaya calistigimiz lizere Hizri'nin bahse konu olan beyitte Tanri'y1
cisimsel birtakim niteliklerden miinezzeh kilmasi aslinda Hak isminin Mutlak Varlikla ayni
olmasiyla yakin iliskilidir. Bu metafizik mertebeyi ontolojik olarak; ‘mutlak surette kayitsiz
ve sartsiz varolus’ seklinde tanimlamistik. Iste bu mutlak kayitsizhk ve sartsizhik hali,
Hakk’in yani Sirlarin Sirri’nin biitiin nitelemelerden miinezzeh ve beri oldugu anlamina gelir
(Izutsu, 2001: 110). Tanr1 uzam ve nicelige sahip varliklar gibi olmadigindan boliinme kabul
etmez. Bundan dolay1 Tanr1 hakkinda “ne kadar”, “ne zaman” ve “nerede” tiirlinde nicelige
ve cisimsel mahiyete taalluk eden sorular sormak muhaldir. Zira tanri cisim degildir

(Topdemir, 2009: 297).

Hizri Tanr1’nin temel sifatlarindan biri olan ilim sifatini zikrederek Tanri’nin hem dileme
ve hem de yaratma fiillerinin bu sifatla yakin bir ilgisinin oldugunu séyler. ilim en kapsamh
sifatlardan biri oldugundan ilgili oldugu metafizik alanda buna bagli olarak en genis alan
olarak kabul edilir. ilim sifati hem ontolojik gerceklik kazanmis varlikla hem de varlik
sahasina cikmamis olan yoklukla ilgili bir niteliktir. Tanr kendi 6ziinii bilen bir varhktir.
Kendi 6zilinii bilmekle de dlemi bilir. Bundan dolay1 Tanr1 her seyi bilir ve Tanri’'nin ilmi her
seyi kusatmustir. Ozellikle Tanr1’nin ekmel varlik olmasi yani Tanri’dan daha miikemmel bir
varligin tasavvur edilememesi diisiincesi ayni zamanda Tanri'nin her seyi bildigi gercegini
de gerektirir. Tanri’'nin bu bilgisi varliklarin meydana gelme sebebidir. Tanri’'nin bilgisi
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objenin degismesine bagh olarak degismez. Tanri’'nin bilgisi, tek ve boéliinmezdir. Her sey
Tanrr’'nin ezeli bilgisine gore yaratilmistir. Bundan dolayi hi¢bir sey O’'nun i¢in yeni degildir.
Tanri’nin Hayy (diri/canli) olmasi O'nun ayni sekilde ilim, idrdk ve fiil sahibi oldugu
anlamina gelir. Nitekim Hizrl’de Tanri’'nin ontolojik gercekligi tizerinden bu epistemolojik
nitelikleri izah etmeye calisir (Aydin, 1992: 138, 142).

Sonug ve Degerlendirme

Hizri’'nin bir tiir ahlak ve nasihat kitab1 olan bu eserinde, geleneksel anlayisa uygun
olarak Islam ahlakini olusturan ana kaynak ve kurucu metinlerin Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamberin Siinneti oldugu goriis ve anlayisini 6n planda tutmaya gayret ettigini
soyleyebiliriz. Hizri'nin Tanri tasavvuruyla ahlak anlayisinin i¢ ice gectigini ve ahlak
anlayisimi Tanr tasavvuruyla iliskilendirerek ahlaki diisiincesine metafizik bir temel
olusturma cabasi icinde oldugunu goririiz. Hizri'nin bahse konu olan bu eserinde
olusturmaya calistifi metafizik diistince ve ontolojisi tiimiiyle irfani kodlara sahiptir.
Diislince diinyasin sekillendiren irfani anlayis ayn1 zamanda Hizri’nin Tanr tasavvurunun
neligini de sekillendirmistir.

Hizr{'nin, Tanrr'ya iliskin nitelemeleri ilk bakista her mesnevinin tevhid béliimiinde
bulunacak bir igerik ve tarzda oldugu izlenimi verebilir. Ancak bu boélim dikkatle
incelendiginde Hizri'nin bilingli bir sekilde kavram seciciligini 6n plana ¢ikardigini goriiriiz.
Tanr1'y1 tavsif ederken kullanmis oldugu kavramsal cerceve ontolojik bir biitiinliik imkani
saglarken ayni1 zamanda okuyucuya metafiziksel bir estetik zevki de tattirir. Nitekim Hizrf,
irfani disiincede Tanr1 i¢in var kabul edilen metafiziksel mertebeler arasindaki meta-ontik
farkliliklar1 yansitmak icin kavramlar titizlikle kullandigini goériiriiz. Yine ayn sekilde
Tanri'nin sifatlarini da ele alirken Zat-sifat iliskisi, sifatlar ve diger varliklar arasi bagintilar,
sifatlarin farkl vezinlerden tiiretilmis formlar1 yine bu kavramsal c¢ergeve hassasiyeti
gozetilerek ele alinilmigtir.

Hizri, Tanrr’'nin ezeli ilminde kadim olarak mevcut olan her seyin, O'nun dilemesiyle ezeli
hiikiim seklinde Gayb dleminden Sahadet dlemine ciktigini belirterek ezeli ilahi ilmi 6n
plana cikarmistir. Hizri, tim varligin Tanr’'nin kudretine boyun egdigini belirterek
Tanri'nin ulihiyetine dikkat ¢ekmistir. Ayni sekilde Hizri, tiim seylerdeki ilim, kudret, irade
ve kuvvetin O’nun oldugunu 1srarla belirterek Tanr’'nin rububiyetine vurguda
bulunmustur. O biitiin varligin sahibidir ve her seye kadirdir. O hikmet ve hayat sahibi, bilen,
giicii yeten ve irade sahibidir ve her seyin varlig1 0’'ndandir derken O'nun ubudiyetine isaret
etmistir.
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