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KUR’AN’I KERiIM’DE GECEN KALB-i SELiM UZERINE BiR
ARASTIRMA

Ozet

Bu makalede, Kur’an’1 Kerim’de gecgen kalb-i selim ifadesi iizerinde durulmustur.
Oncelikle Kur'ani Kerim'de bu terkibin gegtigi ayetlere, onlarin siyak ve
sibaklarma bakilmig, Ozellikle tefsir kaynaklarindaki konuyla ilgili malumat
degerlendirilmis ve daha sonra bu terkibin bugiin bize neyi anlattigi hususundaki
kanaatimiz paylagilmustir.
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A STUDY ON THE EXPRESSION OF “THE SOUND HEART” (QALB-I
SALIM) IN QURAN

Abstract

In this article, we tried to expound the expression of “the sound heart” (qalb-i
saltm) in Quran. First of all, the verses in which this expression is used as well as
the meaning of this expression in context (siyaq and sibaq) are examined. Then, the
information related to this subject within the exegetical sources is evaluated.
Finally, our opinion as to what this expression tells us today is shared.
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Kur’an1 Kerim’de Gecen Kalb-I Selim Uzerine Bir Arastrma

GIRIiS
Bu ¢alismamizdaki amag, Kur'an ayetlerindeki kullanimlari ¢er¢evesinde kalb-i selim
terkibinin neyi anlattigini ortaya koymaktir. Kur’an’1 Kerim’de sadece Suara suresinin 89. ayeti
ile Saffat suresinin 84. ayetlerinde gecen bu ifadeyi anlayabilmek i¢in, dncelikle bu iki ayeti ve
baglamlarini anlamaya ¢alisacagiz. Bunu yapabilmek icin de 6zellikle tefsir kaynaklarindaki
konuyla ilgili bilgilere, rivayet ve goriislere ulasmaya calisacagiz.

Temel tefsir kaynaklarinda gegen malumati degerlendirdikten sonra bu ifadenin,
giinimiiz Mislimanlarina neyi anlattigi, kalb-i selimin bugiin bize neleri diisiindiirdiigi
hususunda bir takim degerlendirmeler yaparak ulastigimiz noktayr paylasacagiz ve bdylece
calismay1 tamamlayacagiz.

Kur'an't Kerim'de Kalb-i Selim Ifadesinin Gectigi Ayetler ve Baglamlar

Kalb-i selim ifadesi, Kur'an'n Kerim'de iki ayette gegmektedir. ilk gectigi yerde “o giin
mal da ogullar da fayda vermez. Sadece Allah'a selim bir kalp ile gelenler (veya selim bir kalp
getirenler) hari¢” (Suara: 26/88-89. sl ¢ iy P NIESE D EREY: &4 Y 2%) buyrulmaktadir.

Kalb-i selim ifadesinin Kur'an1 Kerim'de gectigi diger yerde ise “siiphesiz Ibrahim de
O’nun kolundan idi. Zira Ibrahim, rabbine selim bir kalp ile gelmisti (veya selim bir kalp
getirmisti) ” (Saffat: 37/83-84. ali I8y 435 25 3 awl Y 451 e §)5) buyrulmaktadir.

Simdi bu ayetlerin baglamlarina bakarak onlar1 tahlil etmeye ve anlamaya ¢alisalim:

Oncelikle “O giin mal da ogullar da fayda vermez. Sadece Allah'a Selim bir kalp ile
gelenler (veya selim bir kalp getirenler) hari¢” (Suara: 26/88-89. o ‘X'\ Osu Y5 Jla aai ¥ s
PRI &, &) ayetini ele alacak olursak, buradaki kalb-i selim ifadesinin ne anlama geldigini
anlayabilmek i¢in Oncelikle ayeti baglamiyla birlikte degerlendirmekte fayda vardir. Ayetin
siyak ve sibakina baktigimizda Hz. ibrahim ve kavminin, 6zellikle taptiklar1 varlik hususundaki
diyaloglar1 goze carpmaktadir ki ayetlerin meali soyledir:

“Onlara Ibrahim’in haberini de oku. Babasina ve kavmine ‘neye tapiyorsunuz’ demisti.
‘Putlara tapryoruz, onlarin oniinde ibadete duruyoruz’ dediler. ‘Pekiyi siz dua ettiginizde onlar
sizi duyuyorlar mi? Ya da size fayda veya zarar verebiliyorlar mi?’ ‘Biz babalarimizin boyle
yaptiklarini gordiik’ dediler. ‘Iste gordiiniiz mii siz ve eski atalarimz neye tapiyorsunuz?’ dedi.
‘Alemlerin rabbi disinda onlarin hepsi benim diismanimdir’. ‘Beni yaratan ve bana dogru yolu
gosteren O’dur. Bana yediren ve igiren O’dur. Hastalandigimda bana sifa veren O’dur. Beni
oldiirecek ve sonra diriltecek olan O’dur. Hesap gunu hatami bagislayacagint umdugum da
O’dur (Bkz. Suara: 26/69-82. Laliiaf La5 ) gliE (70) Godad b “-4333 4 0 3) (69) sl L agale gy
035’4-' QU3 Upll B3ay s 1516 (73) S J‘ 9545’“-“ 3 (72) beels -" eSUM Oa gé (7 1) Cudsie L Ol
34—‘* (LS «s-ﬁ‘ a7 u-ulhi\ ‘-u ¥) o e 3 (76) uyéﬂ‘i‘ aSJL'U & (75) &ekas a—uS L e-ubﬁ‘ J& (74)
& dabl 213 (81) 0 & (a5 (80) (i 348 a2 1303 (79) oy (il b 515 (78) s
(82) x5 b (1 Sk,

Ayetlerdeki diyalogdan anlasildigina gére Hz. Ibrahim; babasina ve kavmine neye
taptiklarin1 sormus ve onlar da putlara taptiklarim sdylemislerdir. Hz. Ibrahim O putlar; dua
ettiginizde sizi duyuyor, size fayda veya zarar veriyor mu dediginde ise kavmi, ana-babalarmin
boyle yaptigim gordiiklerini sdylemislerdir. Bunun iizerine Hz. ibrahim; onlarin ve atalarmin,
alemlerin rabbi olan Allah disinda taptiklari her seyin, kendisine diisman oldugunu ifade etmis,
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Allah disinda ilahlara tapmalarinin, koérii koriine bir taklitten bagka bir sey olmadigini ima etmis
ve nigin dlemlerin rabbi olan Allah'a kulluk edilmesi gerektigini agiklamaya baglamistir.

O’na gore; yaratan, hidayet veren, yediren, igiren, hastaya sifa veren, 6ldiiren, dirilten
ve kiyamet giinii hatalar1 bagislayacagi umulan oldugu icin Allah'a kulluk etmek gerekir. Hz.
Ibrahim'in Rabbini tanitmada ve Onunla bagini tasvir etmede genisce bilgi vermesi, O’nun ne
kadar biiyiik bir ihlas ve samimiyet i¢inde biitiin varligi ile beraber Rabbiyle yasadigini ortaya
koymaktadir. Ayetlerde gegen bu ifadeleri onun; giiven i¢inde Allah yolunda cabaladigini,
sevgi icinde O’na yoneldigini, sanki goriiyormus gibi O’nu tarif ettigini, Onun nimetlerini ve
faziletini kalbi, hissiyati ve uzuvlariyla hissettigini gostermektedir (Seyyid Kutub, 1412/1992:
V, 2603).

“Beni yaratan ve bana dogru yolu gosteren O’dur” (Suara: 26/78. (ui= 3% RES 4543‘)
ayetinde Hz. Ibrahim, diinya ve ahirette lehine veya aleyhine olabilecek biitiin isler noktasinda
Rabbinin kendisine yol gosterdigini (el-Alisi, 1415/1994: X, 94; ez-Ziihayli, 1418/1997: XIX,
168), yaratan ve ona istedigi sekli verebilecek olan Allah'in elinde kendisini bir hamur gibi
hissederek goniil huzuru, rahatlik, giiven ve sarsilmaz bir iman igerisinde tam bir teslimiyet
ornegi sergiledigini anlatmaktadir. (Seyyid Kutub, 1412/1992: V, 2603).

“Bana yedlren ve i¢giren O dur. Hastalandzgzmda bana sifa veren O’dur” (Suara: 26/79-
80. (pddy 3% &z ja ‘-1\,9 (79) oy ‘_,.w.h.' 3 ¢3) ayetlerinde ise yenilen icilen biitiin seylerin
sebeplerini yaratanin Allah olduguna, insanlarin yeme, igme vb. hususlarda kendilerinden
istifade ettigi meyveleri, bitkileri, canlilar1, nehirleri ve denizleri Allah'im yarattigina dikkat
cekilmektedir (Ebl Zehra, ts.: X, 5368; ez-Ziihayli, 1418/1997: XIX, 168). Yine bu ayetlerden
anlasildigina gére Hz. Ibrahim, peygamberligin yiice edebini takinarak hastalig rabbine nispet
etmemis ve beni hasta yapan dememistir. Hasta olmanin veya hastaliktan kurtulmanin, Allah'in
dilemesine bagli bir durum oldugunu bildigi halde Rabbinden litufta bulunmasi ve nimet
vermesi yoniiyle bahsetmistir. Yine edebi geregi, Rabbinin kendisini sinavdan gecirmesinden
s0z etmemis ve O’nun yediren, iciren ve sifa veren oldugunu zikretmistir (ez-Ziihayli,
1418/1997: XIX, 165; Seyyid Kutub, 1412/1992: V, 2603).

“Beni oldiirecek ve sonra diriltecek olan O dur. Hesap giinii hatami bagzslayacagml
umdugum da O’dur” (Suara: 26/81-82. &l a% ikbd 5% 4 &5‘ 645‘3 Omdl & A s3))
ayetlerinde diinyada iken 6ldiirecek ve ahirette de diriltecek olanin Allah oldugu belirtilmektedir
(ibn Abbas, ts.: 309). Bu ifadede Sliime karar verenin Allah olduguna, teslimiyet ve engin bir
riza igerisinde kiyamet giiniine ve yeniden dirilmeye iman etmek vardir (Seyyid Kutub,
1412/1992: V, 2603).

Bu ayetlerden anlagildigina gore Allah’a kulluk etmenin sebeplerinden bir tanesi de
insanin Allah ile iligkisinin sadece diinya hayati ile sinirli olmamasi ve bu iliskinin ahiret
hayatina bakan bir tarafinin da bulunmasidir. Ciinkii insan1 bu aleme getiren Allah, zamanini
sadece kendisinin takdir ettigi bir sirada onu bu diinyadan alir ve ahiret yurduna gotiiriir. Higbir
insan, higbir giic ve Allah disinda tapilan hicbir varlik 6liimii ertelemeye veya bertaraf etmeye
giic yetiremez. Bu hususlardaki tek karar mercii Allah’tir. O, kimin hakkinda hangi karari
vermisse, zamani geldiginde o kisi bu karara uymak durumundadir. Dogmus ve 6lmiis kisilerin
ne zaman diriltilecegine ve onlarin nasil hesaba g¢ekilecegine de sadece Allah karar verir.
Oldiikten sonraki bu dirilisi veya hesabi da O’nun disinda higbir gii¢ planlayamaz,
sekillendiremez veya iptal edemez. Neticede herkes, O’nun kararina uymak ve hakimi sadece
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Allah olan o mahkemeye c¢ikarak hesap vermek durumundadir. Affetmek veya cezalandirmak
sadece O’na aittir. Allah'in affettigini cezalandirmaya veya cezalandirdigin1 affetmeye hig
kimsenin giicli yetmez. Biitiin bu gercekler ortada iken, Allah'in disinda bir varliga kulluk eden
bir kisi, kendi felaketini kendi elleriyle hazirlamis olmaktadir. Dolayisiyla kisi, diinya ve ahiret
hayatin1 elinde tutan Allah'tan yiiz ¢evirmemeli, O’nun disindaki zayif varliklara yonelip
tapmamali, sasmamali ve iki diinyasini perisan etmemelidir (Bu hususta bkz. Mevdadi, 1997:
1V, 36).

Ayetlerin anlatigmma gore Hz. Ibrahim, rabbinden giinahlarin1 affetmesini
beklemektedir. Allah'in seckin bir kulu ve peygamberi olmasina ragmen O, kendisini temize
cikarmamakta ve gilinah1 olmasindan endise etmektedir. Anlasildigina gore O, ameline
giivenmemekte, yaptiklari ile miikafati hak ettigini de zannetmemekte fakat higbir zaman da
Rabbinin rahmetinden umudunu kesmemektedir. Her y6niiyle miiminlere 6rnek olan O’nun bu
hali, aslinda takvanin ve edebin ne kadar bilincinde oldugunu géstermektedir (Bkz. Ebl Zehra,
ts.: X, 5369; Seyyid Kutub, 1412/1992: V, 2603).

Bu ayetlerden sonra ise Hz. Ibrahim'in biz miiminlere 151k tutacak ve &rneklik teskil
edecek bir takim dualar1 gbze carpmaktadir: “Rabbim bana hiikiim ver beni salihler arasina kat.
Sonra gelenler arasinda bana bir dogruluk dili nasip eyle. Beni nimet cennetinin varislerinden
kil. Babami da bagisla. Ciinkii o sapmuislardandir. Insanlarin diriltilecekleri giin beni
utandirma. O giin mal da ogullar da fayda vermez. Sadece Allah'a selim bir kalp ile gelenler
(veya selim bir kalp getirenler) hari¢” (Bkz Suara 26/83-87. (Cnallally ialls W&L 1l &)
(86) Gl e oK &) gﬁy DRl (85) padll 22 ‘\-u; G ads (84) Y c_é Ba Gl I Jaal5(83)
(89) adis ¢ uls: I Y\ (88) Cst V3 Jla xdb Y 2% (87) Osindd o g;ua-’ ¥5). Bu dualar diinya
nimetleri veya viicut saghigina dair bir ifadenin bile i¢inde ge¢medigi yiice ufuklara yonelen
dualardir (Bkz. Seyyid Kutub, 1412/1992: V, 2604).

Hz. Ibrahim'in “bana hiikiim ver” (Suara: 26/83. WA 1 & &) seklindeki duasinda
gecen hiikiim; ilim (Ibn Abbas, ts.: 310; er-Razi, 1420/1999: XXIV, 515; ibnii’l-Cevzi,
1422/2001: 111, 341), anlayis (Ibn Abbas, ts.: 310; Ibnii’1-Cevzi, 1422/2001: 11I, 341), hikmet
(ez-Zemahseri, 1407/1987: 111, 320; Seyyid Kutub, 1412/1992: V, 2604; Mevdadi, 1997: 1V,
37), dogru ve yanlis1 ayirt etme giicli (Seyyid Kutub, 1412/1992: V, 2604; Mevdadi, 1997: 1V,
37) ve peygamberlik (ibnii’l-Cevzi, 1422/2001: 111, 341) olarak anlasilmistir. Bu duay yaptigi
sirada Hz. Ibrahim peygamber oldugu igin duada gegen hiikiim ile peygamberligin
kastedilmedigi anlasilmaktadir (er-Razi, 1420/1999: XXIV, 515). O, bu duay1r peygamber
olmazdan dnce bile yapmis olsa, peygamberlik istege gore degil de Allah'n diledigine verdigi
bir sey oldugu i¢in yine peygamberlik anlamina gelmeyecektir. Bize gore bu duasinda O; ilim,
irfan, hikmet, dogruyu ve yanlis1 ayirt etme gibi merkezi kalp olan yiice hasletlere taliptir.

Hz. ibrahim'in “beni salihler arasina kat” (Suara: 26/83. Gelialy Halis) seklindeki
duasinda gecgen salihler ise cennet ehli olarak anlagilmigtir (es-Suyfti, ts.: VI, 306). Bu dua, her
miiminin arzu ettigi ve dilinden diisiirmemesi icap eden bir duadir. Hz. Ibrahim'in bu duasi

“nefsini asagilik yapan kisinin disinda kim Ibrahim’in dininden yiiz cevirir? Siiphesiz biz onu
diinyada seckin kilmistik ve O ahirette de salihlerdendir” (Bakara 2/130. a5 4 e (e &0 (ay
Seallall Gl 3581 8 43)5 LA 8 blidhaial 21y 4udi adi Ga Y1) ayetinden anlasildigina gore Allah
tarafindan kabul edilmistir. Bu duada, diinyada salihlerle birlikte olmak ve Ahirette de salihlerle
beraber hasrolmak arzusu vardir. Diinyada salihlerle beraber olma arzusu, diinyada iken
kotiiliiglin ve ahlaksizhigin pengesine diismiis olanlardan uzak durma ve hep iyilerle beraber
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olma arzusudur. Ahirette salihlerle birlikte hasrolma arzusu ise, Ahiret hayatinda kurtulusa
ermeye ve ebedi saadeti elde etmeye yonelik bir arzudur. (Bkz. Mevdadi, 1997: 1V, 37).

Hz. ibrahim'in bir diger duasi ise “sonra gelenler arasinda bana bir dogruluk dili nasip
eyle” (Suara: 26/84. (nAYl b (3ua Gud I Jaa)5) seklindeki duasidir. Duada gegen dogruluk
dili; kiyamete kadar eseri baki kalacak giizel bir nam ve hayirla yad edilmektir. Bu duasinda Hz.
Ibrahim, kendisi kétii olup arkasinda da kétiilitkten bagka bir sey birakmayan zalimlerden birisi
olarak degil de iyi ve dindar biri olarak anilma nimetini bahsetmesi i¢in Allah'a yalvarmaktadir.
Yani bu duasi ile O, faydali ameller islemeyi ve boylece insanliga faydali birisi olabilmeyi
istemistir. Boyle bir makama ulasan kisi, hem diinyadakilere iyi bir 6rnek olur ve hem de o iyi
ornekligini takip eden nesillerin miikafatindan payini almak suretiyle ayni zamanda onlarin da
sahitligini kazanmis olur (Bkz. Mevdidi, 1997: IV, 37). O’ndan ylizyillar sonra yasamakta olan
basta Hz. Muhammed {immeti olmak iizere her {immetin Hz. Ibrahim'i seviyor ve O’nu hayirla
yad ediyor olmasi, O’nun bu duasinin da kabul edildigini gostermektedir.

“Babami da bagisla, ¢iinkii o sapmislardandir” (Suara: 26/86. (e OS ) g;’y el
UJLA\) seklindeki duasinda ise Hz. Ibrahim; babasina kendisi ile rabbinin magfiretini
kazanacag bir tovbeyi (es-Suyiti, ts.: VI, 307) veya Miisliiman olma nimetini bahgetmesi icin
Allah'a yalvarmistir (Mevdidi, 1997: 1V, 39).

Hz. Ibrahim'in bu duasmi, “babacigim” diyerek baslayan su ayetlerle birlikte
degerlendirmek daha uygundur:

“Babasina ‘Babacigim! Isitmeyen, gérmeyen ve sana hicbir yarari olmayan seylere
nigin tapryorsun?’ demisti. ‘Babacigim! Bana, sana gelmeyen bilgi geldi. Bana uy, seni dogru
yola ileteyim. Babacigim! Seytana tapma, seytan Rahman’a isyan etmistir. Babacigim! Ben
sana Rahman’dan bir azap dokunmasindan korkuyorum. O zaman geytamin dostu olursun.’
Babast ‘ey Ibrahim! Sen benim tanrilarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun. Eger vazgegcmezsen, ant
olsun ki seni taslarim. Uzun siire benden ayrilip git’ demisti. Ibrahim ‘selam sana’ dedi. Senin
i¢in Rabbimden magfiret dileyeceg'im Ciinkii O bana ¢ok litufkdrdir” (Meryem: 19/42 47. 38}
qmw_uuqatgu?u o Gela B ) w\u(4z)m¢c@uijyj¢wyu 5 8 gl 4y
GaAR I (e Cilie g 4 Calal ) el (44) Gime (a5l H& GURAEN &) Gl 228 Y caflg (43) G s al jen
dak: e)u.n Ja (46) L\La‘_,,_q_);.h\_, JJAAJ\}I ;U‘S(""M_)-‘\h A:"@J\ us: | k_\L\J‘ Ja (45) L\b uLLu...uﬂ ujs.ﬁ
(47) Gia o 584 o &l ek,

Ayetlerden anlasildigina gére, Hz. Ibrahim’in babasina yalvararak onu seytanin
yolundan alip Rahman’in yoluna gétiirme ¢abas1 maalesef sonugsuz kalmistir. O, davetinden hi¢
de memnun olmayan babasinin tehditlerine maruz kalmis ve onun huzurundan kovulmustur.
Fakat Hz. Ibrahim, babasimin yanindan ayrilirken onun igin Allah'tan bagislanma dileyecegine
de s6z vermistir. Iste “babami da bagisla, ciinkii o sapmislardandir” (Suara: 26/86. 44\ @Y el
Silall (e &) seklindeki duasi ile Hz. Ibrahim verdigi sézii yerine getirmistir. O nun “Rabbimiz!
Hesabin goriilecegi giin beni, anne-babami ve miiminleri bagisla” (ibrahim: 14/41. J H&) &)
Cillall 258 2% Cusa3alls 31515) seklindeki duast da bu kapsamda diisiiniilebilir.

“Ibrahim’in babasi icin magfiret dilemesi sadece ona verdigi bir sézden dolay idi.
Fakat onun bir Allah diismanmi oldugu kendisine belli olunca ondan uzak durdu. Gergekten
Ibrahim, halimdir ve yumusak huyludur” (Tevbe: 9/114. e ysic sa e V) 4y a3 HEkil & L
22 3155 awl) ) Ak 58 & 3% 430 A 538 G 30)) ayetinde de Hz. Ibrahim'in babast icin istigfarda
bulunmasinin, ona verdigi sozii yerine getirmek i¢in oldugu vurgulanmaktadir. Yoksa baba bile
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olsa, Allah'n diismani olan birisine istigfarda bulunmanin dogru olmadigi, ayette acikca
belirtilmektedir.

Hz. Ibrahim'in “insanlarin diriltilecekleri giin beni utandirma” (Suara: 26/87. g;uu Y5
st a%) seklindeki duasinin da babasiyla ilgili oldugu degerlendirilmis ve hiikiim giinii
herkesin oniinde, ben c¢aresiz goriip dururken babama azap ederek iizerime leke getirme
seklinde anlasilmustir. (Bkz. Mevdiadi, 1997: 1V, 39)

Hz. Ibrahim ile ilgili olan ve buraya kadar kisaca iizerinde durdugumuz bu ayetlerden
sonra ise “o giin mal da ogullar da fayda vermez. Sadece Allah'a selim bir kalp ile gelenler
(veya selim bir kalp getirenler) hari¢” (Bkz. Suara 26/88-89. & & A (oY) &56Y5 Jw 2 ¥ an
~d) ayetleri gelmekte ve burada kalb-i selimden s6z edilmektedir.

Oncelikle hemen belirtelim ki bu ayetteki ifade, énceki ayetlerde oldugu gibi Hz.
Ibrahim'in bir sozii olabilecegi gibi (Bkz. Ibn Asir, 1984: XXIII, 137; Seyyid Kutub,
1412/1992: V, 2604) Allah'in bir sozii de olabilir. Eger bu ifadelerin Hz. Ibrahim'in bir sozii
oldugu kabul edilirse, babas1 i¢in dua eden Hz. ibrahim'in gercekleri ¢ok iyi kavradig: anlasilir.
Eger bu ifadeler Allah'in szii olarak kabul edilirse, bu durumda da Allah''n Hz. Ibrahim'in
duasina bir yorumu olarak degerlendirilecektir. (Bkz. er-Razi, 1420/1999: XXIV, 517). Bu
hususta kesin bir sey sdylemek zordur ama kanaatimizce bu ifadelerin de Hz. Ibrahim'in sozleri
olmasi, ayetlerin baglamina daha uygun diismektedir.

Ayetlerin anlattig1 husus; kiyamet giinii insana mal ve cocuklarinin degil, selim olan
kalbin fayda verecegidir. Eger kisinin tasidigi kalp selim olursa malinin ve ¢ocuklarinin bir
faydasi olabilecektir (Bkz. es-Semerkandi, ts.: 11, 558; el-Vahidi, 1430/2009: XVII, 75; er-Razi,
1420/1999: XX1IV, 517). Yani kisi, malini iyilik yoluna sarf etmis ve evladini da salih kimseler
olarak yetistirmisse ise ona bu mal ve evlat fayda verecektir (el-Maturidi, 1426/2005: VIII, 66;
en-Nesefi, 1419/ 1998: III, 275). Ciinkii boyle bir kisi, sahip oldugu malinin hakkini vermis,
onunla ilgili sorumluluklarini yerine getirmis, sahip oldugu evladini da hayirl: bir evlat olarak
yetistirerek glizelce terbiye etmis ve boylece salih amel iglemis olacaktir. Bu sekilde mal
sevgisinden ve evladiyla kibirlenmekten arindirilmis olan kalp de o kisiye fayda verebilecektir
(Ebl Zehrj, ts.: X, 5371).

Burada 6nemli oldugunu diisiindiiglimiiz su noktaya da temas etmekte fayda vardir.
Eger kalp; selamet ve tevhit lizere Allah'a teslim edilmez ise, daha dnceden yapilmis taatlerin
bir faydasi olmayacaktir. Zira ayn1 durum iyilik yapmada da séz konusudur. Ciinkii iyilik
yapmak onemlidir ve gereklidir ama daha 6nemli olan, iyilikle huzura gelmektir. Yani tevhit
iizere ve kalb-i selim ile bu diinyadan gogmek, yapilan iyilikleri bozmayacak ve bosa
¢ikarmayacaktir (Bkz. el-Maturidi, 1426/2005: VIII, 66).

Eger kisi huzura bdyle varamamis ya da hi¢ iman etmemis ise bu diinyada ne kadar
zengin ve varlikli olsa da ahirette muhta¢ ve yoksul olmaya devam edecektir. Yani oglu
peygamber bile olsa, kafir olarak 6lmiis bir babanin bu ¢ocugundan bir fayda gormesi veya
cezadan kurtulmasi miimkiin olamayacaktir (Bkz. Mevdidi, 1997: IV, 39). Dolayisiyla kisinin
diinyadaki zenginligi mali ve evladi iledir ama dindeki zenginligi kalbinin selameti iledir (er-
Razi, 1420/1999: XXIV, 517; ez-Zemahseri, 1407/1987: Ill, 320; en-Nesefi, 1419/ 1998: IlI,
275). Dolayisiyla kafir olan veya Allah'a kalb-i selim ile varamayan bir kisi, malindan da
evladindan da herhangi bir fayda goremeyecektir (es-Semerkandi, ts.: I, 558; el-Vahidi,
1430/2009: XV1I, 75).
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Kur'an't Kerim'de kalb-i selim ifadesinin gegtigi bir diger ayette ise siyak ve sibakiyla
birlikte sOyle buyrulmaktadir: “Ant olsun ki Nuh bize yalvarmisti da onun duasina ne giizel
karsilik vermistik. Onu ve ailesini biiyiik bir sikintidan kurtardik. Sadece onun ziirriyetini kalici
yaptik. Sonra gelenler arasinda ona iyi bir iin biraktik. Alemler i¢inde Nuh’a selam olsun. Iste
biz iyileri boyle odiillendiririz. Stiphesiz o bizim inanan kullarimizdandi. Sonra, otekileri suda
bogduk. Ibrahim de onun kolundan idi. Zira o, rabbine selim bir kalp ile gelmisti (veya selim bir
kalp getirmigti). Babasina ve kavmine ‘neye tapiyorsunuz’ demisti. ‘Allah’tan baska uydurma
tanrilar mi istiyorsunuz, dlemlerin rabbi hakkindaki zanniniz nedir’ ” (Saffat: 37/75-87. GG Ay
GAY) b adle &5 (77) G8ED 4 4505 Glaas (76) aalaall R G ATy SEESS (75) O sl aailh £ 58
AT BOET Z (81) Gl Uislie (e 41 (80) Gl (5335 AR U (79) Cudllall i 258 o 23 (78)
A (53 Bl G (85) (5885 1 4aiy 4l 0B 3] (84) il i 435 615 3 (83) a3y 43 Ga {5 (82)
(87) Gnallal) &0 258 b (86) Ot ),

Bu ayetlerden anlasildigina gére Hz. Nuh Allah'a dua edip yalvarmis, Allah da O’nun
duasini kabul etmis, O’nu ve ehlini biiyiik sikintilardan kurtarmis, O’nun ziirriyetinden olanlari
kalic1 yapmis, sonra gelecek kusaklar icerisinde onlarin hayirla anilmalarini saglamis ve Hz.
Nuh’a kars1 gelip ona diisman olanlar1 da helak etmistir. Allah'in biitiin bunlar1 yapmasi, Hz.
Nuh’un inananlardan olmasi ve Allah'in da iyilik yapanlar1 ddiillendirmesi sebebiyledir.

“Ant olsun ki Nuh bize yalvarmisti da onun duasina ne giizel karsilik vermistik” (Saffat:
37/75. Gsuadll sl & 4 GISG &5 ayetinde gegen Hz. Nuh’un duasi, kavmine galip gelmek igin
Allah'tan yardim istemesine veya bogulmaktan kurtulmasina yonelik olabilir. Bogulmaktan
kurtarmak ve kavmini helak etmek suretiyle Allah Hz. Nuh’un bu duasini kabul etmistir (Ibnii’l-
Cevzi, 1422/2001: 111, 544).

“Onu ve ailesini biiyiik bir sikintidan kurtardik” (Saffat: 37/76. R G Alaly sl
adaall) ayetinde Hz. Nuh’un, ¢ocuklarmmn ve O’na inananlarin kurtarildigi sdylenen biiyiik
felaket ise tufanda bogulmaktan (es-Suyiti, ts.: VII, 98; Ibnii’l-Cevzi, 1422/2001: Ill, 544;
Elmalili, 1982: VI, 4059) veya kavminin eza ve cefasindan kurtulmak olarak anlasilmistir
(ibnii’1-Cevzi, 1422/2001: 111, 544).

“Sadece onun ziirriyetini kalict yaptk” (Saffat: 37/77. Gl 4 A85) s ayetinde ise
Hz. Nuh’un ziirriyetinin kalic1 yapildig: belirtilmektedir. Buna gore biitiin insanlar, Hz. Nuh’un
soyundandir (es-Suydti, ts.: VII, 98) ve insanlik O’nun ii¢ oglu Sam, Ham, Yafes ve bunlarin
esleri ile devam etmistir. (Bkz. Ibn Abbas, ts.: 376; ez-Zemahseri, 1407/1987: 1V, 48; es-Suyiti,
ts.: VII, 99; Elmalili, 1982: VI, 4059).

Bu konu ile ilgili olarak “ey Nuh! Sana ve seninle beraber olan iimmetlerin bir
béliimiine bizden selamet ve bollukla in... denildi” (Hud: 11/48. ... & G o3y Tai) 2 40 O
oz (as pal Je 5 Qe ) ayeti ile “cok az sayida kisi O’nunla birlikte iman etmisti” (Hud: 11/40.
J ‘§! 4aa (al s Gal (s L) ayeti dizerinde de kisaca durmakta fayda vardir. Bu ayetlerde, Hz.
Nuh’un soyundan olmayan fakat onunla birlikte iman etmis olanlardan ve bagka iimmetlerden
bahsedilmektedir. Bu durum, biitiin insanlarin Hz. Nuh’un neslinden ibaret olmadigi zannini
verebilir. Oysa onun soyundan olsun veya olmasin gemide bulunanlarin hepsini, ikinci Adem
kabul edilen Hz. Nuh’un ziirriyeti olarak kabul etmek hem bu zanni bosa ¢ikaracak ve hem de
ayetler arasinda celiski varmig gibi bir izlenimi bertaraf edecektir. (Bkz. Elmalili, 1982: VI,
4059).
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“Sonra gelenler arasinda ona iyi bir iin biraknk” (Saffat: 37/78. &Yl b ale W&
ayetinde Hz. Nuh’un ahirette giizel bir sekilde yad edilecegi (es-Suyuti, ts.: VII, 99), gelecek
nesiller tarafindan diinyada hayirla amlacagi (Bkz. Ibn Abbas, ts.: 376; ez-Zemahseri,
1407/1987: IV, 48); “sonra dtekileri suda bogduk " (Saffat: 37/82. (x AY) G521 £0) ayetinde ise
Allah’in, Hz. Nuh’a inanmayanlar1 suda bogmak suretiyle helak ettigi belirtilmektedir. (Bkz.
Ibn Abbas, ts.: 376; ez-Zemahseri, 1407/1987: IV, 48). Gelecek nesiller tarafindan hayirla
anilma durumu, daha 6nce de ifade edildigi gibi Hz. Ibrahim icin de séz konusu olmustur.

Bir sonraki ayetlerde ise “/brahim de onun kolundan idi. Zira o, rabbine selim bir kalp
ile gelmisti (veya selim bir kalp getirmisti). Babasina ve kavmine ‘neye tapiyorsunuz’ demisti.

ER3)

‘Allah 'tan baska uydurma tanrilar mi istiyorsunuz alemlerin rabbi hakkindaki zanniniz nedir
(Saffat: 37/83-87. K& (85) {53 134 u}sj u‘y J6 3 ) (84) adiu ¢ g_ds.\ FVSTAES 4\ (83) Al Y winad Ge Ol
(87) Gallall L, Kk (86) (s ¢ & G5 ig)) buyrularak Hz. Nuh ve Hz. Ibrahim arasindaki
yakinliga dikkat ¢ekilmektedir.

“Ibrahim de onun kolundan idi” (Saffat: 37/83. a5 4iud (e ()5 ) ayetindeki sias:
ifadesindeki zamirin, her ne kadar Hz. Peygambere gittigini sdyleyenler olsa da (Bkz. Ibnii’l-
Cevzi, 1422/2001: 111, 544) bunun Nuh peygambere gidiyor olmasi, baglama daha uygundur.
Buradaki sia kelimesi ise; onun ardindan ve izinden giden taraftarlar (Elmalili, 1982: VI, 4060),
soyunun bir kolu (Mevdadi, 1997: V, 24), dininden olan (el-Maturidi, 1426/2005: VIII, 572; et-
Taberi, 2000: XXI, 61; el-Vahidi, 1415h.: 911; ibnii’l-Cevzi, 1422/2001: III, 544; ibn Kesir,
1999: VII, 23), milletinden olan (et-Taberi, 2000: XXI, 61; es-Semerkandi, ts.: 1ll, 145; el-
Vahidi, 1415h.: 911; ibnii’l-Cevzi, 1422/2001: 111, 544), neslinden olan (ibn Asdr, 1984: XXIII,
136), O’nun yolu ve siinneti tizere olan (et-Taberi, 2000: XXI, 61; es-Semerkandi, ts.: 111, 145;
ez-Zemahseri, 1407/1987: 1V, 48), ona yardimci olan ve taraftarlik yapan (ibn Astr, 1984:
XXII1, 136) gibi anlamlara gelmektedir.

Buna gore ayetlerde Hz. Ibrahim’in din ve takip ettigi yol itibariyla Hz. Nuh’un izinden
gittigi (ibn Abbas, ts.: 377; Miicahid, 1989: 569; es-Suylti, ts.: VII, 100), O’nun dininden ve
milletinden oldugu (ibnii’l-Cevzi, 1422/2001: III, 544) belirtilmis ve séz Hz. Ibrahim'e
getirilmistir. Rabbine kalb-i selim ile gelmis olan Hz. ibrahim, bdyle bir kalbe sahip olmanin
geregi olarak babasinin ve kavminin Allah diginda bagka ilahlara tapmalarini kabul etmemis ve
onlar1 elestirmisgtir.

Kur'an1 Kerim’de Gegen Kalb-i Selim Ifadesinin Anlamlar ve Diisiindiirdiikleri

Savasin zidd1 anlamindaki silm (Ibn Diireyd, 1987: I, 858), kurtulus, afiyet ve selamet
anlamindaki selam (ibn Manzir, 1414/1993: XII, 289, 291) kokiinden gelen selim, kalb-i selim
ifadesindeki kalbi niteleyen bir sifattir. Buna gore soz konusu kalbin bariz 6zelligi, selim
olmasidir. Kalbin selim olmasi ise; yalin anlami itibariyla o kalbin selamete ¢ikmasi, arinmasi
ve kurtulmasi demektir. Bir bagka ifade ile kalb-i selim; kalbin tagimasi gereken hasletlerle
miicehhez olmasi1 ve ona yakigsmayan ayiplardan da uzak olmasi anlamina gelmektedir.

Bir kalbin nasil olursa selamete ¢ikacagi, nelerden arinmasi veya kurtulmasi gerektigi,
hangi 6zellikleri tasimasi ve hangi kusurlardan uzak olmas1 gibi konular ise kisiden kisiye,
toplumdan topluma, kiltiirden kiiltiire, inanca, diinyaya bakis agisina vb. durumlara gore
farklilik arz edebilir. Dolayisiyla biz Kur'an1 Kerim'in iki ayetinde gegen bu ifadeyi, su ya da
bu kisiye ya da su veya bu diinya goriisiine gore degil de ilgili ayetler 15181nda iki diinyas1 olan
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bir Miisliimanin miimince yasayabilmesi i¢in sahip olmasi gereken kalbi baglaminda ele alarak
anlamaya ve diisiinmeye calisacagiz.

Kalb-i selim ifadesinin gectigi ayetlere ve bu ayetlerin baglamlarina baktigimizda boyle
bir kalbe; Hz. Peygamberin ve Araplarin atasi olarak kabul edilen, farkli milletlerin bile
kendisini iyilikle anip muhabbet besledigi Hz. Ibrahim’in kalbi &rnek olarak verilmektedir.
Dolayistyla kalb-i selimin nasil bir kalp oldugu hususunda, ilgili ayetlerin ve Hz. Ibrahim ile
ilgili diger ayetlerin verdigi bilgilerin belirleyici olacagi ve 6zde miiminlerin de Hz.
Ibrahim’deki bu hasletleri kendisine drnek almasi gerektigi kanaatindeyiz.

Oncelikle sunu ifade edelim ki kalb-i selim, dogru (ibn Kesir, 1999: VI, 149) ve saglikli
olan kalp demektir (el-Vahidi, 1430/2009: XVII, 76; ibnii’l-Cevzi, 1422/2001: Ill, 342).
Saglikli olan bu kalp, miiminin kalbidir. Hasta olan kalp ise, kafir ve miinafigin kalbidir (el-
Vahidi, 1430/2009: XVII, 76; ibnii’l-Cevzi, 1422/2001: IIl, 342; en-Nesefi, 1419/ 1998: I,
274-275). Nitekim bu durum Kur'an't Kerim'de “onlarin kalplerinde hastalik vardur...” (Bakara:
2/10. 55585 1518 Ly adl e 215 L ya S0 283138 (a s gy 5f8 3) ayetinde agikea belirtilmektedir.

Ilgili ayetler baglamima bakildiginda saglikli olan bu kalbin en belirgin &zelligi, sirkten
uzak olmasidir. (el-Maturidi, 1426/2005: VIII, 66; et-Taberi, 2000: XIX, 366, XXI, 62; Ibn
Kesir, 1999: VI, 149; es-Suyiti, ts.: VI, 307; es-Semerkandji, ts.: 1ll, 145; el-Vahidi, 1415h.:
911; el-Vahidi, 1430/2009: XVII, 75, XIX, 69; en-Nesefi, 1419/ 1998: IV, 37; er-Razi,
1420/1999: XXVI, 340; ibnii’l-Cevzi, 1422/2001: III, 342, 544; ibn Asar, 1984: XXIII, 136;
Mevdidi, 1997: V, 25; Ates, 1988: VII, 412). Nitekim Hz. Ibrahim; Allah disinda higbir
varligin ilah olamayacaginin, kavli ve fiili miicadelesini vermistir. Dolayisiyla kalb-i selim
sahibi olmak icin Hz. Ibrahim gibi sirkin her tiirliisiinden uzak durmak ve Allah'mn rizasi higbir
seye hicbir sekilde degismemek gerekir. Ciinkii bir miimin i¢in diinyada basarili olmak, Allah'mn
rizasini kazanmak ve bunun samimi olarak miicadelesini vermektir. Yoksa ikiyiizliiliik,
riyakarlik ve zulim ile makam, mevki vb. gizli sirk olan menfaatlerin pesinden kosmak, kalb-i
selimden nasipsizligin bariz gostergelerindendir.

Kalb-i selimin bir diger 6zelligi ise, Hak ve hakikat hususunda (es-Suyfti, ts.: VI, 307)
iginde higbir siiphe olmamaktir (et-Taberi, 2000: XIX, 366, XXI, 62; el-Vahidi, 1430/2009:
XVII, 75; Ibnii’l-Cevzi, 1422/2001: 111, 342; es-Suylti, ts.: VI, 307; Mevdadi, 1997: V, 25; Ebi
Zehra, ts.: X, 5371). Burada sozii edilen siiphe ise Allah'in varligi ve birligi, kiyametin
kopacagi ve Oldiikten sonraki dirilis gibi hususlarda kalbin higbir siiphe duymamasidir (et-
Taberi, 2000: XIX, 366; ibn Kesir, 1999: VI, 149; es-Semerkandsi, ts.: II, 559). Buna gore kalb-i
selim; higbir siiphe gostermeden bir olan Allah'a tereddiitsiiz iman etmek, bu imanin geregi
olarak diinya ve diinyadakilerle olan miinasebetlerde ahiret hayatindaki hesab1 akilda tutmak ve
daima kulluk suurunun idrakinde yagamakla mutmain olacak kalptir.

Kalb-i selim; kiifiir (en-Nesefi, 1419/ 1998: 1ll, 274; el-Alasi, 1415/1994: X, 99; ez-
Zemahseri, 1407/1987: 111, 321; Ibn Manzfr, 1414/1993: XII, 291; ez-Zebidi, ts.: XXXII, 396;
Mevdadi, 1997: V, 25), isyan (ez-Zemahseri, 1407/1987: 111, 321; Mevdadi, 1997: 1V, 39) ve
itaatsizlik (Mevdadi, 1997: V, 25) gibi hastaliklardan da uzak olmay1 gerektirir. Ciinkii iman
nimetinden nasipsizlik, yaratana isyan edip karsi gelmek ve ona itaatsizlik, selim olan bir kalpte
barinamayacak hastaliklardir. Ciinkii kalb-i selime sahip olan bir kisi; iman1 sebebiyle atese
atilsa veya en sevdigi evladini kurban etmesi istense bile hicbir sekilde kiifriin, itaatsizligin ve
isyanin pengesine diismeden Rabbine tam bir teslimiyet gosterir ve kullugunun geregini yapar.
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Kalb-i selim; bozuk ve batil inanglardan (es-Semerkandi, ts.: I, 559; el-Alasi,
1415/1994: XII, 97; Ates, 1988: VI, 307), nifaktan (es-Semerkandi, ts.: I, 559; el-Vahidi,
1430/2009: XVII; el-Alasi, 1415/1994: X, 99; en-Nesefi, 1419/ 1998: 1ll, 274); akidevi ve
ahlaki noksanliklardan (Mevdadi, 1997: V, 25), giinahlardan (Ibn Abbas, ts.: 310; Mevdadi,
1997: 1V, 39), sehvet ve sapikliktan (Eb Zehra, ts.: X, 5371), her tiirlii kusurdan (Ibn Abbas,
ts.: 377), kot niyetten (el-Allsi, 1415/1994: XII, 97; Mevdadi, 1997: V, 25), bugz ve hasetten
(el-Aldsi, 1415/1994: X1I, 97; Mevdidi, 1997: V, 25), diinya sevgisinden (Ibn Abbas, ts.: 310),
mal ve evlat gibi (Ibnii’l-Cevzi, 1422/2001: III, 342) her tiirlii afetten (ez-Zemahseri,
1407/1987: 1V, 48) arinmis olan kalptir. Dolayisiyla bdyle bir kalp; sadece diinya malinin ve
evladin bir imtihan oldugunu hatirlatarak diinya sevgisi ve diinyevilesme noktasinda durulmasi
gereken denge noktasini gostermekle kalmaz ayni zamanda ikbal pesinde bircok maskesi olan
ahlak yoksunu zavallilari, sapikea fikirleriyle giinahlari ve kusurlar kiiglimseyip mesrulastirma
derdindeki kotii niyetlileri de reddeder.

Kalb-i selim; Allah’in davetine icabet etmeye, diinyadaki imtihan1i kazanmaya ve
Allah’tan gelecek belaya sabretmeye engel olan her seyden kurtulmus olan kalptir. (el-Maturidi,
1426/2005: VIII, 572). Boyle bir kalp; kulluga halel getirebilecek her tiirlii afetten uzak olan
(ez-Zemahseri, 1407/1987: 1V, 48; ibnii’l-Cevzi, 1422/2001: Ill, 544; el-Vahidi, 1430/2009:
XIX, 69), ihlasla Allah'a baglanan (et-Taberi, 2000: XXI, 62; ez-Zemahseri, 1407/1987: IV, 48;
es-Semerkandi, ts.: Il, 558; el-Aldsi, 1415/1994: XII, 97), Allah’tan baska ilah olmadigina
sahitlik eden (Ibn Kesir, 1999: VII, 23; es-Suyiti, ts.: VI, 307), malin, evladin, hevanin ve
bidatlerin zararindan uzak olan (es-Semerkandi, ts.: II, 559; Ibn Kesir, 1999: VI, 149: ibnii’l-
Cevzi, 1422/2001: 1ll, 342), siinnetle mutmain olan (Ibn Kesir, 1999: VI, 149; Ibnii’l-Cevzi,
1422/2001: 11, 342), zulmiinden herkesin emin oldugu (el-Vahidi, 1430/2009: XIX, 69) ve
kendisi i¢in istedigini insanlar i¢in de isteyebilen bir kalptir (el-Vahidi, 1430/2009: XI1X, 69).

Bu kalbin belirgin bir 6zelligi de cehaletten ve kotii ahlaktan uzak olmasidir. Bedenin
saglig1 ve selameti nasil mizag, terkip ve birlesmeden ibaret ise ve hastaligi da bu ii¢ seyden
birinin kaybolmasi ile oluyorsa tipki bunun gibi kalbin selameti de ilim ve giizel ahlakla
olmakta ve hastaligi da bu ikisinden birisinin bulunmamasi ile ortaya ¢ikmaktadir (er-Razi,
1420/1999: XXV, 517). Nitekim giizel ahlakin zirvesi denildiginde ilk olarak akla hemen Hz.
Muhammed, Hz. ibrahim ve Hz. Nuh gibi isimler gelmektedir (ibn Asar, 1984: XXIII, 138).

Kalb-i selim ifadesi tertemiz, her lekeden salim, Allah sevgisinde halis ve tamamen
O’na teslim olan bir kalbi anlatmaktadir (Elmalili, 1982: VI, 4060). Gayet basit ve sade gdriinen
bu ifade; tam bir teslimiyet, armmuslik, temizlik ve istikamet gibi miistesna manalari
kapsamaktadir. Dolayisiyla boyle bir kalp; tam bir ihlasla Allah'a yonelmis (Bkz. Seyyid Kutub,
1412/1992: V, 2992, 2604), Allah ve peygamberinin yolunda huzur bulmus ve bidatlerden uzak
olmus bir kalptir (Ibnii’l1-Cevzi, 1422/2001: 111, 342). Nitekim kelamcilar da kalb-i selimi, her
tiirli kirden ve giinahtan arinmis bir kalp olarak ifade etmislerdir. Bunun igine her tiirli sirk,
siiphe, kin, haset ve dfkeden uzak olmak girer. ibn Abbas’tan bir rivayete gore bdyle bir kisi
kendisi i¢in istedigi bir seyi diger insanlar i¢in de ister. Boylece biitiin insanlar onun zararindan
ve zulmiinden emin olurlar (er-Rézi, 1420/1999: XXVI, 341).

Kalb-i selim, bozuk inanglar ile diinyevi sehvet ve lezzetlere meyletmekten uzak olan
kalptir. Boyle bir kalbe sahip olan kisi, kurtulusa ermis olan kisidir. Kalb-i selim ile ilgili
ayetlerin zahirine bakarak, dilin ve elin silim olmaya ihtiyacinin bulunmadigini séylemek dogru
olmaz. Zira kalp, biitiin viicuda tesir eder ve hiikkmeder. Oysa dil ve uzuvlar kalbe tabidir.
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Dolayistyla kiginin kalbi, selim olursa onlar da kesinlikle selim olurlar. Eger kiside dil ve
uzuvlar selim degilse, ondaki kalbin de selim olmadig: ortadadir. (er-Razi, 1420/1999: XXIV,
517). Nitekim bu durum “dikkat edin! Viicutta oyle bir et parcasi vardir ki o iyi olursa biitiin
viicut iyi olur. Eger o bozulursa biitiin viicut bozulur. Dikkat edin o kalptir” (ed- Darimi, 2013:
Biiyu, 1; el-Buhari, Sahih, Iman, 36; Miislim, ts.: Miisdkdt, 20; Ibn Mace, ts.: Fiten, 14)
hadisinde de net bir sekilde ifade edilmektedir.

fbn Astr’un (v. 1393/1973) da dedigi gibi (Bkz. Ibn Astr, 1984: XXIII, 137) kalbin
sifati olan selim, kalplere gelebilecek hastaliklardan ve illetlerden kalbin kurtulmasini
anlatmaktadir. Idrakin ve ahlakin merkezi olan kalbin maruz kalabilecegi hastaliklarla
kastedilen ise bedeni hastaliklar degil, manevi hastaliklardir. Kalbin sahibi olan insan, kendi
nefsi yoniinden bakildiginda arzu ve isteklerine uymaya, sasmaya ve gururlanmaya meyyal bir
yapidadir. Diger insanlarla iligkisi yoniinden bakildiginda ise insanin kibirlenmeye, kin tutmaya,
haset etmeye, gosterise ve hakir gormeye egilimi vardir. Dolayisiyla kalb-i selim, nefsin kemale
ulagmasi i¢in gerekli olan her seyi icine alan kalptir. Zaten Kur'an ayetlerinde de nezih olan bu
kalbin hakikatinin huzura getirilmesinden soz edilmis (Saffat: 37/84. ads caliy 45 22 3 ) ve
boylece insan, nefsini arindirmaya davet edilmistir. Insanin; rabbinin bu davetine olan icabeti,
diinya hayatinda gidilen bir yere, o makamin talebi olan seyleri de gotiirerek gitmeye
benzemektedir.

SONUC

Kalb-i selim; babasina ve iginde yasadigi kavmine, faydasi ve zarar1 olmayan bir takim
varliklara niye taptiklarini soran Hz. Ibrahim gibi oncelikle vahiy ve akil nimetinden nasibini
almis olan kalptir. BOyle bir kalbe sahip olan kisi en basta kendi iginde iman ve amel
biitiinliigiinii saglar. Boyle bir kisi; babasi gibi en yakin aile fertlerinden, iginde yasadigi
toplumun diger fertlerine varana kadar her birisinin dogrusuna dogru ve yanlisina da delilleri ile
birlikte yanlis diyebilecek imana, irfana, iradeye ve cesarete sahiptir. Boyle bir kalbin sahibinin,
ici ile dis1 ve sozil ile fiili ortlisiir. Dolayisiyla 0, gecici olan diinya lezzetlerine degil kalict olan
Allah'in rizasina talip olur ve ilahi iradeye teslim olur.

Kalb-i selim; tipki Hz. ibrahim orneginde oldugu gibi neticede Alemlerin rabbi olan
Allah'a gotiirmeyen her isi ve kula kullugu reddeder. Bu kalp, kula kul olmaktan ve gecici
diinya menfaatlerine meyletmekten ne kadar uzak olmak isterse, rabbine de o kadar yakin
olmay ister. Boyle bir kalbin sahibi; kendisini yaratanin, yasatanin, yedirenin ve i¢irenin Allah
oldugunu hi¢ aklindan ¢ikaramaz. Omriinii ibadetle gecirse bile bu ibadetlerin, kendisine
bahsedilen nimetlerin bir aninin bile siikriine yetmeyecegini bilir.

Kalb-i selim sahibi olan kisi; tipki Hz. Ibrahim gibi hastalik vb. olumsuzluklara ducar
oldugunda, her seyin ilahi kudretin elinde oldugunu ve bunlarin Allah’tan geldigini bildigi halde
bu durumu Allah'a mal etmez. Aksine Rabbinin sayisiz ve sinirsiz nimetlerini anarak Allah'tan;
ikram eden, ihsan eden, sifa veren ve derdine derman olan gibi hitaplarla s6z eder.

Kalb-i selim; Allah ile olan bagin her iki diinyay1 da kapsamas1 gerektigini, Allah'in her
an bu alemden alip ahiret yurduna gonderebilecegini ve her nefesin son nefes olabileceginin
bilincinde bir hayat yasamanin kacinilmaz oldugunu bilen kalptir. Bu kalp; yapilan her bir igin
ve atilan her bir adimin, ahiret hayatinda bir hesabinin olacaginin idrakinde olarak kulluk
bilincini en st seviyede tutan, kul hakkindan ve giinahlarin her tiirliisiinden uzak durmaya
calisan bir kalptir.
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Selim bir kalbe sahip olan kisi; peygamber bile olsa yine de ameline giivenmez ve hesap
giinii kendisini bagislamasi i¢in rabbine siirekli yalvarir. Dualarinda diinyalik veya saglikla ilgili
taleplerini degil de salihler arasina katilmak, geride kalanlar arasinda hayirla yad edilmek ve
cennetin varislerinden olmak gibi uhrevi boyutu olan yakarislara agirlik verir.

Kalb-i selim sahibi kisi, dualarinda sadece kendisi icin istemez. Uzerinde emegi olan
ana-baba ve biitiin miiminler icin de bagislanma diler. Allah'in peygamberi olmak hasebiyle
miimtaz bir konumda bile olsa, hesap giinii utanilacak ve mahcup olunacak bir duruma
diismekten korkar.

Bu alemde ¢ogu kisi mal ve evlat ile 6viiniip aldanirken, kalb-i selim sahibi olan kisi,
ahiret hayatindaki gercek zenginligin kalbin selameti ile elde edilecegini bilir. Dolayisiyla
harama ve helale dikkat etmeden mal, makam, san ve s6hret pesinde dmriinii ziyan edenlerin
aksine o, sahip oldugu malini ve evladini, kalb-i selim i¢in azik yapmaya calisir.
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