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IBN HALDUN’UN FELSEFESINDE ZAMAN ve TARIH
TASAVVURU?®

Ozet

Ibn Haldin tarihi gelisim siireci igerisinde kendisine ulasan tarih ilmine ve zaman
anlayisma yeni bir boyut kazandirarak tarih felsefesinin yeni bir disiplin olarak
ortaya ¢ikisinda biyiik etki yapmustir. O doneme kadar tarih, kronolojik olarak
tarihi olaylarin nakil ve rivayetlerinden olusmaktayken, Ibn Haldin “umran ilmi”
olarak adlandirdig1 yeni bilim ile tarihi 6rneklerini ¢ok sonralar1 Bati felsefesinde
gorecegimiz sekilde toplumsal olaylari, neden sonug iligkisi i¢inde kavramanin
gerekliligini vurgulamaktadir.

Ibn Haldtn, tarihin kronolojik olarak incelenmesi yerine onu ortaya cikaran
ilkeleri, nedenlerin incelenmesini oncelemektedir. IslAm diinyasinda genel yaygin
anlayisa gore tarih ilminin insana kazandiracagi en biiyiik katkilardan birini onun
bir manevi egitim unsuru igermesi olusturmaktadir. Tarihe ibret almak igin
yonelmek bu agidan 6nem tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Haldtn, Tarih Felsefesi, Zaman, Umran {lmi, Tarih
TIME and HISTORY CONCEPT IN IBN KHALDUN’S PHILOSOPHY
Abstract

Ibn Khaldun had a great impact in emergence of the philosophy of history as a new
discipline by bringing a new dimension to time and science of history which
reached him in its historical evolution process. Till then, while history had
consisted of narration and stories of historical events chronologically, Ibn Khaldun
emphasized the necessity of conceiving time and historical examples in causation
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between social events, as seen in the Western philosophy later on, by the new
science which he called as “umran”(prosperity).

Instead of researching history chronologically, 1bn Khaldun prioritized studying
principles and causes that create history. Acccording to the common mentality in
the World of Islam, one of the greatest contribution of history to people is that it
includes a moral education element. Thus, it is important to be interested in history
in order to draw a lesson.

Key Words: Ibn Khaldun, Philophy of History, Time, Umran, History
GIRIS
Tarih bir bilim dali olarak insanin gegmis eylemlerini, deneyimlerini kendisine konu

aldig1 i¢in zaman olgusuyla i¢ ice ge¢mis bir yap1 arz eder. Insani belirleyen en temel varlik
kosullarmdan birisi onun ayn1 zamanda tarihsel bir varlik alanina ait olmasidur.*

Tarih, insanin varolus sartlarindan biri olarak insanin, toplumun anlagilmasi ve sorunlarin
¢oziime kavusturulmasinda onemli bir rol oynamaktadir. Bu baglamda Tarih Felsefesi tarihe,
felsefenin bakis agis1 ile yaklagsmayi, gecmis olaylarm anlamini incelemeyi, insanin biitiin
varolusunu kusatici bir perspektifle ele almayi, tarihsel olaylarin ve tarih ilminin temel ilkelerini
ve yasalariin var olup olmadigini, yéntemini felsefi olarak incelemeyi igerir.”

Tarihsel varlik alan1 dogal varlik alanindan farkli olarak insan eylemleriyle ortaya cikar
ve belirginlik kazanir. Tarihin materyali ve hedefi insandir. Bu sebeple siyasi, iktisadi, sosyal,
kiiltiirel vb. her sey tarihin ilgi alaninda yer almaktadir. Dolayisiyla tarih felsefesi, tarihi
hadiselerin zaman ve mekan ile iliskisi i¢erisinde tespit edilmesinin Gtesinde, felsefi bir bakis
acistyla degerlendirilmesi, yorumlanmasidir.® Tarihsel varlik alanim anlamaya ve agiklamaya
yonelik her etkinlik, dogal varlik alanindaki olus ve nedenselligin agiklanmasina yonelik, basta
zaman ve mekana iligskin ilke ve kategoriler olmak tizere degerlerin, adetlerin, geleneklerin,
hayat tarzlarinin da incelenmesini gerekli kilar.” Dogal varlik alani i¢in zaman, mekénla birlikte
tek boyutlu 6lgiilebilir bir akis iken tarihsel varlik alaninda insaninin etkinlikleriyle belirlenen
iic boyutlu bir nitelik tasimaktadir. Ge¢cmis, simdi ve gelecekten olusan bu ii¢ boyutlu zaman
telakkisi biitlin insani etkinlikleri belirleme ve anlamlandirmada kusatici bir paradigma
saglamaktadir.®

Zaman, degisimleri, olusumlar1 ve hareketleri anlamlandirmak i¢in kendisine bagvurulan
bir kategoridir. Tarihin zaman anlaminda kullanimi, tarih yaziminda ge¢mis olaylarin
simiflandirilmasi,  birbirleriyle baglantilarinin  belirlenmesi ve anlam  biitiinliigiiniin
saglanmasinda; donemlerin ve ¢aglarin birbirleriyle karsilastirilarak dogru sonuclarm ortaya
konulmasinda biiyiik bir éneme sahiptir.” Felsefe tarihi boyunca iizerinde yapilan tanimlarin
cesitliligi, zaman kavramimin indirgemeci bir tutumla ele almmasmin gigcligiinii bize
gostermektedir.
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Ibn Haldiin’un Felsefesinde Zaman ve Tarih Tasavvuru

Zaman ve tarihsellik iizerinde durmak bir yOniiyle insanin ontolojik ve epistemolojik
nitelikleri lizerinde diistinmektir. Edward T. Hall’e gore zaman, dlgiilebilen fiziki zaman, insani
boyutlu tarihsel zaman ve metafizik zaman olmak iizere ii¢ kisimda incelenebilir. Bu bakig
acisina gore zaman, bir kiiltiiriin kimliginin olusumunda, hayat tarzlarmin belirginlik
kazanmasinda, inang¢ ve deger sistematiginin olusmasinda biiyiik Sneme sahiptir.’® Herakleitos
felsefesinde vurgulandigi gibi siireg bir gercekliktir. Fakat siirecin insan ag¢isindan bir anlam
tagimasi i¢in sinirlandirilmasi, suni birimlere ayrilmasi, zamana doniistiiriilmesi gerekmektedir.
Bu sekilde smirlandirma ve suni birimlere ayirma ile zamana doniisen siireg, 6znel bir algi
olmaktan ¢ikarak, 6znelerarasi kabule dayali bir degere doniismektedir. Bu dogrultuda siireg
dogal bir yap1 olmaktan ¢ikip, insan eliyle sekillenen bir degere donistiiriilmektedir. Zaman
icerisinde yer alan ‘vaka’ ve ‘vakia’lar, bdylelikle belirsiz birer algi olmaktan c¢ikip,
duygulanma, diisiinme konusu olan varolana déniismektedir.® Diin, bugiin, yarmn boyutu
icerisinde yasayan insan bu siireci birbirinden kopuk, birbirine eklemlenen bir zincirin halkalar
gibi yasamamakta; yarm, gecmis olaylarin etkisi altinda sekillenmektedir. Bu ii¢ boyut karsilikli
bir etkilesim igerisinde insanin tarihsel varlik alani olan aidiyetini belirginlestirmektedir. Bu
acidan simdiki zaman hem ge¢misin hem de gelecege yonelik belirlenimlerin altindadir.
“Béylece insanin yapip etmeleri, basariart zamamn ti¢ boyutu olan diin, simdi ve yarin
tarafindan yonetilmektedir. Zamamn bu boyutlart ve belirlenimleri baska bir¢cok belirlenimle
baglantilidir. Bunlardan birisi insanin ‘deger duygusu’, baska birisi insanin onemli bir yetenegi
olan ‘6nceden gérme’ ve énceden yonetme’ bir amaca, yapilan seylere verilen bir anlama, yani
degere dayanir. Béylece tarihsel zaman, bir belirlenimler orgiisii olarak, tarihsel varlik alanin
Yénetir ve ona sekil kazandirir. "

Bu tarihsellik, 6znel tespitlere bagli tammlamalarin Gtesinde ontik karakterlidir. Tarihsel
zaman bu agidan dogal zamanin insan diinyasinda kazandigi ii¢ boyutlu bir niteligi ifade
etmektedir. Ayrica psikolojik bir zaman algisiin Gtesinde olaylar1 ve insani basari ve
basarisizlar1 belirginlestiren olgu ve durumlari tespit etmektedir.*®

Zaman anlayis1 konusunda diisiince tarihinde iki farkli anlayisin 6ne c¢iktigini ifade
edebiliriz. Bunlardan birincisi ‘cevrimsel’ (cyclic), digeri ise ‘cizgisel’ (linear) anlayistir.
Bunlardan birincisine gore biitiin var olanlar dongiisel bir siirec icerisinde siirekli olarak tekrar
etmektedir. ** Bu anlayisa gore tarihte bir gelisimden, ilerlemeden bahsetmenin imkani
bulunmamaktadir. Cevrimsel tarih anlayisina goére geemis, simdi ve gelecek arasinda bir
nedensellik iligkisi kurulamaz. Oysa semavi dinler, benzer bir sekilde c¢evrimsel tarih
anlayisindan farkli olarak gegmis, simdi ve gelecek arasinda siirekliligi olan bir zaman
anlayisini belirginlestirmistir."® Boylelikle yaratict Tanr tasavvuru ile déngiisel tarih anlayisi
yerine ¢izgisel tarih anlayisim 6n plana ¢ikarmuslardir. Yahudilik, Hiristiyanhik ve Islamiyet
insanin bugiin ve gelecekteki eylemlerinden dolay1 hesaba cekileceklerini ve bundan dolay1
gecmisin ibret alinacak olaylarla dolu oldugunu ilkece ifadelendirmislerdir.

0 Edward T.Hall, “Kag ¢esit Zaman Vardir”, Cev. D. Sahiner, Cogito, S. 11, Yil: 1997, YKY Yay., s. 149 vd.
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Dergisi, C. 18, S. 3, 2005, ss. 305-322, s. 311.
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Her kiiltiiriin kendine 6zgii bir zaman anlayis1 ve tarihi tasnif tarzi bulunmaktadir. Louis
Massignon’a gore Islim zaman anlayisin1 belirleyen temel, tanr1 buyrugu ve iradesidir. Burada
zaman icat etmekten sz edilemez. Bundan dolayir zaman siirekli bir akiskanligr degil, anlardan
olusan bir grubu, siireksizligi ifade etmektedir. Bu yaklasim dogrultusunda toplumsal hayat, dini
ve hukuki vazifeler degisken siirenin igerisinde yer alan boliinmiis anlarla tespit edilmistir.™
Kur’an agisindan yaradiligla baglayan siirecin sona erecegi bir son (kiyamet) bulunmaktadir.
Kur’an’in tarih anlayisi ne tam olarak ¢izgisel ne de tam olarak dongiisel olarak tanimlanabilir.
Y Kur’an’da gecen “Yoksa siz, sizden dncekilerin basina gelenler, sizin de basiniza gelmeden
cennete gireceginizi mi sandimz?”*®, “iste (iyi veya kotii) giinleri insanlar arasinda (boyle)
déndiiriir dururuz.”® gibi ifadeler tipki diger Kur’4n kissalarinda oldugu gibi tarihsel alanda
gecerli olan kurallar1 ifade etmekte olup tarihin bir tekerriir alan1 oldugunu degil, tarihten ibret
alinmasii vurgulamaktadir. Bu olgu daha sonra Ibn Haldin’un da vurgulayacag: gibi tarihsel
olaylarm biricikligine ragmen ortaya ¢ikan tekerriirlerin aynen vuku bulmasi degil benzer
tavirlarin benzer sonuglar ortaya ¢ikarmasini gostermektedir.”’ Bundan dolayr Allah, tarihe
vahiy ve risalet ile miidahale etmesine ragmen, tevhid ilkesinden uzaklasma ise risalet-hidayet-
dalalet-risalet ¢izgisinde tekerriirlerin vuku bulmasina neden olmaktadir. Kur’an’a gore gegmis,
kendisinden ibret alinmasi igin yonelinen bir alandir. Kur’an kissalar vasitasiyla insanlarin
gecmisteki eylemlerine ibret perspektifinden dikkatleri ¢ekmektedir.? Tarihe ibret goziiyle
bakmayan insanlar tekerriirlerle karsilagsmaktadirlar. Fakat insanin gayret ve ¢abast dogru yonde
devreye girdiginde, tarihte bir degisim gerceklestirmektedir. Ayrica vurgulanmalidir ki Kur’an
modernite ile belirginlik kazanan ilerleyen ¢izgisel bir tarih anlayis1 ifade etmemekle birlikte
insan ve toplum hayatinin siirekli bir degisim ve gelisim igerisinde oldugunu gdstermektedir.?

Ibn Haldfin bu baglamda tarih ilmine geleneksel yaklasimin disinda, gelistirdigi “umran
ilmi” ile tarih felsefesinin bir disiplin olarak ortaya cikisinda etkili olmustur. Ustelik o,
aydinlanma diisiincesi ile belirginlik kazanan ilerlemeci tarih anlayisinin karsisinda, farkli bir
ontolojik ve epistomolojik temele sahip, tarihsel-sosyolojik bir agilim getirmektedir.

ibn Hald{in ve Tarih Anlayis1

Mukaddime Ibn Haldin’un kapsamli bir medeniyetler tarihi projesi olarak kaleme aldig
Kitabu’l-iber’in Giris boliimii ile Birinci Kitap’dan olusan kismudir. Ibn Haldin’un
Mukaddime’si tasidigi birikimle kitabin en ¢ok dikkati ¢eken yonii olmustur. Diisiiniiriimiiz
Mukaddime nin Giris boliimiinde tarih ilmine iliskin degerlendirmelerine yer vermektedir.

Bu eserinde ortaya koydugu goriisleriyle, “...Ibn Hald{in’un tarihgi, tarih felsefecisi ya da
dogrudan felsefeci, sosyolojinin, sosyal psikolojinin kurucusu; siyaset teorisinde onemli bir
kavsak, oncii bir iktisatgt vb. olarak tanimlandigi goriilmektedir.”.?® fbn Haldin’un islam
diistincesi tarihindeki yerini belirlerken onu sadece bir baslangic noktasi olarak betimlemek
veya Islam diisiincesin epistemolojik paradigmasim belirlemede bir déniim noktas1 olarak ele
almak onu kendi biitiinciil yapist igerisinde kavramaktan bizi uzaklastiracaktir. Bu olgu farkli

8 Louis Massignon, “Islam Diisiincesinde Zaman”, Cev. Muhsin Akbas, AUIFD, C. XL/V, (2003), S. 1, ss. 415-
421, s. 415-416.

Y galih Ozer, a.gm., s. 311; ishak Ozgel, a.g.t., s. 127.

8 Bakara 2/214.

9" Ali imran 3/140

2 jshak Ozgel, a.gt., s. 125.

2 ishak Ozgel, a.gt., s. 124-125.

2 ishak Ozgel, a.gt., s. 127.

% Umit Hassan, /bn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi, Dogu Bat1 Yay., Istanbul 2010, s. 29.
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Ibn Haldiin tamimlamalar1 ile bizi karsi karstya birakmaktadir. Dolayisiyla Ibn Haldin bir
tarihgi, bir tarih felsefecisi, sosyolog, iktisat¢i veya siyaset teorisyeni olmanin Otesinde bu
disiplinlerin hepsinin kendisinden ¢ikarsamalarda bulanabilecegi sosyal-siyasal bir doktrini
sentezlemektedir.®® Bu tamimlamalardaki gesitlilik her birinin disiiniirin felsefesinin
belirlenmesinde tagidigi degerin yani sira ayni zamanda onun felsefesinin biitlinciilliik igerisinde
incelenmesinde bir zorlukla bizi karsi karstya birakmaktadir. Bu acidan ibn Haldin’un
kendisinden Onceki ve sonraki diisiiniirlerle karsilagtirilmasi onun diisiincelerinin daha iyi
anlagilmasina bir katki saglamaktan ziyade felsefesinin boyutlarmin goriilmesine imkan
saglamaktadir.”

“Oznesi ve yonii itibariyle, Allah’mn belirledigi yasalara gére sekillenen insanmn yapip
etmelerinin bir biitiinii olarak Kur’an’in tarih anlayisinda tarihsel alandan elde edilen bilgi, diger
bilimlerden epistemolojik a¢idan sadece nesnesi insan oldugu igin yasalarin anlasilmasi yoniiyle
farkhilik arz etmektedir.”?°

Oncelikle Islam tarih anlayis1 daha 6nce Yahudi-Hiristiyan geleneginde oldugu gibi Antik
Cagin dongiisel tarih ve zaman anlayisinin karsisinda ¢izgisel tarih anlayisi ile belirginlik
kazanmistir. Bu dogrultuda Kur’an ilk Peygamber’den son Peygamber’e kadar, peygamberlerin
“tevhit” inanci dogrultusundaki miicadelelerinin tarihi gelisimini belirlemektedir. Tarih bu
boyutuyla insanlar i¢in manevi bir egitim vazifesi iistlenmektedir. Bu yaklasimin bir agidan Ibn
Halddn tarafindan da benimsendigi ve kullanildig1 sOylenebilir. Tarih, kisilerin dini ve ahlaki
dersler ¢ikarmasi, ibret almasi i¢in kendisine yonelmesi gereken bir alandir. ibn Haldtin’un
kapsaml tarih projesine isim olarak verdigi “iber” (tekili ibret) bu anlamda tarihin sadece
hikdye etme, haber verme olmanin Gtesinde gegmisten hareket ederek bugiinii anlamanin ve
insanin kendi ontolojik var olusunu anlamlandirmasinin kapisini agmaktadir.?

Kur’an agisindan zaman, tek bir boyut igerisinde ele alinmaz. Zaman kavrami insani
kusatan bir boyutta, kozmolojik, metafizik, psikolojik, biyolojik ve sosyolojik yapilar igerisinde
belirtilmektedir. Islom diinyasinda kullanilan Hicri takvim sisteminin en énemli dzelligi Ay’in
hareketlerine gore Onemli olay ve tarihlerin belirli sabit bir yapi1 olarak degil degisen,
farklilasan, doniisen bir siirekliligin icerisinde zaman algisinin tespit edilmesi olmustur. Bu
acidan 6nemli giinler ve geceler, bayramlar yilin belirli bir giiniiniin yerine nispeten goreceli bir
zaman algisiin icerisinde algilanmasini beraberinde getirmistir. Bu goreceli zaman algis1 Islam
diinyasinda tarihsel olaylarin zamanin kosullarindan bagimsiz olarak ele alinmasina kapi
acmuigstir.

Ibn Haldn bu hususu su ciimlelerle vurgulamaktadir: “Tarihgilerin eserlerini gdzden
gecirip, diinii ve bugiinii derinligine incelemekle zekdnin gdziinii gaflet ve uyku dalginligindan
uyandirdim.”® ibn Haldin’a gore tarih sadece yasanan olaylarmn, haberlerin aktarilmasindan
ibaret olmayip, insani ve toplumu anlamlandirmanin, bir bagka ifade ile anlama etkinligine
doniistiirmenin ifadesidir. Yine ona gore: “...tarih ilmi; gayesi serefli, faydalar1 pek ¢ok ve
ustlii gayet onemli olan bir (disiplin ve) fendir. Ciinkii bu ilim, gecmisteki kavimlerin ahlaki,

24

Umit Hassan, a.g.e., s. 19 vd.
25

Umit Hassan, a.g.e., s. 40.

% jshak Ozgel, a.g.t., s. 128.

7 Mustafa Yildiz, “Ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kurami”, FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi), 2010
Giiz, S: 10, ss. 25-55, s. 31-32; Dogan Ozlem, a.g.e., s. 31.

Ibn Haldtin, Mukaddime, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1993, s. 5; Tiirkce Cev. Mukaddime, Cev. Siileyman
Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2007, C. 1, s. 160. (Bundan sonraki dipnotlarda eserin Tiirkge evirisi “/ isaretiyle
ayrilarak verilecektir.)
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nebilerin gidisati, hilkiimdarlarin devletleri ve siyasetleri ile ilgili halleri bize vakif kilar. Din ve
diinya hallerinde maksadi 6rnek (ibret) almak olan kimsenin temin edecegi fayda bu suretle
tamamlanmus olur.”? Dolayisiyla tarih, birtakim olaylarin kronolojik olarak tespitinin tesinde
bir felsefe etkinligine doniistiiriilmektedir. Siiphesiz diisiiniiriimiiziin bu tarih anlayisinda Islam

dininin getirdigi paradigmanin biiyiik rolii bulunmaktadir.

Ibn HaldGn’un tarih anlayisi, islamiyet’le belirginlik kazanan tarih anlayis: igerisinde yer
almaktadir. Fakat ortaya koydugu umran ilmiyle sosyal olaylarin anlagilmasinda daha 6nceki
tarihgilerin ve hadisgilerin kullandigr ta’dil ve cerh (nakledeni dogrulama ve zayif bulma)
yontemi yerine umranin yasalarinin ne oldugunu arastirmayi bir yontem olarak 6ncelemektedir.
Bu acidan degismenin evrenselligini, tarihi ve toplumlari kendi dinamik degiskenligi ve
biitiinciilliigii igerisinde ele almasiyla kendisinden onceki tarihgileri ve Islam diisiiniirlerini
izlememistir.*

ibn Haldin’un zaman ve tarih anlayisim belirleyen unsurlarin basinda diialist bir
yaklasim yer almaktadir. Bu yaklasim dogrultusunda tarihin biri agik (zéhiri) digeri kapah
(batin?) iki farkli yoni bulunmaktadir. O’na gore: “...tarih, zahirl (dig) goriiniis itibariyle eski
zamanlardan, devletlerden ve onceki ¢aglarda meydana gelen vakalardan haber vermekten daha
fazla bir sey degildir...Batin (i¢ylizil) itibariyle tarih, diisinmek, hakikati aragtirmak ve olan
seylerin (vekayiin) sebeplerini bulup ortaya koymaktir. Olan seylerin ilkeleri incedir, hadiselerin
keyfiyet ve sebepleri hakkindaki bilgi derindir. Iste bunun igin tarih asil ve hikmetge soylu bir
ilimdir. Bundan dolayr hikmet gurubunu teskil eden ilimlerden sayilmaya layik ve

miistehaktir,”*

Ibn HaldGin’a gore tarihi zahir yoniiyle ele almak, kisiyi smirli bir tarih telakkisine
stiriikler. Bu tarz bir tarih anlayisi insanlar1 sadece kendi ¢aglarinda meydana gelen olaylari
tespit etme ve kendi devletlerinin ve sehirlerinin tarihini bilmekle sinirlandirir. Onlar1 takip
edenler ise eldeki tarihi bilgilere bagh kaldiklar i¢in zamanin getirdigi degisimi, toplumlar1 ve
milletlerin gegirdikleri degisimleri, farklilasan adet ve aliskanliklar1 goérmekten uzak
olacaklardir. Diisiiniiriimiize gore bu tiir tarih anlayislari taklit¢cidir ve sadece onceki ¢aglara ait
olaylarin hikaye edilmelerini igermenin disinda yani rivayetin haricinde olaylarin ortaya
cikisinda etkili olan sartlar1 ve ortamu gercek haliyle yansitmaktan uzaktir. Bu nedenle bu tiir
tarihi rivayetlere dair “Haberleri kabul edilemez bilgiler halinde anlattilar. Onun i¢in bunlar usiil
ve esast malum olmayan hadiseler, cinsleri nazar-1 itibara alinmayan ve ayrim noktalari
arastirilmayan nevilerdir.”* demektedir.

Diisilinlirimiiz bunu gercgeklestirmek i¢in kendisine ulasan klasik felsefedeki metafizik
oncelikli anlayigin yerine tarihsel olgu ve olaylar1 esas alarak kendi tarih felsefesini kurmustur.
Bu ayn1 zamanda Islam diinyasinda Gazali’nin elestirileriyle sarsilan klasik felsefeden ayrilisin
yeni bir ifadesidir.

Ibn Haldiin tarihi gelisim siireci igerisinde kendisine ulasan tarih ilmine ve zaman
anlayisma yeni bir boyut kazandirarak tarih felsefesinin yeni bir disiplin olarak ortaya ¢ikisinda
biiyiikk etki yapmustir. O doneme kadar tarih, kronolojik olarak tarihi olaylarm nakil ve
rivayetlerinden olusmaktayken, ibn Haldiin “umran ilmi” olarak adlandirdigi yeni bilim ile

% jbn Haldin, Mukaddime, s. 8/ C. I, s. 165.
Mustafa Yildiz, a.g.m., s. 35; Umit Hassan, a.g.e., s. 125-126.
% {bn Haldn, Mukaddime, s. 3/ C. I, s. 158
% {bn Haldtn, Mukaddime, s. 4/ C. I, s. 160.
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tarihi Orneklerini ¢ok sonralar1 Bati felsefesinde gorecegimiz sekilde toplumsal olaylar
arasindaki neden sonug iliskisi i¢inde kavramanin gerekliligini vurgulamaktadir.

Umran ilmi

Umran kavrami genellikle “medeniyet” kavrammin karsihiginda kullanilmaktadir. ibn
Haldin, Mukaddime’sinde tarih anlayismin temeline bir medeniyet kurami yerlestirmektedir.
Umran terimi bu anlamda “medeniyet” kavramina karsilik gelecek sekilde insanin biitiin
varolugsal niteliklerini ayirt edici vasiflartyla betimlenmektedir. ibn Haldin, umran terimiyle
“insanin toplumsal hayatini, toplumsal Grgiitlenmesini ve bunlardan ¢ikan her tiirlii olay,
faaliyet ve basarilarmi” ifade etmektedir. Ayrica bu terimi toplumsal hayat ve orgiitlemenin
temel iki asamasi olarak gordigi kirsal hayat ve sehir hayati olarak karsilanabilecek iki tarz
olan “bedevi umran” ve “hazari umran™ ifade i¢cin de kullanmaktadir. Ibn Haldiin’un umran
terimini genel olarak kullaniminda bugiinkii anlamdaki “kiiltir”ii, 6zel kullaniminda ise
“uygarlik™, “medeniyet”i kastettigini sdylemek miimkiindiir. O, umran i¢in bu anlam “gsehir
umrani’ndan yani “hazari umran”dan bahsettiginde kullanir.®

Ibn Haldin’da adeta devletin hayati, umranin hayat ile kapsamli bir isbirligi halindedir.
Umran hem mekan hem de zaman agisindan devletin émriiyle ayn1 6mre sahip olur. Devletin
gelisimiyle birlikte gelisir, devletin en yiiksek noktasinda o da en miikemmel halini alir, devletin
¢ozililmesi durumunda ise ¢oziiliir. Umramin yayildigi, gelistigi bolgeler, devletin ulasabildigi,
hakim oldugu bélgelerle aymdir.*

Insan1 diger canlilardan aywran ozelliklerden birini, cemiyetler halinde yasayarak
yeryiiziinde kiiltiir ve medeniyet olusturmasi olarak belirten ibn Halddn, kiiltiir ve medeniyetin
olusturulmasin1 da ya sehirde ya da asiretler halinde bir arada yasayarak miimkiin gortir.
Dolayisiyla medeniyetin olusumunda iki tiir sosyal hayat 6nem kazanmaktadir ki bunlardan biri
gocebelik, digeri de sehir hayatidir.*®

Ibn Haldfin, tabii ve zorunlu olarak gordiigii toplumsal yasamu yapisal 6zelliklerine gore
siiflara aywrir. Bunlardan ilki asabiyet’in ¢ok giiclii oldugu, yayla yahut ovalarda yar1 yerlesik
hayatin siiriildiigii ve ge¢imin kismen tarim, daha ¢ok ise hayvancilikla saglandigi, yonetim
tarzinda ahlak temelli kabilevi “riyaset”in goriildiigii bedevi toplumsal hayat, yani “bedevi
umran’dir. Toplumsal yasama biciminin ikinci sekli ise, asabiyetin bir kisim nedenlerle
siddetini yitirdigi ya da tamamen kayboldugu, bireyselligin 6n plana ¢iktigi, yerlesik hayatin
sehirlerde istikrar buldugu, maisetin ticaret, zanaat, iicretli calismaya ve kismen tarima
dayandigi, riyasetin giic temelli miilke, devlete doniistiigi medeni toplumsal hayat, yani
“medeni umran”dir.*® ibn Haldtn buna “hazari umran” demektedir. Devlet ve medeniyeti bu
ikinci tiir toplumsal yasamda ortaya ¢ikan unsurlar olarak goriir.

Ibn Haldiin’un siyaset teorisi ile umran diisiincesi arasinda bir biitiinliik mevcuttur. Zira
onun siyaset teorisi umran diisiincesinin bir parcasidir. Diisiiniiriin terminolojisinde yonetme
sanati olarak belirtilen siyaset ile uygarlik arasidaki bu yakin iliski oldukea agiktr.*’

3 Ahmet Arslan, [bn-i Haldun, Ilim ve Fikir Diinyast, Vadi Yay., Ankara 1997, s. 89-91.

Ahmet Arslan, a.g.e., s. 105.

% ibn Halddn, Mukaddime, s. 31/ C.1, s. 208-209.

% Neset Toku, /lm-i Umran Ibn Haldun’da Toplum Bilimsel Diisiince, Bilge Adam Yay. Van 2000, s. 115-116.
3 E.I.J. Rosenthal, Ortacag da Islém Siyaset Diigiincesi, Cev. Ali Caksu, Iz Yayincilik, Istanbul 1996, s. 125.
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Ibn Hald(in’a gére sehirlerde ve farkli bolgelerdeki medeni hayat ve kiiltiir seviyesindeki
yiikseklik devletler tarafindan olusturuldugu gibi, bunlar devletin devami nispetinde de yerlesir
ve koklesir.®

Ibn Hald(n, tabiattaki zorunlu degisim siireci gibi, toplumlardaki siire¢ icin determinist
bir tavir takiir. Onun diisiincesine gore, toplumlar olusumlarindan itibaren, bu olusumu
saglayan neden ve Ogelerin degisimine bagl olarak siirekli ve cesitli agamalar gegcirerek
meydana gelir.* Bu tekamiile bagli olarak diisiiniir, gdcebeligi yani bedevi hayati, sehirlerin ve
medeni hayatin asli olarak goriir ve toplumlarin yerlesik hayattan once gecirdikleri devir
seklinde ifade eder. Boylelikle zorunlu bir siireci de ortaya koyar. Ibn Haldin’a gére insan, 6nce
kendini koruma ve zarurl ihtiyaglarini bunlar1 karsilayacak kadar nesnelerle giderme
arzusundadir. Bedevi, yani gogebe hayat yasayanlar, bundan fazlasina muvaffak olmazken
sehirde medeni hayat yasayanlar daha miikemmel bir hayat i¢in gereken seyleri elde etmeye
onem verirler. Dolayisiyla zarurl ihtiyaglarin genislemeden ve daha miikkemmel derecede
yasamaya yonelik seylerden once oldugu ortadadir. Béylece gogebeligin sehir hayatindan 6nce
geldigi agik¢a goriiliir. Gogebe hayatin basit yasanti hallerinin medeni hayatin inceliklerinden
once olmasindan dolayr gocebeligin gayesi medenilesmektir ve asama asama bu gerceklesir.
Medeni hayat yasayan insan ise gocebelige doniisii gaye edinmez. Disiiniir, gocebeligin asil
olduguna bir delil olarak, sehir halkinin gergekte gevre kdy ve kasabalardan gelmesini gosterir.*
O, bu durumun, gogebelik ve sehirlilik caglarmi gegirmenin insanlar igin tabii ve zaruri
oldugunun bir kamit1 oldugunu ifade eder.*

Ibn Haldin, ne “bedevi” kelimesi ile yalmzca gogebeligi, ne de “hazari” kelimesi ile
sadece sehirliligi kastetmektedir. Clinkii o, daglik bolgelerde, kdylerde, kasabalarda yerlesik
hayat yasayan ve sebzecilik, meyvecilik yapan ya da tarimla ugrasan bazi gruplari bedevi
toplum kategorisinde degerlendirirken, yalnizca sehirlerde yerlesik hayat siirmeyi ise hazeri
umran i¢in yeterli gérmemektedir. Ayrica o, bu iki yasam tarzin birbirinden tamamen bagimsiz
olarak degil, daha 6nce belirtildigi iizere toplum hayatimin birinin digerini hazirladigi, birinden
digerine gegilebilen iki ayr1 asamasi olarak goriir.*

Diislinlirimiize gore siyasi otoritenin olmamasi, sosyal hayatin sthhatli ve diizenli
olmasmna engeldir.”® Bunlardan anlasildigi iizere umran, yerlesik bir hayati, bayindirhg ve
devleti gerektirmektedir. Yerlesik hayat ve bayindirligin gerceklesmesi ise devletin varligina,
siyasi bir iktidarin var olmasina baglidir. Dolayisiyla devlet ve umran es zamanlidir.

Bedevi umran hazarf umrana gore daha basit bir hayat tarzini ifade ederken, bu umranin
ekonomik bakimdan da giyim, barinma, korunma gibi zorunlu ihtiyaclarin karsilandigi,
karmasikliktan uzak, ilkel, basit bir ekonomiye sahip oldugu goriilir. Buna karsin hazari
umranda yani sehir umraninda daha karigik ekonomik iligkilerin bulundugu, gelismis bir
ekonomi mevcuttur. Bedevi umranda ekonomi hayvancilik ve tarima dayanirken sehir
ekonomisi biiyiik oranda ticaret ve kiigiik el sanatlar1 iizerine kuruludur. Is boliimiiniin fazla
olmas: sebebiyle de ekonomide biiyiik bir artis goriiliir.* Siyasi egemenlik agisindan hazari

% jbn Haldtn, Mukaddime, s. 290-292/ C. 1, s. 666-668.

¥ Oktay Uygun, ibn Haldiin'un Toplum ve Deviet Kurami, On ki Levha Yaymeilik, Istanbul 2008, s. 80.
0 jbn Haldn, Mukaddime, s. 97-98/ C. I, s. 325-326.
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umranda daha merkezi bir devlete karsilik bedevi umranda ancak siyasi orgiitlenmenin en basit
hali mevcuttur ki o da fazla bir yaptrim giiciine sahip degildir.”® Sehir umramnda kiiltiirel
bakimdan mimari, musiki, silisleme, kuyumculuk gibi ince zanaatlar ve sanatlar ile ilmin
oldukca yiiksek bir seviyeye gelmesine karsin bedevi umran diizeyinde ilimlerden s6z etmek
miimkiin olmadig1 gibi marangozluk, demircilik gibi en gerekli zanaatlarin dahi ya bazis1 yoktur
ya da en ilkel sekilleri mevcuttur.*

Sehir ve kasabalar kurulmas i¢in devlet ve siyasi otoritenin varligmi zorunlu géren Ibn
Haldin’a gore,” devletin sehirlerde yasamayi1 gerektirmesinin iki sebebi vardir. Bunlardan biri,
devletin sakin bir yasant1 ve rahatligi gerektirmesiyle birlikte yiiklerden kurtulmak ve gocebelik
hayatinda eksik olan umrana ait nitelikleri yani imar ve bayindirligi olusturma ihtiyaci ve
zorunlulugudur. Diger sebep ise devleti ele gegirmek isteyenlerden korunma ihtiyacidir.*®

Sehir ve kasabalarm omrii de devletin 6mrii ve hakimiyetin devamlilig1 nispetinde olur.
Diisiiniir boylece devletin devamliliginin uzun olmasiyla uygarlagmasmin da saglanacagi, yani
imar ve bayindirhigin artacagini, sehrin uygarlagacagini anlatmaktadir. Diger taraftan o, devletin
Oomriiniin kisa olmasi durumunda, sehirde uygarhgin da duracagini, imar ve baymdirligin son
bulacagin: ifade eder.*

Diisiiniir, bu fikirleriyle statik olmayan, siirekli bir degisime tabi bulunan bir yerlesim ve
hayat seklinin mevcudiyetini gosterir. ibn Haldtn, devletin kurulusundan yikihisina kadar
gecirdigi siireclerde medeniyet diizeyinde farkliliklar oldugunu ortaya koyarak devletin giicii ile
medeniyet seviyesinin belirlenmesi arasindaki iligkinin varligina dikkat ¢eker.

Ibn Haldiin, umran ilmini belirleyen iki hususun altin1 ¢izmektedir. Bunlardan birincisi
tarihsel varlik alaninin zaman ve mekandan bagimsiz olarak tespit edilebilecek determinist bir
yapty1 barmdirmasidir. ikincisi ise ayni tarihsel siirecin insanlarin biiyiik bir kismi tarafindan
farkli sekillerde anlamlandirilmasidir.* Diigiiniirimiiz umran ilmi ile tarihi siirecin
evrensellestirilebilir formlarini ortaya koyarken bir tarih felsefesi insa etmistir.

Bu baglamda zaman Ibn Haldiin felsefesinde iki boyut igerisinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunlardan birincisi dogal varlik alanina ait olan, tek boyutlu, duragan dogal zaman: digeri ise
insan etkinlikleriyle belirginlik kazanan; diin, bugiin ve yarin baglamindaki dinamik zaman
anlayis1. Bu tarihsel varlik alanina ait olan insan etkinliklerinin bu {i¢ boyutlu zaman ve mekan
icerisinde incelenmesini beraberinde getirmistir. Zaman bu baglamda mutlak bir varolusa sahip
olmayip insani etkinliklerle tanimlanan, umran ilmiyle bir anlam kazanacak varlik alanina aittir.
Bu siire¢ ancak insana 6zgii bir etkinlik alanim belirginlestirmektedir ve tarih felsefesinin konu
alanin1 olusturmaktadir.

Asabiyet

Arapga’da “A-S-B” kokiinden tiiretilmis olan asabiyet,” ayni soydan gelenlerin ya da bir
baska nedenle aralarinda yakinlik bulunan kimselerin muhaliflere karsi birlikte hareket

** bn Haldiin, Mukaddime, s. 101-102, 110-111/ C. 1, s. 333-334, 349-351.

% {bn Haldtn, Mukaddime, s. 290-291/ C. I, s. 723-724; Ahmet Arslan, a.g.e., s. 100.

" {bn Haldiin, Mukaddime, s. 270/ C. II, s. 629.

8 Jbn Haldtn, Mukaddime, s. 271/ C. I, s. 631.

" Ibn Haldtn, Mukaddime, s. 270/ C. 11, s. 629.

%0 Tahsin Gorgiin, “Ibn Halddin-Gériisleri”, DI, C. XIX, Istanbul 1999, s. 545.

Serdar Mutcal, Arapca-Tiirkce Sozliik, “asabiyet” mad., Dagarcik Yayinlari, Istanbul 1995, s. 572.

The Journal of Academic Social Science Yil: 4, Sayi: 22, Mart 2016, s. 349-367



Nejdet Durak - Bilgehan Bengii Tortuk 358

etmelerini saglayan dayamsma duygusudur.”® Asabiyetin bu baglamda “sosyal dayanisma”,

“komiinal duygu”, “askeri ruh” gibi terimlerin ifade ettikleri manalar1 belli ol¢iide karsiladigt
sOylenebilir.

Ibn HaldGn asabiyeti, “bir topluluk, cemaat veya toplumun bireyleri arasindaki
yardimlagsma ve dayanigmayi saglayan, direnme ve atilim yapabilmeyi miimkiin kilan sosyal
baglilik duygusu” olarak tanimlanir.*

Ibn Haldin siyasal, sosyal ve ekonomik olaylar1 incelerken asabiyet kavramina
deginmektedir. O, farkli konularda asabiyetin degisik niteliklerine vurgu yaparak bu kavrama
cesitli anlamlar yiikler. Ona gore asabiyet “bir nesilden gelenlerin bir araya toplanarak bir

kuvvet, kudret ve iistiinliik sahibi olmalar1 ve bir ideal etrafinda toplanmalaridir.”*

Anlasilmaktadir ki Ibn Hald{in, asabiyetten grup dayanismasi ve toplumsal biitiinlesme ve
bir ideal etrafinda gesitli faktorlerin etkisiyle kenetlenmeyi kastetmektedir.” Asabiyetin farkl
cag ve degisik gruplarda farklilik gosterdigi diisiincesinde olan Ibn Hald{in, aym soydan gelen
kimselerin bir araya gelerek belli amag ve idealler igin bir gii¢ birligi olusturduklarmi belirtir.*®
Diisliniir, asabiyeti ilke olarak ve asli seklinde bedevi umran’da olusan bir husus olarak ortaya
koymaktadir.”’

Ibn Haldin, iki tiir asabiyetten bahsetmektedir. Bunlarm biri nesep asabiyeti, digeri ise
sebep asabiyetidir. Her iki sekilde de asabiyet, miicadele mecburiyetinde kalan insan gruplari
icin dinamik bir enerji kaynagi olma niteligine sahiptir. Devletin kurulmasi da bu enerji
kaynagiyladir.® O, asabiyet kavramum geleneksel genetik kullamminin disinda ele alarak
evrensel gegerliligi olan bir siyasi doniisiim teorisinin fonksiyonel kurucu bir ilkesi olarak
belirlemektedir. Bu baglamda kan bagimi veya kaynasmay1 doguran diger iliski bi¢imlerini arizi
gOrmiis ve asabiyeti kabile iistii bir siyasi orgiitlenmenin ortaya ¢ikmasimi saglayacak bir ilke
olarak belirleyerek asabiyet teriminin kapsamini genisletmistir.”

Asabiyet kendisini daha ziyade kavmi dayanisma seklinde gosterirken ayni zamanda
ideoloji ve din dayanismasi seklinde de gosterir. Bu kavram ayni zamanda tarihin ve tarihi
siirecin temel dinamiklerinden birini olusturmakta, insan ve toplumlar1 etkileyerek tarih
sahnesindeki ontolojik var oluslarmi belirlemektedir. Bu yoniiyle Ibn Haldin, asabiyeti
sisteminin biitiin unsurlariyla iligkili olan ve kisisel toplumsal “degisimi” belirleyen dahili bir
degisken olarak ele almustir.®

Tavirlar Nazariyesi

Devleti bir organizma gibi telakki eden ibn Haldiin, daha once belirtildigi iizere,
toplumlarin belirli asamalar1 yasadigi goriisiine sahiptir. Zira ona goére devletlerin halleri,

52 Mustafa Cagricy, “Asabiyet” mad., Did, C. 111, Istanbul 1991, s. 453.

%% Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozligii, “asabiyet” mad., Vadi Yay., Istanbul 1997, s. 25.

** ibn Haldiin, Mukaddime, s. 116/ Cev. Zakir Kadiri Ugan, MEB Yay., Istanbul 1989, C. I, s. 373.

** Unver Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: Ibn Haldin (1332-1406)”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 6, Atatiirk Universitesi Basimevi, Erzurum 1986, s. 97-98; Kemal Sozen, “ibn
Haldiin’a Gore Asabiyet-Devlet iliskisi”, Arayislar, Y1l: VII, Say1: XIV, Isparta 2005, s. 4; Ahmet Arslan, a.g.e.,
s. 121.

% bn Haldn, Mukaddime, s. 116/ Cev. Ugan, C. I, s. 373-374; Kemal S6zen, a.g.m., s. 5.

> Ahmet Arslan, a.g.e., s. 111; Akif Kayapinar, “ibn Haldinun Asabiyet Kavramu: Siyaset Teorisinde Yeni Bir
Ac¢ilim”, Islam Arastirmalart Dergisi, Ibn Haldun Ozel Sayis1 I, S: 15, 2006, ss. 83-114, s. 88-89.

% Hilmi Ziya Ulken- Ziyaeddin Fahri, /bn Haldiin, Kanaat Kitabevi, Istanbul 1940, s. 64.

% Akif Kayapinar, a.g.m., s. 91.

80 Akif Kayapinar, a.g.m., s. 86

©

The Journal of Academic Social Science Yil: 4, Sayi: 22, Mart 2016, s. 349-367



359

Ibn Haldiin’un Felsefesinde Zaman ve Tarih Tasavvuru

yiizyillar ya da yasanilan yilizyil icinde degisen olaylarn yam sira boy ve asabiyetlerin
menfaatlerinin etkisi ile degismektedir. Clinkii her ¢agin kendine gore bir 6zelligi vardir.

Ibn Haldin, toplum ve devletteki degisim ile olus ve bozulus niteligine sahip varliklar
arasinda analojik bir kiyas yaparak, varliktaki s6z konusu niteligin her an ve siirekli oldugu
diisiincesine benzer sekilde, devlet i¢in de belirli tavirlar ve bunlarin neticesinde bir Omiir
belirler.® Ona gére devlet, her biri 40 yil olan ii¢ devir gegirir. ilk dénem, devletin kurulus
sathasm teskil eder ve 40 yil sonra devlet tekAmiil devresinin sonuna gelir. Ikinci sathada ise
medeni hayata gegilir ki bu asamada hayatin ihtiyag ve talepleri ¢ogalir. Buna bagli olarak
masraflar artarken asabiyet zayiflar. Bu devirde bir gesit duraklama goriiliir, sonunda ise
alcalma ¢ag1 baslar. Uciincii sathada da artik asabiyet tamamen zayiflar; yikilma siireci baslar ve
sonunda devlet zeval bulur.®

Devleti ve sosyal yapiyr bir bireyin dmriine benzeten ve onun da dogma, biiyiime ve
yikilma dénemlerini zorunlu olarak gegirecegini belirten Ibn Hald(in, bunlari birtakim sathalara
ayirarak bu safhalari da “siyasi toplumun gegirecegi tavirlar” seklinde ifade eder.®® Bes devreyi
kapsayan bu siirecte, devlet yoneticilerinin tutum ve davramslart her bir dénemin &zelligine
gore farklilik arzeder.* Diisiiniiriimiiz devletin gegirecegi s6z konusu bes tavri zafer tavri,
istibdat tavri, ferag tavri, miisalemet tavri ve israf tavri olarak belirtir.

Ibn Hald{in’a gére yukarida belirtilen bes tavrin ilk asamasini zafer tavri olusturmaktadir.

1. Zafer Tavri: Devletin gecirecegi tavirlardan birincisi olan zafer tavri, bir devlet i¢in
istenen seyi elde etmeyi ifade eder. Karsi ¢ikanlara egemen olma, daha Onceki y6netimin
elinden iktidar ve devleti devralma girisimi bu dénemde goriiliir. Boylelikle devlet, kurulusunu
gergeklestirir. Bu tavirda, iktidar1 elinde bulunduran kisi, asabiyetin gerektirdigi birtakim
davramslarda bulunur. Yonetici tstiin kisiligi ile ekonomik ve askerl uygulamalar hususlarinda
halkina 6rnek teskil eder. Demokratik bir yonetim tarzi sergileyerek halkinin fikir ve onayina
6nem verir.®® Zafer kazanma, asabiyet kuvveti dolayisiyla gerceklestiginden hiikiimdar, asabiyet
mensuplarina ihsanda bulunur ve onlara giivenir. Devletin 6nemli mevkilerine onlar1 getirir. Bu
tavirda hakimiyet, hiikiimdar ve kavmi arasinda adeta ortaktir.® Dolayisiyla bu tavirda heniiz
siyasi iktidarda béliinme ve mutlakiyet olusmanustir, asabiyet giigliidiir.”

2. istibdat Tavri: Bu donem, iktidarm tek bir sahista toplandig1 safthadir.® bn Haldin,
s6z konusu donemde devlet icin tabii olan bu durumun sebebini, devletin kurulmasi ve devam
etmesinin asabiyet ile baglantili olmasina baglar. Bu dénemin yo6netim alanindaki en 6nemli
6zelligi, katilimei ve ortak yénetimin, yerini tek kisi yénetimine birakmasidir.®

3. Ferag Tavri: Bu donem ekonomik bakimdan belli bir diizeye gelindigi, imar
hizmetlerinin arttig1, askerin durumunun maddi bakimdan iyilestirildigi bir devre olma 6zelligi

8 Turan Dursun, Umit Hassan, /bn Haldun'da Uygarliklarin Yiikselisi ve Cékiigii, Kaynak Yaymlari, Istanbul 2008,
s. 38.

%2 ibn Haldtn, Mukaddime, s. 293-295/ C. II, s. 669-683.

8 Necip Taylan, Ana Hatlariyla Islam Felsefesi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, s. 307.

6 Kemal Sozen, a.gm., s. 13.

% jbn Halddin, Mukaddime, s. 138/ C. I, s. 399-400; Kemal Soézen, a.gm., s. 13-14; Sati el-Husri, /bn Haldin

Uzerine Arastrmalar, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2001, s. 228.

Sati el-Husri, a.g.e., S. 229.

Kemal Sozen, Ahmet Cevdet Pasa’mn Felsefi Diisiincesi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,

Istanbul 1998, s. 104.

Tahsin Gorgiin, a.g.m, s. 551.

Siileyman Uludag, /bn Haldun Hayati-Eserleri-Fikirleri, TDV Yayinlari, Ankara 1993, s. 94.
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gosterir.”” Bu devrede bolluk ve refaha dalmak, siikiinet ve rahathk icinde olmak devlet igin
tabif bir durumdur. ibn Hald(in, sz konusu hallerin, Tanr’nin devletin yikilmasim takdir ettigi
zamana kadar devam edecegini belirtmek sdretiyle’” burada O’nun koydugu kurallarmn,
dolayisiyla tabii hallerin iglerligini vurgular.

4. Miisalemet Tavri: Ucgiincii devre olan ferag tavrinda huzur ve giivenin hakim
olmasindan sonra dérdiincii satha olan miisilemet tavri gelir. Ibn Haldin’a gére bu safha kanaat
ve baris i¢inde yasama donemidir. Dolayisiyla ¢evre ile barig iginde yasamaya, oncekiler taklit
edilmeye ¢alisilir.”” Bu donemde 6nceki yoneticilerin yonetim tarzinin, takip edilecek en iyi yol
olduguna, onlarin izinden sapmanin ise devletteki diizenin bozulacagina inanildigr igin eski
yonetim tarzi aynen siirdiiriiliir.”

5. Israf Tavri: Tbn Haldin bu son merhalenin, bireyin olgunluk devresini tamamlayarak
ihtiyarhik doénemine gecis durumuna karsilik geldigini sdyler. Zira Ibn Hald(n’a gore artik
devlet, ¢6kmeye yiiz tutmustur.” Sozii edilen bu devir, israf tavridir. Bu devrede hiikiimdar,
kendisinden Once gelen atalarimin biriktirmis oldugu her seyi arzu ve zevkleri ugruna sagip
savurur; yerlerine yenilerini koymaz. Boylece, onceki devrelerde kurulan ve gelisen devletin
temelleri tahrip edildigi i¢in yikilmaya gidecek siire¢ baslamus olur.” Bu noktada ibn Haldin’un
elestirilere konu olan diisiincesi gelmektedir. Ona gore, artik yikilmaya yiiz tutmus bu devlet,
tedavisi miimkiin olmayan bir hastaliga tutulur ve bu hastaliktan, yani yikilistan kurtulmasi da
miimkiin degildir.”

Mezklr bes tavir, ibn Haldin’un devletin &mriinii insan omriine benzeterek dogma,
bliyiime, gerileme donemlerine ayirmasi agisindan degerlendirildiginde ilk iki tavrin gelisme
evresine, tglincli tavrin duraklama safhasina, son iki tavrin ise gerileme donemine karsilik
geldigi goriliir. Bununla birlikte devlette husile gelen birtakim aksakliklarin ikinci tavirdan
itibaren goriildigi sdylenebilir.”” Ibn Haldin, devlete ihtiyarligin ariz olmasindan sonra, o
devletin yikilistan kurtulamayacag diisiincesiyle determinist bir tavir sergiler. Ibn Haldfin, daha
once belirtildigi iizere her varlik gibi devletin de takdir edilen zamanda yok olup gitmesini
kaginilmaz goriir ve bunu Tanri tarafindan konulan bir kanun olarak telakki eder.”

“lbn Haldiin’un tarihsel siirece yaklasimi, aym ‘an’da sosyal-siyasal nitelikteki
doktrininin bir aracidir. Onun igin, sebep-sonug etkilesimiyle gelismis olan tarihteki olaylar,
ayni dinamik etkilesimle ilerleyen —ve ilerleyecek olan- zaman kesitleri igindeki sosyal-siyasal
olaylara 151k tutmaktadir.”"

Ibn Haldiin, her varlik gibi devletin de takdir edilen zamanda yok olup gitmesini
kacinilmaz goriir ve bunu Tanri tarafindan konulan bir kanun olarak % Diisiiniiriimiiz her
toplumun belirli bir 6mrii oldugunu belirlemek suretiyle siirekli ¢izgisel olarak ilerleyen bir

" Kemal Sozen, a.gm.,s. 14.

™ ibn Haldin, Mukaddime, s. 132/ C. I, s. 389.

2 Nevzat Koseoglu, Deviet, Eski Tiirkler'de, Islam’da ve Osmanli'da, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1997, s. 146.
™ jbn Haldn, Mukaddime, s. 139/ C. 1, s. 401

™ Necip Taylan, a.g.e., s. 308.

® ibn Haldiin, Mukaddime, s. 139/ C. I, s. 401; Ahmet Arslan, a.g.e., s. 129

" jbn Haldfin, Mukaddime, s. 139/ C. I, s. 401.

" Sati el-Husri, a.g.e., s. 232-233.

® jbn Haldtn, Mukaddime, s. 229-230/ C. I, s. 557-558.

™ Umit Hassan, a.g.e., s. 131.

8 jbn Haldtn, Mukaddime, s. 229-230/ C. I, s. 557-558.
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tarih anlayis1 yerine “Her milletin belli bir eceli vardir. Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri

5981

kalabilirler, ne de 6ne gecebilirler”™" ayetinde ifadesine bulan yaklasimi benimsemektedir.

Diisiiniir, bir devletin gerilemesi ve yikilisini, ayn1 zamanda onun, dayandigi temeller
olan asabiyet ve ekonomiyle baglantili olarak aciklar. Asabiyetin giiciinii yitirmesi ve
ekonominin bozulmasi ile bunlara bagl olarak gelisen diger nedenleri, devletin gerilemesinin ve
yikilisinin en temel sebepleri olarak belirtir. Buradan da anlasilacag: iizere, Ibn Haldiin’a gore
bir devlet, asabiyet ve ekonomiye dayandigi gibi, onun yikilisi da yine en temelde bu iki
dayanaktaki aksakliklardan kaynaklanir.

ibn Haldin’un Tarih Felsefesi

Burada vurgulamamiz gereken temel hususlardan birini Umran’in bir olguyu ve siireci
ifade etmenin yani sira ayn1 zamanda bu olgunun olusturdugu alani inceleyen bir ilim’e karsilik
gelmesidir. Umran bundan dolayi, sadece uygarligi degil, asabiyeti, uygarliga gegisi, onun
gelisimini ve degisimini igermektedir.*

Ibn Haldiin iki farkli varhk alamni belirginlestirmektedir. Bunlardan birincisi insan
eylemleriyle ortaya ¢ikan tarihsel varlik alani digeri ise insan digindaki varliklarm yer aldigi
dogal varlik alanidir. Tarihsel varlik alani, devlet ve toplum hayatindaki devamli degisme,
baskalagma, tekamiil, zitliklar igerdigi i¢in beseri ¢abamin anlam kazandiracagi bir yapiy1
belirginlestirmektedir. Bu yoniiyle tarihsel varlik alan1 Tanri’nin, ilmi ve kudretiyle belirledigi
cizgisel bir siireci ifade etmektedir. Umran ilmi ancak ¢ok az sayidaki sahislar tarafindan
anlasilabilecek degisme, baskalagsma, gelisme ve zitliklar igeren bu siirecin ilke ve yasalarmin
ortaya konulmasiyla ilgilenmektedir.

Ibn Haldiin’a gore: “Suyun suya benzemesinden daha ¢ok gegcmis gelecege ve hale
benzer.”® ibn Haldin bu benzetmesiyle kendi tarih anlayisim ve tarihe bakisini
belirginlestirmektedir. Gegmisin bugiine suyun suya benzemesinden daha fazla benzemesi ilkesi
giiniimiizde ne oluyor ve yasaniyorsa ge¢miste de buna benzer seylerin yasanabilecegini ifade
etmektedir. Tarih, bu yaklasim dogrultusunda mitolojik ve fantastik olgu ve olaylarin yasandigi
bir stire¢ olmaktan ¢ikarilip hayal olmayan gercekei bir incelemenin, bilimsel bir metodolojinin
uygulanmasi gereken alana g¢evrilmektedir. Bu tutum ayni zamanda gelecegi yonelik gaye ve
tasavvurlari da daha rasyonel bir yonelisle degerlendirilmesini de beraberinde getirmektedir.
Bu caba kisilerin gecmis ve gelecek tasavvurlariin daha gergekei, makul ve dogru yonelisine
kap1 agmaktadir.

Tarih suyun suya benzemesinden daha fazla birbirine benzetilerek bu sahanin ancak kisin
kendi tecriibe ve miisahedesine agik, ilke ve yasalari ile bilinebilir yapilmakta, daha ag¢ik bir
ifadeyle tarih felsefenin konusu haline déniistiiriilmektedir. insamn ontolojik ve epistemolojik
bilis ve varolusuna agik bir alan olarak insani bir etkinlige tarihin felsefesine kap1 agmaktadir.
Yasanan olgu ve olaylarin yasa ve ilkelerinin felsefi bir incelemeyle ortaya konulmasi toplumsal
bir varlik olan insani sosyolojik bir incelemeye acik hale getirmektedir. Dolayisiyla gegmis
giiniimiize, giiniimiiz gelecege benzetilerek, tarih ilminde diin, bugiin ve yarin diizleminde ayn1
yasa ve ilkelerin tatbik edilmesiyle aciklanabilecek rasyonel bir zaman anlayisina
yonelinmektedir. Bu tarihin biitiinciil holistik bir bakis agisiyla incelenmesidir. Dolayisiyla

81 A’raf 7/34; Yinus 10/49; Mii’minun 23/43.
8 (imit Hassan, a.g.e., s. 42.
® ibn Haldin, Mukaddime, s. 8/ C. I, s. 166.
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bugiinii ifade etmekte kullandigimiz kavramsal paradigma gegmise yonelik kullanilan sirf nakle
ve rivayete dayanan, icerdigi batil telakkiler ve hurafelerin ayristirilmasi imkanini insana
vermektedir. ibn Haldin bu tarih felsefesi anlayisinin Islami literatiire ait bir ¢ok disiplin igin
uygulanabilir oldugu kanaatindedir. Diisiinliriimiize gore “tarihgiler, tefsir ve hadis alimleri
ekseriya sadece nakle, rivayete ve haberlere 6nem ve deger vermisler, tabii, akli ve ictimai
sartlara, imkanlara ve vasata dikkat etmemislerdir.” Dolayisiyla diisiiniir, bu epistemolojik
yonelisin Islam diinyas1 i¢in tasidig1 metodolojik degerini 6ne ¢ikarmaktadir.®

Yukarida isaret edildigi gibi, Ibn Hald(n’a gore, insanlar icin sosyal yasam bir
zorunluluktur. Filozoflar bunu “Insan yaratilisi geregi medenidir” soziiyle ifade ederler. Bu
sozle insan i¢in sosyal hayatin tabii bir ihtiya¢ oldugunu belirtirler.*® ibn Haldfin, insanlarin
cemiyetler halinde yasamasinin, ihtiyaglarin1 karsilamak igin yardimlasma ve kendilerini
koruma amaciyla gerekli oldugu kanaatindedir.®® Dolayisiyla ona gére devlet, cemiyet hilinde
yasayan insanlarin birbirlerine karsi korunma ihtiyacinin zorunlu bir neticesidir.®’ iste birinci
anlamda tarih toplumlarin, devletlerin ve medeniyetlerin tarihi gelisim siireci igerisinde
yasadiklarini insanlarmn bilgi edinmesi ve ibret almas1 dogrultusunda aktariimasindan ibarettir.®®
Bir toplum, olusumundan itibaren, diger varliklar gibi belirli bir dongiisel siirecin igine girerek
canl1 bir organizma gibi dogar, biiyiir ve 6liir.*®

Toplumlar siirekli bir bliylime ve gelisme gostermezler. Zira her sey basladigi noktada
son bulur ve baslar.®® ibn Haldiin’un bu diisiinceleri, yiikselis ve ¢okiis kuramlarindan devlet,
toplum ve medeniyetlerin insan organizmasi gibi dogma, biiylime, gerileme ve ¢Okiis
asamalarindan gectiklerini savunan organizmaci modeli hatirlatmaktadir.”

“Caglarin degismesi ve giinlerin gegmesi ile millet ve kavimlerin hallerinin de degisecegi
hususunun dikkatten kagmasi tarihte vaki olan (ve gézden kagan) gizli hatalardandir. Bu husus
¢ok kapali ve son derece gizli olan bir hastaliktir. Ciinkii bu husus uzun ¢aglardan sonra vukua
gelir. Onun i¢in de ¢ok az sayidaki sahislar haric hemen hemen hi¢ kimse farkina varamaz.
Bunun sebebi sudur: Milletlerin ve dlemin ahvali, cemiyetlerin adetleri ve dindarliklar1 bir tek
vetire (slire¢) ve istikrarli bir yol {izere devam etmez. Bu cihet giinler ve zamanlar gectikce
vukua gelen bir degisiklik ve bir halden diger hale intikalden ibarettir. Nitekim bu husus (ve
degisiklik) sahislarda, vakitlerde ve sehirlerde de mevcuttur. Ulkelerde, bolgelerde ve

devletlerde durum béyledir. Kullar arasinda Allah’in cari siinneti ve kanunu budur.”%

Ibn Haldin’un bu ifadelerinden agikga anlasilmaktadir ki toplumlarm tarihi siireg
icerisinde gecirdikleri degisim zorunludur. Bu yavasg gerceklesen tarihsel olgular, ortaya ¢ikan
degisimler evrensel bir ilke olup, biitiin insanlar tarafindan kolaylikla tespit edilememektedir.
Toplumlarin gegirdigi bu degisimin tespit edilebilmesi tarihi olgularin felsefi bir gozle, tarih
felsefesiyle incelenmesini gerekli kilmaktadir. Bu, ibn Haldfin’un genel metodolojisine uygun

® ibn Haldiin, Mukaddime, s. 8/ C. I, s. 165.

% ibn Haldtin, Mukaddime, s. 33/ C. I, s. 213.

% ibn Haldtin, Mukaddime, s. 96/ C. I, s. 323.

87 Neset Toku, a.g.e., s. 123.

8 ibn Haldiin, Mukaddime, s. 3-4/C. I, s. 158.

® Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diisiincesi, Ulken Yaynlari, Istanbul 2005, s. 255.

% Necip Taylan, a.g.e., s. 306-307.

o Ejder Okumus, “Ibn Haldin ve Osmanli’da Cokiis Tartismalan”, Toplumsal Cékiis Teorileri, (Ed. Ejder Okumus)
icinde, Insan Yayinlari, istanbul 2007, s. 13-14.

% ibn Haldtin, Mukaddime, s. 22/ C. I, s. 190.
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bir yaklagimdir. Ibn Haldin kaleme aldigi Mukaddime ile tarihe yonelik uzun soluklu bir
bakisin nasil olmas1 gerektigini ortaya koymaktadir.

Burada vurgulanmas1 gereken hususlardan biri de Ibn Haldin’un sahip oldugu bu bakis
acismin Islami bir cerceve icerisinde sunulmasidir. Tarihin bu sekilde ele almmasi tarihsel
siiregte gerceklesecek olaylarm, Tanri’min ilmi ve kudreti ile belirlenen ¢izgisel bir siireg
icerisinde vuku buldugunu belirlemektedir. Fakat bu siire¢ Aydinlanma felsefesi ile belirginlik
kazanan tarihi olgu ve olaylarm ilerleyen bir yap1 icerisinde degerlendirilmesinden ziyade her
toplum ve devletin yiikselme ve gerilemeyi determinist bir yapi icerisinde ve de birbirinden
bagimsiz siiregleri arka arkaya yasadig: periyotlar1 igermektedir. Siileyman Uludag’a gore: “ibn
Haldiin, devlet, cemiyet ve siyaset sahasindaki anane, orf ve adetlerin durmadan degistigini, bir
devletin yikilip yerine yeni bir devletin kurulmasiyla bazi igtimai miiesseselerin ve geleneklerin
devamli degisme vetiresi igine girdigini, her seyin bir tagayyiir, inkilap, tebeddiil ve tahavviil
gecirdigini ifade etmek suretiyle inkilapgi ve tekamiilcii bir goriis ortaya koymakta, bdylece
determinizmini inkilap¢1 ve tekamiilcii fikirleriyle tamamlamaktadir.”®

Ibn Haldiin siyaset felsefesinin odagma “degisim” kavramim yerlestirmektedir. Bu agidan
zamanin, donemlerin akisiyla insanlarin tabiatinda, sehirlerde, sosyal biinyede, devletlerin siyasi
dinamiklerinde bu degisim olgusu tezahiirlerini gostermektedir. Insan tabiatiin ve toplumlarm
bu zorunlu degisime maruz kalmasi, dinamik bir insan ve toplum anlayisini ortaya
¢ikarmaktadir. Bu siirecin yukarida ifade edildigi gibi oldukga yavas bir gelisim ¢izgisi izlemesi
cok az sayidaki kisi disinda fark edilmesini ve bunu engellemeye yonelik miidahale imkanmini
ortadan kaldirmaktadir. Bu acidan degisim, bireysel ve kolektif ¢abalarla engellenemez, geri
déndiiriilemez bir diizenlilik icermektedir.®*

Bu degisim olgusunun inis ve yiikselisle gerceklesen temel dinamiklerinin, yasalarmin
ortaya cikarilmasi, cizgisel (lineer) olmayan donemlerde ¢izgisel diisiinmek ibn Haldiin’un
basarisidir. O, bu dogrultuda, insan ve toplumsal hayat icin siireklilik ve diizenlilik arz eden
degisimin evrensel ilkelerini ve temel dinamiklerini belirleme ¢abasina y(inelmistir.g5

Ibn Haldin’a gore tarihi olaylar gecmisten giiniimiize siirekli olarak bir degisme,
baskalasma, gelisme ve zithklar iceren bir yapi ile belirginlik kazanmaktadir. ibn Haldiin bu
doniistimil ifade etmek i¢in inkilap, tahavviil, istihale, tagayyiir, tebeddiil ve ihtilaf kavramlarini
kullanmaktadir.*® Diisiiniir bu degismenin iyiye dogru bir tekamiil igerisinde mi yoksa kdtiiye,
bir yozlasma, gerileme icerisinde mi bulunduguna dair ac¢ik bir goriis belirlememektedir. Bu
acidan bu siireclerin kendi igerisinde bir biitiinliik arz edip birbirini tamamladigimi ifade
edebiliriz.”” Bu olgu aym zamanda ibn Haldin felsefesinin iyimser veya karamsar olarak

% Bkz. Siileyman Uludag, 22. Dip not Ibn Halddn, Mukaddime, Cev. Siileyman Uludag, C. 1, s. 191.

Akif Kayapinar, a.g.m., s. 85.

Akif Kayapinar, a.g.m., s. 86.

A.g.dip not

Bu husus fhvan-1 Safa risalelerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Thvan-1 Safa risalelerinde bu husus su sekilde
aciklanmaktadir: “Bil ki her devletin vakti yiikselecegi bir hedefi ve ulasacagi bir smiri vardir. En ileri
hedeflerine ve en ug noktalarina ulastiklarinda ¢okiis ve eksiklikleri hizlanir. Halklarinda ugursuzluk ve birbirine
yardim etmeme durumu ortaya ¢ikar. Gii¢, kuvvet ortaya ¢ikis ve yayillma bagkalarina geger. Birinci devlet
zayiflayana ve ikinci devlet onun yerine gecene kadar birisi her giin gliclenmeye ve artmaya, digeri ise
zayiflamaya ve eksilmeye devam eder. Bunun 6rnegi, zamanin yasalarinin siiriip gitmesidir. Cilinkii zamanin
tamamu iki kisimdir. Bir yarist aydinlik olan giindiizdiir. Diger yarisi ise karanlik gecedir. Ayni sekilde bir yarist
sicak yazdir. Diger yarisi ise soguk kistir. Bu ikisi gelmelerinde ve gitmelerinde birbirini takip ederler. Birinin her
gelisinde digeri gider. Bazen birisi artar, digeri azahr. ikisinden birisi eksildiginde digeri aym 6lgiide artar. ikisi
artma ve eksilmenin sonuna ulastiginda artmanin zirveye ulastiginda eksilme baglar; eksilmenin zirveye
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anlasilmasinda farkli tasavvurlara kapi agmaktadir. Uludag’a goére ibn Haldin, toplumsal
hayatta bir diisiis, inis, alcalis yerine bir yiikselis ve ilerleyis (suld, irtifa, tatavvur)
gormektedir.® Yukarida ifade edildigi gibi toplumsal degisimlerin gok yavas gerceklesiyor
olmasi bunun tespitini giiclestirmektedir. Vurgulanmalidir ki diisiiniire gore bu tekamiil, sadece
medeni bir yapi ile ilgilidir ve ahlaki bir gelisimi ifade etmemektedir. Yukarida ifade ettigimiz
tavirlar nazariyesinde goriildiigii gibi Ibn Hald(in bedevilerin ahlaki nitelikler agisindan
hadarilerden daha dnde olduklarin belirlemektedir.

Miislimanlarin zaman kavramina yonelik ilgisini genellikle “gegen zaman”, “bozulan
zaman (fesddu’z-zaman)” olusturmaktadir. Kur’an’dan hareketle zamanin bozuldugu veya
gelistigi ortaya konulamaz. Fakat dogal siirecin, gece ve giindiiziin ardi1 ardina gelisi (2/164) ile
zamanin akisina dikkatler ¢ekilerek insanin ahlaki hayatina yonelik degerlendirmeler One
cikarilmaktadir. Bu dogrultuda zamanin ¢izgisel veya dongiisel olmast degil, onu yasayan
kisinin nasil algiladig1 5nem tasimaktadir.*®

Ibn Halddn, siyaset ve devletin gerekliligini insanin ahlaki yapisiyla iliskili goriir. Ona
gore insan, iyilige kotiilikkten daha yatkindir. Devlet kurmasi ve siyasetle ugragmasi da insan
olmasinin bir neticesidir. Zira iyi olan, siyasete uygun olandir.'® Bu nedenle toplumsal hayatin
muhafazasi ve insanlar arasindaki iligkilerde adaletin saglanmasi igin siyasi otorite, dolayisiyla
devlet zorunludur.'

Ibn Haldin, toplum icin zorunlu gérdiigii siyasi otoriteyi ii¢ kisma ayirir. Bunlardan
“tabii miilk”, kamunun belli bir maksat ve arzusu dogrultusunda yonetilmesidir.'® Temelinde
ise wstinlik ve zorlama bulunur.'® Siyasi otoritenin diger bir sekli olan “siyasi miilk” ise
diinyevi menfaatleri elde etme, zararlar1 ise uzaklastirma konularmda toplumun akli diisiincenin
geregine gore yonetilmesidir. Siyasi otoritenin li¢iincii tiirii olan “Aildfer” ise hem diinya hem de
ahiret yararlar1 hususunda devletin dini diisiincenin geregine gore yonetilmesini ifade eder.'™
Diisiiniir, her ne sekilde olursa olsun, toplumda, insanlarm islerini diizene koymalar1 igin
siyasetin mevcudiyetini zorunlu olarak gérmektedir.'®

Dolayisiyla siyasi otorite de zamanin, dogal olarak tarihin degismesi ve ileriye dogru
akmastyla sekil degistirmekte, bir siyasi sekilden bir digerine biirlinmektedir. Bu durum
umrandaki degisimlere bagl olarak kendini gostermektedir.

ulastiginda artma baglar. Bunlar miktarlart ayni seviyeye ulasana dek bu sekilde devam ederler. Sonra artma ve
eksilmedeki hedeflerinin son noktasina ulagana dek birbirlerinin durumlarim alirlar. ikisinden fazlahg zirveye
ulasanin kuvveti ortaya ¢ikar ve alemde fiiller cogalir. Zidinin kuvveti ise hafifler ve fiilleri azalir. Hayir ehlinin
devleti ile ser ehlinin devleti konusunda zamanin hitkmii boyledir. Bazen yeryiiziinde devlet, kuvvet ve fiillerin
zuhuru hayir ehlinde olur. Bazen de yeryiiziinde devlet, kuvvet ve fiillerin zuhuru ser ehlinde olur.” hvan-1 Safa
Risaleleri, “Matematik Kismimn Dérdiincii Risilesi: Cagrafya”, Cev. Ali Avcu, Ayrint1 yay., Istanbul 2012, C. 1;
s. 127.

% Siileyman Uludag, 22. Dip not ibn Haldtn, Mukaddime, Cev. Siileyman Uludag, C. I, s. 192.

% Salih Ozer, a.gm., s. 312.

"% fon Haldtin, Mukaddime, s. 113/ C. I, s. 356.

101 Neset Toku, a.g.e., s. 123.

192 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 100.

% Huriye Tevfik Miicahid, Fdrdbi'den Abduh’a Siyast Diisiince, Cev. Vecdi Akyiiz, iz Yayicilik, Istanbul 2005, s.
207.

1% Siileyman Uludag, a.g.e., s. 100-101.

1% Siileyman Uludag, a.g.e., s. 101.
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Sonug¢

Ibn Haldfin, toplumsal olgu ve olaylarin ontolojik ve epistemolojik olarak ele alinmasiyla
felsefe-tarih iligkisini yeniden temellendirmis; tarih felsefesinin imkanini ortaya koymustur. Bu
yaklagim dogrultusunda insani tarihsel varlik alanina ait bir varlik olarak yeni bir paradigma
icerisinde, umran ilminin, diger bilimler gibi kendisine 6zgli yasa ve ilkelerinin ne oldugunu
arastirmaya yonelmistir. Sosyal yasantiy1 insanlar icin tabii bir zorunluluk olarak géren Ibn
Haldiin’a gore, insanlar toplum halinde, is boliimii ve yardimlagma ile hayatlarini siirdiirebilir
ve kendilerini disaridan gelen tehlikelere karsi koruyabilirler. Diiglinlirimiiz devlet kurmak,
hakimiyeti ger¢eklestirmek i¢cin de insanlarin aynmi idealler etrafinda toplanmasi, gii¢ sahibi
olmasi ve bu niteliklerini korumasi hususlarinda asabiyet duygusunun 6nemini vurgulamaktadir.

bn Haldfin, devlet olma asamasina gelinceye kadar birtakim devreleri gecirmeyi tabif bir
hal olarak gormektedir. Devletin kurulmasinin, ¢esitli evreler sonucunda oldugu goriisiinde olan
Ibn Haldiin, bu evrelerin baslangicinin gdgebe hayati yasayan kavimlerle oldugunu belirtir.
Hazarilik donemi ise medeniyet ve sehirlesme asamalarii igerir. Boylelikle anlagilmaktadir ki
asabiyet, bedevi umrandan hazari umrana gegiste rol oynayan temel bir dinamik etken olma
niteligine sahiptir.

Ibn Haldin’a gore, tipki tabiatta yer alan yasalar gibi toplumsal olgu ve olaylar arasinda
nedensellik iliskisine sahip diizenlilik bulunmaktadir. Buna goére bir toplum, olusumundan
itibaren, diger varliklar gibi belirli bir dongiisel siirecin igine girerek canli bir organizma gibi
dogar, biiyiir ve oliir. Toplumlar siirekli bir biiylime ve gelisme gostermezler. Zira her sey
basladigi noktada son bulur ve baslar. Ibn Haldin’un bu diisiinceleri, yiikselis ve ¢okiis
kuramlarindan devlet, toplum ve medeniyetlerin insan organizmasi gibi dogma, biiyiime,
gerileme ve ¢Okiis asamalarindan gegtiklerini savunan organizmaci modele uygundur.

Ibn Haldiin’un devletlerin dmriinii bir organizma gibi {i¢ devreye ayirmasi, donemi
acisindan degerlendirildiginde 6nemli bir goriistiir. Ciinkii diisiiniir, bu fikirleri ortaya koyarken
kendi zamanina kadar Islam cografyasinda kurulan devletlerin tarihsel olarak yapisini
incelerken ayni zamanda donemindeki mevcut devletleri ise bizzat goézlemleyerek kisisel
goriislerini sergilemektedir. ibn Haldin’un tarih anlayisini belirleyen unsurlarin baginda tarihi
olaylarin tipki doga olaylarinin tespitinde oldugu gibi bilimsel bir yontemle incelenmesi
olusturulmaktadir. Diisiiniiriimiiz bunu umran ilmi olarak tanimlamaktadir.

Ibn Haldin’a gore tarihi siire¢ birbirinden bagimsiz degisme, baskalasma, gelisme ve
zitliklar icermektedir. Tarihl siireci belirleyen her olaym bir defalik, dongiisel olmayan
olaylardan vuku buldugunu belirleyebiliriz. Bu siireci anlamaya yonelik her ¢abanin benzer ilke
ve yasalara ulasmasina ragmen her hadise kendi biricikligine ve tekilligine sahiptir. Ibn Haldfin
acisindan tarih bir tekerriir alan1 degildir. Tekerriir olarak gosterilen olaylar, tarihsel alanda
benzer tavirlarin benzer sonuglar ortaya ¢ikardigini gostermektedir. Bu olgu Kur’an’da da ifade
edildigi gibi tarihsel alanda gecerli olan kurallar1 ifade etmekte olup, ibret alinmasini
vurgulamaktadir.

Antik diinyanin 6ne ¢ikardigi dongiiselligin bulundugu tarih anlayisi ile Aydinlanma
felsefesi ile belirginlik kazanan ilerlemeci tarih anlayisi karsisinda Ibn Haldiin’un farkli bir
cizgisel gelisim nazariyesini belirginlestirdigini vurgulayabiliriz. Clinkii burada gelisim toplum
mensuplarinin manevi tekAmiiliinii icermemektedir. Ibn Haldin toplumsal hayatta siirekli diisiis,
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inig, algcalis yerine ayn1 zamanda yiikselis ve ilerleyis gormektedir. Toplumsal gelisim ve
tekdmiil ¢ok yavas olmakla birlikte her donemde bulunmaktadir.

Ibn Halddn tarih anlayisi ile Antik Cagin Platon ve Aristoteles’de en yetkin anlatimini
kazanan ve Islam Diinyasinda Farabi ve Ibn Sina gibi Messai filozoflar tarafindan siirdiiriilen
Aristotelesci felsefe geleneginden uzaklagsmanin en 6nemli temsilcisidir. Bu agidan onun
Ronesans ile baslayan yeni diisiinme tarzinin dnciisii oldugu ifade edilebilir. Sonug olarak, Ibn
HaldGn’un, ¢aglarin degismesi ve giinlerin gegmesi ile devlet ve toplumlarin da degisecegi
ilkesini esas alarak bilimsel ve felsefi bir tarih anlayis1 gelistirmis oldugunu ifade edebiliriz.

KAYNAKLAR
Ahmet Arslan, /bn-i Haldun, Ilim ve Fikir Diinyasi, Vadi Yay., Ankara 1997.

Akif Kayapinar, “Ibn Haldiin’un Asabiyet Kavram: Siyaset Teorisinde Yeni Bir A¢ilim”,
Islam Arastirmalar: Dergisi, Tbn Haldun Ozel Sayis1 I, S: 15, 2006, ss. 83-114.

Ayhan Bigak, “Tarih Sorunu”, Kutadgu Bilig Felsefe Bilim Arastirmalar: Dergisi, S. 1,
Ocak 2002.

Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Say Yay., Istanbul 2010.

E. 1. J. Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, Cev. Ali Caksu, iz Yaymcilik,
Istanbul 1996.

Edward T.Hall, “Kag ¢esit Zaman Vardir”, Cev. D. Sahiner, Cogito, S. 11, Yil: 1997,
YKY Yay.

Ejder Okumus, “Ibn Haldin ve Osmanli’da Cokiis Tartismalari”, Toplumsal Cokiis
Teorileri, (Ed. Ejder Okumus) iginde, insan Yayinlari, Istanbul 2007.

Hilmi Ziya Ulken- Ziyaeddin Fahri, /bn Haldiin, Kanaat Kitabevi, Istanbul 1940.
Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diisiincesi, Ulken Yaynlari, Istanbul 2005.

Huriye Tevfik Miicahid, Fdrdbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, Cev. Vecdi Akyiiz, 1z
Yayicilik, Istanbul 2005.

Ibn Haldtin, Mukaddime, C.I-III, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 2007.
Ibn Haldtin, Mukaddime, C.I-I1I, Cev. Zakir Kadiri Ugan, MEB Yay., Istanbul 1989.
Ibn Haldtin, Mukaddime, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 1993.

Ishak Ozgel, Tarihselcilik Diisiincesi Baglaminda Kur’an’'in Tarihsel Yorumu —
Metodolojik Bir Teklif-, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayinlanmamig Doktora Tezi, Isparta 2002.

Kemal Sozen, “Ibn Haldiin’a Gore Asabiyet-Devlet [liskisi”, Arayiglar, Y1l: VII, Sayr:
X1V, Isparta 2005.

Kemal Sozen, Ahmet Cevdet Pasa’'min Felsefi Diisiincesi, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, Istanbul 1998.

The Journal of Academic Social Science Yil: 4, Sayi: 22, Mart 2016, s. 349-367



367

Ibn Haldiin’un Felsefesinde Zaman ve Tarih Tasavvuru

Louis Massignon, “Islam Diisiincesinde Zaman”, Cev. Muhsin Akbas, AUIFD, C. XL/V,
(2003), S. 1, ss. 415-421.

Mustafa Cagrici, “Asabiyet” mad., DIA, C. 111, istanbul 1991.
Mustafa Oztiirk, Tarih Felsefesi, Elazig 1999.

Mustafa Yildiz, “Ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kurami”, FLSF (Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi), 2010 Giiz, S: 10, ss. 25-55.

Necip Taylan, Ana Hatlariyla Islam Felsefesi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006.

Neset Toku, /Im-i Umran Ibn Haldun'da Toplum Bilimsel Diisiince, Bilge Adam Yay.
Van 2000.

Nevzat Koseoglu, Devlet, Eski Tiirkler'de, Islaim’da ve Osmanli’da, Otiiken Nesriyat,
Istanbul 1997.

Oktay Uygun, Ibn Haldiin'un Toplum ve Devlet Kurami, On iki Levha Yayincilik,
Istanbul 2008.

Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, “asabiyet” mad., Vadi Yay.,
Istanbul 1997.

Salih Ozer, “Islam Diisiincesinde Kutsal Zaman Kavrami Ritiieller/Kutlamalar Ornegi”,
Islami Arastirmalar Dergisi, C. 18, S. 3, 2005, ss. 305-322.

Sati el-Husri, /bn Haldin Uzerine Arastirmalar, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay.,
Istanbul 2001.

Serdar Mutgal, Arapca-Tiirkce Sozliik, “asabiyet” mad., Dagarcik Yaymlari, Istanbul
1995.

Siileyman Uludag, Ibn Haldun Hayati-Eserleri-Fikirleri, TDV Yayinlari, Ankara 1993.
Tahsin Gorgiin, “ibn Haldtn-Gériisleri”, DIA, C. XIX, Istanbul 1999.

Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Yayina Haz. Ulug Nutku, Dogu Bati Yay.,
Istanbul 2013.

Teoman Durali, Felsefe-Bilime Giris, Cantay Kitabevi, Istanbul, Tarihsiz.

Turan Dursun, Umit Hassan, /bn Haldun’da Uygarliklarin Yiikselisi ve Cokiisii, Kaynak
Yaynlari, Istanbul 2008.

Umit Hassan, /bn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi, Dogu Bat1 Yay., Istanbul 2010.

Unver Giinay, “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: ibn Haldfin (1332-1406)”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:: 6, Atatiirk Universitesi
Basimevi, Erzurum 1986.

The Journal of Academic Social Science Yil: 4, Sayi: 22, Mart 2016, s. 349-367



