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Abstract: The subject of this paper is the analysis of al-Farabi’s views on the pro-
cess of human intellection. The analysis consists of three parts. In the first part,
the stages of human intellection, that is, the potential intellect, the actual intel-
lect, and the acquired intellect, are considered. In the second part, the Active
Intellect’s role in terms of intellection is analyzed. According to al-Farabi, the
Active Intellect provides both the potential intellect to become the actual intel-
lect and the actual intellect to transform into the acquired intellect, and it pro-
vides the intellection at this stage. As for the last part, the question ‘How do the
first intelligible occur in the soul’ is tried to be answered, and the acquisition of
the secondary intelligible that occurs depending upon the first ones and their
connection with happiness is considered. According to al-Farabi, the first intel-
ligible are potentially found in the human mind a priori and revealed through
abstraction. Nevertheless, Active Intellect is needed for this activity. By means
of the secondary intelligible, which are also acquired with the help of the Active
Intellect, human being gains the end; and thus, it becomes possible to attain
happiness in the world and afterlife. Al-Farabi builds his conception of the hu-
man being based on the concept of Active Intellect. This concept also lies at the

center of his intellect-centered philosophical system.
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Giris

Islam diinyasmnin felsefi diisiincenin Helen birikimini tevariisiinden
sonra kendini anlama ve anlamlandirma seriiveni boyunca bir takim
bilgi/bilim ve diisiince alanlarmnmn tesekkiilii s6z konusu olmus ve bu bag-
lamda bazi ortak terimlerin, ortak ve disiplinlere 6zgii muhtevalari da olus-
turulmustur. Miladi 9. asir ile 13. asir araliginda, s6zii edilen tesekkiil siirec-
lerinin yogun bir sekilde yasandig1 séylenebilir. IIm-i niicumdan ilm-i he-
yete, kelamdan siyere, felsefeden tasavvufa birbiriyle az ¢ok iliskili disiplin-
lerin tesekkiil ettigi ¢aglarda, genel ve 6zel manadaki “ilm-i usul” ile ilim ve
tefekkiiriin genel ve 6zel 1stilahlar1 da sekillenmistir. Bu siire¢ insanligin
kadim birikiminde agik bir sekilde yasandigi gibi, s6z konusu siirecte
Kur’an ve Stinnet’i merkezde tutacak surette bir hayat organizasyonuna da
hassasiyet gosterildigini sdylemek gerekir. Nitekim tevhit edilmis bir hayat
kurmaya matuf bu gayretin tevhit akidesini goz ard1 ettigi soylenen 6rnek-
leri etkin ve devamli olamamis goriinmektedir. Nitekim materyalist veya
tabiat¢1 anlayislar gelenek olusturamamis; dahasi, kendilerine ehl-i tevhid
diyen Mutezile ekolii dahi tevhit agisindan tehlikeli bulundugundan elesti-
riler karsisinda devam edemenmis, felsefi diisiince ise hayli itibar kaybetmis-
tir.

Tiirk-Islam diisiince tarihinin Islamiyet’in zuhuru ile karsimiza gikan
s6z konusu donemlerindeki genis manasiyla insa siirecinde, bugiine etki-
sine bakip degerlendirildiginde, degisik gerekcelerle bir takim sahsiyetlerin
digerlerine gbre 6ne ¢iktigini ya da digerlerine gore daha fazla kabul gordi-
gunii soylemek miimkiindir. Mesela fikih disiplini bakimindan ekollerin
dayanag1 olup gorisleri etrafinda milyonlar i¢in dini yasama bi¢imi olus-
mus/olusturulmus Imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Ebu Hanife gibi isimler,
kelam alaninda Imam Eg’ari ve Imam Maturidi veya bir¢ok disiplinde —
kelam, felsefe, tasavvuf vb.— kendinden sonraki ¢alismalar: etkilemis gorii-
nen Gazzali, Fahreddin Razi gibi isimler veya Ibnii’l-Arabi, Mevlana Cela-
leddin Rumi ve Haci Bektas Veli gibi ideal hayat kavrayis: i¢in 6nder ve
ornek isimler s6z konusudur. Ayni sekilde felsefi diisiincenin de —bilhassa
Helen tarzi felsefi diisiinceyi kasitla— temsili distiniirleri s6z konusu edildi-
ginde Farabi ve onun takipgisi Ibn Sina hatirlara gelen ilk ortak isimler ola-

caktir.
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Islam diinyasindaki bilim-diisiince etkinliginin insasinda bugiine ulas-
mus isimlerin su veya bu 6l¢iide bir etkileri oldugu agiktir; ¢iinki zihinlerin
bu isimleri kusaktan kusaga, metinden metine tasimalar1 ancak boyle agik-
lanabilir. Nitekim Deleuze ve Guattari bugiin kendilerini filozof unvani ile
andigimiz insanlarin kavram yaratanlar olduguna ve bu kavramlarla felsefi
etkinligin stirdirildigine isaret eder (Deleuze & Guattari, 2004: 12-15).
Fakat bu isimlerin bazilart vardir ki bir kavramla beraber tek baslarina bir
disiplini veya sanat1 veya kurumu temsil edecek kadar 6ne ¢ikar. Bu o ismin
kendi medeniyet dairesinde olabilecegi gibi evrensel diizeyde de olabilir.
Mesela mantigin sistemlestiricisi Aristoteles ise bu disiplinin Islam diinya-
sinda insas1 Farabi tarafindan gergeklestirilmis, Islam diisiincesinin hemen
her disiplini i¢in mesruiyetini de Gazzali ile kazanmistir. Hipokrat ve Ga-
len iizerinden gelisen klasik tip, Ibn Sina ile genel gegerlik kazanmustir. Bu
nedenle insanligimn tarihindeki bazi diistiniir, bilgin veya sanatgilarin —bugiin
itibar1 ile- benzerlerine gére daha 6zel bir 6nem ve yogunlukla ele alinmast
s6z konusu olabilmektedir. Nitekim gelenegin mantik disiplinindeki ¢alis-
malar1 nedeniyle Farabt'ye yakistirdigi muallim-i sdni unvani bunun tezahii-
ridiir. Ancak onun diisiince diinyamiza tereddiitsiiz teslim edilecek katkis:
mantik olsa da bundan daha esasli ve genis bir katkiyr gormezlikten gelme-
mek gerekir. Kanaatimizce bu da felsefi diisiince ve dolayisiyla felsefi di-
stincenin ihtiya¢ duydugu kavram iceriklerine yoneliktir.

Felsefeyi ortaya koyulan metinlere bakarak bir yoniiyle kavram isciligi,
diger yoniiyle sorunlari/problemleri anlamaya ve agiklamaya matuf kavram
olusturma etkinligi seklinde anlamak miimkiindiir. Nitekim bu manada fel-
sefe tarihindeki hemen her filozofun problemleri acik kilma ve problemleri
¢ozmeye matuf agiklama gayretinde olduklart asikardir. Ozellikle bityiik/en
etkili disiiniirlerin insanliga miraslar1 —Deleuze hatirlanarak— ortaya koy-
duklar1 kavramlar iizerinden okunabilir. Platon’da idea, Aristoteles’te ousia,
Plotinus’da eklampsis (1s1ma, tasma)/probodos (tasma), Descartes’ta cogrto,
Hume’da impression, Kant’ta a priori bu tip bir hususa karsilik gelecek te-
rimlerdir. Bu paralelde diisiiniildiigiinde ise Farabi diisiincesini akil ve bil-

hassa faal akil izerinden anlamak miimkiin gérinmektedir.

Farabi felsefesindeki her konu bir sekilde akilla iliskilidir ve akil konu-
sundaki aciklamalar1 goz ard1 edilemez. Felsefi diisiincelerinin sistematik

ve kapsamli bir bigimde incelendigi eseri E/-Medinetu'l-Fazila’da 11k Olan’in
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temel niteliklerinden biri akil oldugu gibi, ondan tasmaya gerek¢e olan hu-
sus akletme (bilme) ve tasan da akildir. Dolayisiyla mutlak akildan akletme
nedeniyle akillar ve akledilirler ortaya ¢ikar. Farabi’nin ayrintilarmn: ve bu
ayrintilarin gerekgelerini beyan ettigi eserlerinde akil o kadar merkezi bir
rol oynar ki Akil’dan baslayan varlik, akilla ¢ogalir ve yine akilla Mutlak
Aki1l’a doner. Fakat Farabi felsefesindeki bu belirleyici konumu “akil” kav-
ramunin ilk kez onun tarafindan kullanildig: ve acik ve anlasilir bir igerige
sahip oldugu manasina gelmemektedir. Akil hakkinda felsefi disincenin
takip edilebilir ilk zamanlarindan beri diistiniilmiis ve aklin insan i¢in degeri
kadar, bilme ve eylemedeki belirleyiciligi de agiklanmaya ¢alisilmistir. Fa-
kat Insani merkeze alarak insani ve onun disini akilla anlamaya galismanin
onciilerinden soz edilebilirse de 6yle gériinmektedir ki hi¢ biri Farabi olcii-
siinde akil merkezli bir ontoloji, epistemoloji, etik ve politika olusturma-
mustir. Onun “tek bir felsefi diisince vardir” diisturuyla Aristoteles ve Yeni
Platoncu felsefe birikiminden istifade ederek ortaya koydugu felsefi metin-

ler, kanaatimizce bunu destekler niteliktedir.

Bu makalenin ana konusu insanin akletmesi ve bu siirecin Faal Akl ile
irtibatindan miitesekkildir. Bu ¢ercevede, Faribi'ye gore akletmenin Faal
Akil ile iliski icerisinde nasil gerceklestigi ve Faribi'nin konuyla ilgili izah1-
nin varlik ve Tanr anlayisiyla baglantili olup olmadig: ve sayet Gyle ise ne
tiir bir baglantidan bahsedilebilecegi meseleleri, calismanin temel sorus-
turma alani kapsaminda yer almaktadir. Makalede ileri siiriilen ana iddia ise
su sekilde ifade edilebilir: Faal Akil insanin akletmesini saglayan ilke oldugu
gibi onun mutlulugu ve hatta varligi bakimimdan da bir ilke konumundadir.
Oyle ki Farabi “Faal Akil” kavrami vasitastyla bir yandan insana dair biitiin-
liiklii bir kavrayis ortaya koyarken diger yandan Tanri, Alem ve insana dair,

akil merkezIi bir birligin tesis edildigi bir felsefi bakis ag1s1 sunar.
Insanin Akletmesi: Bilkuvve Akildan Miistefad Akla

Farabi Risale fi Meinil-Aklda “akil” kelimesinin alt1 gesit anlamini bir-
birinden ayirir. Bunlardan ilki, halkin bir kimse icin “O akillidir” derken
kastettigi manaya delalet eder. Ikinci sirada “aklin gerektirdigi” ya da “aklin
reddettigi” derken kelamcilarin bahsettikleri akil gelir. Aklin tasidig: diger

anlamlar ise Aristoteles’in eserlerindeki agiklamalara referansla belirlenir.
Farabi bu cercevede Kitdbu'l-Burbin [Analytika Hysteral, Kitabu'l-Ablik
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[Ethika Nikomacheial, Kitibun-Nefs {Peri Psychés} ve Kitibu Maibade't-
Tabia’da [Ton Meta Ta Physikal ortaya konan akil tasavvurlarini aklin dort
farkli kullanimi seklinde belirler (Farabi, 2005a: 1277). Aklin alt1 gesit anla-
mindan bahsetmekle birlikte Fardbi'nin asil vurgusunun Kitibu'n-Nefs'te
sozii edilen akilda oldugu ifade edilebilir; zira aklin s6z konusu anlam1 hak-
kinda yapilan a¢iklamalar, digerlerine iliskin izahata nazaran bir hayli uzun-
dur. Ote yandan konumuz agisindan yine sozii edilen anlamdaki akil 6nemi
haizdir; ¢linkii Kétabu'n-Nefs'ten hareketle yapilan agiklamalar cercevesinde
insanin akletmesi mevzusu ele alinir. Dolayisiyla Faribi’de akletmenin in-
celenmesi bakimindan s6z konusu agiklamalar tizerinde durmak isabetli
olacaktir. Ancak yine de diger anlamlar ihmal edilmemelidir; zira aklin
farklt anlamlar birbirlerinden tamamen kopuk ve yalitik olarak disiiniile-
mez. Bundan 6tiirii Kitébu'n-Nefs’e referansla ortaya koyulan akil tasavvu-
runa ge¢meden evvel kelimenin diger kullanimlarina iliskin izahat1 kisaca

ele almak gerekir.

Farabi'ye gore halk bir kisinin akilli oldugunu belirtirken “diistinme ve
akletmeyi” (J33) kasteder. Bununla birlikte iyi diisiinme ve akletme isinin,
dine uygun bicimde faziletli olanin tercihi ve kétiiden sakinilmasi husu-
sunda iyi diisinmeye has olup olmadig1 konusunda ihtilaf vardir. Diistinme
ve akletmenin faziletli olanla sinirli oldugunu savunanlar Aristoteles’in g6-
risiiyle uyum icerisindedirler. Kelamcilara gelince Farabi onlarin akildan
kastinin, “kamunun yaygin gorisi’” (e s') 53k 4 L seiall) oldugunu belir-
tir; onlara gbre akildan anlasilan sey “kamunun veya ¢ogunlugun ortak g6-
riigit” (SSY) 5l aeadl vie & jilall (51 )l £530) olmak durumundadir.! Uciincii sirada
Kitabw'l-Burbin’da s6zi edilen akil gelir. Burada akilla kastedilen, teorik bi-
limlerin ilkeleri konumunda olan “kesin bilgi” (U4 ve bu ilk bilgileri sag-
layan nefsin bir ctizti?, giiciidiir. Kétabu'l-Ablik’ta bahsi gegen akil da nefsin

' Farabi kelamcilarin akilla Kitabu'l-Burban’da s6zi edilen veya benzeri bir seyi kastettikle-
rine yonelik iddialarin dile getirmekle beraber onlarmn “ilk énermeler” (JsY! ildidl) olarak
ortaya koyduklar: yargilarin aslinda kamunun ortak gorislerinden baska bir sey olmadigmi1
ifade eder (Farabi, 2005a: 130; El-Farabi, 1938: 11-12).

“Ciiz” kelimesi bir seyin bir paresi veya bir boliigii anlamlarmna gelir (Miitercim Asim
Efendi, 2013¢: 139). Bu ¢ercevede ciiz iliskili oldugu biitiinden ayrilabilir olan bir parga, bir
kisim seklinde gériniir. Ne var ki nefs s6z konusu oldugunda ciizden boyle bir sey anlamak
uygun diismez; zira yukarida atifta bulunulan pasajda gectigi tizere, ciiz ile birlikte “gtic/kuv-
vet” mefthumu da kullanilir. Bu gercevede nefsin farklt giicleri olmakla birlikte 6ziinde bs-
linmez bir biitiine tekabil ettigi soylenebilir. Diger bir deyisle nefsin kuvvetleri ayni
nefsteki farkli isleyislere verilen adlardan ibarettir.
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bir ciizii olup iradeye iliskin isler hususunda basvurulan ilkelerle ilgili, tec-
riibe vasitasiyla olusan kesin bilgiyi ortaya koyar. Kitibu Mabade't-Tabia’da
ise goksel cisimleri hareket ettiren akillarin ilkesi olan akil yani Ilk Bir, 1k
Gergek, 1k Akil3 ve Tlk Varlik olan Tanr s6z konusu edilir (Farabi, 2005a:
127-130, 136-137; EI-Farabi, 1938: 4-9).

Yukarida yer verilen agiklamalara bakildiginda aklin ilk dort kullanim
bi¢iminin, “insanin dogru olani belirlemesi” seklinde ifade olunabilecek bir
ortak paydada bulustugu goriliir. Baska bir ifadeyle bu kullanimlarda beseri
akil ve akletme g6z 6ntinde bulundurulur ve her birinde akil farkli bir dog-
ruluk alanina yonelir. Halk nezdinde, eylemler alanna iliskin tercih ve ka-
¢inmayla ilgili hususlar bakimindan dogru olan aranirken kelamcilar dog-
ruyu ¢ogunlugun paylastigi genel kabullerde bulurlar; Kztabu'l-Burhin ve
Kitibu'l-Ablik’ta ise sirasiyla teorik bilimlerin ve ahlakin ilk ilkeleri bagla-
minda dogru olan kesin bilgiler, akletmenin konusunu teskil eder. Kztibu
Maibade't-Tabia'ya iliskin dile getirilenlere bakilinca digerlerinden farkl: bir
durumla karsilasilir. Soyle ki orada beseri akil ve akletmenin 6tesinde bir
akildan bahsedilir. Ne var ki bu ilk varlik beseri akillarla irtibatsiz olmayp
her tiir aklin kaynag mesabesindedir. S6z konusu irtibat1 gérebilmek i¢in
Kitibu'n-Nefs'e referansla ortaya koyulan akil tasavvurunun incelenmesi la-
zim gelir. Boylelikle insanin akletme neticesinde dogru olan: belirleme faa-
liyetinin gerisinde yatan mekanizmanin psikolojik izahinin goriilmesi de
miimkiin olacaktir. Bundan 6nce ise nefsin kuvvetlerini kisaca izah etmek,

aklin bu kuvvetler arasindaki yerinin tespiti acisindan isabetli goriiniir.

Farabi’ye gore insan nefsinde (0« bes temel kuvvet bulunur. Bunlarin

basinda “besleyici kuvvet” (43511 3)) yer alir. Bu kuvvet insan varliga geldigi

3 El-Medinetul-Fazila, Es-Siyisetul-Medeniyye ve Uyinuw'l-Mesailde Tk Olan’in, t6zii bakimin-
dan bilfiil akil oldugu ve O’nda akil (Jixl)), akleden (i) ve akledilirin (Jsi~a) bir ve aym
anlama geldigi ifade edilmekle birlikte “ilk akil” olarak adlandirilmaz. Ilk akil, Ilk Olan’dan
sadir olan akla yani Tkinci Olan’a tekabiil eder (E-Farabi, 2004: 34-35, 45-47; 1995: 36, 52-
54; 2017: 53; Farabi, 2005b: 118-120). Bununla birlikte risale ile diger metinler arasinda bir
geliski oldugu séylenemez: Tanri tiim akillarla birlikte miitalaa edildiginde Tk Akil’dur
O’ndan sadir olan varliklar ayr1 tutuldugunda Tanri tiim akillarm 6tesinde olup O’ndan sadir
olan Tkinci Olan 1k Akil konumundadur.

Yukarida adi gegen, Farabi'ye atfedilen Uyinu'l-Mesail adli esrin filozofa aidiyeti siiphelidir.
M. Ciineyt Kaya konuyla ilgili makalesinde eserin muhtevas: bakimindan siiphe gotiiren
hususlara dair bir inceleme ve yazma niishalarina iliskin tetkikat neticesinde, s6z konusu
eserin Ibn Sina’nin bir eseri ya da Ibn Sinac1 bir eser olabilecegi degerlendirmesinde bulu-
nur (Kaya, 2012: 67).
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vakit onda ilk ortaya ¢ikan sey olup kendisi vasitasiyla beslenme isi gergek-
lesir. Bundan sonra duyu nesnelerinin duyumsanmasini saglayan duyular
(w4 5») gelir. Duyulara bir bagka kuvvet eslik eder. Bu kuvvet duyulan seyleri
isteme veya onlardan kaginma y6niinde bir “arzu uyandiran” (¢ 5 kuvvet-
tir. Bunlarin akabinde, duyulurlarin formlarin: nefste muhafaza eden “mu-
hayyile kuvveti” (4aial 5 i) gelir. Bu kuvvet araciligiyla duyulurlarin birbir-
leriyle birlestirilmesi veya birbirlerinden ayrilmas: gerceklestirilir. Tiim
bunlar uykuda ya da uyanikken vuku bulur. Ote yandan bu kuvvetle irtibatl
bir arzu da vardur; tahayyiil edilen nesnelere miiteallik arzu, muhayyile kuv-
vetine eklenir. Insanda olusum bakimindan son olarak akil kuvveti ortaya
¢ikar. Bu kuvvetle akledilirler+ bilinir, giizel ve ¢irkin birbirinden temyiz
edilir ve ilim ve sanatlar yaratilir. Yine bu kuvvete akledilirlerle alakali bir
arzu eslik eder. Ote yandan akil kuvveti nazari ve ameli olmak iizere iki
kisma ayrilir. Nazari akilla insan herhangi bir kimsenin hi¢ bilemeyecegi
seyin bilgisini elde ederken ameli akil vasitasiyla isteyerek yapilan seyleri
bilir. Bu ikincisi de sanatlar (4¢) ve “pratik diisiinme” (415.<) olmak iizere
iki yon ihtiva eder: Sanat kuvvetiyle sanatlar (<lelix) ve meslekler (0¢=) ka-
zanilir, pratik diistinme ise yapilmasi ya da yapilmamasi gereken seyler hak-
kinda ayri ayr1 diistiniip tasinmaya tekabiil eder (EI-Farabi, 2004: 67-68;
2017: 39-40, 84; 1995: 82; 1994: 24; Farabi, 2005b: 125; 2005d: 48-52).
Yukaridaki agiklamalara bakildiginda duyular, muhayyile ve akil i¢in
ortak bir giicten bahsedildigi goriiliir: arzu her ii¢ kuvvete eslik eder. Ote
yandan s6z konusu ii¢ kuvvet bir baska 6nemli ortak vasfi da haizdir. Bu
vasif her biri vasitasiyla bir seyin bilgisinin elde edilebilmesine karsilik gelir.
Duyu algis1 vasitastyla kavranabilir nitelikte bir seyin bilinmesi durumunda
bilgiyi ortaya ¢ikartacak fiil, bedenin bir fiili ile nefsin bir fiilinin birlesme-
sinden ortaya ¢ikar. Muhayyile araciligryla bilgi edinilmesi s6z konusu ol-
dugunda ise bir seyin tahayyuliiniin iki farkli yolla gerceklestigi ifade edilir.
Bunlardan biri muhayyilenin dogrudan fiili neticesinde vuku bulur. Orne-
gin, umulan bir seyin tahayyiliinde, ge¢miste olmus bir seyin tahayyiiliinde

veya muhayyilenin birlestirdigi bir seyin temenni edilmesinde bu durum

4 Duyulurlar ve akledilirler aslinda ayni seylere iliskin olup bir sey hem duyumsanabilir hem
akledilebilir niteliktedir. Ornegin bir kedi duyusal sureti itibariyla duyumsamanin konusuy-
ken kavrami bakimindan akletmenin kapsamu altina girer. Buna paralel olarak, daha 6nce
belirtildigi tizere, nefs farkli kuvvetleri olmakla birlikte 6ziinde béliinmez bir biitiin olarak
goruniir.
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gecerlidir. Digeri ise muhayyilenin duyular veya akilla irtibati neticesinde
gergeklesir. Bu ikinci durumda muhayyileye duyusal algidan bir seyin inti-
kal etmesi ve bunun korkulan ya da giivenilen bir sey olarak tahayyl edilen
baska bir seye doniistiiriilmesi s6z konusu olabilecegi gibi akildan gelen bir
seyin muhayyileye eklenmesi suretiyle de tahayyiil gerceklesebilir. Akilla
idrak edilebilen bir seyin bilinmesine gelince bu kuvvette bulunun baska
bir kuvvet yani “fikri kuvvet” (4284 3 4l) devreye girer ki bu kuvvet saye-
sinde diisiinme (5,59), “6lgiip bigme” (43.), “dikkatle inceleme” (J<b) ve “c1-
karsama yapma” (bLiiu) meydana gelir (EI-Farabi, 2004: 70; 1995: 8).
Muhayyile araciligiyla bilgi edinilmesine iliskin aktarilanlara bakildi-
ginda bu yeti ile duyular ve akil arasinda bir irtibat oldugu gorilir. Baska
bir yerde Farabi s6z konusu irtibati a¢ik bir bi¢cimde belirterek muhayyile-
nin diger iki kuvvet arasinda yer alan ve aralarinda koprii vazifesi géren bir

orta kuvvet oldugunu su sozlerle ifade eder:

Muhayyile kuvveti, duyu kuvveti ile akil kuvveti arasinda bulunan bir
orta kuvvettir. Duyu kuvvetinin biitiin yarduncilar: bilfiil duyduklar ve fi-
illerini gergeklestirdiklerinde, muhayyile kuvveti onlardan etkilenir, duyu-
larin kendisine getirdikleri duyusallarla mesgul olur, onlari kaydeder. O
ayn1 zamanda akilsal kuvvete hizmet etmek ve arzu kudretine yardimci ol-
makla mesguldiir (EI-Faribi, 2004: 82).5

Kuvvetler aras1 baglantiya dair bir baska belirleme, yukaridaki alintida
kismen isaret edildigi iizere hizmet etme-amir olma iliskisi ve bununla bag-
lantil1 olarak madde-form iliskisi kapsaminda yapilir. S6yle ki akil kuvveti-
nin kendi tiiriinden diger organlara dagilmis olan yardimci veya hizmetkar-
lar1 olmayip bu kuvvet tahayyiil kuvveti ile kendisinde bir amir ve bir me-
mur bulunan cinslerdeki amir kuvvet iizerinde hikimiyet kurar. Buna gére
akil kuvveti tahayyiil kuvvetine, duyu kuvvetindeki amir kuvvete ve de bes-

leyici kuvvette bulunan amir kuvvete emreder.® Madde-form iliskisi kapsa-

5 Mubhayyilenin bagka vazifeleri de vardir. Bunlardan biri, duyulurlarin suretlerini muhafaza
etmek ve s6z konusu suretleri birbirleriyle birlestirmek ve ayirmak vasitasiyla onlar iize-
rinde fiil ve tasarrufta bulunmaktir. Bir digeri ise taklit olup tahayyil kuvveti bazen duyu-
lurlari, bazen akledilirleri, bazen besleyici kudreti, bazen de bedenin sicakligi ya da soguk-
lugunu taklit etmektedir (EI-Farabi, 2004: 82).

Amir ve hizmetkarlar arasindaki iliski tizerinden yapilan agiklama modeli, hem nefsin kuv-
vetleri arasindaki hem de bunlarla alakali olan organlar arasindaki hiyerarsik yapiy1 ortaya
koyma bakimindan oldukg¢a kullanighdir. Bu ¢ergevede Farabi besleyici kuvvetin bir amir
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minda kurulan baglantiya gelince tiim temel kuvvetler hiyerarsik bir sirala-
maya tabi tutulmaktadir. Bu ¢ercevede amir olan besleyici kuvvet, amir
olan duyu kuvvetinin maddesiyken bu kuvvet de besleyici kuvvetin sureti
mesabesindedir. Ayni1 sekilde duyu kuvvetindeki amir kuvvet tahayyiil kuv-
vetinin maddesi, tahayyiil kuvveti ise duyu kuvvetindeki amir kuvvetin su-
reti konumundadir. Muhayyile ile akil arasindaki iliskiye gelince tahayyiil
kuvveti akil kuvvetinin maddesi, akil kuvveti de muhayyilenin sureti gibi-
dir. Akil kuvvetinin tstiinde bir kuvvet olmadig: icin bu kuvvet baska bir
kuvvete nazaran madde gérevi gormez; o, kendinden 6nceki suretlerin ni-
hai suretidir. Arzu kuvveti ise zikredilen hiyerarsik siralamada farklt bir
yere sahip olup hem amir olan duyu kuvvetine hem tahayyiil kuvvetine hem
de akil kuvvetine tabidir (El-Farabi, 2004: 69-70). Zira daha 6nce belirtil-

digi tizere bu kuvvet diger ii¢ kuvvete de eslik etmektedir.

Goruldugi tizere insan nefsindeki hiyerarsik yapilanmanin tepesinde
akil yer almakta ve bu baglamda diger tiim yetiler ona tabi olarak hizmet
etmek durumundadir. Kitébu'n-Nefs’e referansla ortaya konan akil tasavvuru
ise s6z konusu akil yetisinin nasil isledigini, akletmenin nasil vuku buldu-

gunu biyiik 6l¢iide gozler 6niine sermektedir.

Farabi Aristoteles’in s6z konusu eserde akli dilkuvve akil, bilfiil akil,
miistefad akil ve faal akil olmak tizere dort kisma ayirdigini dile getirir ve
akabinde sirastyla bu akillar hakkinda izahta bulunur (Farabi, 2005a: 130-
136). Belirtmek gerekir ki Aristoteles’in Kitédbu'n-Nefs adiyla Arapga’ya ak-
tarilan Peri Psykhés [Nefs Uzerine} isimli eserinde béyle bir tasnifle karsilagil-
mamaktadir. Bununla birlikte Aristoteles’in mezkir eserde yaptig: agikla-

malara bakildiginda béyle bir tasnife nispeten imkan tanidigr goriilir.”

kuvvet ile onun hizmetkarlar1 konumundaki bir¢ok kuvvetten miitesekkil oldugu kanaatin-
dedir. Amir kuvvet kalpte bulunurken diger kuvvetler mide, karaciger ve dalak ile bunlarin
hizmetkérlar1 olan organlar, bu hizmetkérlarin da hizmetkarlar: ve bu sonuncularin da hiz-
metkarlarinda bulunur. Duyu kuvveti de besleyici yeti gibi bir amir ve yardimcilardan olu-
sur. Amir duyu kuvvetinin yeri kalptir, digerleri ise bes duyu organinda mevcuttur. Tahayyiil
kuvvetinin ise yardimcilar1 olmayip yeri kalptir. Arzu etmeyi saglayan ve iradeyi meydana
getiren isteme kuvvetinin bir amir kuvveti ve de hizmetkarlar: bulunur. Hizmetkar kuvvet-
ler el ve ayak gibi, irade vasitasiyla hareket ettirilen organlara yayllmisken amir irade kuvveti
kalptedir. Akil kuvvetine gelince o da tahayyiil kuvveti gibi sadece amir kuvvetten ibarettir.
Farabi hususen bu kuvvetin yerini belirtmese de onun yeri beyin degil, kalptir. Zira Fa-
rabi’ye gore kalp baska hi¢bir organin emri altinda bulunmayan amir organ iken beyin kal-
bin emirlerini dinleyip baska organlara amirlik eden ikincil anlamda amir organdir (El-
Farabi, 2004: 68-71).

7 Aristoteles’in s6z konusu eserdeki agiklamalari ve bu aciklamalara yonelik bir inceleme igin
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Yukaridaki akil tiirlerinin basinda gelen bilkuvve akil, nefse iliskin bir
kapasite konumunda olup maddeye ait mahiyet ve suretleri soyutlamaya
(¢ 513 hazir hilde bulunan bir istidada tekabiil eder. Oyle ki s6z konusu
suretlerin soyutlama neticesinde ortaya ¢ikisi bilkuvve akla baglidir; bu akail,
kendisinde suretlerin meydana geldigi maddeye benzerlik gosterir, suretleri
tastyan madde ve destek (¢s=34) gibidir. Bagka bir ifadeyle o, maddi
(Y ) akildir.? Ne var ki bu madde olma hili cismani maddelerin duru-
mundan farklilik arz eder; zira sonuncular suretleri derinliklerinde degil,
yalniz yiizeylerinde kabul etmekteyken bilkuvve akil akledilirlerden ayr1 ol-
mayip soyutlama neticesinde edinilen suretlere doniisiir.” Oyle ki bu se-
kilde suretlerin bilkuvve akilda ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu akil bilfiil akil
halini alir (Farabi, 2005a: 130-131; El-Farabi, 1938: 12-14; 2004: 78; 1995: 96).

Belirtmek gerekir ki bilfiil akil “bilkuvve akil” ad: verilen melekenin

islerlik kazanmis hélinden ibaret olup ondan ayr1 bir seye tekabiil etmez.

bkz.: Aristoteles, 2019: 429a 10-430a 25; Biiyiikézkara, 2019: 676-681. Madkour “miistefad
akil” kavraminin Aristoteles’e yabanci oldugu ve bu kavramin Farabi’nin Plotinos ¢izgisinde
olmasindan hisil oldugu goériisiindedir (Madkour, 1963: 461-462).

8 “Soyutlama” terimiyle ifade edilen kavram, Arap¢a’da “intiza (¢)54)” ve “tecrid (2:29)” keli-
meleriyle karsilanmaktadur. Intiza “n-z-a (¢ 5 0)” kékiinden gelmekte olup “bir nesneyi ye-
rinden ¢ekip ¢ikarmak, bir seyden geri durarak ondan feragat eylemek ve bir nesnenin ye-
rinden kopup ¢ikmast” anlamlarini tasir (Miitercim Asim Efendi, 2013a: 3526). “Tecrid” ke-
limesi ise “c-r-d (*, ¢)” kokiinden tiremis olup kuraklik yeri bitkiden hali kilmak, bir seyin
kabugunu soymak, derinin tiylerini koparip kavlatmak, istedigi seyden mahrum olmak ve
soyup ciplatmak gibi gesitli anlamlarda kullanilmaktadir (Miitercim Asim Efendi, 2013b:
1381). Bu etimolojik veriler 1s181nda, maddeye ait suretlerin soyutlanmasmdan kastin mad-
dede bulunan suretin ¢ekip ¢ikarilmasi, suretin alinarak maddenin ¢iplak birakilmasi oldugu
ifade edilebilir. Bu durum ise madde ile suretin birbirinden ayrilmas: anlamina gelir ki bu-
rada diisiinsel bir ayirma eylemi s6z konusudur; bi¢im, renk, boyutlar gibi vasiflar maddeden
ayri tutularak diisiince konusu edilirler. Diger taraftan, soyutlama mezkir disiinsel eylem-
den ibaret degildir. Terim, “bir kavrama iliskin nitelik ve bagint1 gibi 6zsel olmayan husus-
larin g6z ardi edilerek genel ve 6zsel olani elde etmek iizere o kavram iizerine diisiinme
eylemi” anlamini da tasir (Akarsu, 1998: 163). Temel anlamu “sekil” olan suretin mahsus ve
makul olmak iizere iki ¢esidi oldugu goz éniinde bulunduruldugunda (Miitercim Asim
Efendi, 2013b: 2109), soyutlama islemiyle 6nce duyusal suretin maddeden ayrilarak akli hile
donistirildugii ve akabinde ilineksel 6zelliklerin atilarak akli surete iliskin 6ziin meydana
¢ikarildigs ifade edilebilir.

9 Faal aklin etkisine maruz kalmasina nispetle maddi akla edilgin/miinfail akil da denir (El-
Farabi, 2004: 79).

° Gorildigi tizere bilkuvve akil cismani maddeye benzerlik gostermekle birlikte suretleri
kabul etme bakimindan aralarinda bityiik bir fark vardir. Séyle ki cismani maddeler duyusal
suretleri sadece yiizeylerinde kabul etmekteyken bilkuvve akil edindigi suretleri derinlikle-
rinde kabul ederek akledilirlere déniisiir, onlarla ayn1 héle gelir. Farabi bu durumu balmu-
munun damgadaki motifleri kabul etmesi 6rnegi tizerinden izah eder. Nasil ki erimis mum
ona batirilan kalibin mahiyetini biitiiniiyle alirsa bilkuvve akil da suretleri ayn1 sekilde kabul
eder (Farabi, 2005a: 130-131).
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Onun durumu; yazma potansiyeline sahip olan bir kimsenin, s6z konusu
kisinin yazmay1 6grenmesi neticesinde fiilen yazar hale gelmesine benze-
mektedir. Bu ¢ercevede su iki temel soru ileri siiriilebilir: Bilkuvve aklin
fiilen akletmesi ne anlam ifade eder? Onun fiilen akletmesini, kuvve halin-
den fiile ge¢mesini saglayan nedir? Birinci sorunun yanitlanmasi igin
Farabi'nin bilfiil akil ve dahi mistefad akil hakkindaki goriislerine, ikinci
sorunun cevabi i¢in ise Faal Akil’a dair agiklamalarina miiracaat etmek ge-

rekir.

Yukarida da isaret edildigi tizere bilkuvve akil soyutlama neticesinde
varolanlara ait suretler kendisinde ortaya ¢iktig: vakit bilfiil akla donisiir.
Bu demektir ki fiilen akletme, maddelerinden soyutlanan suretlerin akilda
aktiiel bir varlik kazanmasina tekabiil eder. Ote yandan fiiliyata gecis du-
rumu akledilirler i¢in de gecerlidir. Soyutlanma 6ncesinde bilkuvve hilde
bulunan akledilirler, dis diinyadaki nesnelerin suretleri konumundayken so-
yutlama sonrasinda bilfiil akledilirlere doniisiirler ve bu ikinci hilde evren-
deki varolanlardan biri hiline gelerek akledilir olmak bakimindan birer va-
rolan addedilirler (Farabi, 2005a: 131).

Goriildigi tizere soyutlama vesilesiyle hem bilkuvve akil hem de bil-
kuvve akledilir bilfiil hile doéniisiir. Bununla birlikte bilfiil akil ile bilfiil ak-
ledilir ayr1 seyler olarak telakki edilmezler:

(...) Soyle ki, kavramlar [©Y si=<} 0 seyde (bilkuvve akil) suret olarak or-
taya ¢ikinca o sey bilfiil kavramlar sayesinde bilfiil akla doniisiir. Demek

oluyor ki, bilfiil kavramla bilfiil akil tamamen tek bir seydir.

Bu konuda “Nefis akledendir” s6ziimiiz kavramlarin, nefisteki suretle-
rinden baska bir sey olmadig1 anlamina gelir, yani kavramlar o suretle 6zdes
[} hale gelmistir. Oyleyse nefsin hem bilfiil akleden hem bilfiil akil hem
de bilfiil akledilen olmasi ayn1 anlama gelmekte ve ayni anlam i¢in kullanil-
maktadir (Farabi, 2005a: 131; El-Farabi, 1938: 15-16).

Yukaridaki pasaja bakildiginda bilfiil akledilir ile bilfiil aklin ayn1 olu-
sunun, akledilirlerin bilfiil akilda ortaya ¢ikmasiyla bu aklin bilfiil akla d6-
nismesi durumuna bagli olarak ele alindigr gérilmektedir. Hatirlanacag:
tizere aklin akledilirler i¢cin madde yani dayanak konumunda olmasi, cis-
mani maddelerin suretleri sadece yiizeylerinde ihtiva etmesinden farklidir;

zira bilkuvve akil soyutlama neticesinde suretlere doniiserek onlarla ayni
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olur. Dolayisiyla akledilirlerin bilkuvve akilda suretler olarak meydana gel-
meleri neticesinde bilkuvve aklin bilfiil akla déniismesi durumunda, s6z ko-
nusu bilfiil akledilirler ile bilfiil akil ayni1 seye karsilik gelir. Yani anlasilacagi
uzere bilfiil akledilir ve bilfiil aklin iki ayr1 sekilde ifade edilisi, bilen ve bi-
linen cephesinden goriiniisleri dolayisiyladir. Hatta nefsin akleden olmas:
hasebiyle akledilirler nefisteki suretlere tekabiil etmekte, buna binaen nefs
bilfiil akleden, bilfiil akledilen ve bilfiil akil olmakta ve bunlarin hepsi ayni

anlama gelmektedir.

Yukarida izah edilmeye ¢alisilan akleden-akledilen-akil ayniligi, bera-
berinde bilfiil akledilirin bilfiil akil olup fiilen akletmesi durumunu getirir.
Oyle ki akledilir heniiz fiilen ortaya ¢cikmamis bir akledilir bakimindan bil-
kuvve akil konumundayken ikinci bir akledilirin fiilen ortaya ¢ikmast
hélinde bilfiil akil mesabesindedir. Béylece, bilfiil akil olarak ortaya ¢ikan
ve bilfiil olarak varlik kazanan akledilir, bilfiil akil olan bir varlig: aklettigi
vakit kendini akletmis olur. Bu akledis ise, bilkuvve akledilirler olan dis
diinyadaki nesnelerin soyutlama araciligiyla akledilmesinden farklidir; zira
bilfiil akla tekabiil eden bilfiil akledilirin 6nce varligmin olusmas: ve sonra-
sinda akledilmesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Bu ¢ercevede bilfiil
akledilir bigimindeki suretleri akleden bilfiil akil, miistefad akla doniismiis
olur (Farabi, 2005a: 132). Burada nefsin akleden giiciiniin nefsin disina degil,
nefse veya aklin, aklin disina degil, kendine yonelmesi (teemmil) durumu

s6z konusudur.

Miistefad™ akil asamasinda hem maddelerinden soyutlanmis suretlerin
hem de hi¢bir vakit maddenin sureti olmamis, maddeden bagimsiz suretle-
rin akledilmesi s6z konusudur. 11k gruptakilerin akledilmesi igin zihnin so-

yutlama yapmasi gerekmemekte, bu suretler soyutlanmuis olarak hazir halde

" “Mustefad” sozciigin Tirkge’de “kazanilmis” veya “mitktesep” tabiriyle de karsilanmaktadir
(Ulken, 1983: 60; Ulken, 2007: 118; Fahri, 2008: 70; Fahri, 1987: 101, Corbin, 2001: 292;
Taylan, 1985: 185; Bayrakdar, 2001: 180; Olguner, 1993: 94, 97; Uysal, 2004: 147; Peker, 2008:
167; Sar1, 2005: 90). Benzer sekilde Ingilizce’de “acquired” sozciigii kullaniir (Davidson,
1992: 65; Netton, 1992: 43, 47; Fakhry, 2002: 72-73; Walzer, 1957: 143; Taylor, 2005: 42, Le-
aman, 2004: 111, Madkour, 1963: 461-462). Her ne kadar “miistefad” kelimesi “kazanilmis”
manasina gelse de “kazanma” s6zciigi, “mistefad” kelimesinin kokeninde yer alan “istifade”
kelimesinin icerdigi “yararlanma, kullanma” anlamlarini karsilayamamaktadir. Bu ¢ergevede
“mistefad akil” tabiri “kullanilan, kullanimda olan akil” seklinde karsilanabilir. Mitbahat
Tirker Kityel'in miistefad akli “alip-veren akil” bi¢iminde ifade etmesi bu dogrultuda de-
gerlendirilebilir (Tarker Kiiyel, 2017¢: 207; 2017d: 230). Fahrettin Olguner ise Faal Akil ile
olan irtibatini1 g6z 6niinde bulundurarak miistefad akla “feyz almis akil” demektedir (Olgu-
ner, 1993: 94, 97)-
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bulunmaktadir. Zihin kendi varligina iliskin akledilirlermis gibi bu suret-
lerle dogrudan iliski kurar ve boylece mezkir akledilirler ikinci bir akla d6-
nisirler. Ayni durum maddeden bagimsiz ve maddede bulunmamis suret-
ler i¢in de gegerlidir. Bunlar akledildikleri vakit varliklar: zihinde kavram-
lasmus haldedir. Ote yandan, bu tiir suretlerin tam olarak akledilmesi i¢in
bitiin akledilirlerin veya ¢ogunlugunun bilfiil akledilmis olmas1 gerekir. Bu
gerceklestigi takdirde miistefad akil meydana gelir.”> Mistefad akil asama-
sinda suretler aklin suretleri halini alip bu akil onlar i¢in bir dayanak mesa-
besindedir. Bu asamadan geriye dogru gidildiginde ise suret-daya-
nak/madde iliskisi ¢ergevesinde soyle bir hiyerarsik diizenle karsilasilir:
Miistefad akil bilfiil aklin suretleri iken bilfiil akil miistefad aklin mad-
desi/dayanagi konumundadur. Bilfiil akil ise zihnin (<193 sureti mesabe-
sinde iken zihin o akil i¢cin madde/dayanak vazifesi goriir ve bu diizen déhi-
linde suretler cismani suretlere degin iner. Hiyerarsinin tepesinde ise cis-
mani suretlerin aksine hi¢bir zaman maddede bulunmamis ve madde olma-
yan suretler yer alir ki bunlar iistiin mufarik akillara tekabil eder (Férabi,
2005a: 132-133; EI-Farébi, 1938: 22).

Yukarida zikredilen hiyerarsik diizenin temelinde, yetkin ve madde-
den ayrik olmak bakimindan iistiin olanin daha eksik olan i¢in suret oldu-
guna yonelik kabul yatmaktadir. Bu gercevede suretler soyle bir inis sirast
takip eder: maddeden mufarik suretler, miistefad akil, zihin, zihnin altin-
daki psikolojik gii¢ler, tabiat, dort unsurun suretleri. Bu sonuncu suretlerin
Otesinde baska suret olmayip bunlarin dayanagi, en bayag: dayanak olan ilk
maddedir. Ik maddeden yukari dogru yiikselis ise yukaridaki siranin tam
tersi olup madde ve surete iliskin varliklarin son sinir1 miistefad akil asama-
sidir. Bundan sonra ise mufarik akillar gelmekte olup bunlarin ilk mertebesi
Faal Akil mertebesidir (Faribi, 2005a: 133).

Bu noktada bilkuvve aklin fiilen akletmesinin ne anlam ifade ettigine

Farabi “O stretlerin tam olarak akledilmesi, ancak biitiin akledilirlerin veya ¢ogunlugunun
bilfiil akledilmesiyle miimkiindiir. O stretlerin akledilmesiyle miistefdd akil meydana gel-
mis olur” (Far4bi, 2005a: 133) demekle birlikte bunun tam olarak neye karsilik geldigi, ge-
rekli olan akledilir miktarinin ne oldugu hususunda bir belirleme yapmaz. Oyle gériiniiyor
ki Farabi; kisinin soyutlama yaparak akletme konusunda belli bir 6l¢iide aliskanlik/kabiliyet
kazanmasi neticesinde, maddeyle irtibatli olmayan akledilirleri akledebilme 6zelligi kazan-
masini kastetmektedir.

“Zat” kelimesi sozlikte kendi, kisi, kisilik, esas, 6z, cevher gibi anlamlar karsiliginda kulla-
nilir (Giines, 2010: 433).

i)
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yonelik soruya doniilecek olursa su sekilde yanit verilebilir: Soyutlama va-
sitastyla cismani suretler akli suretler olarak akilda ortaya ¢iktiklarinda bil-
kuvve akledilirler bilfiil akledilirlere déniisiir ve bunlart akleden bilkuvve
akil bilfiil akil halini alir. Ote yandan miistefad akil seviyesinde soyutlamaya
basvurulmaksizin daha 6nce maddelerinden soyutlanmis suretler ya da hig-
bir vakit maddenin sureti olmamis, maddeden bagimsiz suretler fiilen akle-
dilmektedir. Bilkuvve aklin kuvve hilinden fiile ge¢mesini saglayan seyin
ne olduguna dair soruya gelince gerek aklin bilfiil hile déntismesi gerek
miistefad akil seviyesinde akletmesi, yukarida zikredilen Faal Akil'in araci-
ligryla vuku bulur. Ote yandan soyle bir sorunun sorulmasi da miimkiindiir:
Bilkuvve akil nigin bir sey araciliiyla akletmek zorundadir? Sorunun bir
acidan yaniti, beseri aklin madde ile olan irtibatinda yatmaktadir: Insan
tozii akil oldugundan 6tiirii degil, toztini teskil etmeyen bir akildan 6tiiri
disiinir; zira maddede olmak suretin akil olmasina ve bilfiil diisiinmesine
mani olur, insan ise Ilk Olan gibi maddeden mufarik degildir (El-Farabi,
2004: 34-35). Dolayisiyla fiilen akledebilmek i¢in baska bir akla yani Faal
Akila ihtiya¢ duyar. Diger gerekgesi ise ilkeseldir. Ik akledilirlerden sayi-
lan her seyin sebebi olmasi ve bireyin kendine sebep olmamasi bilkuvve akil
icin de gecerlidir. Diger bir deyisle bilkuvve akil ayn1 anda bilfiil akil olmak
durumunda sayilmalidir ki, bu ayni zamanda ¢eliskidir. Bu nedenledir ki
bilkuvve akil kendi disinda bir etkenle bilfiil akil olmak durumundadir.

Faal Akil: Akletmeyi Saglayan Giines

Daha 6nce temas edildigi iizere, Ik Olan’dan kendisi gibi cismani ol-
mayan ve maddede olmayan bir t6z sadir olur. Bu t6z hem kendi 6ziinii
hem de 11k Olan’t akleden/bilen bir akildir. Kendi 6ziinii akletmesinin/bil-
mesinin neticesinde Ilk Gék’iin varligy, Ilk Olan’t akletmesinin/bilmesinin
neticesinde ise Uciincii Olan’a tekabiil eden ikinci akil meydana gelir. Ayni
durum bu akil i¢in de gecerli olup ondan Sabit Yildizlar kiresi ile Dor-
diincii Olan yani Ugiincii Akil ¢ikar. Ayiistii Alem’deki bu silsile, goksel
cisimlerin sonuncusu olan Ay kiiresi ile bununla iliskili bulunan onuncu akil

yani On Birinci Olan’la nihayete erer.** Bu sonuncu akil ise er-Ruhu’l-Emin,

4 Farabfye aidiyeti stipheli olan Uydinu'l-Mesiile gore aslinda akillarin ve goklerin sayisi tam
olarak bilinemez: “Sadece fa’al akillarin (el-ukalirl-fa’ale) maddeden soyutlanmus olan bir
fa’4l akilda sona ermesine kadar olanlarimni bilebiliriz; iste orada goklerin sayis1 tamam olur”
(Farabi, 2005b: 120).
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Ruhu’l-Kuds® vb. adlar verilen ve derecesi Melekiit ya da benzer isimlerle
adlandirilan Faal Akil’dan bagkasi degildir (El-Farabi, 2004: 45-47, 79; 2017:
38-39; 1995: 52-54; 1890: 58-59; Farabi, 2005b: 120).

Faal Akil asla maddeye ihtiyaci bulunmayan, maddeden mufarik suret-
lerden biridir. O, Ayiistii Alem’deki diger akillar gibi tézii itibariyla akil ve
akledilir olan Gsttin bir varliktir. Faal akil fiil hilinde olup miistefad akil ile
arasinda kuvvetli bir benzerlik vardir. Bu 6zelliklere sahip Faal Akl ile bil-
kuvve akil arasindaki bag, Giines ile karanlik ortamda bilkuvve gérme yeti-
sine sahip olan goz arasindaki iliskiye benzemektedir. Bu yoniiyle Faal Akil,
bilkuvve aklin fiilen akletmesini saglayan ve bilkuvve akledilirleri bilfiil ak-
ledilirlere dontstiiren ilke mesabesindedir (El-Farabi, 2004: 47; Farabi,
2005a: 133-134).

Hatirlanacag tizere bilkuvve aklin bilfiil akil halini almas: siirecinde,
cismani suretlerin maddelerinden soyutlanmasi s6z konusudur. Faal Akil
ise maddeden mufariktir. Bu ¢er¢evede maddeden ayrik olan Faal Akil'in,
nasi bilkuvve aklin fiilen akletmesi olgusuna etkide bulundugu sorusu akla
gelebilir. Sorunun cevabi, Faal Akil'in hangi suretleri, nasil aklettigi soru-
suna verilecek yanitla baglantili olup Farabi'nin konuyla ilgili aciklamalar1
ozetle su sekildedir: Faal Akil miistefad akil tarzinda olup iistiinde bulunan
ayrik varliklarin yani diger mufarik akillarin suretleri onda ezeli ve ebedi
olarak bulunur. Bununla birlikte s6z konusu akillarin suretlerinin Faal
Akil’daki sira diizeni ile onlarin bilfiil akildaki sira diizeni farklilik arz eder:
Bilfiil akil s6z konusu oldugunda ekseriyetle en bayag: olan en degerli olan-
dan o6nce gelip insan esyay: idrake en eksikten baglayarak en mitkkemmele
dogru yiikselir, Faal Akil ise 6nce en mitkemmel varliklar1 akleder. Cismani

suretler ile Faal Akil arasindaki iliski ise Faribi’ye gore su sekildedir: Bu

% Bu terimler dini literatiirde akil manasinda kullanildig: gibi hususen Cebrail manasina da
kullanilir. Ayrica Ruhu’l-Kuds Allah’in ismi olarak kabul edilebilmekte olup “Ruhullah” kar-
silig1 kullanimt da s6z konusudur. Burada hatirlanmast gereken ilk sey, {1k Olan’in mutlak
akil oldugu ve onun akletmesinin diger her sey gibi ondan farkli olan akallarin ortaya ¢ikisi-
nin sebebi oldugudur. Faal Akil kendinden sudur ettigi aklin eylemini kendi 6zellikleri ger-
cevesinde gerceklestirmektedir. Ilk Olan kendi disinda bir varlik olmadigt igin kendini ak-
lederken —bu ayn1 zamanda kendinden tasanlar1 da akletme manasina gelmektedir— ondan
tasanlarin kendilerinden tastiklari Tlk Olan’t ve kendilerini akletmek gibi iki ayr1 akledilire
yonelik etkinlikleri s6z konusudur. Iste bu durum Faal Akl igin de gegerlidir. Yani o ken-
dini, kendisinden tastigini ve kendisinden tasant akletmek durumundadir. Farabi Bir'in
6zelliklerini O’ndan sudur edenler icin de temel 6zellik ve etkinlik olarak diistiniir goriin-
mektedir.
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suretler Faal Akil’da soyut bir bi¢cimde bulunur. Ancak bu durum Faal
Akil';m onlart soyutlama neticesinde elde ettigi anlamimna gelmez, bilakis
Faal Akil’da bilfiil olarak mevcut olan bu suretler Faal Akil’dan fiilen ilk
maddeye ve dahi diger maddelere intikal eder. Bununla birlikte s6z konusu
suretler madde seviyesine indiklerinde béliimlii (A-dic) hile gelirler; fakat
Faal Akil bolimlii olmadigindan suretler onda bolimli sekilde bulunmaz
(Farabi, 2005a: 134-135; El-Farabi, 1938: 29).1¢

Yukarida yer verilen izahat 1siginda, maddeden mufarik olan Faal
Akil'mn, bilkuvve aklin fiilen akletmesi olgusuna nasil etki ettigine iliskin
soru su sekilde yanitlanabilir: Faal Akil maddede bulunan bir suret olma-
makla birlikte maddede bulunan suretler Faal Akil’da bilfiil bulunur, yle
ki bu suretler Faal Akil’dan maddeye intikal eder. Dolayisiyla cismani su-
retlerle bu sekilde irtibatlt olan Faal Akil; bilkuvve aklin, s6z konusu suret-
leri soyutlama neticesinde bilfiil hile ge¢mesi durumuna etkide bulunur
yani suretler akla onun araciligryla intikal eder.”” Ote yandan Faal Akil'n
etkisi bununla sinirli olmayip aklin en st seviyeye gelmesi stirecinde de et-

kilidir. Farabi asagidaki satirlarda bu durumu agik bir bicimde ifade eder:

Biz de soyle bir goriis ileri siirebiliriz: Biitiin bu suretler bilkuvve ola-
rak fa’al akilda bulunmaktadir. Ancak, buradaki “bilkuvve” ifademizden,
fa’al aklin bu suretleri kabul edip gelecekte ortaya ¢ikarma giiciine sahip
oldugu anlasilmamalidir. Tam tersine, biz, fa’dl aklin maddede suretleri

meydana ¢ikarma giicii bulundugunu kastediyoruz. Iste bu giigle fa’al akil

' Faal aklin sahip olup maddeye intikal ettirdigi suretler, Platon’un idealarin hatirlatir nite-
liktedir. Miibahat Tiirker Kiiyel konuyla ilgili olarak séyle bir tespitte bulunur: “Hep Etkin
Akal, golgelerin degil, Idealarm, Ozlerin, gercek varliklarin yeridir ve hep etkindir. Onun
hi¢bir edilgin yani ve yonii yoktur. Bu demektir ki, O, hi¢ durmadan, Gergek, Dogru, 1yi ve
Giizel idealarini diisiiniir. Bu idealar Ona ti Tanridan —Tanr1 onlar1 diisiinmekle— yayilip
tasarak, diger Maddesiz akillar araciligryla gelmislerdir” (Ttirker Kiiyel, 2017a:12). Ancak bu
degerlendirmenin ¢agrisim temelli oldugunu séylemek gerekir. Zira Platoncu manada ide-
lerin maddeye intikali aracisiz bir pay alma eylemi olup asil iliskilendirmeyi belki Tbniy’l-
Arabi’'nin “ayn-1 sabite” kavramu ile yapmak uygun diisecektir.

7 Nefsin suretleri kabul edebilirligi (bilkuvve akil) ve 6te taraftan bu suretlerin hakikatte faal
akilda fiil halinde bulunusuy; iki ayr1 suretin ortaya ¢ikmasi degil, “sey”in maddi suretinin
viicut bulmast ile bu suretin nefste viicut bulmasi ve dolayisiyla faal aklin iki ayri yere etki-
sinden baska bir sey degildir. Maddenin varolmast ile insanin varolmasi (6zi bilmek) Faal
Akil'in isidir. Nasil maddenin sureti kabul edebilirligi (maddenin 6zelligi ve goksel varlikla-
rin etkisi vb.) s6z konusu ise nefslerde de suretlerin (akledilirlerin) zuhuru her nefsin 6zel
yapisina gore (akledebilirligi/istidadi/kabiliyeti vb.) s6z konusudur. Bu ¢ercevede, Faal Akil
hem suretlerin maddede ortaya ¢ikisinda hem de nefste ortaya ¢ikisinda hakim konumdadir
ve dolayisiyla sudur (emanation) akil, akledebilir ve akledilir sekliyle sistemde korunuyor de-
mektir.
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baskasina etki ederek maddelerdeki suretleri meydana getirir; sonra o su-
retleri mistefad akil ortaya ¢ikincaya kadar yavas yavas ayrik [akillara] yak-
lastirir. Bu diizeyde insanin cevheri olusur; bir baska ifadeyle insanin cev-
herini olusturan sey fa’al akla en yakin olan seydir. Iste insan igin en yiiksek
mutluluk ve dhiret hayat1 budur. (...) (Farabi, 2005a: 135).

Faal Akil yukarida belirtilen, maddede suretleri meydana getirme ve
onlar: ayrik akillara yaklastirarak mistefad akli ortaya ¢ikartma isini kendi
basina yerine getiremez. $Soyle ki Faal Akil'in bir seye olan etkisi siirekli
olmayip, bir maddeye etki etmezken baska bir maddeye etki eder. Diger
bir ifadeyle, bir maddeye nispetle kuvve halindeyken diger bir maddeye nis-
petle bilfiildir. Faal Akil maddeden ayrik oldugundan 6tiirii, bir maddeye
siirekli etki edememe durumunda s6z konusu olan eksiklik, Faal Akil’dan
kaynaklanmaz; Faal Akil etki edebilir oldugu hilde ya etkinin gerceklese-
cegi zemini bulamamakta ya etkisini engelleyen harici bir sey devreye gir-
mekte ya da her iki ihtimal birden ger¢eklik kazanmaktadir. Dolayisiyla
Faal Akil'm etkide bulunabilmesi i¢in bu hususlarin ortadan kaldirilmasi
ihtiyac1 gerekir ki Faal Akil tek basina bunu gergeklestirebilecek bir ilk ilke
yeterliliginde degildir, onun maddeye suret vermesi isinde kendisine destek
olacak bir sebebin bulunmas1 zaruridir. Netice itibariyla Faal Akil cisimlere
veya olus ve bozulusa tabi cisimlerdeki giice etki etmekte olup ona etki
ettigi madde ve dayanaklari temin eden goksel cisimlerdir (Farabi, 2005a:
135-136)." Gk cismi ve parcalar: ile Faal Akil yerytiziindeki seylerin hareket
ettiricileri konumunda olup bu seylerin varligin ikisi birlikte tamamlar (El-

Farabi, 2017: 63).

8 Goksel cisimlerin nefsleri yeryiiziindeki canlilarin nefslerinden tiir bakimindan farklidur.
Bunlar sonunculardan daha dstiin, daha olgun ve daha serefli olup hi¢bir zaman kuvve
halinde bulunmaz, her daim fiil halindedir. Goksel cisimlerin nefsleri sadece akleder ve toz-
leri geregi akledilir olanlar1 bilir. Bunlar maddeden ayr1 t6zlere tekabiil etmekte olup goksel
cisimlere ait her bir nefs; Birinci’yi (Tanri), kendi 6ziinii ve ikincilerden (goksel cisimlerin
ikinci derecede sebepleri olan maddeden ayrik akillar yani ruhani varliklar, melekler) ken-
disine toziinii vereni bilir. Goksel cisimler maddede bulunan seylerden insanin bildigi akle-
dilirlerin ¢ogunu bilmez; zira goksel nefsler cevherleri yoniinden kendinden asagida bulu-
nan seyleri bilemeyecek kadar yiiksek mertebededir. Tanr1 da benzer sekilde kendi 6ziinii
bilmekte olup kendi 6ziinii bilmek bakimindan diger biitiin varolanlar bilir; ¢iinkii her sey
varligin1 O’ndan almustur. Tkincilerden her biri hem kendi 6ziinii hem de Birinci’yi bilir. Faal
Alkal’a gelince Birinci'yi, Tkincilerin tiimiinii ve kendi 6ziinii bilir ve ilaveten 6zleri bakimm-
dan akledilir olmayan seyleri de akledilir kilar ve insan aklint bilfiil akil hiline getirir (El-
Farabi, 2017: 37-42).
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Buraya kadar Faal Akil ile ilgili olarak dile getirilenler 1s13inda bu mu-
farik aklin muhtelif islevlere sahip oldugu gorilmekte olup s6z konusu is-

levler su sekilde ifade edilebilir:

1. Ontik a¢idan islevi: Maddeye suretleri verir, ilk madde ve diger mad-

delerde suretleri ortaya ¢ikarir.
2. Epistemik acidan islevi:
a. Bilkuvve akli ve bilkuvve akledilirleri bilfiil hile getirir.

b. Aklin miistefad akil seviyesine gelmesini ve bu seviyedeki akledisini

saglar.

3. Ahlaki acidan islevi: Faal Akil miistefad akil diizeyinde insanin cev-
herinin tesekkiil etmesi bakimindan dolayli olarak insan icin en yiiksek

mutlulugu tesis eder.

Yukarida belirtilen islevlerin disinda Faal Akil epistemik agidan bir
baska gorev daha tstlenir. Akil kuvvetinin Faal Akil’dan elde ettigi seyler
kimi zaman Faal Akil’dan tahayyiil kuvvetine akarak Faal Akl tahayyiil iize-
rinde etkide bulunur. Bu etki ise iki bi¢cimde gerceklesir. Faal Akl tahayyiil
kuvvetine ya gercek yeri nazari akil olan akledilirleri ya da gergek yeri ameli
akil olan tikellerle ilgili akledilirleri duyulurlarin formu altinda verir. Ik du-
rumda tahayyiil kuvveti akledilirleri birlestirdigi duyulurlarla taklit etmek
suretiyle kabul ederken ikinci durumda tikelleri ya olduklar: gibi ya da
baska duyulurlarla taklit etmek yoluyla kabul eder. Ote yandan Faal Akil'in
tahayyiil kuvvetine olan etkisi kisi uykuda iken olabilecegi gibi uyanikken
de olabilir. Uykuda iken tahayyiile verilen tikellerden dogru riiyalar, diger
tiirden akledilirlerin taklitlerinden ise ilahi seylere dair kehanetler (“\lS)
ortaya cikar. Bahsedilen olaylarin uyanikken vuku bulmasina gelince son
derece giiglii ve tam bir muhayyile kuvveti gerekir. Oyle ki boyle bir mu-
hayyile hem akla hizmet vazifesini yerine getirebilecek hem de kendi isle-
riyle mesgul olabilecek niteliktedir. Bu durumda muhayyile kuvveti kendi-
sine Faal Akil tarafindan verilen seylerin ¢ogunu, bunlar taklit eden gozle
goriliir duyulurlar vasitasiyla temsil eder. Bu ¢ergevede tahayyiil edilenler
ortak duyuya intikal ederek orada bunlara iliskin suretler olusturulur. Bu

suretler gorme kuvvetine intikal ederek orada tasavvur edilirler ve aydinlik

¥ Bayrakdar benzer sekilde Farabi’ye gore gercek mutlulugun bir bilgi isi oldugunu belirterek
faal akil ile mutluluk arasindaki irtibata deginir (Bayrakdar, 2001: 184).
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havada bu suretler ortaya ¢ikar. Goriilen bu suretler geriye dénerek gorme
kuvvetine tesir eder ve tekrardan ortak duyu ve sonrasinda muhayyile iize-
rinde yansirlar. Muhayyile kuvvetinin uyanikken akledilirleri taklit ettigi
duyulurlar en giizel ve en mitkemmel hélde olduklari vakit béyle bir muhay-
yile sahibi kimse biiyiik ve olaganiistii bir zevk duyar olaganistii seyler go-
riir. Bu kisi tikelleri, duyusal temsillerini, askin akledilirlerin ve diger serefli
varliklarin temsillerini alabilir. Bu sekilde ilahi seyler hususunda kehanette
(35%) bulunabilir (E1-Farabi, 2004: 85-86; 1995: 108-110).2°

Yukarida belirtildigi sekliyle Faal Akil'm tahayyiil kuvvetine uykuda ya
da uyanikken olan etkisi, basta niibiivvet gelmek iizere ilahi haberle baglan-
tii durumlarin agiklanmasina imkan vermektedir. S6z konusu izahat ¢a-
lisma konumuz bakimindan degerlendirilecek olursa sunlar dile getirilebi-
lir: Nubtvvet ve benzer durumlar ile akletme ayni kaynaktan yani Faal
Akil’dan beslenmektedir. Bu durum ise dolayl: olarak akail ile vahyin ve fel-
sefe ile dinin ¢atismadigny, bilakis kaynak ortakligi ve beraberliklerini goz-
ler 6niine sermektedir. Ayrica gaye bakimindan da bir birliktelik s6z konu-

sudur: Gerek felsefe gerek din insanlarin mutlulugunu hedeflemektedir.
Akletmenin Semeresi: Nefste Akledilirlerin Ortaya Cikmasi ve Mutluluk

Onceki kisimlarda belirtildigi iizere aklin nazari ve ameli olmak iizere
iki ceside ayrilmasi, akledilirlerin de iki grupta ele almmasina kaynaklik
eder. Buna gore yeri nazari akil olan akledilirler oldugu gibi yeri ameli akil
olan tikellerle ilgili akledilirlerden de bahsedilir. Diger taraftan akledilirle-
rin madde ile iliskileri bakimindan da bir tasnife tabi tutulmalar1 s6z konu-
sudur. Hatirlanacagi tizere kimi akledilirler tamamen maddeden bagimsiz-
dir, bunlar maddeden tamamuyla ayri1 varliklar olup tézleri bakimindan bil-
fiil akil ve bilfiil akledilirlerdir. Akledilirlerin diger tiirii ise t6zleri bakimin-
dan bilfiil akledilir ve bilfiil akil olmayan akledilirlere tekabiil etmekte olup
genel olarak cisim olan, maddi bir cisimde bulunan, maddenin kendisi olan
veya varligin1 maddeye borglu olan her sey bu tiire girer. Bu seylerin bilfiil
akledilir olmalar1 imkén dahilindedir. Ancak bu durum kendilerinden kay-
naklanmaz. Daha 6nce temas edildigi iizere soyutlama araciligiyla akledil-

meleri neticesinde bilfiil hile gelirler.

*° Bu durum tahayyiil kuvvetinin ulasabilecegi en yiiksek seviyeye tekabiil eder. Bu seviyenin
altinda yer alan kimselerin hiyerarsik siralanis i¢in bkz.: El-Farabi, 2004: 86-87.
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Ender Buytikozkara & Rahmi Karakus

Baska bir acidan ise akledilirler ortaya ¢ikistaki 6ncelik-sonralik ilis-
kisi bakimindan ele alinir. Soyle ki Faal Akil'in etkisiyle akil kuvvetinde,
tahayyiil kuvvetinde korunan duyulurlardan akledilirler ortaya ¢ikar. Bu ak-
ledilirler “biitiin par¢adan biiyiiktiir” gibi tiim insanlarda ortak olan ilk ak-
ledilirlere tekabiil eder ve su ti¢ kisma ayrilir: (2) ameli sanatlarin ilkeleri,
(b) insan fiillerinde giizel ve girkin seyleri belirten ilkeler ve (c) gokler, 11k
Neden, diger birincil ilkeler ve bunlardan meydana gelen seyler gibi insan
fiillerinin konusu disinda olan varliklarin bilinmesine iliskin ilkeler ile bun-

larin ilke ve mertebeleri (EI-Farabi, 2004: 78-80).

Aciktir ki ilk akledilirlerden bahsedilmesi, bunlarin ortaya ¢ikmasin-
dan sonra baska seylerin de meydana gelmesi durumunu isaret etmektedir.
Bu mevzu ve mutlulukla iliskisi asagida ele alinacaktir. Bundan evvel ise
nefste ilk akledilirlerin ortaya ¢ikist konusunun yakindan incelenmesi isa-
betli goriiniir; zira boylelikle Fardbi’'de akletme ve dahi bilme olgusunun

farkli yonleri ortaya konabilecektir.

Gerek kavramlar gerek 6nermeler s6z konusu olsun, sonsuz teselsiiliin
imkansiz olusu geregi her 6nermenin bir kiyas neticesinde elde edilmesi
miimkiin degildir. Bu ¢ercevede Faribi kiyaslarin temelinde bulunan ilk il-
kelerden bahseder. “Biitiin par¢asindan daha biyiiktiir” 6nermesi bu tiir-
den olup bu ¢esit akledilirlerde yanlislik s6z konusu degildir (Farabi, 2012:
5; 1990a: 67-68; 2005b: 117-118). Bu noktada ise s6yle bir soruya yanit ara-
mak icap eder: S6z konusu ilk ilkeler hakkindaki bilgi nasil elde edilir?

Oncelikle belirtmek gerekir ki yukarida zikredilen soru kolayca yanit-
lanabilir tiirden bir soru degildir. Zira Farabi konuyla ilgili olarak empirist,
bilinemezci ve de dogustanct bi¢iminde yorumlanabilecek farkls agiklama-
lar ortaya koyar.> Bununla birlikte, kanimizca, asagida yer verilecek olan
mezkar agiklama bigimleri kuvve ve fiil ayrim1 gézetilmek suretiyle tevil
edilebilir niteliktedir. Baska bir ifadeyle Farabi’nin bakis acis1, empirist, bi-
linemezci ve dogustanct unsurlar ihtiva eden ve dolayisiyla herhangi birine
indirgenemeyecek olan bir anlayis gibi goriiniir.

Daha 6nce belirtildigi tizere ilk akledilirler tahayyil kuvvetinde koru-

nan duyulurlardan ortaya ¢ikar. Buradan hareketle ilk ilkelerin temelinde

* Bu ¢ercevede konuyla ilgili farklt goriisler dile getirilir (Olguner, 1993: 95; Kaya, 1995: 152;
Keklik, 1970: 6-7; Gorkas, 2013: 298; Hanoglu, 2016: 205-206; Yildirim & Kubilay, 2020: 95,
98).
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duyularin yattig: ifade edilebilir.>* Kit@bu'l-Burban'da benzer sekilde bu ilke-
lerin duyulardan meydana geldigi belirtilir. Ancak Farabi duyularmn tek ba-
sina bu iste yeterli olmadigin1 da kaydeder (Farabi, 2012: 5-6).

Fusiilw'l-Meden?’ye bakildiginda ise dogustanct bir tavir ile karsilasilir.
Farabi nazari akil ve bu kismin bir fazileti olan bilgiyi a¢iklarken, dogustan
(<=11Y) olan kiilli ve zaruri énciillerden bahseder (Farabi, 2005d: 72-73; El-
Farabi, 1961: 125). Bununla birlikte mezkr ilkeler dogustan olmakla tavsif
edilse bile her nazari akilda vuku bulmadiklar1 da dile getirilir:

Bu akil, bu ilk prensipler (el-eviil) kendisinde vukubulmadiginda, ba-
zen bi'l-kuvve (akil) olur. Fakat onlar onda vukubuldugunda, o, bi’l-fiil akil
olur ve istidads, kendisi i¢in hazir olan seyi ortaya ¢ikarmaya yetecek kadar

kuvvetlenir (Firabi, 2005d: 73).

Bu ¢ercevede bahsi gecen ilke ve kavramlarin her insanda fiilen mevcut
olmadigi, s6z konusu dogustanlik durumunun daha ziyade bir potansiyellik

arz ettigi ifade olunabilir.” Ote yandan Farabi bazi yerlerde konuyla ilgili

* El-Medinetul-Fazila’'daki bu empirist agiklama bicimi ile Kitébul-Cem Beyne Reyeyi'l-
Hakimeyn Eflatin EI-Ilahi ve Aristitalis adl eserde de karsilagilir. Eserde Platon ve Aristote-
les’in bilginin kaynagma iliskin gorislerinin ele alindigi kisminda, duyu deneyi temelli bir
bilgi anlayis1 ortaya konur. $oyle ki metne gére ¢ocugun zihni/nefsi bilkuvve bilici olup ciizi
nesnelerin algilanmasi neticesinde onda kiilli kavramlar ortaya ¢ikar. Bu ikinciler, hakikat-
ler iizerine yapilan gerek kasdi gerek kasitsiz olarak meydana gelen deneylere tekabiil eder.
Buna gére bilgiler zihinde sadece duyu araciligiyla olusur. Ilk basta bilgiler kasitsiz ve parca
parca olustugu i¢in bu bilgilerin 6teden beri zihinde varoldugu veya duyulardan baska bir
sey vasitasiyla edinildigi zanni yanlistir. Nitekim deneyler sonucu zihninde bilgiler olusan
kisi akilli sayilir; akil deneylerden baska bir sey olmamak durumundadir (Farabi, 2005¢: 169-
170). Zikredilen anlayisa paralel bir bi¢imde Kitébu'l-Huriif ta, meydana gelen ilk makullerin
duyulur nesnelere iliskin makuller olduklar: ifade edilir (Farabi, 2008: 5). Ancak Kitdbu'l-
Cen’in Farabi’ye ait oldugu tartismali olup Muhittin Macit eserin muhtemelen, Farabi’nin
talebeleri arasinda yer alan Yahya b. Adiy tarafindan yazildigini iddia etmektedir (Macit,
2004:20).

Farabt'ye aidiyeti stipheli olan Uydnu'l-Mesail'e bakildiginda ise kismen farkls bir anlayisin
izleri goriiliir. Kendilerinden 6nce ve kendilerini de kusatacak kavramlara ihtiyact olmayan
ilk kavramlarin apagik, dogru ve zihinde (083 yer etmis oldugu ifade edilir (Farabi, 2005b:
117; EI-Férabi, 1890: §6). Bu haliyle yukarida bahsi gecen duyu deneyi temelli agiklama mo-
deline aykir1 bir goriis ileri stirildiigi soylenemez. Zira ilk kavramlar pekalad mezkar deney-
ler vesilesiyle zihinde yer etmis olabilir. Ne var ki ilerleyen satirlarda, ilk kavramlar ile ayn1
konumda olan, “Biitiin, kendi par¢asindan daha biiyiiktiir” gibi ilk 6nermelerin “akilda be-
liren &nsel yargilar” (Jiall & 5,8l 4031 olial) olduklan ifade edilir (Farabi, 2005b: 118; El-
Farabi, 1890: 56). Bu ¢ergevede s6z konusu énermelerin ve dahi ilk kavramlarmn duyu de-
neyleri 6ncesinde zihinde bulunduklari, dolayisiyla deneye bagli olmadiklar séylenebilecek-
tir. Elbette burada dogustan gelen bir seyler oldugunu ima edecek bir agiklamada bulunul-
maz; fakat ilk kavram ve 6nermelerin duyular vasitasiyla meydana geldigi de dile getirilme-
mekte, aksine bunlarin kavramin hakiki karsilig: ile a priori oldugu isaret edilmektedir.

»
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Ender Buytikozkara & Rahmi Karakus

bilinemezci bir tavir da sergiler. Ornegin, Risale fi Meanzl-Aklda “(...) sa-
dece dogus ve yaratilistan veya ¢ocukluktan gelen ya da nereden ve nasil
meydana geldigi bilinmeyen, dogru, zorunlu ve killi 6nermelerin (...)” ifa-
desi kullanidmakta (Farabi, 2005a: 129); yine Tabsilu’s-Saade’de ilk bilgilerin
nereden ve nasil olustuklar: bilinmeksizin, ilk andan itibaren insanda mev-
cut oldugu dile getirilmektedir (Firabi, 1974: 3). Ne var ki gorildiugi iizere
Farabi bilinemezci bir tavir sergiledigi yerlerde dahi dogustanciliga vurgu
yapmaktan geri durmaz. Nitekim bir baska yerde s6z konusu bilgisizlik hali
muvakkaten ele alinmakta ve ilk makuller dogustanc bir ¢izgide distinil-
mektedir: Bunlar, ruhumuzda bilgilerini sanki baslangictan beri yaratimis
olarak buldugumuz, ve ilk bakista bizde nasil ve nereden meydana geldik-
lerini bilmeden, haklarindaki kesin bilgiyi ve hi¢bir zaman olduklarindan
baska tiirlii olmalarinin ne caiz ne de miimkiin olmadigin1 yaratilistan bil-
digimiz seylerdir (Farabi, 1990b: 46).

Buraya kadar aktarilanlar 1s1ginda ilk akledilirlerin —dogustanci anla-
yisla irtibatlandirilan bilinemezci tavir bir kenara birakildiginda— bir yan-
dan duyu kaynakli ele alindiklari, bir yandan da dogustan istidatlar bigi-
minde disiiniildikleri goriilir. Bu durum Féarabi'nin birbiriyle celisen go-
riisler ortaya koydugu ya da goriis degistirdigi kanaatini uyandirsa da konu
hakkindaki farkli agiklamalarin aslinda birbiriyle uyum igerisinde yorum-
lanmalar1 miimkindiir. Soyle ki ilk akledilirler nefste yaratilis ile birlikte
bilkuvve mevcuttur. Haklarinda yanilmanin miimkiin olmadigt bu akledi-
lirler; “(...) insan ruhunun {u+}, yaratildig1 zaman, onlari biliyormus ve kesin
bilgi (yakin) halinde kabul ediyormus gibi bulduklar1 seylerdir” (Férabi,
1990a: 67; 1996: 27). Bu yoniiyle s6z konusu akledilirler dogustan gelen po-
tansiyalitelere tekabil etmekte ve 6te yandan bilkuvve de olsalar deneyi
oncelediklerinden o6tiirii 6nseldirler. Duyular ise ilk akledilirlerin potansi-
yel halden aktiiel hale ge¢meleri ve fiilin bilinmeleri agisindan islev goriir.
Duyu verileri tahayyiil araciligiyla ilk akledilirlerin ortaya ¢ikmasini temin
eder. Baska bir ifadeyle, insan zihninde mevcut olanin ilk bilgilerin fark
edilmesi vuku bulur. Nitekim “(...) insan, ona, ‘delalet eden lafzr’ duyup o
anda, onun, zihinde bulundugunun farkina varincaya kadar, zihninde mev-

cut olan seyin farkina varmayabilir” (Firdbi, 2005e: 188).24

2 Ote yandan ilk akledilirlerin durumu; akledilirler, ilimler ve sanatlari elde etmeye yarayan
temyiz kuvvetinin durumuna benzerlik gésterir. Bu kuvvet bebekler déhil tiim insanlarda
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Hatirlanacag tizere insan akletme bakimindan Faal Akil’a muhtagtur.
Dolayisiyla duyular akledilirler i¢in bir temel saglasalar da ilk bilgileri mey-
dana getiren ilk akledilirlerin insana Faal Akil tarafindan verilmeleri s6z
konusudur.? Bununla birlikte her insan mezkr akledilirleri alma bakimin-
dan ayni yatkinlikta yaratilmamistir. Bazilar1 hicbir aklediliri almaya yatkin
degilken deliler gibi bazi kimseler akledilirleri olduklarindan farkli sekilde
alirlar. Saglikli bir yaratilisa sahip olanlar ise onlar1 nasilsalar o sekilde kabul
edebilirler ve ortak akledilirleri almaya yatkindirlar. Bu saglikli kimseler
arasindaki farklilig1 olusturan sey ise, ortak olmayan akledilirlere yatkinlik-
lar1 ve bu akledilirleri onlarla baglantili olan islerde kullanma kapasiteleridir
(El-Farabi, 2017: 87-88).

Yukarida belirtildigi tizere haklarinda yanilmanin vuku bulmadig ilk
akledilirlerden sonra ikinci akledilirler gelir. Bu akledilirlerin kaynagi du-
yulurlar olmayip ilk bastan itibaren insana acik degildirler. Bunlar nefiste
duyulurlardan meydana gelen akledilirlere bir takim eklentilerin ilismesi
neticesinde ortaya ¢ikarlar (Farabi, 2008: 5). Bu akledilirlerde yanlisa diis-
mek mimkiindiir ve fikir, teemmiil, kiyas ve istidlal vasitasiyla idrak edilir-
ler (Fardbi, 1990a: 68). Soyle ki ilk akilsallar insanda var olunca teemmiil,
distintip tasinma, fikir ve kesfetme arzusu ortaya ¢ikar. Ayrica disiiniilen
seylere iliskin arzu ya da hoslanmama s6z konusu olur. Béylece kisi duyu ve
tahayyiil kaynakli iradeden, disiiniip tasinma ve akletmenin neticesi olan
ihtiyara erisir (El-Farabi, 2004: 80). Bu seviyedeki kisinin ise ilk akledilir-
lerin 6tesine uzanarak mutluluga erisebilmesi mimkiin olur. $oyle ki ilk
akledilirlere sahip olmak insani ilk mitkemmellik durumuna eristirse de bu
durum aslinda kisiyi nihai mitkemmellige yani mutluluga ulastiran bir arac-
tir sadece. Mutluluk insan nefsinin hi¢bir maddi dayanaga muhta¢ olmak-
sizin nail olacagi bir mitkemmellik derecesidir ki bu durumdaki kisi mad-
deden mufarik varliklar grubunda yer alir. Ancak yine de mertebe bakimin-
dan Faal Akil’dan asagidadir. S6z konusu mertebeye nasil ulasilacagina ge-
lince, mutluluk i¢in erdemler ile bu istidat ve melekelerden sadir olan giizel
iradi filler gerekmektedir (El-Farabi, 2004: 80-81).

yaratilis geregi bulunmaktaysa da kiigiikler de zayiflik gésterir, gelismemistir. Deli ve sar-
hoslarda ise dogru bigimde is gérmez (Farabi, 1990a: 78).

» Konuyla ilgili olarak bkz.: Peker, 2008: 160-161; Kutluer, 2001: 485; Olguner, 1993: 96;
Fahri, 1987: 100; De Boer, 2004: 149; Bayrakdar, 2001: 181.
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Ender Buytikozkara & Rahmi Karakus

Farabi'nin felsefesinde mutluluk mevzusu biyiik bir 6nem teskil et-
mekle birlikte, burada ¢alisma konumuz ve maksadimiz dihilinde, akletme
ile olan iliskisi baglaminda mutlulukla alakali bazi tespitlerde bulunmak ye-

terli olacaktir.

Evvelemirde belirtmek gerekir ki mutlulugun temelinde akletme, ak-
ledilirlerin elde edilmesi olgusu yatar. Dolayistyla insan harici hi¢bir varligin
yiice mutluluga (es-saadetu’l-kusva) ulasmasi miimkiin degildir. Diger taraf-
tan her insan da buna nail olamaz. $6yle ki ne yaratilislar: itibariyla hi¢bir
aklediliri almaya yatkin olmayan kimseler ne de deliler gibi akledilirleri ol-
duklarindan farkli bicimde kabul eden kimseler mutlulugu elde edebilirler.
Mutluluga ulasabilecek kimseler yaratilislar: geregi saglikli olup akledilirleri
olduklari gibi almaya yatkin kimselerdir (EI-Farabi, 2017: 64, 87). Diger ta-
raftan ilk akledilirleri elde etmek, yukarida gectigi tizere, iptidai bir mii-
kemmellik seviyesine karsilik gelir. Zira bu akledilirler son noktada Faal
Akil tarafindan verilse de siirecin temelinde maddede bulunan duyusal su-
retlerin idraki yer almaktadir. Dolayisiyla maddi, cismani olanla baglantilt
olan bu akledilirler nihai mitkkemmellik ve mutlulugun elde edilmesini sag-
lamazlar. Bu i¢in gerekli olan, hi¢bir sekilde maddeye ihtiya¢ duyulmadan
akletme faaliyetinde bulunulmasidir ki 6nceki kisimlarda belirtildigi tizere
bu durum Faal Akil ile irtibat hélinde olan mistefad aklin isidir.

Goruldugi tizere Farabi mutlulugu madde ve cisimden uzaklasarak
maddeden mufarik akillar ziimresine yaklasmakta bulur. Bu ise Faal Akil
ile ittisal halinde bulunmakla gerceklesir. Bu ¢ercevede Farabi Faal Akil'n
gordiugi isin, diistinen canliy1 gézetip onu kemal mertebelerinin en yiikse-
gine yani yiice mutluluga ulastirmak oldugunu ifade eder (El-Farabi, 2017:
38). Faal Akil'in bu sekilde etkide bulunmasi sonucu, nefs-i natika sahibi
insan kemale ererek maddi diizeyde bir varlik iken ilahi bir varlik haline

gelir ve boylece Faal Akil derecesine ulasir (E1-Farabi, 2017: 42-43).

Hatirlanacagy iizere yukarida insanimn ulasacagi nihai mertebenin Faal
Ak1l'iln mertebesinden asagida oldugu belirtilmisti. Burada ise insanin Faal
Akil'in derecesine ulasabilecegi ifade olunur. Imdi, bu durum nasil izah edi-
lebilir? Oyle goriinmekte ki Farabi varlik mertebesi bakimindan insanin
Faal Akil haline gelemeyecegi ama aklinin onun derecesinde olabilecegi ka-

naatini tasimaktadir. Nitekim “Faal Akil, 6z (zat) bakimindan tektir; fakat
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derecesi diisiinen canlinin kurtuldugu ve béylece mutluluga erdigi derece-

dedir” (El-Farabi, 2017: 38) ifadesi bu durumu gozler 6niine serer.

Yukarida aktarilanlar isiginda Faal Akdl ile ittisal durumu ve insanin
mutlulugu arasinda ayrilmaz bir bag tesis edildigi gérillmektedir. Bu gerge-
vede sz konusu ittisal halinin beseri aklin gayesi ve mutluluk sebebi oldugu
dile getirilebilir (De Boer, 2001: 149; Tirker Kiiyel, 2017a: 13; 2017b: 24).
Boylece Faal Akil’a muttasil olan insanin ilmen ve ahlaken en iist mertebeye

ulasacagi asikardir.
Sonug

Faal Akil varlik, bilgi ve ahlak bakimindan insan i¢in bir ilke konumun-
dadir. Soyle ki Faal Akil en genel anlamiyla Ayiistii Alem ile Ayalti Alem
arasindaki bag tesis eden bir mufarik akildir. Zira goksel cisimler ile bir-
likte suretlerin maddeye intikalini temin eder. Bu ¢ercevede insanin sure-
tini veren de Faal Akil’dir. Bu ontolojik islevin yani sira insanin akletmesi
itibartyla epistemik yonden aydinlatic1 bir islevi de haizdir. O, bilkuvve aklt
bilfiil hale getirdigi gibi, beseri aklin miistefad akil seviyesine gelmesini ve
bu seviyedeki akledisini temin etmektedir. Ahlaki bakimdan da, kendisiyle
ittisal hélinde bulunan miistefad akil seviyesine ermis bir kimsenin diinya

ve ahirette mutluluga ulasmasini saglamaktadir.

Farabi “Faal Akil” kavramu vasitasiyla insana dair biitiinlikli bir kav-
rayls ortaya koyar. Diger taraftan mufarik akillarm sonuncusu olarak
Tanrrdan sudur eden diger mufarik akillar ve goksel cisimler ile Ayaltt
Alem arasinda irtibat: saglama hususunda yine bu kavrama basvurur. Bu
cercevede, suretleri veren Faal Akil olmaksizin, maddenin hitkiim stirdiigii
Ayalt1 Alem’in izahtan yoksun kalacag: sdylenebilir. Faal Akil'in maddeden
mufarik olan ile maddi olan arasindaki bagda oynadig: rol, Farabi siste-
minde onu kilit konuma yerlestirmektedir. Dahast, nasil Ik Olan’in akle-
disi ile sudur ve ¢okluk basliyorsa, Faal Akil'in onda ilk akledilirleri ortaya
cikarmasi ve beseri akli mufarik akil mertebesine yiikseltmesi ile coklugun
akil, akleden ve akledilenin aynilig1 esasinda birlige riicuu saglanmaktadir.
Béylece Farabi Tanri, Alem ve insana dair, akil merkezli bir birligin tesis

edildigi bir felsefi bakis acis1 sunar.

Farabi'nin felsefesinin merkezinde akil yer alir, Tanr1-alem iliskisi, in-

sanin mahiyeti ve bilgi sahibi olmasi, diinya ve ahiret saadetinin kazanilmasi
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gibi meseleler “akil” kavrami vasitasiyla ¢6ztime kavusturulur. Bu ¢erge-
vede, Tanr’min vasiflarindan birinin akil olmasi, O’ndan sadir olan seyin Ik
Akil olmasi, mufarik akillar ve hassaten Faal Akil'm Ayalti Alem’e etkisi,
insanin akil varligt olmasi ve hem bilgi hem ahlak hem de siyaset bakimn-
dan aklin 6nem tasimasi gibi hususlarla karsilasilir. Bu durum “akil” kavrami
merkezinde bir biittinliik ve birlik arz eden bir sistemin tesekkiil edilmesi
anlamin tasimaktadir. Bu sistemin temelinde, en tepesinde Tanr’nin en
altinda ise maddenin yer aldig1 bir hiyerarsik varlik tasavvuru yer alir. {1k
Olan’dan maddeye uzanan inis siirecinin mukabilinde, bilkuvve akil sahibi
olan insanin Faal Akil tarafindan aydinlatilmasi sayesinde vuku bulan yiik-
selis siireci bulunur. Béylece aslinda Bir’den Bir’e giden bir olus ve bilis zin-

ciri, agiklanmis olmaktadir.
Kaynaklar

Akarsu, B. (1998). Felsefe Terimleri Sozligii. Istanbul: Inkilap Kitabevi.

Aristoteles (2019). Rub Uzerine. (Cev. O. Aygiin & Y. G. Sev). Istanbul: Pinhan Ya-
ymeilik.

Bayrakdar, M. (2001). Islim Felsefesine Giris. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaym-

lar1.

Bityiik6zkara, E. (2019). Aristoteles ve Kindi’de Akletmeyi Saglayan Bir Unsur Ola-
rak Faal Akil. Beytulbikme An International fournal of Philosophy, 9 (3), 673-692.

Corbin, H. (2001). Iskim Felsefesi Tarihi Cilt  Baslangigtan Ibni Riisd'iin Oliimiine. (Cev.
H. Hatemi). Istanbul: Iletisim Yayinlart.

Davidson, H. A. (1992). Alfarabi, Avicenna, and Averroes, On Intellect. New York &
Oxford: Oxford University Press.

De Boer, T.J. (2004). Islim'da Felsefe Taribi. (Cev. Y. Kutluay). Istanbul: Anka Ya-
yinlart.

Deleuze, G. & F. Guattari (2004). Felsefe Nedir? (Cev. T. Ilgaz). Istanbul: Yapi
Kredi Yaymlari.

El-Farabi, E. N. (1938). Risalat Fi'l-‘Agl. (Haz. M. Bouyges). Beyrut: Imprimerie Cat-
holique.

El-Farabi, E. N. (1994). Kitabu's-Styaseti'l-Medeniyye. Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-
Hilal.

EL-Farabi, E. N. (1995). Aréu Ebli'l-Medineti'l-Fadilati ve Mudaddituba. Beyrut: Daru

Beytulhikme 12 (1) 2022



Farabi'ye Gore Insanin Akletmesi ve Faal Akil

ve Mektebetu’l-Hilal.

El-Farabi, E. N. (2004). Ideal Devlet El-Medinetii'l-Fazila. (Cev. A. Arslan). Ankara:
Vadi Yaymlart.

El-Farabi, E. N. (2o17). Es-Siydsetii'l-Medeniyye veya Mebidi'iil-Mevcidat. (Cev. M. S.
Aydin, A. Sener & M. R. Ayas). Istanbul: Bityiiyenay Yayinlart.

El-Farabi. (1890). Uytnu’l-Meséil. A/farabrs Philosophische Abbandlungen. (Haz. F.
Dieterici). Leiden: E. J. Brill. 56-65.

El-Farabi. (1961). Fusul al-Madani Aphorisms of the Statesman. (Haz. D. M. Dunlop).
Cambridge: Cambridge University Press.

Fahri, M. (1987). Iskim Felsefesi Taribi. (Cev. K. Turhan). Istanbul: Tklim Yayinlar.

Fahri, M. (2008). Islim Felsefesi, Kelam: ve Tasavvufuna Kisa Bir Giris. (Cev. S. Filiz)
Istanbul: Insan Yaymnlart.

Fakhry, M. (2002). A/~ Farabi, Founder of Islamic Neoplatonism His Life, Works and Inf-
luence. Oxford: Oneworld Publications.

Farabi (2008). Harfler Kitab: Kitabwl-Hurif. (Cev. O. Tirker). Istanbul: Litera Ya-
ymcilik.

Farabi (2012). Kitibu’l- Burhan. (Cev. O. Tiirker ve O. M. Alper). Istanbul: Klasik
Yayinlari.

Farabi (1974). Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-Sa‘ade). Farabinin U Eseri. (Cev. H.
Atay). Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlar1.

Farabi (1990a). [hs&iil-Ulim Hlimlerin Sayimz. (Cev. A. Ates). Tstanbul: Milli Egitim
Bakanligi Yaymlari.

Farabi (199ob). Mantik Sanatina Baslamak Isteyen Bir Kimsenin Bilgi Edinmek Zo-

runda Bulundugu Biitiin Hususlara Dair Olan Boliimler. Farabinin Baz: Mantik
Eserleri. (Cev. M. Turker Kiyel). Ankara: AKDTYK Atatiirk Kiiltiir Merkezi.
45-52.

Farabi (2005a). Aklin Anlamlar1. Islim Filozoflarmdan Felsefe Metinleri. (Cev. M.
Kaya). Istanbul: Klasik Yaymlart. 127-137.

Farabi (2005b). Felsefenin Temel Meseleleri (Uytinir'l-Mes4il). Islam Filozoflarmdan
Felsefe Metinleri. (Cev. M. Kaya). Istanbul: Klasik Yaymlar1. 117-126.

Farabi (2005¢). Eflatun ile Aristoteles’in Gériislerinin Uzlastirilmast (Kitabi'l-Cem

Beyne Reyeyi’l-Hakimeyn Eflatan El-Tlahive Aristatalis). Islam Filozoflarmdan

Beytulhikme 12 (1) 2022

73

>~
=
=7
(=]
w)
o
—
o=
=
A~
U
o
—
<
=
=
=]
o
—
—
<
=
(=]
-
=}
<
=
=
(5]
=)
=
o]
=
<
(%)
g
-4
ot
-=
—
=
=)
>~
(%
[aa}




74

>~
=
=%
o
w
o
—
ot
-=
=%
Gy
=]
—
<
=]
2]
=]
o
—_
—
<
S
o
ot
=
<
=
L]
(3}
-
S
=
s
<
o
=
=4
o
=
—
=}
=
>
[}
/M

Ender Buytikozkara & Rahmi Karakus

Felsefe Metinleri. (Cev. M. Kaya). Istanbul: Klasik Yaymnlart. 151-181.
Farabi (2005d). Fustli’l-Medeni. Farabinin Iki Eseri. (Cev. H. Ozcan). Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlart. 45-138.
Firabi (2005¢). Tenbih ala Sebili’s-Sa’ade. Farabinin Iki Eseri. (Cev. H. Ozcan). Is-
tanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakft Yayinlart. 159-190.
Gorkas, 1. (2013). Farabi'nin Insan Tasavvuru. Atatriik Universitesi Tiirkiyat Aragtir-
malar: Dergisi, (50), 289-303.

Giines, K. (2010). Arapea-Tiirkge Sozliitk. Istanbul: Mektep Yaymnlari.

Hanoglu, I. 2016), Ebu Nasr el-Farabi’de Felsefi Antropolojinin Psiko-Metafizik
Temelleri. Diyanet Ilmi Dergi, 52 (1), 187-210.

Kaya, M. (1995). Farabi. Tirkiye Diyanet Vakf: Islim Ansiklopedisi, c. 12. 145-162.

Kaya, M. C. (2012). Sukik ala ‘Uyin: ‘Uyimniil-mesailin Farabi'ye Aidiyeti Uzerine.
Islam Arastirmalar: Dergisi, 27, 29-67.

Keklik, N. (1970). Farabi Mantg: (Isagici - Kategoriler - Levabik). Tstanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlart.

Kutluer, 1. (2o01). Ittisal. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 23. 484-48s.

Leaman, O. (2004). An Introduction to Classical Islamic Philosophy. Cambridge: Camb-
ridge University Press.

Macit, M. (2014). Farabi’ye Nispet Edilen Tki Risale. Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 26, 5-21.

Madkour, 1., (1963). Al- Farabi. A History of Muslim Philosophy Volume One. (Ed. M.
M. Sharif). Wiesbaden: Otto Harrossowitz.

Miitercim Asim Efendi (2013a). el-Okyaniisiil-Basit fi Tercemetil-Kamiisil-Mubit
Kamiiswl-Mubit Terciimesi. 4. Cilt. (Haz. M. Kog ve E. Tannverdi). Istanbul:

Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgt.

Miitercim Asim Efendi (2013b). el-Okyaniisiil-Basit fi Tercemetil-Kamiisil-Mubit
Kamiiswl-Mubit Terciimesi. 2. Cilt. Haz. M. Ko¢ ve E. Tanrwverdi). Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgt.

Miitercim Asim Efendi (2013¢). el-Okyaniisiil-Basit fi Tercemetil-Kamiisil-Mubit
Kamiiswl-Mubit Terciimesi. 1. Cilt. (Haz. M. Kog ve E. Tanrwverdi). Istanbul:

Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgr.

Netton, I. R. (1992). A/~ Farabi and His School. London & New York: Routledge.

Beytulhikme 12 (1) 2022



Farabi'ye Gore Insanin Akletmesi ve Faal Akil 75

Olguner, F. (1993). Farabi. 1zmir: Akademi Kitabevi.

Peker, H. (2008). Farabi ve Ibn Sina’nin Felsefelerinde Vahyin Kavramsal Muhte-
vast. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 (1), 157-176.

Sar1, M. A. (2005). Farabi Epistemolojisinde Akil. SBArD, s, 87-98.

Taylan, N. (1985). Anahatlartyla Iskim Felsefesi, Kaynaklar: - Temsilcileri Tesirleri. 1s-
tanbul: Ensar Nesriyat.

Taylor, R. C. (2005). The Agent Intellect as “Form for Us” and Averroes’s Critique
of al-Farabi. Tdpicos, 29, 29-51.

Tirker Kiiyel, M. (2017a). Deger ve Farabi. Islam Diiiiniirleri Farabi Prof. Dr. Miiba-
bat Tiirker-Kityel Makaleleri-II1. Ankara: AKDTYK Atatirk Kiltir Merkezi.
1-15.

Tirker Kiiyel, M. (2017b). Farabi’de Fizik Otesi’'nin Onemi ve Mensei. Islam Diisii-
niirleri Fardbi Prof. Dr. Miibabat Tiirker-Kiiyel Makaleleri-II. Ankara:
AKDTYK Atatirk Kiiltiir Merkezi. 17-28.

Tiirker Kiiyel, M. (2017¢). Insan Camiasinin Birligi ile Milletlerin Coklugu Hak-
kinda lging Bir Misil Olarak Farabi'nin Toplumla Tlgili Felsefi Goriisleri. [s-
lam Diisiiniirleri Farabi Prof. Dr. Miibabat Tiirker-Kiiyel Makaleleri-II. Ankara:
AKDTYK Atatirk Kiltir Merkezi. 199-213.

Turker Kiyel, M. (2017d). Farabi’de Toplumdan Kagis ve Topluma Déniis Fikri.
Islam Diisiiniirleri Farabi Prof. Dr. Miibahat Tiirker-Kiiyel Makaleleri-II. Ankara:
AKDTYK Atatiurk Kiltir Merkezi. 215-232.

Uysal, E. (2004). Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki I¢erigi. Ulu-
dag Universitesi [labiyat Fakiiltesi Dergisi, 13 (2), 141-156.

Ulken, H. Z. (1983). Islim Felsefesi Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru. Tstanbul:
Ulken Yayinlari.

Ulken, H. Z. (2007). Tiirk Tefekkiirii Taribi. Istanbul: Yapi Kredi Yayinlart.

Walzer, R. (1957). Al-Farabi's Theory of Prophecy and Divination. The Fournal of

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

Hellenic Studies, 77 (1), 142-148.

Yildirim, O. A. & B. Z. Kubilay (2020). Farabi'de Tiimeller ve Faal Akdl'la Iiskisi. Nec-
mettin Erbakan Universitesi [labiyat Fakiiltesi Dergisi. (49), 89-105.

Beytulhikme 12 (1) 2022 ) q



76 Ender Buytikozkara & Rahmi Karakus

Oz: Bu calismanin konusunu, FarabP'nin insan aklinimn isleyisine iliskin goriisleri-
nin incelenmesi teskil eder. Inceleme ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci bo-
limde insan aklinin bilkuvve akil, bilfiil akil ve miistefad akil asamalari ele alin-
maktadur. Tkinci boliimde Faal Akil'in akletme bakimindan rolii incelenmektedir.
Farabi'ye gore Faal Akil hem bilkuvve aklin bilfiil akil haline gelmesini hem de
bilfiil aklin miistefad akla doniismesini ve bu seviyedeki aklin akletmesini saglar.
Son béliimde ise nefste ilk akledilirlerin nasil ortaya ¢iktig1 sorusu yanitlanmaya
calisilmakta ve bunlara bagli olarak ortaya ¢ikan ikincil akledilirlerin elde edilisi
ve bu akledilirlerin mutluluk ile olan irtibat1 incelenmektedir. Farabi'ye gore ilk
akledilirler bilkuvve anlamda, 6nsel olarak insan zihninde bulunmakta ve soyut-
lama vasitasiyla agiga ¢ikarilmaktadirlar. Ancak bu faaliyet i¢in Faal Akil’a ihtiyag
duyulur. Yine Faal Akil'm yardimuyla elde edilen ikincil akledilirler sayesinde ise
insan nihai gayesine ulasir ve boylelikle diinya ve ahirette mutluluga ulasmak
miimkiin hale gelir. Farabi “Faal Akil” kavrami temelinde insan anlayisini insa
ettigi gibi, bu kavram akil merkezli felsefi sisteminin de merkezinde yer almak-

tadir.

Anahtar Kelimeler: Akil, akletme, soyutlama, faal akil, mutluluk.
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