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IX

“MISIR HAVZASINDA ONCU BIR SUFI:
ZUNNON EL-MISRi”

Haci Bayram BASER®

Girig

Islam diisiincesi alanindaki caligmalariyla taninan Misirh 4lim
Ebu’l-Vefa et-Teftdzani (6. 1994) Misir’da tasavvufi hayatin Ziinntin
el-Misri (6. 245/859) ile basladigim séyler.' Gergekten de hicrd ilk iki -
asirda Misir civarinda dikkati geken herhangi bir zéhid ya da saff
tespit etmek zordur. Bu dénemde Misir’in fethinin ardindan 6zellikle
Medine’den buraya gelip yerlesen ¢ok sayida zdhidin olmasi muhte-
meldir. Sonraki ¢agda Eb@i Abdullah el-Magribi (6..299/911), Ebu’l-
Hasen Biindn b. Muhammed el-Hammal (6. 316/928), Ciineyd-i
Bagdadi’nin cevresinden Ebfi Bekr ez-Zekkdk (6. ?), Ebti Ali er-
Riizbarl (6. 322/934), Ebu’l-Hasen b. es-Sdig ed-Dineveri (0.
330/943), Ebu’l-Hayr el-Akta‘ (6. 343/954) ve Nifferi (6.
354/965°ten sonra) gibi isimler en azmdan tasavvuf eserlerinde ve
tabakatinda kendilerine yer bulabilmis stifiler olarak one ¢ikar.

Bununla birlikte Misir civarma hikim olan Eyyfibilerin kurul-
dugu 566/1171 yilina kadar bu havzada Ziinniin kadar etkili olmus
bir stfiden s6z etmek giictiir. Kugkusuz, Misi’m Islam diinyasimin
dogu ve bat1 kesimleri arasinda yer almasi, sadece bu bolgeler arasin-
da karsilikli seyahat eden sifiler icin degil, dlimler, sanatkarlar, tiic-
carlar ya da bagka sosyal ziimreler i¢in de Misir’s 6nemli bir durak
noktasi haline getirmistir. 569/1174 yilinda Seldhaddin-i Eyyiibi nin

* Dog. Dr., Yalova Universitesi Islamf Ilimler Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim
Daly, (bayram.baser@yalova.edu.tr)

! Ebu’l-Vefa Teftdzani, “Misir’da Sifi Tarikatlarin Tarihi Gelisimi ve Gii-
niimiizdeki Durumlari”, gev. Mustafa Askar, Ankara Universitesi llahiyat
Faliiltesi Dergisi 35 (1996): 535.
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(6. 589/1193), Kahire’nin digindan gelen stfilerin konaklamas: i¢in
Misir’in Sa‘id bolgesinde “Sa‘idii’s-Siiedd” adiyla tamnan bir hankdh
inga ettirmesinin ardindan tasavvuf Misir topraklarinda hizli bir ya-
yilma egilimi gdstermis, hicri yedinci yiizyilda Bedevilik, Dessikilik,
Sazelilik gibi biiyiik tarikatlarin miiessisleri Misir’da yagadiklar gibi
bu muhit Ibn Atdullah el-iskenderi ve Ibnii’l-Fariz gibi tasayvuf ede-
biyatinn giigli kalemlerinden bazilarina da sahitlik etmistir.>

flk bakista Ziinniin el-Misri, goriislerini Harrdz, Ciineyd ya da
Serrdc gibi kitap telif etmek suretiyle agiklayan; Sehl-i Tiisteri ya da
fbn Hafif gibi gok sayida miiridi bulunan ya da Hallac gibi kisiligi ve
yaklagimlar1 hem tasavvuf hem de diger ilim gevrelerinde tartiyma
konusu edilmig bir mutasavwif portresi sunmaz. Buna ragmen
Ziinnfin’un Misir havzas: 6zelinde dénemindeki diger tasavvufi sah-
siyetleri “gdlgede birakan” bir isim olarak kargimiza ¢ikmasini nasil
agiklayabiliriz? Ziinnlin’un ¢evresi ve takipgileri hakkindaki bilgimiz
siirh olmasina ragmen onu hangi anlamda “6ncii” bir siifi sayabili-
riz? Bu sorular miimkiin oldugunca vuzuha kavusturma girisimi olan
eldeki galigmada iki nokta iizerinde durulacaktir: Birincisi biyografik
veriler 151ginda Ziinnfin el-Misri’nin bu bélgedeki tasavvuf gelenegi
icin 6nemini belirginlestirmeye cahisacagiz. Ziinnin hakkinda biitiin-
ciil bir literatiir degerlendirmesi bu caliymanin simirlarimi zorlayacak-
tir,” ancak yine de su soruyu irdelemenin nemli oldugunu diisiiniiyo-

? Tasavvufun ozellikle Memliikler ve Osmanlilardan itibaren Musir’daki
durumu iizerine Arap diinyasinda bazi kitaplar negredilmisse de halihazirda
erken donemde Misir’da tasavvufun gelisimine odaklanan yerli ve yabanci
bir aragtirmaya rastlayamadim, En yakin 6rnekler Teftdzani’nin yukandaki
makalesini de igeren et-Turuku 's-sitfiyye fi Misrt (Kahire, 1991) ile stz
gecen hankdhi merkeze alarak Eyyiibiler déneminde tasavvufun yayilismi
aragtiran su ¢alisma olabilir: Nathan Hofer, The Popularisation of Sufism in
Ayyubid and Mamluk Egypt 1173-1325 (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2015).

3 Ibnii'l-Arabi ve Siiyiti’nin Ziinnn’a hasredilen ve yazi boyunca atifta
bulundugumuz iki caligmasi diginda cagdag dénemde Arapga ve Farscada
bir dizi monografi kaleme alinmugtir: Ebi Dayf el-Medeni, Ziinndin el-Misri
ve 'l-edebii 's-siifi (Kahire, Diru’s-Suriik, 1973); Cevad Nurbahs, Zinniin-i
Misri: ez Megdhir-i ddnismenddn ve sifiyan-1 Misr (Londra, 1999); Kamil
M. Muhammed Uveyza, Ziinnin el-Misri: el-Hakim ez-Zahid (Beyrut:
Daru’l-Kitiibi’l-[lmiyye, 1996); Mustafa Nessir, Ziinniin el-Misri: Rdidii 't-
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ruz: Ziinnln ne zaman Irak havzasindaki sifilerin dikkatini ¢cekmis ve
hangi sebeple tasavvufun bir “dini ilim” olarak savunulup tedvin
edildigi “klasik eserlerde” merkezi bir figiir hiiviyeti kazanmigtir?
Bunu goérebilmek icin tasavvufun tesekkiil dénemindeki temel sorun-
lar1 ve Ziinniinun bu sorunlar kargisinda hangi kavramsal gergeveyle
diiglincesini inga ettigini degerlendirmemiz gerekir. Ikincisi ise
Ziinniin’un ¢ok yonli kimligi ile ilgilidir. Onu aym anda zdhid, vadiz
ve s#ff kimligine sahip biri olarak tanitmak ilk bakista kolay gelebilir,
¢iinkii- tasavvuf geleneginde her ii¢ kimlige de sahip baska pek gok
isimden s6z edebiliriz. Bununla birlikte klasik ve ¢agdas baz1 eserler-
de Ziinnfin, aym zamanda kimya ve simya ile ugrasan, sihir ve tilsim
yapabilen, Kiptice/Siiryanice bilen, hiyeroglif yazilarini okuyabilen
ve Hermetik/Yeni Platoncu gelenekle iliskili olan bir “okiiltist”* ola-

Tasavvufi ‘I-Islami (Kahire, Daru Kiba’, 2002); Abdiilhalim Mahmid, el-
Alimii'l-abid el-drif billah Ziinniin el-Misri (Kahire: Daru’r-Resad, 2003) ve
Mahmid el-Hindi, Ziinniin el-Misvi: et-Tefsirii’l-ivfani i 'I-Kur'dni’l-Kerim
(Kahire: Mektebetii Medbiili, 2007). Bunlar arasinda sadece Abdiilhalim
Mahmiid ve Mahmiid el-Hindi’nin kitaplarina ulagabildim. Bu eserler digin-
da Misir’da ZiinnGn hakkinda ii¢ ayrn doktora tezi hazirlanmistir, ancak
bunlara erisme imkén1 bulamadik. Bkz. Dildver Giirer, “Misir’da Tasavvufl
Hayat ve Tasavvuf Ogretimi”, Necmettin Erbakan Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/8 (1998): 203, dn. 2. Ayrica Ziinnfin el-Misrti, Birlesik
Devletler’de hazirlanan bir yiiksek lisans tezinde kismen ele ahmirken (Nelle
Cook, “Recontextualizing Early Siifi Figures: Ribi‘a al-‘Adawiyya and
Dhii’n-Niin”, Arizona Universitesi, 2015) biri Israil’de (Bedile Abbiid,
“Ziunntn el-Misri (t. 245/859): Mekénetiihii ve StratithGi fi’l-Masadiri’s-
Siifiyyeti’l-Miibekkira”, Hayfa Universitesi, 2017) digeri ise iilkemizde
(Biisra Akgay, “Ziinniin el-Misri’nin (6. 245/859) Tasavvuf Anlayisi”, Ya-
lova Universitesi, 2019) olmak iizere iki adet yitksek lisans tezinde konu
edilmigtir. Palacios, Nicholson, Massignon, M. Smith, Arberry ve van Ess
gibi aragtirmacilarn ilgisini ¢ekmis olsa bile Bati dillerinde Ziinnén hakkin-
da mistakil bir monografi heniiz kaleme alinmamugtir. Bununla birlikte
tespit edebildigimiz kadariyla Ziinnfin’a dair en giincel ve kapsamli aragtir-
ma, birincil ve ikincil kaynaklar ydniinden zengin bir igerie sahip olan ve
Michael Ebstein tarafindan kaleme alinan makaledir. Bkz. Michael Ebstein,
“Di I-Noin al-MisrT and Early Islamic Mysticism”, Arabica 61/5 (July
2014): 559-612. Calisma boyunca bilhassa kaynakgasina yénlendirmek
tizere Ebstein’in bu makalesine siklikla atifta bulunulacaktir.

¢ Burada “okiiltist” ifadesini, modern anlayista din ve bilim dis1 sayilan
sihir, bilyli, tilsim, kimya/simya bagta olmak iizere dogaiistii miidahale ve
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rak 6ne ¢ikartlmistir. Bu iki ayr1 kimligi, yani “zahid ve sfi Ziinnin”
ile “okiiltist Ziinnin” kimliklerini telif etmek ihtimal dahilinde midir?
Son yapilan aragtirma ve tartigmalar 1s13inda bu iddialar hakkinda
nihai bir hitkkme varmak miimkiin miidiir? Gerek hayat1 ve diisiincele-
riyle gerekse bu yoniiyle ilgili iddialar biitiin derinligi ile burada ele
almak miimkiin degildir, ama en azmndan bu ¢aligmammn bir diger
hedefini de Ziinniin’un bu ¢ok yonlii kigiligini onu arastirmadaki en
. biiyiik zorluklardan biri olarak resmetmek seklinde ifade edebiliriz.

1. Ziinnin el-Misri’nin Hal Terciimesine Dair Bazi Notlar

Zimnfin el-Misri’nin hayat hikdyesine dair bilgiler simrhdir.
Yukart Misir (Sa‘dd) diye tabir edilen bolgedeki [hmim (veya
Ahmim) kentinde, Kureys kabilesinin mevldlarmndan biri olan Niibeli’
bir babanin oglu olarak 155/772 veya 175/791 yilinda® diinyaya gel-
digi tahmin edilmektedir. Kaynaklar Ziinnin’un asil ad: ve kiinyesi
konusunda farkli bilgiler aktarmiglar; adinin Sevban, Feyz ya da
Feyyaz, kiinyesinin Ebu’l-Feyz veya Ebu’l-Feyydz; babasmin ismi-
nin ise Ibrahim ya da Ahmed oldugu one siiriilmiigtiir. Bununla bir-
likte “Ebu’l-Feyz Sevban b. Ibrahim Zinnin el-Misri el-Thmimi”
seklindeki tercihin genel kabul gordiigii tespit edilebilir.” Genglik

tesir amaci tagiyan her tiirlii uygulamayr ve bu uygulamalara dair gelisen
disiplinleri bir biitiin olarak anlatmak iizere kullaniyorum.

> Nitbe veya Niibye, kiigiik bir parcas: Giiney Misir’da yer almakla birlikte
biiyiik ¢ogunlugu Sudan’a ait olan bir bélgedir. Bu yiizden Sudanh aragtir-
mact Sevki Besir Abdiilmecid, Ziinniin’un biyografisine dair arastirmasmda
onu “Ziinniin es-Stddni” olarak tamitir. Bkz. Sevki Besir Abdiilmecid,
“Zimnin es-Stdani: Hayatiht ve Asaruhd”, el-Islam fi Ifiikd: el-
Muitemerii 'd-Diiveli, Trablus: Vizaretii’l-irsdd ve’l-Evkaf, 1427/2006), 57-
94.

® Dogum tarihi ile ilgili kaynaklarm verdigi bilgilerin bir derlemesi igin bkz.
Ebstein, “Dii 1-Niin al-MisT and Early Islamic Mysticism”, 562.

” Muhyiddin Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diirri fi mendlabi Zi 'n-Nini l-Misri,
nsr. Said Abdiilfettah, Resdilit Ibni’l-Arabi iginde (Beyrut: Intigiru’]l-Arabi,
2002), 58-62; a. mlf., Bir Siifinin Portresi: Zunniin-1 Misri, Fr. ¢ev. Roger
Deladriére, Tr. ¢ev. Ali Vasfi Kurt (Istanbul: Gelenek Yayncilik, 2005), 65-
68; Celaleddin es-Siiyiti, e/-Mekniin fi mendkibi Zi’'n-Nim, thk. Abdurrah-
man Hasan Mahmid (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 1412/1992), 62-64; Nec-
det Tosun, “Ziinntin el-Misi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Islam Aragtirmalan Merkezi Yayinlari, 2013), 44: 575-576.
Ziinn{in’un ismi, kiinyesi ve lakabiyla ilgili daha ayrintili olmak iizere, kla-
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yillarmin biiyiik bir kismmm fhmim’de gegirdikten sonra Fustat’a
yerlesen Ziinnin’un burada hem dini ilimlerle istigal ettigi hem de
tasavvufa y6neldigi tahmin edilmektedir. Bu asamadan sonra kaynak-
lar Ziinniin®un hayat hikdyesine dair iki kesin bilgi sunmaktadir. Bi-
rincisi Zinnin’un ¢ok sayida seyahat gerceklestirmis olmasidir.
Farkli stfflerle ve dlimlerle tamgmak ya da ziihd ve riyazet amaciyla
yaptig1 bu seyahatleri sirasinda Ziinnin’un, Misir’in gesitli bolgeleri,
Sam, Liibnan, Antakya, Menbi¢, Kudiis, Mekke, Basra, Kuzey Afri-
ka, Iran ve Ermenistan dolaylarina kadar genis bir havzada dolagtig
tespit edilebilmektedir. * Bu durum, biitin kimlikleri bir yana,
Ziinnin’u erken dénemdeki zdhid ziimrelerden seyydhiin’un bir iiyesi
olarak nitelendirmek i¢in bile yeterli sayilabilir. Kaynaklarin kesin
oldugu ikinci konu ise Ziinniin’un limlerden ve devlet yoneticilerin-
den gordiigi birtakim baskilardir. Bununa ilgili iki olaya yer veril-
mektedir. flkinde Ziinniin, Misirlh Maliki fakihleri tarafindan, daha
once duyulmamig konulari anlathg igin “zindik” ve “kafir” olmakla
itham edilmis,’ ikincisinde ise “Kur’an mahlik degildir” goriigiinii
savundugu i¢in Mu‘tezile alimlerinin tepkisini gekmistir.'’ Kaynaklar
Ziinnlin’un gordiigii baskilar sebebiyle 228/843’te Misir’dan ayrildi-
g, yeniden dondiigiinde ise bu kez devlet idarecilerine sikdyet edil-
digini ve sorgulanmak iizere 244/858’de Abbasi halifesi Miitevek-
kil’in Sdmerrd’daki sarayma gétiiriildiigiinii kaydetmislerdir. Sorgu
esnasindaki cevaplarindan memnun kalan halifenin iltifatimn ardin-

sik kaynaklar1 merkeze alarak sadece biyografisine dair diger verileri konu
alan bir ¢aligma igin bkz. Marziyeh Golreng Rehber, “Ziinniin-i Misri”,
Edeb-i Fdrisi (Daniggéh-1 Tehrén) 5/1 (1394hs./2015): 141-160.

® Ebstein, “Di 1-Niin al-MisrT and Early Islamic Mysticism”, 566-567.

? Ebi Abdurrahmin es-Siilemi, “Mihanu’s-stfiyye”, Térihu s-siifiyye iginde,
ngr. Muhammed Edib el-Cadir (Dimask: Déru Ninevd, 1436/2015), 23-24.
Ayrica bkz. Ebli Nasr es-Serrdc, el-Liima‘, thk. Muhammed Edib el-Cadir
(Amman: Daru’l-Feth, 1437/2016), 552; Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri,
er-Risdletii 'I-Kugeyriyye, ngr. Enes Muhammed Adndn es-Serfavi (Cidde:
Daru’l-Minhéc, 1438/2017), 510.

10 Ebstein, Ziinnin un halku'l-Kur'dn goriigiinil reddetse de Misir’a yeniden
dondiigiinde pek ¢ok dlim gibi bu gériisii benimsemeye egilimli goriindiigii-
nii, ancak bu Ziinn{in igin “utang verici” bir tutum sayilacagmdan s6z konu-
su egiliminin tasavvuf eserlerinde yer almadigini 6ne siirer. Bkz. Ebstein,
“Dii |-Ntn al-Misri and Early Islamic Mysticism”, 564.
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dan Ziinnfin yeniden Misir’a donmiis,'! 245/859-860 ya da 248/862
yilinda Cize’de vefat etmis ve Fustat’taki Kardfe mezarhnda defne-
dilmistir." _ .
Ziinniin'un dinf ilimlerle ne dl¢iide mesgul oldugu nispeten be-
lirsizdir. Onun Malik b. Enes (6. 179/795)," Leys b. Sa‘d (6.
175/791) ve Siifydn b. Uyeyne’den (6. 198/814) hadis naklettifine
dair rivayetler mevcuttur. Bowering ve Ebstein, bu birlikteliklerin
tarihsel olarak miimkiin olmayabilecegini éne siirer.'* Fakat dogum
tarihi haklanda kesin bilgiye sahip olmadigimiz i¢in bu ihtimal tii-
miiyle reddedilemez. Dénemindeki diger stfilerde gordiigimiiz gibi,
dikkatlerini “diinyalik” i¢in teksif eden hadis ve fikih dlimlerini eles-
tirdigi ve “kendi ugras1” sebebiyle hadis ilminden uzak kaldigini
belirten bir rivayet mevcutsa da'® Ziinnfin, zahidlere ve sifilere “zayif
raviler” seklinde yoneltilen suglamalara mukabil hadis ¢evrelerinde
tespit ettigi bozulmalar1 vurgulamistir. Miiridi Abbas b. Hamza (8.

' Gerhard Bowering, “Zuliimle ilhdd Arasinda Ilk Sufiler”, cev. Abdurrez-
zak Tek, Dogusundan Giiniimiize Tasavvufa Dair Tartismalar: On Ue Astr-
ik Ihtilaf ve Miicadele, ed. Frederick de Jong - Bernd Radtke, yay. haz.
Salih Cift (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar, 2020), 43-44; Haci Bay-
ram Bager, Siifiler ve Sultanlar: Klasik Dénemde Tasavvuf ve Siyaset Iliski-
leri (Istanbul: Klasik Yayinlar1,.2021), 87-88, 98, 143-145.

' Vefat tarihi ve cenaze merasimi ile ilgili kaynaklarmn verdigi bilgilerin bir
derlemesi igin bkz. Ebstein, “Dii 1-Niin al-MisrT and Early Islamic Mysti-
cism”, 562-563, 570.

13 “Ziinntn, Malik’in talebesiydi ve onun mezhebindendi. Muvatta‘l ondan
sema etmis ve fikih okumustu.” Bkz. Ebii Ismail Abdullah el-Ensari el-
Herevi, Tabakdtu’s-sifiyye, nsr. Abdiilhay Habibi Kandehéri (Tahran: In-
tisdrat-1 Furligi, 1342hs./1963), 11; Abdurrahman Cami, Nefahdtii'l-iins:
Evliya Menkibeleri, cev. Lamii Celebi, ngr. Siilleyman Uludag-Mustafa Kara
(Istanbul: Pinhan Yaymecilik, 2011), 148.

' Gerhard Bowering, “Du’l-Niin Mesti”," Elr. (1996), 7: 572-573; Ebstein,
“Du I-Niin al-MisrT and Early Islamic Mysticism”, 596-597. Ara révilerin
kayitlara girmemesi ihtimali dikkate ahndiginda bunlar1 “dogrudan” rivayet-
ler olarak gormemek de miimkiindiir. En azindan tasavvuf eserlerinde, riva-
yetlerdeki isnat zincirinde tasarrufta bulunmak sik rastlanan bir tercihtir.
Nitekim bu konuda Fazl b. Ganim el-Huzai ismi giindeme getirilir. Bkz.
Louis Massignon, Essay on the Origins of the Technical Language of Isla-
mic Mysticism, Ing. ¢ev. Benjamin Clark (Indiana: University of Notre Da-
me Press, 1997), 142. -~ )

1% {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diirri, 68; Bir Sifinin Portresi, 77-78.
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288/901) kanaliyla aktarilan uzunca rivayetteki bu tespitlere'® ek
olarak, kendisine vesvese hakkinda soru soran hadis ehline “Bana
namaz ve hadis hakkinda soru sorun”'’ demesi, Ziinnfin’un sadece
hadis degil fikih ilmiyle de ilgisinin bir dis gézlemciden daha fazla
oldugunu diisiindiiriir, ancak yine de onu profesyonel anlamda bir
“muhaddis” ya da “fakih” saymak i¢in elde yeterli veri bulunmadig
goriilmektedir. Keldm ilmiyle ilgisi tespit edilemeyen Zinnin’un'®
Ca‘fer es-Sadik’in (6. 148/765) tefsirinin bir ravisi ve nasiri oldugu
one sirilmistiir.”” Hindi’nin derlemesi bize en azindan Ziinnin’un
sQfilerin tefsir disiplinine iligkin duyarliliklarin yansittifini goster-
mektedir.”® Dolayistyla bu veriler Ziinniin el-Misri’nin dini ilimlerde
bir siire istigal ettigine, ancak kendisinin formel anlamda bir “dlim”
olarak nitelenemeyecegine igaret etmektedir.

Ziinnfin’un tasavvufa kim vesilesiyle yoneldigi ya da miirgid-
miirid iligkisi igerisinde bulundugu birinin var olup olmadigi tam
olarak belirlenememektedir. Kaynaklar Ziinnin’un tasavvuf diisiince-
sini etkileyen iki hamm stifiden bahseder: Kayrevin’da goriistiigii

'6 Francesco Chiabotti - Bilal Orfali, “An Encounter of al-'Abbas b. Hamza
(d. 288/901) with Dhii I-Niin al-MigrT (d. ca. 245/859-60): Edition and Study
of ms. Vollers 875d”, Journal of Abbasid Studies 3/1 (2016): 90-127.
Ziinnin'un Malik b. Enes ve ismi gecen diger hadis alimlerine ek olarak
Fudayl b. Iydz’dan naklettigi hadisler icin bkz. Ibnit'l-Arabi, el-Kevkebii'd-
diirri, 67-12; Bir Siifinin Portresi, 76-82. Ayrica bkz. Ebu’l-Hasan Niireddin
el-Heysemi, Takribii'l-bugye fi tertibi ehddisi’l-Hilye, thk. Muhammed
Hasan Muhammed Hasan Ismail (Beyrut : Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1420/1999), 2: 263, 405; 3: 351; Siiyati, el-Mekniin, 235-241.

'7 Ebi Nuaym el-Isfahdni, Hilyetii’l-evliyd ve tabakdtii’l-asfiyd (Beyrut:
Diru’l-Fikr, 1416/1996), 9: 363; Ziinniin’un hac ile ilgili kendisine sorulan
birtakim fikhi sorulara verdigi cevaplar i¢in bkz. 9: 370.

'® Her ne kadar Schimmel Ziinnfin’un kelam tahsil ettigini 6ne siirse de
Hilye’de yer alan bir rivayet, Ziinnfin’un kelam tahsil etmedigini ihsas etti-
rir. Krs. Annemarie Schimmel, Islam Mistik Boyutlari, gev. Ergun Kocabi-
}nk (Istanbul: Kabalct Yaymevi, 2001), 56; Ebfi Nuaym, Hilye, 9: 386.

: Massignon, Essay, 139, 141; Nwyia, Ca‘fer es-Sadik’mn tefsirini ele aldifn
béliimlerde bu iddiaya sadece deginmekle yetinir ve tartiymaz. Bkz. Paul
Nwyia, Exégése coranique et langage mystique (Beyrut: Daru’l-Magrik,
1970), 171. Bu bilgiye ulasmamda bana yardimci olan Hande Kayhan’a
tesekkiir ederim.

20 Bkz. Mahmid el-Hindi, Ziinniin el-Misri: et-Tefsivii’l-irfdni li'l-Kur 'dni’l-
Kerim (Kahire: Mektebetii Medbiili, 2007).
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Sukran bt. Ali el-Abid (6. 186/802) ve Mekke’deyken tanistig1 Fati-
ma en-Nisabiri (6. 223/838). Deladriére Ziinnin un seyhlerini tartis-
t1g1 boliimde bu iki hamim stfinin onun “manevi iistatlar” oldugunu
belirtirken, ilk tevbe ettigi ve on y1l boyunca kendisine miiritlik yap-
181 kiginin Feth el-Mevsili (6. 220/835) olduguna dair bilginin giive-
nilir olmadigini, ayrica Uzeyr, Israfil ve Sa‘dfin gibi isimlerin de
Ziinnin’un seyhi olmadiklarmi tespit etmektedir.”’ Sukran bt. Ali el-
. Abid, Ziinntin’un “iistadr” olarak nitelenirken,” Ziinniin’un Fatima
dir” dedigi aktarilir.”® Ziinnin'un bu iki isimle de ne kadar siire go-
riigtiigii, yanlarinda belirli miiddet kalip kalmadig1 ve hangi konular-
da onlardan istifade ettigi hakkinda bilgilerimiz simrhdir. Ashnda
Zinnin erken dénem tasavvuf tarihinde 6rmegine sikca rastlayacag-
miz iizere, daha ¢ok kendi bireysel ilgi ve yetenegiyle tasavvuf yo-
lunda ilerlemis bir sifi izlenimi vermektedir. Sik¢a yaptig1 seyahatle-
rin bir yandan manevi terakkisi adina birer miicahede unsuru oldugu
ama aymi zamanda baska zahid ve sifilerle tanigip onlardan istifade
etmesine ya da onlara yol géstermesine zemin teskil ettii anlagilir.
Binaenaleyh Ziinn{in’a dair anlatilan menkibeler arasinda ismi bilin-
meyen zahid ya da z&hidelerle karsilamasi1 énemli yer tutar ve anlati-
lar genellikle Ziinniin’un onlara bir soru sorup rahatsiz etmesi ve
nihayetinde onlardan zihnindeki tasavvufi sorunlar ¢oziimleyecek bir
bilgi &grenmesiyle neticelenir.** Bu nedenle Ziinnfin’u belirli -bir

*! Roger Deladriére, “Giris”, Bir Siifi’nin Portresi iginde, 35-39. Bowering
ise tarihsel ve cografi olarak, Sukrdn’in Ziinnfin’un seyhi olarak tespit etme-
nin miimkiin olmadigin: diigiinmektedir. Bkz. Béwering, “Du’l-Niin Mesr1”,
7::572.

2 Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed el-Maliki, Riydzii ‘n-niifiis, thk. Besir
el-Bekkfis (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1414/1994), 1: 312-313; Abdur-
rahman b. Muhammed ed-Debbag - Ibn Néci, Me ‘dlimii’l-iman fi ma ‘rifeti
ehli’l-Kayrevdn, nsr. Muhammed el-Ahmedi Ebti’n-Nir - Muhammed
Madir (Kahire: Mektebetii’l-Hanci; Tunus: Mektebetii’l-Atika, 1968-1978),
1:279.

2 Ebt Abdurrahmén es-Siilemi, Zikrii ‘n-nisveti 'l-miite ‘abbiddti’s-sifiyyat,
thk. Mahmiid Muhammed et-Tandhi (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1413/1993), 62.

* Bu baglamda Ziinniin ile Rabia el-Adeviyye’nin (6. 185/801) goriistiigiine
dair rivayetlere dikkat gekmek gerekir. Kronolojik bakimdan imkan dahilin-
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miirside intisap eden geleneksel anlamdaki bir “miirid” olarak degil
de tasavvufi ilgilerinin pesinden giden ve bu siiregte herhangi bir
ayirim yapmaksizin herkesten istifade eden bir “sddik talib” olarak
vasfetmek yanhs olmayacaktir.

Ustatlar1 konusundaki belirsizlige mukabil ZiinnGn’un miiritle-
ri ve takipgileri konusunda daha kesin bilgilere sahip oldugumuz
sdylenebilir. Tbnii'l-Arabi ve Siiyliti’nin Ziinnin hakkindaki derleme-
lerinde ‘yer alan menkibe, s6z ve miinacatlarin biiyilk gogﬁnluglmu
rivayet etmelerinden onun en yakin iki miiridinin Ebi Osman Sa‘id
b. Osmén el-Hayyét (6. 294/906) ve Ydsuf b. Hiiseyin er-Rézi (6.
304/916) oldugu anlasilmaktadir. Her ne kadar Bowering kesin bir
hitkme varmasa da” bir miirgid-miirid iliskisi 4d4bmna riayet ederek,
ancak Ziinnin’un vefatindan- sonra irgad faaliyetlerine basladifini
belirten Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’yi (6. 283/896) de onun miiridle-
rinden biri kabul etmek miimkiindiir. Benzer bir degerlendirme, go-
riigtiigii seyhlerden en begendikleri arasinda Ziinnin’u da sayanz(’
ibnii’l-Cella (6. 306/918) icin de yapilabilir. Bunun yam sira, van
Ess’in de dikkat c¢ektigi tizere, Ziinniin’un sozlerini ve goriislerini
sonraki nesillere tasiyan ve aralarinda aile efradindan isimlerin de
bulundugu genis bir ¢evre geride biraktig goriilmektedir.”’

Ziinnfin’a cogunlugu kimya/simya ya da havas ilmi konularina
dair ufak capli bir dizi eser nispet edilmistir.”® Daha 6nce de belirtti-

de bir kargilasma olmasa da tasavvuf gelenegi icerisindeki 6nemi yoniinden
yapilan tartigmalar icin bkz. Nelle Cook, “Recontextualizing Early Sufi
Figures: Rabi‘a al-‘Adawiyya and Dhii’n-Ntin”; M. Nedim Tan, Bir Dinf
Idealin Ifade Bicimleri: Rébia el-Adeviyye’den Km'anlaf (Istanbul: Pinhan
Yaymmhk, 2020), 98-99, 116, 206.

> Gerhard Bowering, The Mystical Vision Existence in Classical Islam:
Qur'anic Hermeneutics of the Sifi Sahl At-Tustart (d. 283/896) (Berlin: De
Gruyter 1980), 50-58.

%6 Kuseyrd, er-Risdletii’l- Kugeyriyye, 171.

%7 Yahya b. Ali el-Hadrami ibnii’t-Tahhan (6. 416/1025 [?]), Tdrihu ‘ulemdi
ehli Misr, thk. Ebd Abdullah Mahmid el-Haddad (Riyad: Daru’l-‘Asime,
1408/1988), 24, 35, 37, 39, 42, 57, 62-64: Josef van Ess, “Biobibliograp-
hische Notizen zur islamischen Theologie. 8. Der Kreis des Di n-Niin”, Die
Welt des Orients 12 (1981): 99-106.

8 Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifitums (Leiden, 1967-2010),
1: 643-644; Tosun, “Ziinniin el-Misti”, 576.



312 MISIR iLIM HAVZASINDA ISLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

gimiz gibi Ziinnfin, tasavvufl igerige sahip olup da kendisine nispet
edilen Sifatii’l-mii’'min ve’l-mii’'mine baghkli on bes sayfalik kii¢lik
risalesi diginda® goriislerini eser telif etmek suretiyle belirtmeyi ter-
cih etmeyen,®® buna mukabil hicri figiincli asirdan itibaren Irak-
Horasan havzasinda kaleme alinan tasavvuf eserlerinde kendisinden
en ¢ok nakil yapilan mutasavviflardan biridir. Bu nedenle Ziinniinun
tasavvufl meselelere yaklagim biiyiik Slgiide bu eserlere bagvurula-

* rak ele alabilir.

2. Erken Dionemde Tasavvufun One Cikan Sorunlar

Zinniin el-Misri tasavvufun Islam toplumunda ilk kez yayilma
egilimi gosterdigi netameli bir dénemde yasamustir. Bu nedenle onun
tasavvuf gelenegindeki etkisini anlamak icin, tasavvufun bu dénemde
gecirdigi doniigiimler ve yasadigi temel sorunlara egilmemiz gerekir.
Ana hatlartyla resmetmek gerekirse hicri ilk iki asir, Islam’m Dogu
Akdeniz ve Orta Asya smirlarma kadar genigledigi fetih hareketleri-
nin ve sonrasindaki sosyo-kiiltiirel ve entelektiiel gelismelerin hiz
kazandig: bir evredir. Bu dénemde Islam topraklarinmn farkli muhitle-
rinde, toplumdaki genel dindarhk anlayisinin digma ¢ikarak, sadece
dini gérevlerini yerine getirmekle kalmayip davramslarimin ardindaki
saiklere odaklanan ve manevi olarak daha derin bir dinf hayat igin
ufrasan cesitli ziimrelerden bahsetmektedir. Niissak (dindarlar),
ubbdd (kendilerini ibadete verenler) ya da zihhdd (diinyevi ilgi ve
zevklerden el gekenler) diye taninan bu insanlarin kéahir ekseriyetinin,
hem Miisliimanlarin ulagtigi maddi zenginligin yol actigr birtakim
ahldki sorunlara hem de dini/siyasi konularda yasanan ve zaman za-
man kanl gatigmalara kadar varan ihtilaflara tepki gostererek kendi-
lerini toplum hayatindan soyutladiklar1 anlasilmaktadir. Onlara gore
kanaat, ziihd, riza ve teslimiyet gibi Hz. Peygamber’den devralinan
temel baz1 ahldki prensiplerin gérmezden gelindigi b&ylesi bir ortam-

» ziinntn el-Misri, Sifatii’l-mii’min ve’l-mii’mine, thk. Remzi Sa‘deddin
Dimagki (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1423/2002).

 Bu baglamda Massignon, hicbir kaynaga ve delile atif yapmaksizin
Ziinniin’un Muh4cir b. Miisd el-lhmimi ile Ahmed b. Sabih el-Feyyami gibi
talebelerinin onun emsdl ve kusas igeren tasavvufi eserlerini nesrettiklerini,
bagka eserlerinin de Bagdat’taki talebeleri tarafindan negredildigini ve Ali b.
Muvaffak ve Yisuf b. Hiiseyin er-Rézi’nin bu eserleri ¢cogaltip yaydiklarmi
One siirer. Bkz. Massignon, Essay, 143,
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da yasamak yerine, Kur’an iizerine tefekkiir etmek, nefis muhasebesi
yapmak, mesru bir gegim c¢abasi gartiyla fakirlifi segmek ya da siur
boylarinda cihada katilmak daha uygun davramslard.

Baglarda herhangi bir “tehlike” arz etmeyen bu ziimreler, za-
man i¢inde bireylerin ve entelektiiel kesimlerin din, dindarhk ve ilim
anlayiglarma yénelik elestirel tepkiler dile getirdiklerinde tasavvuf
icin yeni bir sorun ortaya ¢ikti Bu bakimdan entelektiiel alandaki
sorunlar, aslinda, bir biitiin olarak dini diisiincede yasanan gelismele-
re siifilerin verdigi tepkilerin bir sonucu mesabesindeydi. Miisliiman-
larin Dogu Akdeniz havzasma yerlesme siireci boyunca dini metinle-
rin dogru anlagiimasina déniik §teden beri siirdiiriilen faaliyetler, kisa
stire icerisinde, hadis, tefsir, kelam ve fikah gibi miistakil disiplinlerin
tesekkiiliinii temin etmisti. Ancak sifilerin géziinde bu durum, Hz.
Peygamber’den tevariis edilen ve itikat-ibadet ve ahlakin biitiinlestigi -
bir anlama faaliyetinin boliinmesi, etkisizlesmesi, dolayisiyla fayda-
sim yitirmesi anlam tagimaktaydi.

Dolayisiyla sadece entelektiiel canhlifin merkezi konumunda-
ki Bagdat’ta degil, baska muhitlerdeki sifiler de basindan beri *“fay-
dali ilim” {izerinden bu ayrigmaya tepkilerini dile getirmiglerdir. On-
larm goziinde faydal: ilim, bir hadiste dile getirildigi {izere “kalp” ile
ilgili olan ve kisiyi ahiret saadetine ulastiracak ahlaki kazandiran
ilimdi. Bu nedenle ilk sifilerin énemli bir ¢ogunlugu, herhangi bir
sekilde diizenli tahsil gérmemis kisiler olmalarina ragmen, iman,
iman-amel iligkisi gibi bilhassa kelam ve fikih alaninda neset eden ve
dini diigiincenin ilk aynsma noktalariyla ilgili tartigmalara bigane
kalmamglardi. Bu tartigmalara iliskin dile getirdikleri goriisler, ayet
ve hadislerle miidellel olmaktan ziyade, ekseriyetle, dini hayata ilis-
kin bireysel birtakim tecriibelerin belirsiz ya da kapal ifadeleri sek-
linde ortaya ¢iktiginda ise dlimlerin elestirisiyle kargilagiyordu.

Sifilerin herhangi bir ahlaki yetkinlesmeye vesile olmayan
ilmf faaliyetleri diglamalar ya da takip¢ilerini bu faaliyetlerden kasit-
It olarak uzak tutmalan, dolayli olarak, tasavvuf i¢in beklenmedik
ama daha 6nemli bir sorunu giin yliziine ¢ikard:: ibdhi ve huliili egi-
limlerle siifilerin tavirlar arasindaki farkin belirsizlesmesi. Sifilerin
etkili olmaya bagladig: yerler, aym1 zamanda pek ¢ok firkanin da nes-
viinema buldugu Bagdat, Basra, Misir gibi kozmopolit yerlesim bi-
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rimleriydi ve bu firkalarin bir kismu gevre kiiltiir ve kadim medeni-
yetlerden beslenen “sapkin” ve “zindik” firkalardi. Aralarinda dini
yiikiimliilitkleri yerine getirmeyen, dini sorumluluk sahibi insanlari
kiiciimseyen “ibahiler” oldugu gibi, bu tutumlarini Tanr1 ile birlegme-
lerine baglayan “hulililer” de bulunuyordu. Tasavvuf kaynaklarindan
anlagildigina gore bu ziimreler séylemlerinde “tasavvuf” dilini kasith
olarak istismar etmislerdi, ancak bu egilimlerin birtakim stffler ara-
' sinda revag buldugu da tespit ediliyordu. Baska bir anlatimla stfilerin
dini diisiincedeki suni ayrigmalara yonelik -alimlerin ifadesiyle
“mesnetsiz”- elegtirileri, ibdhi ve huldli egilimlerin yayilmasina ze-
min hazirlamig olabilir.

Binaenaleyh bu sartlar, tasavvufun yiizlesmek zorunda kaldigi
en miithim sorunu, yani kimlik krizini izhar etmis ve sifileri su soru-
lara acik-secik cevap vermeye yoneltmistir: Stfilerin nefsi armdir-
mak iizere uyguladig pratiklerin ya da kacindig tutumlarin dayanagi
nedir? Bagka bir deyisle tasavvuf, dini hayattan bir sapma mudir yok-
sa onu kemale erdiren bir disiplin midir? Eger cevap ikincisiyse bu
disiplinin alani, meseleleri, yontemi ve diger ilimlerle iligkisi nedir?
O halde Ziinnin el-Misri’nin yasadigi dénemde tasavvufun 6niinde
iki temel sorun bulunmaktadir: Birincisi tasavvufu ibahi ve hulili
ziimrelerden ayrigtirarak “sahih” kimligine kavugturmak, ikincisi ise
dini ilimlerle iligkisini diizenleyerek onun megru bir entelektiiel ugras
oldugunu saptamak.”

Bu sorunlar kargisinda Ziinn(in el-Misri’nin tasavvufa yaptigi
katkilar ya da diigiincesinde 6ne ¢ikan hususlar nelerdir? Bir sonraki
baslikta bunu ele alacagiz, fakat vurgulamak gerekir ki hicri {iglincii
asir, yukaridaki sorulara cevap iiretme adina tasavvufun “altn cagr”
diyebilecegimiz belli bagh stfileri giin yiiziine ¢ikarmist. Bagta Cii-
neyd-i Bagdadi (6. 297/909) olmak iizere ¢ok sayida isim, hem ta-
savvufun dini ilimlerle iliskisini diizenleyen hem de tasavvuftaki
asirilik ve sapmalan dislayan yaklagimlar ortaya koymuslardir. An-
cak onlarin yaklagimlari, sozel olarak aktarilan birtakam ciimleler ve
menkibelerden ibaret oldugu igin belirli bir biitiinliikten ve sistema-

3! Ana hatlaniyla vermeye galighgimiz bu siirecin ayrmtilar igin ‘bkz. Haci
Bayram Baser, Seriat ve. Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017). '
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tiklikten uzak kabul edilebilir. Bir sonraki dénemde aralarinda
Serrdc, Kelabazi, Mekki, Kuseyri, Hiicviri ve Siilemi gibi isimlerin
bulundugu miiellifler, bu parcali bilgileri, tasavvufu bir dinf ilim ola-
rak savunmalarini saglayan prensipler iizerinden tedvin ederek, se-
riat-hakikat iligkilerinin diizenlenmesini hedefleyen belli bir biitiinlik
ve sdylem bicimi ortaya koydular. Kuskusuz bu tercih, erken dénem-
de yasayan mutasavviflara doniik algiy: etkilemis, Miisliimanlar na-
zarinda ayr1 bir deger atfedilen bu sifilere, tasavvufun “kurucu
imam'ars” diyebilecegimiz bir misyon yiiklenmesine vesile olmugtur.
Peki, Ziinnin bu kapsam dihilinde nerede durmaktadir?
Serridc’m el-Liima ‘da kendi neslinden agik ara en gok rivayet aktardi-
g1 kisi olmasinin yaninda Ciineyd, Sibli ve Sehl-i Tiisteri’den sonra
biitiin kitapta en gok referans yapilan dordiincii isim hiiviyetindedir.”
Aymi durum -seyhi Ebfi Ali ed-Dekkak’1 paranteze alirsak- Kugseyri
Risdlesi igin de gegerlidir.” SircAni’nin el-Beydz ve’s-Sevdd’inda bu
listeye ek olarak Ebii Bekr el-Visiti’den.sonra besinci siradadir. Yak-
lagik beg yiiz rivayetle Ebi Nuaym’in Hilye’de en ¢ok yer verdigi
stifilerden biri Ziinnfin’dur. Bunlar hicri dérdiincii ve beginci asirlar-
da telif edilen bir dizi tasavvuf eserinde Ziinnin’un énemli yer tuttu-
gunu gostermektedir. Dahas1 Melchert’in, kendisinden aktarilanlar
itibariyle bir séylem bigimi olarak “ziihdden tasavvufa gegisi”* sag-
layan ilk ismin Ziinnn oldugunu éne siirmesinde™ yadirganacak bir
taraf bulamayabiliriz. Ciinkii Melchert’in burada sadece tasavvuf
eserlerindeki verileri dikkate alan se¢meci yaklasimi yontemsel bir
sorun dogursa da, pek gogu hicri altinc1 ve yedinci yiizyillardan sonra
kaleme alinan tasavvuf disi tarih eserlerinde bile, baska siifilerin bi-
yografileri dikkate alindiginda rastlamanin gii¢ oldugu bir kompozis-
yon bi¢imi olarak, bir “zahid” olarak nitelendirilen Ziinniin’a dair
aktarimlarda “zithd” ve “tasavvuf”’ unsurlarinin gorece dengeli bir

32 Jawid Mojaddedi, “Dhii 1-Niin al-MistT”, Encyclopaedia of Islam 37, ed.
K. Fleet, G. Krimer, D. Matringe, J. Nawas, E. Rowson. Erigim tarihi: 20
Eyliil 2022. <http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912 ei3_COM_26009>.

** Bu goriis hakkinda bir tartigma igin bkz. Baser, Seriat ve Halkikat, 31-41.
2% Christopher Melchert, Siinni Diigiincenin Tesekkiilii: Din-Yorum-
Dindarhik, der. ve cev. Ali Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yaymlar,
2018), 240.
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anlatima kavustuguna sahit oluruz.*® Oyle anlagiliyor ki Ziinnin el-
Misrti, Misir’dan ilk kez ayrildig: hicri 220’lerin sonlarindan itibaren,
yukarida ortaya koydugumuz sorunlarin en yopun ve canh bir sekilde
yasandigy Irak havzasindaki stfilerle bir arada olmus, yine aym sii-
regte bu havzaya siirekli seyahat eden miiritleri vasitastyla goriisleri
Islam diinyasimin dogu bélgelerinde de yayilma imkan: bulmugtur.

Bununla birlikte Ziinniin’un Serrdc ve Ebl Nuaym gibi miiel-
- liflerin yazdiklar1 metinlerde merkezi bir referans noktas: haline gel-
mesini sadece onun ve takipgilerinin gerceklestirdigi cografi hareket-
lilikle agiklamak miimkiin degildir. Herevi, Ziinnfin i¢in, “Bu taifenin
basiydi. Herkesin nispeti ve bagi onadir. Gergi ondan 6nce de seyhler
vardy, lakin Ziinnfin isaretle anlatilan 6zellikleri ibareyle anlatan ve
bu yolda soz sdyleyenlerin onciisiiydii” demektedir.*® Binaenaleyh
tasavvufun erken déneminde “imam” kabul edilen her mutasavvifta
oldugu gibi Ziinnin’da da tasavvufl meseleleri ifade etmede ortaya
koydugu kabiliyet ve yetkinlik onu ¢agdaslarindan ayirnus olmalhidir.
Bu yoniiyle- Ziinnin tasavvuf geleneginde “dil” kurabilen bir siff
olmas: bakimindan gercekten “dncii” bir isim sayilabilir.

3. Tasavvufun Sorunlar: Karsisinda Ziinniin el-Visri

Erken dénem tasavvuf geleneginde birtakim siifileri belli bagh
kavramlarla anmak, stz gelisi ilahi ask denildiginde Rébia el-
Adeviyye’yi, sahv ve temkin denildiginde Ciineyd’i, sekr denildigin-
de Bayezid’i, veldyet denildiginde Hakim et-Tirmizi’yi hatirlamak,
klasik ya da ¢agdas metinlerde yaygm bir yaklagim tarzi olagelmis,
s6z konusu kavramlar hakkinda “ilk kez konusan” kisilerin bu stfiler
oldugu vurgulanmigtir. Ayni yaklagim Ziinniin el-Misri’ye uyarlandi-

** Josef van Ess, bu cografi hareketliligin Ziinniin’un kitaplara gegmesindeki
temel saik oldugunu diigiiniir. Yine de dzellikle tasavvuf dis1 tarih kaynakla-
rinin ZiinnGin el-Misri’yi alimlama bicimlerinin bir takibi ve kisa degerlen-
dirmesi i¢in bkz. van Ess, “Biobibliographische Notizen zur islamischen
Theologie”, 99-101. Ziinntn’un soz konusu tasavvuf dig: tarih kaynaklann-
da ne olgtide yer tuttugu hakkinda bkz. Ebstein, “Da 1-Nin al-Misri and
Early Islamic Mysticism”. _
% Herevi, Tabakdtu's-siifiyye, 12. Aym sahitligin birebir tekrarlandig1 r-
nekler i¢in bkz. Cami, Nefahdtii’l-ims, 148; Ali Sir Nevayi, Nesdyimii’l-
mehabbe min semdyimii’l-fiitiivve, haz. Vahit Tiirk (Istanbul: Otitken Nesri-
yat, 2021), 65. ;
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ginda “marifet” kavramu 6ne ¢ikmakia ve Ziinnin’un tasavvuf dii-
siincesindeki temel unsurun bu mesele oldugu diisiiniilmektedir.”’ Bu
noktada Tan’m degerlendirmesine katilarak,*® Ziinniin’un marifet
konusunda konusan “ilk” ya da “nihai” kisi olmadigini1; bunun yerine
ondan aktarilanlar arasmda marifet meselesinin 6nemli bir yer tuttu-
gunu ya da Serric, Kuseyri vb. miielliflerin marifet konusunu anlatir-
ken atif yaptiklar1 isimlerinden birinin de Ziinniin oldugunu séyle-
mekle vetinmek daha isabetli olabilir.

Kabul etmek gerekir ki ne sadece Ziinn{in’da marifet konusuna
odaklanmak ne de ondan aktarilan biitlin rivayetleri kapsamak bu
calisma i¢in miimkiin degildir. Bu yiizden Ziinnin’u yerlestirmeye
cahistigim baglamu dikkate alarak ondan aktarilanlar arasindan, yuka-
rida ortaya koydugum bicimde-tasavvufun iki temel sorununa, yani
“kimlik” ve “megruiyet” sorunlarina doniik ifadeler olarak yorumla-
difim bir dizi séziinii 6ne ¢ikaracagim. Daha énce de degindigimiz
iizere tegekkiil doneminde siifilerin odaklandigi meseleler arasnda
ilim-amel irtibati hayati bir 6nem tasir. Bu meyanda muhtemelen
bagka pek ¢ok stfide de rastlayacagumz iizere, Ziinnin’un tasavvu-
fun “kimlik” sorununa kargi “amel”, mesruiyet sorununa kars: ise
“marifet” vurgusunda bulundugunu goriiriiz. Baska bir ifadeyle
Zinndn, “marifet ile neticelenen amel” diisiincesi {izerine tasavvuf
anlayigini inga etmistir. Bu bakimdan Ziinn{in’dan aktarilan pek cok
rivayeti bu iki temel baslik altinda tasnif ederek incelemek miimkiin
goriiniiyor.

’7 Biisra Akgay, “Ziinndn el-Misri’nin (8. 245/859) Tasavvuf Anlayisi”,
Yiiksek Lisans Tezi, Yalova Universitesi, 2019, 31-52. Marifet kavrammm
sadece Ziinniin iizerinden degil, bagka sifiler agisindan da inceleyen bir
caligma icin bkz. Reza Shah-Kazemi, “The Notion and Significance of
Ma 'rifa in Sufism,” Islamic Studies 13/2 (2002): 155-181. Ayrica bkz. Salih
Cift, “Siifilere Gore Bir Bilgi Kaynagi Olarak Mirifet”, XVII. Kelam Anabi-
lim Dallart Koordinasyon Toplantist & Gnostik ve Okiiltizm Sempozyumu
(Malatya: Inénii Universitesi Yaywnlan, 2012), 217-232.

*8 Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bigimleri, 49-50.
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3.1 Tasavvufun Kimlik Sorununa Kars: “Amel” Vurgusu:
Ziinniin’da Ziihd, Nefis Terbiyesi ve Muhabbet

Zinnin tasavvuf dig: tarih eserlerinde bir “z8hid” olarak nite-
lendirildigi gibi tasavvuf diigiincesinin temel unsurlarindan birini de
ziihd tegkil eder. Ona gore diinya sevgisinde israr etmek en biiyiik
giinahlardan biridir.*® Bu y&niiyle ziihd, tasavvuf yoluna talip olan
_ kiginin ilk makamlarindan biridir. Bu meyanda tasavvuf metinlerinde
zaman zaman zahidler ve siifiler/arifler arasmda kiyaslamalara rastla-
riz. Ziinnin $6yle der: Zahidler ariflerin fakirleri de olsalar, ahiretin
sultanlaridir.” Bununla beraber Ziinnin’un “maddi olana” karg1 ziihd
anlamm tashih ederek onun kapsamum genislettigini goriiriiz. Ona
gore “kisiyi Allah’tan mesgul eden her sey diinyadir” ve bu yoniiyle
zithd sadece diinyevi olarak zenginlesmeye yonelik bir tavir degil,
icinde nefis terbiyesinin de bulundugu topyekin bir tutumdur. Bunu,
zithdii sadece zenginlesmekten uzaklasmak seklinde anlayan birtakim
zdhidlere karsi bir tenkit olarak da okuyabiliriz. Nitekim ZiinnGin
sadece fakirligi sevmenin degil kisa emel sahibi olmanin ve her seye
kars1 miistagni davranmanin da ziihdiin gostergeleri oldugunu diisii-
niir.”* Ote taraftan ziihd, tasavvufi yasayismn unsurlaridan biri olsa
bile onun biitiin bir maksadim tegkil etmez. Bu meyanda Ziinniin
miiritlerini marifet konusunda iddia sahibi olmaktan ve ziihdii meslek
edinmekten sakindirmustir,”'

ZiinnGin’un diisiincesinde ziihd tavrini tamamlayan unsur nefis
terbiyesidir. Ziinnin’da nefsin mahiyetine iligkin teorik birtakim
actklamalara rastlanmaz. Erken dénemdeki pek ¢ok sifide gordiigii-
miiz {izere ona gore de nefis, insandaki kotii davranislarin kaynagi ve
onu Allah’tan ahkoyan bir diisman mesabesindedir. Kendisinden
tavsiye isteyen birine sOyle dedigi aktarihir: “Nefsin i¢in Rabbine
diigman olma! Tam aksine Rabbin icin nefsine diisman ol!”** Burada
nefis, tasavvuf yoluna giren bir kimse i¢in “maksat” mesabesinde
olan Hakk’in karsit kutbunda yer alir. Dolayisiyla kisi ne zaman nef-

% Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-diirri, 142; Bir Sifinin Portresi, 193.

“® Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-diirri, 105-107; Bir Sifinin Portresi, 135-138.
“! Siilemd, [k Zéhidler ve Sifiler: Tabakdtu's-sifiyye, cev. Abdurrezzak Tek
(Bursa: Bursa Akademi Yay., 2018), 7.

2 {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diiri, 171; Bir Siifinin Portresi, 241.
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sine yiiz gevirir ya da onu tedip etme yoluna giderse zorunlu olarak
Hakk’a yonelmis olacaktir. Bu meyanda Ziinniin’da nefsin mahiyeti-
ne yonelik ayrmtih agiklamalar bulamasak da onun giinahin meydana
gelis siirecine doniik ¢dziimlemesi 6nem arz eder. Giinahin sebebini,
nefsani niyetle gergeklesen bir bakigtan diisiincenin eyleme dokiilme-
si safhasina kadar anlatan Ziinnlin’a gore bakistan kaynaklanan hitir
derhal Allah’a dondiiriilmezse sehvet ve vesveseye neden olarak
kisiyi giinah olan fiili yapmaya sevk eder.” Zihinde beliren giinah
diigiincesini derhal terk etmenin yolu ise amelleri ihlasla yerine ge-
tirmeye devam etmektir. Bu anlamda Ziinnin yine bir nasihatinde
sOyle der: “Senin icin en oncelikli is, Allah’m sana farz kildiklarini
muhkem bir bigimde yerine getirmen, yasakladigi hususlarda sorum-
lulugunun bilincinde olmandir. Ulagmak istedigin maksada en uygun
olan sey, nefsini fakirlik, azimsama ve benzeri yollarla terbiye et-
mendir. Kullar1 A]lah tan . koparan sey, kendilerine farz kilinanlar
kiiciimsemesidir,”*

\

O halde Ziinniin’a goére ibadetler de nefis terbiyesi siirecinin
onemli bir parcasini teskil eder. Ona atfedilen meghur “Ibadetin anah-
tan tefekkiirdiir” sozii,” bedensel caba ile amelleri yerine getirmeyi
kiigiimseyen bir yaklagim tarzim yansitmaz. Tam aksine ibadetlerin
kisiye kazandiracagi marifeti, bizatihi ibadetlerin miitemmim ciizii
saymasindan ileri gelir. Bu bakimdan “siirekli ibadet halinde olmak™
ya da onun deyimiyle kisinin her zaman “Rabbin kulu oldugunu”
hatirda tutmas: gerekir. Bu da ancak farz ve nafile ibadetlerle miim-
kiin olabilecektir. Ona gore nafile ibadetlere giic yetirememek farz
ibadetleri saglikli ve dogru bir sekilde yapamamaktan kaynaklanir.*®
Riyazet ve miicahede kapsamindaki fiillerin nefse zor geldiginin
farkinda olan Ziinnin, bir baska ifadesinde mutlulufa vesile olan
seyler arasinda dinde fakih olmak ve gayret edilen islerde ihlasa sa-
rilmak ile birlikte amellerde kolay olam tercih etmek maddesini de

3 Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebil 'd-diirri, 163; Bir Siifinin Portresi, 232.

* ibnii'l-Arabi, el-Kevkebii'd-diirri, 168-169; Bir Sifinin Portresi, 237.
Alintida sadelestirmeye gidilmistir.

* [bnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diirri, 104; Bir Siifinin Portresi, 133.

S Ibnii'l-Arabi, el-Kevkebii d-diirri, 142; Bir Siifinin Portresi, 193.
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ekler.” Dolayisiyla tasavvuf yoluna giren kisi nefsini terbiye etmek
i¢in 6ncelikle farzlari yerine getirmeli, ardindan nafile ibadetlerden
kolay olanlariyla amellerine siireklilik kazandirmalidir.

Ibadetler diginda riyazet ve miicahedeye iligkin bagka uygula-
malara da devam etmek nefis terbiyesi icin gereklidir. Bu anlamda
Ziinnin’un “Yemekle dolmus bir mideye hikmet yerlesmez*, “Ne-
fis terbiyesi i¢in agh@a sabretmek ve karanlik geceler boyunca tefek-
. kiir etmek sarttir”®, “Insanlar icinde kendi nefsini en ¢ok koruyan
kisi, diline en fazla sahip olandir™>, “Ihlas: elde etmede yalmzlhiktan
(halvet) daha etkili bir yéntem yoktur' seklindeki sézleriyle az ye-
mek, az konusmak, az uyumak ve yalmzlik gibi tasavvufi gelenegin
nefis terbiyesindeki temel prensiplerini de vurgulamig olmaktadir.
Bununla beraber Ziinniin’a gore nefis terbiyesine yonelik uygulama-
larin her zaman dogru sonuglar vermesi zorunlu degildir.

Kisi siirekli ibadet ve riyazetle mesgul olsa bile arzulari ye-
nemiyorsa bu onda baslangictan beri var olan sehvetin kahntis: sebe-
biyledir. Dolayisiyla kisi, biitiin giiciiyle bu tiir maddi ilgilerini orta-
dan kaldirmaya galismalidir. Bu anlamda sehvetin terk edilmesinde
en 6nemli yardimes, 6liimii siirekli hatirlamaktir.” Oliimiin tefekkiir
edilmesi, ahiret 6zlemini de kapsayan bir igerige sahiptir. Bu bakim-
dan Ziinnin icin, Allah’a 6zlem ve istiyak duymak, kiside diinyanin
yerlesme ve huzur bulma mekéni anlamim yitirerek ahiretin tam ve
siirekli bir yurt oldugu bilincinin olugmasiyla miimkiindiir.™

Goriildiigii tizere bir biitiin olarak “amel”, Ziinnin’un nefis
terbiyesi i¢in gesitli yonleriyle vurguladifi en 6nemli husus olarak
one ¢ikmaktadir. Bu yaklagim ashinda daha yogun bir sekilde hicri
iiciincii asirdan sonraki tasavvuf metinlerinde gordiigiimiiz dini yii-
kiimliiliiklere kars: kayitsiz davranan ibahi ziimreleri sifilerden ayris-
tirma ¢abasimn ilk ve Gnemli 6rneklerinden biri sayilabilir. Bununla

*" {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diirri, 103; Bir Sifinin Portresi, 132.
*8 Tbnit'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diiri, 110; Bir Siifinin Portresi, 141.
* Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diirri, 169; Bir Siifinin Portresi, 238.
% [bnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diirri, 111; Bir Siifinin Portresi, 142.
*! Stilemi, Tabakdtu’s-siifiyye, 9.

32 Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diirri, 170; Bir Siifinin Portresi, 239.
> ibnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-diirri, 137; Bir Sifinin Portresi, 185.
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birlikte Hiicviri’nin Sehl-i Tiisteri hakkindaki ifadelerini hatirlarsak,>*
tasavvufta amelin 6ne gikarilmasi onu zaman zaman, kulun fiillerini
kendisinin yarattifim ve bu yiizden insanin eylemlerinde 6zgiir ve
sorumlu oldugunu savunan Mu‘tezile kelamina yakinlagtiran bir yak-
lagim olarak da algilanmustir. Bu nedenle erken dénem stfilerin s6y-
lemlerinde, genel itibariyle, amelleri bihakkin ve siirekli yerine ge-
tirmenin sart oldugunu sdylemekle birlikte bunlari nefis terbiyesinin
gayesine nlagsmasina ve Hakk’a visil olmaya bir illet degil “vesile”
saymak gerektigini vurguladiklarini, bu sayede ameli “illet” sayan
Mu‘tezili ile ameli “degersizlestiren” Cebri tavirlar arasinda bir yerde
durmaya 6zen gosterdiklerini miisahede ederiz. Bu bakimdan gercek
safiler ile “sifi gibi goriinenleri” birbirinden aynstiran en Gnemli
husus “amel” etmeye 6nem vermekle kalmayip aym zamanda “amel-
leri gérmemek™ seklinde ifade ‘edeb_ilccegimiz tavra ulagmaktir ki
Ziinnfin’da da bu diisiincenin izlerini takip edebiliriz.

Bir ifadesinde “Miirid edeple amel etmeyi biraktiginda geldigi
yere donmiis demektir”> diyerek devamh ameli tasavvuf yolunda
makamdan diismemenin gerek sarti oldugunu dile getirirken, baska
ifadelerinde “edeple amel etmenin” ne demek oldugunu agiklar gibi-
dir. Bu meyanda ona gore “ameliyle siislenenin iyilikleri giinahlara
doniistiigi™® gibi kisi marifetin kemaline, Allah’a amellerle degil de
biitiin amellerde ve hallerde sadece Allah’a bagh oldugunu fark ettigi
zaman erisebilir.”” Ona gore tasavvuf yolunda atilacak adima ancak
ilahi muvafakatle ulasihr™ ve nefsi gormek ve ona hiikmettigini dii-
stinmek bu yoldaki en bityiik perdedir.”

Nefsi terbiye ederken sadece “nefse” odaklanmak maksat dii-
slincesini yitirmeye neden olabilir. Ziinniin bu durumu géyle ifade
eder: “Nefisle miicahede ilahi ihsanin perdesidir. Kalple miicahede
ise ilahi ihsana engel olan perdelerin yirtilmasidir.” © Burada

* Ali b, Osman el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi, cev. Siilleyman Uludag (istan-
bul: Dergah Yayinlari, 2014), 263-269.

% [bnii'l-Arabi, el-Kevkebii'd-diirri, 126; Bir Safinin Portresi, 168.

%8 Stilemi, Tabaldtu's-siifiyye, 10.

%7 Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diirri, 147; Bir Sifinin Portresi, 201.

%% Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diirri, 102; Bir Sifinin Portresi, 131.

% Siilemi, Tabalkdtu's-sifiyye, 8.

% fbnit'l-Arabi, el-Kevkebii'd-diirri, 105; Bir Sifinin Portresi, 135.
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Zinniin’un bedensel caba ile bu ¢abanin hangi maksada binaen ya-
pildigim ve kisiyi bu maksada ulastiracak geyin kisisel ¢aba degil,
ilahi ihsan oldugunu siirekli hatirda tutmanin 6nemini vurgulamakta-
Bu bahsi Ziinnin’un muhabbet anlayigi ile tamamlayabiliriz.
Ciinkii Ziinnin’a gére muhabbet ya da “ilahi agk”, ariflerdeki en bas-
kin ve onlardan hichir zaman ayrilmayan hallerdir.®’ Ziinnin, Hz.
" Peygamber'in ahlikina, fiillerine, emir ve siinnetine tabi olmammn
Allah sevgisinin bir tezahiirii oldugunu diisiinmektedir.”” Bu meyan-
daki bir bagka ifadesinde ise “Allah sevgisinin aldmeti, insam yiice
Allah’tan alikoyan her seyin terk edilmesidir. Boylece bir O kalir, bir
de Allah’la mesgul olmak!” dedigi nakledilmistir. ® Dolayisiyla
Zimnin'un diislincesinde ziihd, ibadet ve muhabbet ayni anlam cer-
cevesine kavusarak “amel” vurgusunun unsurlarini teskil eder.

3.2 Tasavvufun Mesruiyet Sorununa Karsi “Marifet” Vur-
gusu: Ziinnfin’da Marifet ve Velayet

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Ziinnin’dan aktarilan rivayet-
ler arasinda marifet konusuyla iligkili sdyledikleri énemli yer tutar.
Bu durum tasavvufta “marifet” hakkinda ilk konusan kisinin Ziinnfin
oldugu diistincesini dogurmus,* hatta Nicholson onu “teosofik tasav-
vufun kurucusu” olarak nitelendirmistir.®® Siilemi, Ziinnin’un Mi-

¢! Ebi Nuaym, Hilye, 9: 374.

% Siilemi, Tabakatu's-sifiyye, 8; Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebii'd-diirr, 133-134;
Bir Siifinin Portresi, 179.

% Feridiiddin Attar, Eviiya Tezkireleri, gev. Siileyman Uludag (istanbul:
Kabalc: Yaymevi, 2007), 216.

%% Ebstein’in da belirttigi iizere Asin Palacios, Massignon ve Nicholson gibi
isimler bunlardan bazilandir. Bkz. Ebstein, “Dii 1-Niin al-Misri and Early
Islamic Mysticism”, 586.

% Reynold A. Nicholson, “A Historical Enquiry concerning the Origin and
Development of Sufiism, with a List of Definitions of the Terms ‘Sifi’ and
“Tasawwuf,” Arranged Chronologically”, The Journal of the Royal Asiatic
Society of Great Britain and Ireland, (1906), 309. Afifi bu makalenin Arap-
¢a cevirisinde “theosophical Sufism” ifadesine yer vermeden “tasavvufun
kurucusu” seklinde kargilarken; Tiirk¢e gevirisinde Abdullah Kartal teosofik
tasavvuf ifadesini parantez iginde “israki tasavvuf’ olarak kargilar. Bkz.
Reynold Nicholson, Fi't-tasavvufi'l-Islamf ve tarihuhii, cev. Ebu’l-Ala Afifi
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sir’da veldyet ehlinin halleri ve makamlari hakkinda konugan ilk kisi
oldugunu sdyler.®® Dogrusu Ziinntin’dan aktarilanlar arasinda zellik-
le dua ve miinacatlarinda tins, ilahi yakinlik ve sevk gibi haller de 6ne
cikar. Yam sira Ziinniin’un marifete iligkin ¢ok sayida s6zii bulunsa
da hem bunlan belirli bir sistematik biitiinliik icerisinde insa etmek
gligtiir, hem de sifi miiellifler marifete iliskin konulari ele alirken
sadece veya biiyiik oranda Ziinnfin’a bagh kalmamuslar, diger stfiler-
den de nakiller yapmuslardir.

Bununla birlikte hem marifet hem de haller ve makamlar ko- -
- nusunda soyledikleri, Ziinniin’u anlamak bakimindan kritiktir. Vur-
gulamak gerekir ki Ziinniin’un tasavvufu dogrudan bir “ilim” olarak
tammladig1 herhangi bir ifadesine rastlamak giictiir ve bu kavram
hakkinda yalmzca koken tartismas: dahilinde bir sozii bulunur,” bu-
nunla birlikte onun marifet anlayisi, hicri dérdiincii asirdan sonra telif
edilen tasavvuf eserlerinde mﬁnde_mié olan “tasavvufun bir dini ilim
oldugu” tezine kargilik gelebilecek kapsamda dgeler icermektedir.

Oncelikle Ziinnfin insamin nereden gelip nereye gittigiyle ilgili
bir “merak™ duygusuna sahip olmasini zorunlu gormektedir. Bu me-
rak ve ilgi olmadig: siirece insanin hakikat yolunda ilerlemesi miim-
kiin degildir. Bu anlamda Ziinniin’a gore “en degersiz kisi, kendisini
Allah’a gotiirecek yolu bilmeyen ve buna ragmen o yolu Ggrenme
zahmetine katlanmayan kisidir.”® Dolayisiyla talib, silik veya miirid
ne dersek diyelim, oncelikli olarak iradesini “hakikati 6grenme” ar-
zusuna yoneltmeli ve bu niyeti koruyarak o yolda yiiriimelidir. Bu
yol kisinin 6ncelikle kendi, daha sonra da Hak ile ilgili marifeti
edinmesini amaglar. Ziinnlin bu hususu soyle ifade etmektedir:

Marifet konusunda diisiindiim ve gordiim ki dinin en yiiksek
noktasi, kisinin kendi nefsini tammasidir. Tekrar diigiindiim ve mari-

(Kahire: Lecnetii’t-Te’1if ve’t-Terceme ve’n-Nesr, 1366/1947), 7; Reynold
Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, cev. Abdullah Kartal (Istanbul: Iz
Yayncilik, 2004), 43. Burada “teosofi” kavrami muhtemelen, Kartal’m da
belirttigi gibi, geleneksel felsefenin karsiti olarak aklin imkénlar ile mistik
bilginin imkan ve araglarimi uzlastirmaya ¢alisan ya da ikincisine daha fazla
alan agan Israkiligin karakterini ifade eden bir kavram olarak anlagilabilir.

% Ebit Abdurrahman es-Siilemi, “Mihanu’s-stfiyye”, 23. ,

7 {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii'd-diirri, 156; Bir Siifinin Portresi, 218.

5 ibnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diirri, 143; Bir Sifinin Portresi, 195.
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Sfetullahin kisinin Allah"in kadrini bilmesi oldugunu fark ettim. Bir
kere daha diisiindiigiimde bu kez, hicbir kimsenin iizerinde Allah’tan
gayrisinin bir kalintis1 oldugu siirece Allah’a vasil olamadigint keg-
fettim.® ' '

Bu pasaj stfilerin tasavvufu marifetii’n-nefs, marifetullah ve
nihayetinde fend siirecine gétiiren bir disiplin olarak tammladiklar:
tabloyla &rtiigmekte ve marifet kavram “tasayvuf” disiplinini i¢eren
~ ya da onu tasiyan kavram olarak tebariiz etmektedir. Bu yoniiyle
marifet, oncelikle nefis terbiyesini, ardindan kulun Hak ile iligkisi
baglaminda Hakk’m bilinmesini ve kulu kendisine ve Hakk’a déniik
marifetinden alikoyacak her tiirlii ilgiyi terk etmesini saglayan biitiin-
ciil bir yontem 6nerisi olarak sunulmaktadir.

Ziinniin’un bir bagka ifadesinde kulu marifete ulastiran geyleri,
Allah’1n tiim bu isleri nasil tedbir ettigini diisiinmek, Allah’m tiim bu
mukadderati nasil takdir ettifini diisiinmek ve Allah’m tiim bu
mahlitkati nasil yarathgm diisiinmek " seklinde siralamasi, daha
ozelde mdrifetullahi kelamer yéntemin duyarhiliklaria yakin bir bilgi
tiiril olarak anladigina hamledilebilir. Ancak Ziinnin’un marifeti
cesitli derecelere ya da tiirlere ayirdigini da batirda tutmak gerekir.
Nitekim ona gore marifet ige ayrilir. Birinci tiir marifet tevhide dair
olandir ve biitiin miiminler bu marifette ortaktir veya aym derecede
sorumludur. Ziinniin’un yukarida bahsettigi marifeti bu kapsamda
degerlendirmek miimkiin goriinmektedir. ikinci tiir marifet delil ve
beyana dair marifettir ve bu marifet hakimlerin, belagat ehlinin ve
sair ulemamn marifetini ifade eder. Uciincii tiir marifet ise Hakk’in
vahdaniyet sifatina dair olan marifettir ve Allah’in velilerinin tekeffiil
ettii marifet tarzi budur. Ona gére Hakk’1 kalpleriyle miisahede
edenlere Allah dlemde hi¢ kimseye izhar etmedigi bilgileri ihsan
eder.”! )

Dolayisiyla marifeti bir biitiin olarak miiminlerin ortak bilgi
alam kabul edip onun igerisinde velilerin bilgisini tasnif eden bu ay-

 Ebii Sa‘d Abdiilmelik el-Harglsi, Tehzibiil-esrdr, thk. Seyyid Muham-
med Ali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1427/2006), 37; ibnii'l-Arabi, el-
Kevkebii'd-diirri, 143; Bir Sitfinin Portresi, 195.

" Ebii Nuaym, Hilye, 9: 339.

"' Attar, Evliya Tezkireleri, 164.
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rimlar, ZiinnGn’un tipk: diger stfiler gibi dinf ilimler arasinda tasav-
vufu daha 6zel ve odakli bir bilme ydntemi olarak tavsif ettigine iga-
ret eder. Bununla birlikte tasavvufun dini ilimler i¢gindeki konumu,
onlar1 belirleyen iist bir ilim veya onlar nakzeden bir “alternatif”
oldugunu anlamina gelmez. Tasavvuf ve temsil ettigi “hakikat” alam,
seriatta ickin bulunur ve bunlar arasinda bir “catigma” s6z konusu
olamaz. Ziinnfin’un “Arifin marifet nuru verainin nurunu séndiirmez.
"Arif zahiri ahkdma ters diigen bdtin ilmine inanmaz. Allah’in nimet
ve kerametlerine nail olmas: arifi haramlar zorlamaya sevk etmez””
seklindeki sozii erken dénem sifi miielliflerin tasavvuf ile dini ilim-
ler arasindaki iligkileri ele alirken siklikla atif yaptiklari bir prensip
olmustur.

Siilemi’nin yukaridaki ifadesine dénersek, Ziinniin el-Misri’nin
tasavvufi haller ve makamlar konusundaki sézleri de marifet anlayi-
sinim bir parcasi olarak okunabilir. Ziinnin’da marifet, bizim “tasav-
vuf”’ dedigimiz seye karsilik geliyorsa ve bu dinf ilimler arasinda yeri
olan bir disiplin ise, haller ve makamlar konusu da bu ilmin meselele-
rini tegkil etmektedir. Bu meyanda Ziinnfin’un arifi tammlarken “Bu-
rada idi, simdi gitti” demesi,” bu degiskenlige dikkati ¢ekmenin ya-
ninda, tasavvufu zaman ve mekfinin neden oldufu smirhiliklardan
kurtulma ¢abas: olarak anladigini gosterir. Ona gére marifetin artmasi
sayesinde arif her an Hakk’a daha fazla yaklagmakta ve bu yakinhk-
tan dogan hayret vesilesiyle korku ve husii duygusu da siddetlenmek-
tedir.™

Sifilerin haller ve makamlar bahsine 6énem vermelerinin ne-
denlerinden biri de tasavvufun baglangici ve sonu belirli bir disiplin
oldugunu savunmay: amaclamalaridir. Bu nedenle haller ve makam-
larm sayis1 ve tertibi tasavvuf metinlerinde {izerinde sik¢a durulan bir
konu olagelmistir. Ziinniin’un da bu kapsam déhilinde ¢esitli tasnifle-
ri bulunur. S6z gelisi o arifin karsilasacag: dereceleri hayret (tahay-

" {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diirri, 150; Bir Stifinin Portresi, 205.

™ Ebt Bekr el-Kelabzi, et-Ta ‘arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, thk. Ahmed
Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1413/1993), 156; Kuseyri, er-
Risaletii’l-Kuseyriyye, 646.

™ Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebii'd-diirri, 148; Bir Stiifinin Portresi, 203; Hiicviri,
Hakikat Bilgisi, 167.
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yiir), acizligin farkina varma (iftikdar), Allah’a vasil olmaya ¢aligma
(ittisal) ve nihayet yine hayret” olarak betimler. Daha ayrntili bir
basgka ifadesinde g6yle demektedir:

Miimin la;r Allah’a iman edip bu imani da kalbinde yerfa;:rse
Allah’tan korkar. Allah’tan korktugu zaman bu korku icinde Allah’a
karsi husdyu dogurur. Boylesi bir husi kalbinde yer ettigi zaman
itaate devam eder. Itaate devam etmesiyle bu sefer icinde recd duy-
" gusu olugur. Bu recd duygusu da kalbinde yerlestigi zaman bundan
sevgi dogar. Sevginin anlamlar: kalbinde yer ettigi zaman da bu kez
Allah’a karsi iginde bir dzlem olusur. Bu ézlem de kalbinde tam an-
lamiyla yer ettigi zaman artik Allah’la iinsiyet kurmanmn ozlemi icin-
de olur. Allah’la iinsiyet kurdugu zaman O'na karsi icinde giiven
olusur. Bu giiven de olustugu zaman artik gecesinde, giindiiziinde,
gizlisinde ve saklisinda hep rahatlik ve mutluluk icinde olur.™

Bu pasaja gbre miiminin yasadigi haller ya da ugradifi ma-
kamlar, imandan sonra korku, husi, itaat, recd, muhabbet, 6zlem,
iins, itminan ve saadet seklinde bir siralama takip etmektedir ki bu
tasavvuf metinlerinde ¢ok sik rastladigimiz bir tasnif bigimi degildir.
Yine haller ve makamlar tasnifi olarak gorebilecegimiz bir bagka
ifadesinde ise manevi yoldaki anlayis yeteneginin korku, timit, mu-
habbet ve 6zlem olmak tizere dért kapis: bulundugunu; farzlarm kor-
ku, nafile ibadetlerin {imit, ibadet sevgisinin muhabbet ve devamh
zikrin de 6zlem kapilarinin anahtarlari oldugunu dile getirir. ”’ Ancak
tasavvuf metinlerindeki- haller ve makamlar tasnifiyle daha fazla or-
tiisen bir ifadesini Ibn Asakir’in (6. 571/1176) eserinde gérmekteyiz.
Burada Ziinnfin tasavvuf yolunu tevbe ile baslayan ve manfet ile
sona eren bir silsile igerisinde betimlemektedir:

Ahireti arzulayanlar isledigi amellerden dogan dereceler yedi-
dir: Birincisi tevbedir, sonra sirasiyla havy, ziihd, sevk, riza, muhab-
bet, marifet gelir. Tevbe ile giinahlarindan temizlenirler, havf ile
cehennemin iizerindeki kipriilerden gecip giderler, ziihd ile diinyayt
terk ederler, sevk ile manevi mevhibelerin daha fazlasiu arzularlar,

> Ebti Nuaym, Hilye, 9: 374.

7S Ebi Nuaym, Hilye, 9: 359; [bnii’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi, 218:219.

" Ebii Nuaym, Hilye, 9: 378-379; Ibniv’l-Arabi, Bir Sifinin Portresi, 219-
220.
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riza ile hemen rahata kavusmak isterler, muhabbet ile nimetleri akle-
derler ve nihayet marifet ile maksatlarina ulagmigs olurlar.”

Ziinnfin yaptig1 bu farkh tasnifler ne ifade etmektedir? Vakia
biz, hem bir siifide farkli haller ve makamlar tertibi goriiriiz hem de
genel olarak siifiler arasinda bu hususta bir birliktelikten stz edeme-
yiz, dolayisiyla bunu bir “geliski” olarak okumak miimkiin miidiir?
Kanaatimize gore tasavvufun her bir ferdin karakteristiine gore uy-
gun bir yol sunma cabas: olarak degerlendirilmesi bu cesitliliin te-
mel ssbebidir. Bu gesitlilik bir celigki degil, tam aksine tasavvufi
yontemin giiciinii gostermektedir. Tasnif ve tertipler ne kadar farkli
olursa olsun hepsinin de anlattig1 kesin bir ilke vardir: Tasavvuf bir
tiir bagibosluk, eglence, oyun ya da duygu ve disiincelerin kontrol-
stizce savruldu@u bir zihinsel siire¢ degildir. Bu yolda ilerlemek yo-
gun ¢abay1 gerektirir ve her bir ferdin gidecegi yol ile yolda karsila-
sacag durumlar 6nceden técriibe edilmis ve belirli bir diizende takip
edilebilir hale gelmistir. Dolaysiyla Ziinnin’da ya da baska bir
stifide haller ve makamlarin tertibine-iligkin farkh 6neriler goriildii-
giinde bunlarin birbirini nakzetmedigi, bilakis neticesi elde edilmis
farkli tecriibelerin bir toplamu oldugu degerlendirilmelidir.

Haller ve makamlara iligkin séz konusu tecriibeler, tasavvufu
bir “rical” ilmi haline getiren zemindir. Bu yGniiyle tasavvufta yasa-
nan her halin ve makamn bir “adarm™, yani sahibi muhakkak bulu-
nur. Bu olgu, tasavvuftaki velayet ve ricilullah anlayiginin temelini
olusturdugu gibi, Ziinn(in el-Misri bu tecriibeleri en detayh bicimde
takip edebilecegimiz sayisiz karsilasma aktarmustir. Bu karsilagma-
larda Ziinniin’un Kur’an hémilleri, ahyar, abdal, ehl-i muhabbet, ehl-i
vefa, niicebd, ehl-i riydzet, sadikiin, ehl-i havf ve’l-hagyet ve’l-husii
gibi ¢ok sayida ziimreden isimsiz velilerle diyaloglarina rastlariz.”
Hasili marifet, haller ve makamlar ile velayet konusu basta olmak

"8 Ebu’l-Kasim fbn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, thk. Muhibbiiddin Ebi
Sa‘id Omer b. Gardme el-Umrevi (Beyrut: Déru’l-Fikr, 1415/1995), 17: 416.
™ {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-diirri, 176 vd.; Ibnii’l-Arabi, Bir Siifinin Port-
resi, 255 vd. Oyle anlasihiyor ki Ibnii'l-Arabi’nin bir baska sifi i¢in degil de
Ziinniin i¢in kapsamli bir derleme hazirlamasi onun bu yoniiyle ilgilidir,
¢iinkii Ibnii'l-Arabi’nin kendisi de sayisiz Allah dostu ile kargilagms ve
onlardan 6grendiklerini Gnemsemistir.
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tizere iligkili oldugu biitiin alt konulartyla Ziinniin’un tasavvuf anla-
yisimn tagtyici kavranu olarak tebariiz etmektedir.

4. Ziinnfin’un “Okiiltist” Oldugu Yoniindeki iddialar Uze-
rine Birkac Not

Klasik ya da gagdas ¢ok sayida metinde Ziinniin’un sihir, til-
sim, kimya/simya ile ilgilendigi, hiyeroglifleri okuyabildigi ya da
Hermetik/Yeni Platoncu gelenekle iliskili oldugu iddia edilmistir. Bu
konuyu ele almadaki zorluk, oncelikle farkl disiplinlerde ve dillerde-
ki metinlere intibak edip edememekle ilgilidir. Ciinkii bu kaynaklarda
Zinnin hakkindaki iddialarin nasil bir gelisim seyri takip ettiZini
gormenin, konunun anlagilmas: i¢in kritik oldugunu diisiinityoruz.
Burada, séz konusu kaynaklardaki iddialan detayl sekilde irdeleyen
Ebstein’m yaptigi kronolojik takibi® dikkate alacak ve bu iddialar
hususunda nibai bir degerlendirmeye varip varamayacagimizi ortaya
koymaya gayret edecegiz.

(1) Zinntn el-Misri’yi kadim Misir’daki okiilt geleneklerle
iligkilendiren ilk somut girisim tarih ve cografya alimi ve seyyah
Mes‘idi’ye (6. 345/956) aittir. Mes‘Gdi Thmimli bir kimsenin
Ziinniin’dan duydugu bir s6zii nakleder. Bu séziinde Ziinniin o b&l-
gede yer alan mabetlerden (berdbi) birinde bir kitabe gordiigiinii ve
manasim ¢6zdiigiinii 6ne siirdiigii iic ibare aktarmaktadir ki bunlarin
yukarida saydifimz okiilt alanlarla ilgisi yoktur. Ancak Mes‘idi bu
kisimda Ziinnfin igin sdyle der: “Ziinnin zahid ve hakimdi. Tarikat
sahibiydi (kdnet lehi tarikaten) ve zaman zaman bu mabetleri ziyaret
eder, orada yer alan kitabeleri okur, onlarda yer alan yazilan ve ¢i-
zimleri incelerdi.”®

% Ebstein, “Dii I-Niin al-MisrT and Early Islamic Mysticism”, 597-606.

1 Ebw’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyin el-Mes‘ddi, Miirdicii’z-zeheb ve
me ‘ddinii’l-cevher, ngr. Kémil Hasan Mer‘l (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 1425/2005), 1: 270; Mes‘adi, Muriic ez-Zeheb: Altn Bozkirlar,
¢ev. Ahsen Batur (Istanbul: Selenge Yayimnlari, 2017), 283-284. Mes‘idi’nin
burada aktardif1 ibarelerden ikisini daha sonra Ebli Nuaym da Ziinnfin’a
atfederek nakleder ve burada Ziinntin’un bu yazilarn Siiryaniceden ¢evirdi-
gini belirtir. Bkz. -Ebii Nuaym, Hilye, 9: 339, 367. Bununla birlikte
Zinniin’dan aktarilan ibarelerden ikisi, baska eserlerde aralarinda Selméan-1
Farisi, Hz. Hasan, Muhammed Békir, Ebii Hanife ve Yahya el-Bermeki gibi
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(2) Mes*“fidi ile aym dénemde yasayan Ibn Yiinus es-Sadefi’nin
(6. 347/958) benzer sekilde Ziinnin’un “kadim yazilan (hattu’l-
mukaddem) okuyabildigini ve kendisinin bu ydniiyle ilgili sira dis1
tecriibelerini anlatan talebeleriyle gériistiigiinii” aktardig zikredilir. ™

(3) Zinnin’u kimya/simya gelenegiyle iliskilendiren kayitlar
ise bn Umeyl et-Temimi’nin (6. 4./10. yiizyil ortalar: [?]) el-Ma'ii'l-
varaki isimli eserinde geger ve Ibn Umeyl burada Ziinnfin’u Hermes,
Platon ve Cabir b. Hayyén gibi figiirlerle birlikte zikrederek simya
geleneginde bir otorite oldugunu &ne siirer.”

(4) Ibn Umeyl’e benzer sekilde ibnii’n-Nedim (6. 385/995 [?])
de Zinnin'u “Kimya’dan (es-San‘a) Bahseden Filozoflar” baghgi
altinda Hermes’ten baslayarak aralarinda Platon, Zosimos, Cabir b.
Hayyan ve Yahya el-Bermeki’nin de bulundugu elliye yakin isim
arasinda sayar.® Ayrnica Ziinniin’un mutasavviflardan oldugunu ve
kimyaya dair Kitabii r-ritkni'l-ekber ve Kitabii's-sika fi’s-san‘a basg-
likh iki eseri bulundugunu kaydeder.” Ibnii’n-Nedim bundan bagka
Cabir b. Hayyin’in 6grencileri arasinda zikrettigi*® Eb@i Harri Osman
b. Siiveyd el-Thmimi’nin (6. 298/911 [?]) Kitdbii sarfi t-tevehhiim an
Zinntin el-Misri (Zinnin el-Misri Hakkmdakj Sﬁphelenn Giderilme-
si) baslikl bir eseri oldugunu kaydeder.*’

(5) Sa‘id el-Endeliisi (6. 462/1070) ise Ziinnin’un, Haris el-
Muhésibi ve Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin meslek edindigi batin
ilmini de bilen Cabir b. Hayyén es-Siifi ile ayni tabakada yer aldigini,
kimya, bitin ve cok sayida felsefi ilimle mesgul ve meshur oldugunu

degisik isimlere de atfedilmigtir. Bkz. Ebstein, “Dii |-Niin al-Misri and Early
Islamic Mysticism”, 598-599 (dn. 161).

% {bn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizdn, nsr. Abdiilfettah Eba Gudde (Bey-
tut: Mektebetii’l-Matbii‘at, 1423/2002), 3: 432.

# Kaynaklar igin bkz. Ebstein, “Dii I-Niin al-Misri and Early Islamic Mysti-
cism”, 600.

% Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist (Metin ve Ceviri),
¢ev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yaymlari, 2019), 1100-1101.

% {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 1112-1113.

% {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 1106.

¥ fbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 1116. Bu eser giiniimiize ulagmamustir.
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kaydeder.* Sa‘id el-Endeliisi’nin bu kaydina daha sonra iki farkh
milellif tarafindan ekleme yapilmustir. (5.1) Endiiliisli dlimlerden
Ebfi Ubeyd el-Bekri’ye gore (6. 487/1094) Ziinniin, simya ile elde
ettigi kiymetli taglan bir gecede Misir’dan Irak’a tagiyabilecek dlciide
bu alana dair berba ilimlerini biitiin yonleriyle 6grenmisti. O bu bil-
gileri, gengliginde Ihmim’de bulundugu esnada sozii edilen mabette
gorevli Sas isimli bir rahibin hizmetciligini yaptig siire zarfinda 68-
renmisti. Bu rahip Ziinniin’a mabette yer alan yazilar, kurban ayini-
ni, tiitsii yakmay1 ve “rithdni ismi” 6grettikten sonra bunlar hakkimda
kimseye bir gsey sdylememesini tembihlemisti. Bunun iizerine
Ziinniin mabet {izerindeki yaziyi, 6zel bir kil tiirii olan “hikmet kili”
. (tiynu’I-hilane) ile miihiirleyerek gizli yaziy1 bozmustur.®

(5.2) Misrrh alim Ibnii’l-Kafti (6. 646/1248) ise su eklemeyi
yapar: “Ziinnin Ihmim’deki berbd’ya sik¢a gider gelirdi ki burasi
kadim hikmetin mabetlerinden biriydi. Burada miiminin imanim arti-
ran kéfirin ise kiifriinii ¢ogaltan sira dig1 tasvirler ve kaliplar halinde
tuhaf resimler bulunurdu. Séylendigine gore bu tasvirlerin ve kalipla-
rn anlamlan Ziinnin’a acgilmugti. Velayet yolu vesilesiyle o bunlarm
ilmini bilirdi ve bu hususta kerametleri mevcuttu,”*

Ebstein, bu iki eklemenin ardindan Ziinniin el-Misri'nin pek
¢ogu 8./14. ylizyilda Kuzey Afrika-Misir hattinda yazilan, 6rnegin
Himyeri’nin er-Ravzii’l-mi‘tar’, Niiveyri’nin Nihdyetii'l-arab’1 ve
Makrizi’nin el-Mevd iz’1 gibi bir dizi menkibe, cografya ve adab
kitabinda “Thmim’deki berba’da yer alan kadim yazilar okuyabilen
bir kigi” olarak resmedildigini tespit eder. Ayrica yine aym tarih ve
mekén araliklarinda Ziinniin’a simya ve sihir ile ilgili birtakim siirle-
rin atfedildigin; ancak Ziinniin’un tasavvuf metinlerinde yer alan
siirlerinin higbirinin simya ya da sihirle ilgili olmadigim, bu yiizden
Brockelmann, Massignon, Ullmann ve Van Ess gibi aragtirmacilarin

% Ebii’l-Kasim Sa‘id el-Endeliisi, Tabakdtii 'I-iimem: Milletlerin Bilim Tari-
hi (Metin ve Ceviri), cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2014), 162-163.

% Ebf Ubeyd el-Bekri, el-Mesdlik ve 'I-memdlik, thk. Cemal Talebe (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1424/2003), 2: 94.

% Ali b. Yasuf b. el-Kifti, Tdrihu'l-hiikemd, thk. Julius Lippert (Leipzig:
DV, 1903), 185. ’
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simya ile ilgili bu siirlerin Ziinniin’a atfedilmesine giipheci yaklagtik-
larm1 vurgular.”

(6) Son olarak bahsedilmesi gereken isim ise Israkiligin kuru-
cusu Sihdbiiddin Yahya es-Siihreverdi’dir (6. 587/1191). Siihreverdi
Kitabu't-telvihat’ta Ziinntin el-Misri’yi, aralarinda Biyezid-i Bistami,
Sehl-i Tiisterf ve Halldc gibi isimlerin de bulundugu bir grup siff ile
birlikte zikrederek onlar1 Hermes, Platon ve Pythagoras’in vérisleri
olan “gercek filozof ve hakimler” olarak nitelerken; Kitdgbu'l-megari "
ve'l-mutdrahdt’ta Bah diinyasinda Empedokles ve Pythagoras tara-
findan tekeffiil edilen ezeli bilgeligin (el-hamiretii’l-ezeliyye), Aristo-
teles tarafindan akileilikla {izerinin ortiilmesine karsilik, Misir kana-
liyla Dogu diinyasina aktarildigim 6ne siirer. Sithreverdi’nin burada
“Pythagorasq1 maya (el-hamiretii’l-Fisahtiriyyiin) Thmimli kardesin
payma diistil, ondan sonra da Tiisterli gezgin ve takipgilerine gecti”
derken Ziinniin el-Misri ve Sehl-i Tiisteri’yi kastettigi agiktir.”

Klasik kaynaklardaki bu alt1 veri, agdas aragtirmacilarin
““okdiltist Ziinnin” hakkindaki betimlemelerini biiyiik 6l¢iide beslemis
goriinmektedir. S6z gelisi Nicholson (6. 1945) ve M. Smith (6.
1970), bu verileri birer “olgu” kabul ederek Ziinnfin el-Misri’yi
“simyac1” olarak nitelemislerdir. Massignon ona atfedilen siirlere
siipheci yaklagsa bile Ziinnlin’'un Hermetik gelenekle iliskisini ve
Cabir b. Hayydn’in simya gelenegine mensubiyetini kabul eder. Ama
daha énemli bir betimlemeyi Asin Palacios (6. 1944) yapar. Ona gére
Ziinnfin Misir’daki Hermesci teosofi, Iskenderiye ezoterizmi ve Hi-
ristiyan manastir geleneginden beslenmis, daha sonra goriisleri Ibn
Meserre’yi (6. 319/931) etkileyerek Endiiliis’e tasinmuis ve burada
6./12. yiizyilda tesekkiil eden Meriye Mektebi’'ne ve dolayisiyla ib-
nii'l-Arabi’ye intikal etmistir. Binaenaleyh Palacios’a gore Endiiliis
hazasiyla iligkisi bakimindan Ziinniin “Islam ile Hermesgi, Yeni Pla- -
toncu ve Misir Hiristiyanh@ arasmdaki iligkiyi saglayan baglant:”

°! Ebstein, “Di 1-Niin al-Misri and Early Islamic Mysticism”, 602-604.

%2 Sihabiiddin Yahya es-Sithreverdi, “Kitabii’t-telvihat’, Mecmi‘a fi'l-
hikmeti’l-ilahiyye=Opera metaphysica et mystica I, nsr. Henry Corbin (Is-
tanbul: Maarif Matbaasi, 1945), 74; “Kitdbu’l-mesari ve’l-mutarahat”, ayni
mecmua iginde, 502-503. Sithreverdi burada ayrica ezeli hikmetin bir bagka
mayasinin Bistdm, Amiil ve Harakén’a intikal ettigini belirtir.
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konumundadir.” Bunlarm yam sira Ebstein’in da tespit ettigi gibi
halihazirdaki bir dizi ¢cagdas arasgtirmada, Ziinnin’un “okiiltist” kim-
ligi kabul edilmis bir veri olarak goriinmektedir.”*

Kaynaklarin 6ne siirdiigii iddialar arasindan, Ziinniin hakkinda
kaleme aldig: kitap -ki giinimiize ulagmarmmustir- vesilesiyle, simyaci
oldugu kesin olarak bilinen Osman b. Siiveyd’in Ziinnfin’un “okiilt”
yonii hakkindaki en erken tamk olabilecegi ihtimali nemli hale gel-
mektedir. Bu yiizden Kingsley, Siithreverdi’nin yukanidaki gelenek
ingasinda yer alan boslugu Osman b. Siiveyd ile ikmal ederek, tipki
Palacios gibi Ziinniin’un Hermetik/Yeni Platoncu gelenegin bir mi-
_ rasgist oldugunu savunur.” Palacios ve Kingsley gibi Seyyid Hiiseyin

* Nasr da Ziinnfin’u “ezeli hikmet” gelenegine eklemler, ancak bunu
yaparken Miisliimanlar arasinda simyaya olan ilgiye dair “Ca‘fer es-
Sadik’m halkasina” onem atfeder ve siifiler arasindan yalmzca
Zinniinun degil Ciineyd-i Bagdadi ve Hallic-1 Mansir’un da simya
ile ilgili eserleri oldugunu dne siirer.*®

Son olarak Ebstein’in degerlendirmesine de yer vermek istiyo-
ruz. Ona gore Ziinnin’un “okiiltist” kimligine dair kesin bir yargiya
varmak imkansizidir. 4./10. yiizyilda EbG Harri el-Thmimi ve Ibn
Umeyl’in Ziinniin’u bir “simyac1” olarak nitelendirmeleri ile aym
gelenek i¢inden bagka yazarlarin Cébir b. Hayyan’1 okiiltist gelenegin
{istatlari arasmda saymasi, ayn1 amaca matuf olmak {izere, simyacilik
geleneginin Islam toplumu iginde bir tiir mesruiyet kazanma gabasi-
mn {iriiniidiir. Ziinnfin ile $ii gelenegin simyac: kanadi arasindaki
iligkinin ise 4./10. il 6./12. yiizyillar arasinda Misir ve Kuzey Afrika

*3 Ebstein, “Di I-Niin al-Migri and Early Islamic Mysticism”, 604-606.
Endiiliis’te tasavvuf geleneginin kapsamli anlatimi ve Palacios’un tezlerinin
ayrmntili bir tahlili ve tartigmasi igin bkz. Ercan Alkan, “Giri§”, 35-69, Muh-
yiddin Ibnii'l-Arabi, Serhu Hal ‘i'n-Na ‘leyn: Hal ‘u’n-Na ‘leyn Serhi (Incele-
me-Elestirmeli Metin-Ceviri), haz. Ercan Alkan (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig: Yaymnlari, 2017).

** Ebstein, “Dii 1-Niin al-MisrT and Early Islamic Mysticism”, 606.

% Peter Kingsley, Antik Felsefe Gizem ve Bilyii: Pythagoras ve Empedokles
Gelenegi, gev. Kenan Kalyon (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2002), 374-375.
Beni bu eserden haberdar eden Ercan Alkan’a tesekkiir ederim.

% Seyyed Hossein Nasr, Islamic Science: An Illustrated Study (Westerham:
World of Islam Festival Publishing Company, 1976), 199-200.
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havzasinda etkili olan, kiitiiphanelerinde Hermetik/Yeni Platoncu
gelenegin devarm sayilan Thvin-1 Safd’mn risalelerinin ve simyacihik
gelenegine iliskin cok sayida eserin bulundugu Sii-Ismaili Fatimi
yonetiminin etkisinde kurulmug olmas: muhtemeldir.”

Oyle anlagiliyor ki bu iddialar hakknda giiniimiizde “kesin”
bir kanaate ulagmak miimkiin degildir. Burada en kritik nokta,
Ziinnn el-Misri’nin genglik déneminde muhtemelen yirmi yila yakin-
bir siire yasadigi ve bu dénemde sz konusu geleneklerin énemli bir
merkezi oldugu tespit edilebilen ihmim’deki hayat: {izerine neredeyse
hicbir bilgimizin bulunmamasidir. Ziinntin’un bu dénemde s6z konu-
su gelenekleri tanimas;, ilgi duymas: ve belirli siire bu alanda pratik-
ler yapmig olmasi hem dogal hem de muhtemeldir. Bu noktada
Ziinniin’a nispet edilen yazma eserlerin otantikligine doniik siiphele-
rimizi zikretmemiz gerekir. istinsah tarihlerinin olduk¢a geg oldugu
anlagilan mecmualar i¢inde Ziinnfin’a atfedilen kisimlarda yer yer
Hermes’in zikredildigi, ancak hemen-. sonraki béliimlerde Cébir b.
Hayyén ve ibn Umeyl gibi miielliflerden ahntilar yapildig1 gozlenir.”

Bu durum, soz konusu kiiciik caph risalelerin gercekten
Ziinnin’un kaleminden ¢ikmamms olabilecegini; bu mecmualarin
simya ile ilgili gesitli metinlerden ve rivayetlerden bir araya getirildi-
gini ve bu derlemeler arasina Ziinnin’a “yakistinlan™ metinlerin de
bunlar arasinda dahil edilmis olabilecegini diisiindiirmektedir. Eger
durum béyleyse, Ebstein’in degerlendirmesine hak vererek, yukari-
daki iddialarin bilyiik bir kismum s6z konusu geleneklere mensup
olup da Miisliimanlarin deger verdigi birtakim manevi sahsiyetleri
aragsallagtirarak konumlarina Islam toplumu igerisinde megruiyet
kazandirmaya calisan egilimler olarak gérmek ihtimal dihilindedir.
En azindan Ziinnlin hakkindaki iddiay1 abartisiz gekilde sadece ak-
tarmakla yetinen Mes‘idi digindaki miiellifler igin bu akla gelirken,
felsefi yontemle tasavvufi yontemi uzlagtirmaya ¢alisan tavri nede-
niyle Sithreverdi i¢in kesinlikle boyle kabul edilebilir. Ote yandan bir
tasavvuf aragtirmacisim zorlayan hususlardan biri de bazi tasavvuf

°7 Ebstein, “Dii |-Niin al-Misri and Early Islamic Mysticism”, 608-612.

% Ziinntin el-Musri, Risdle fi havdssi’l-iksir, Siileymaniye Ktp., Fatih, nr.
5309/5, vr. 108"; Ziinnin el-Misri, Risdle fi’s-san ‘a, Siileymaniye Ktp., Haci
Mahmud Efendi, nr. 4224/13, vr. 64°-67".



334 MISIR [LIM HAVZASINDA [SLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

kaynaklarinda Ziinnfin’un tiitsii yaktigma,” degersiz taglar1 degerli
taglara doniistiirdiigiine'® ve bnii’l-Celld’dan aktarilan bir rivayete
gore, aksam namazin Bagdat’ta sabah namazin1 ise Mekke’de kilabi-
len Subeyh el-Esved’in (ya da Uleym el-Esved’in) kimya uygulama-
sma benzer sekilde kimya ile ilgilendigine'® dair menkibelerin yer
aliyor olmasidir. Bunlar birer “keramet” olarak zikredilse bile iger-
dikleri bilgiler bize sifilerin Ziinnin’un bu ilgi ve yeteneklerini kis-
-men kabullendiklerini; ancak onun tasavvufi kimligine halel getirme-
yecek olcekte anlatimlarim simrh tuttuklarim akla getirmektedir. Bu
asamada Ibn Haldiin’un (6. 808/1406) sozlerini hatirlamak yerinde
olabilir. Ibn Haldfin s6yle der:

Bazi mutasavviflarin ve keramet sahiplerinin de dlemdeki ah-
valde sihir cinsinden sayimayan birtalam tesirleri mevcuttur. Bu
tesir suf ilahi imdat ve destek ile hasil olur. Ciinkii mutasavviflarin
yollarimn ve mesleklerinin esasim niibiivvetten gelen eserler teskil
eder. () Bunlardan biri ser niteliginde olan fiilleri yapma giiciine
sahip olsa da-onu icra etmez. Ciinkii o icra ettigi veya etmedigi hu-
suslarda ilahi emirlerle mukayyettir. (...) Iclerinden biri boyle bir sey
yapmaya kalkigirsa hak yoldan sapmis olur ve sahip oldugu manevi
hal geri alimir.'”

Bu pasaj ibn Haldiin’un sihir, tisim ve sdir simya ilimlerini
anlattin kisimda yer alir. Hayatinin son yirmi dért yihm Misir’da
geciren ibn Haldiinun, konuyu tam da stfilerin bakis agisin1 yansita-
cak sekilde anlatmasi, sifilerin “dogaiistii tesir ve miidahale” yete-
neklerini kabul ederken ne Ziinniin’a ne de yukarida s6zii gegen diger
stifilere higbir atifta bulunmamasi dikkat ¢ekicidir. Acaba bu durumu,
en azmdan, 9./15. yiizyll Misiri’’nda “simyac: olarak Ziinnin” kimli-
gine yonelik propagandanin etkisizlestigini gosteren verilerden biri
olarak okuyabilir miyiz? Her haliikdrda “tasavvuf” sahasi i¢inde kala-
- rak ve sz konusu geleneklere iligkin klasik ve ¢agdas arastirmalara

% Kuseyri, er-Risdletii ‘I-Kugeyriyye, 720.

19 Attar, Evliya Tezkireleri, 158.

' Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebii'd-diirri, 243-244.; Tbni’l-Arabi, Bir Sifinin
Portresi, 371-372. Bu kisi haklanda higbir bilgiye ulagilamamigtir.

12 Abdurrahman b. Muhammed fbn Haldin, Mukaddime, haz. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlan, 2013), 2: 904.
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intibak edebilecek olgekte entelektiiel araglara sahip olmaksizin ka-
~ naatimize gére ZiinnGn hakkindaki bu iddialan tahkik ve teyit ede-
bilmek; ne tam olarak dogru ne de tam olarak yanlis diyebilmek
miimkiin degildir.

Sonuc

Tarih disiplininde “biiyiik adam teorisi” diye ifade edilen dii-
siinceye gore tarihsel olaylarn anlatumi, sahsiyetleri ve etkileriyle
one gikan belirli bireylerin biyografileri ile baslatiimalidir. Bu yon-
tem, siyasi ve askeri hadiseleri agiklarken kitlenin 6zneliginin goz
ardi edilmesine neden oldugu gerekgesiyle tarihgilerin elestirisine
maruz kalmistir.'® Benzer sekilde, yazili kaynak yetersizliginin ve
var olan kaynaklarm yanh tutumlarmimn diginda tasavvufun geligimini
belirli sifileri merkeze alarak agiklamaya galismak bilhassa erken
dénem tasavvuf arastirmalarinin ne ¢ikan zorluklarindan birini tegkil
eder. Ciinkii tasavvufun Islam toplumunda kendine yer bulabilmesi,
onemli olciide, diisiincesini ve tecriibesini olabildigince agik ve billur
sekilde ifade eden kisiler vesileyle miimkiin olabilmistir ve bazen bu
kisiler, ZiinnGin’a atfedilen menkibelerde sik¢a rastladigimiz iizere,
yeterince taninmayan, hatta isimleri bile belirsiz zdhidler ve sifiler
olarak kargimiza ¢ikabilir. '

Bunun nedeni -kavramin i¢erigindeki belirsizligi paranteze ala-
rak ifade etmek gerekirse- bir gelenek mensubiyetine dayanarak dii-
stiniip konusan ya da kendisini belirli bir gelenege ait sayarak goriis-
lerini inceledigimiz kisilerin, az veya ¢ok, o gelenegin tesekkiiliinde
birer “6zne” degeri kazandifim tespit etmemizdir. Bu bakimdan ge-
nelde diisiince 6zelde ise tasavvuf tarihi dikkate alindiginda yukari-
daki teorinin 6ngordiigii kurallarin esnetilebilecegi bir zemine ulagi-
riz. Bu yazida, tegekkiiliinii tamamladiini varsaydigimiz hicri begin-
ci ylizyildan 6nce tasavvufun “biiyiikk adami™ diyebilecegimiz isim-
lerden birinin de Ziinniin el-Misri oldugunu ortaya koymaya gayret
ettik. Ziinnlin goriigleriyle tasavvuf geleneginin sekillenmesinde refe-
rans deferine sahip olmasimin yam sira, dualari, miinacatlari, siirleri
ve goriistiigii cok sayida meghul veliye -ki bunlardan bir kismunmin

'® Edward Hallett Carr, Tarih Nedir?, gev. Misket Gizem Giirtiirk (Istanbul:
fletisim Yaynlari, 2002), 53-64.
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hangi veli grubuna dahil oldugunu belirtir- yonelik sahitlikleri ile
tasavvufun ortaya cikarmak istedigi ideal insan tipi olarak “veldyet”
fikrini de bizzat dogrulayan bir isim olarak dikkati geker. .
Ziinndin el-Misri’yi tasavvuf gelenegi agisindan “6ncti” kilan
yonleri, tasavvufun hieri iiglincii ve dordiincii asirda yiizlesmek zo-
runda kaldigi kimlik ve megruiyet sorunlarina karg: etkili bir ¢oziim
dili iiretebilmesinden ileri gelmektedir. Ziinnfin’un ibadetleri ve mii-
cahedeyi degersizlestiren egilimlere kars: ameli; tasavvufu kontrolsiiz
bir bagibosluk ve eglence tavri olarak gorenlere karsi ise marifeti,
yani sistematik bilgilenmeyi vurgulamasi, hicri dérdiincii asirdan
itibaren kaleme alinan tasavvuf eserlerinde referans kabul edilen en

~ Onemli birka¢ siifiden biri olmasimnin temel saiki olarak gériinmekte-

dir. Kendisi hakkindaki bilgilerimizin dayandigi kaynaklarin nere-
deyse tamaminin hicri iigiincii yiizyildan sonrasina ait olmasina ve bu
durumun metodolojik birtakum giicliikleri beraberinde getirmesine
ragmen, gerek tasavvufi gerekse tasavvufi olmayan tarih eserlerinin
yaklagik olarak aym Ziinnin portresinde birlesmis olmalan,
Ziinniin’dan aktanlan dilin, tam da tasavvufun s6z konusu sorunlari-
na karg: care olabilecek bir dil olarak dlimlandigim ve bu dilin tasav-
vuf dig: gevrelerce de benimsedigini gostermektedir.

Kaynaklar bir biitiin olarak degerlendirildiginde karsimza iki
farkl ZiinnGn portresi ¢ikar: sGfi Ziinnin ve simyaci Ziinniin. Onun
simya/Hermetik/Yeni Platoncu geleneklerle iligkisi hakkindaki iddia-
lar1 gegmigte oldugu gibi giiniimiizde de tam anlamiyla ortaya koy-
mak imkansizdir. Ama tasavvuf akademisi olarak muhtemelen yap-
mamuz gereken, bu iki farkli kimligi uzlastirmak zorunda olup olma-
digimiza karar vermektir. Ziinnfin’un ikinci kimligi ile ilgili kaynak
yetersizligi, var olan kaynaklarmn tarafgirligi ve bu kaynaklar1 deger-
lendirebilecek interdisipliner araglara sahip olmadifimiz gergegi goz
oniine ahndifinda, bundan sonraki aragtrmalarda iki bagimsiz
Ziinnfin’dan bahsetmeye devam edecegimiz ve bu iki kimligi uzlas-
tirma zorunlulugunun hayati bir 6nem tasimadigi sonucuna ulagabili-
riz. Fakat bunu yaparken, tasavvuf kaynaklanimin Ziinnin anlatilarin-
da onun “simyac1” yénii olabilecegine yonelik kabullere kasmen yer
verirken; Gte tarafta karsi gelenegin kesin bir bigimde Islam’in temel
kaynaklarindan beslenen; ziihd, ibadet ve amel ile bunlarin neticesi
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olan marifeti bir arada tutan tasavvuf gelenegi ile antik geleneklere
eklemlemeye caligtiklar: tasavvuf gelenegi seklinde “iki farkl tasav-
~vuf” algisina sahip olduklarim1 ve bizim bugiin Ziinnin’u rahatlikla
déhil edebildigimiz birinci tiir tasavvuf gelenegini neredeyse tama-
men yadsidiklarin1 da hesaba katmaliy1z. Bagka bir deyigle “simyac1”
ve “ezeli hikmetci” gelenegin aksine tasavvuf kaynaklarimin bize
daha kapsayici bir Ziinniin gésterdigini s6ylemek gerekir. Dolayisiyla
bu tasavvuf dis1 gelenekten, onu bir “simyaci” ya da “Yeni Platoncu”
olarak nitelerken atif yaptiklari Thmim’deki ilk gengliinden sonra
Ziinnfin’un hangi entelektiiel doniistimii gecirdigini ve “daha ziyade”
neden sz ettigini de aym sekilde dikkate almalarim beklememizin
daha 4dil olacag kanaatindeyiz.
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