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IX 

"MISIR HA VZAS1NDA ÖNCÜ BİR SÜFİ: 

ZÜNNÔN EL-MISRİ" 

Hacı Bayram BAŞER* 

Giriş 

İslam düşüncesi alanındaki çalışmalaoyla tanınan Mısırlı alim 
Ebu'I-Vefa et-TefHizani (ö. l994) Mısır'da tasavvufi hayatın Zünnı1n 
el-Mısıi (ö. 245/859) ile başladtğını söyler. 1 Gerçekten de hicıi ilk iki . 
asırda Mısır civarında d.ikkati çeken herhangi bir zahid ya da sı1fi 
tespit etmek zordur. Bu dönemde Mısır'ın fethinin ardından özellikle 
Medine'den buraya gelip yerleşen çok sayıda zahidin olması muhte­
meldir. Sonraki çağda EbU Abdullah el-Mağribl (ö .. 299/911), Ebu'I­
Hasen Bünan b. Muhammed el-Hammal (ö. 316/928), Cüneyd-i 
Bağdadi'nin çevresinden Ebu Bekr ez-Zellik (ö. ?), Ebu Ali er­
Rı1zbaıi (ö. 322/934), Ebu'I-Hasen b. es-Saiğ ed-Dineveri (ö. 
330/943), Ebu'l-Hayr el-Akta' (ö. 343/954) ve Niffeıi (ö. 
354/965'ten sonra) gibi isimler en azından tasavvuf eserlerinde ve 
tabakatında kendilerine yer bulahilmiş sıliller olarak öne çıkar. 

Bununla birlikte Mısır civarına hakim olan Eyyı1bilerin kurul­
duğu 566/1171 yılıİla kadar bu havzada Zünnı1n kadar etkili olmuş 
bir sı1fiden söz etmek güçtür. Kuşkusuz, Mısır'ın İslam dünya~ının 
doğu ve batı kesimleri arasında yer alması, sadece bu bölgeler arasın­
da karşılıklı seyahat eden sı1:filer için değil, ali.mler, sanatkarlar, tüc­
carlar ya da başka sosyal zümreler için de Mısır'ı önemli bir durak 
noktası haline getirmiştir. 569/1174 yılında Selahaddin-i Eyyı1b1'nin 

• Doç. Dr., Yalova Üniversitesi İslfu:ıll İlimler Fakültesi Tasavvuf Anabilim 
Dalı, (bayram.baser@yalova.edu.tr) 
1 Ebu'l-Vera Teftazfull, ''Mısır'da Sı1fi Tarikatların Tarihi Gelişiiiii ve Gü­
nümüzdeki Durumları", çev. Mustafa Aşkar, Ankara Üniversitesi ilahiyat 
Fakültesi Dergisi 35 (1996): 535. 
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(ö. 589/1 193), Kahire'nin dışından gelen sftfilerin konakl~ması için 
Mısır'ın Sa'id bölgesinde "Sa'idü's-Süeda" adıyla tanınan bir hankah 
inşa ettinnesinin ardından tasavvuf Mısır topraklarında hızlı bir ya­
yılma eğilimi göstermiş, hicri yedinci yüzyılda Bedevili.k, Dessiikilik, 
Şazelilik gibi büyük tarikatiann müessisleri Mısır' da yaşadıklan gibi 
bu muhit İbn Ataullah el-İskenderl ve İbnü'l-Farız gibi tasavvuf ede­
biyatının güçlü kalemlerinden bazılarına da şahitlik etmiştir. 2 

İlk -bakışta Zünnftn el-Mısrl, göıiişlerini Harraz, Cüneyd ya da 
Serrac gibi kitap telif etmek suretiyle açıklayan; Selıl-i Tüsterl ya da 
İbn Hafif gibi çok sayıda müridi bulunan ya da Hallac gibi kişiliği ve 
yaklaşımlan bem tasavvuf hem de diğer ilim çevrelerinde tartışma 

, konusu edilmiş bir mutasavvıf portresi sunmaz. Buna rağmen 
Zünnfın'un Mısır havzası özelinde dönemindeki diğer tasavvufi şah­
siyetleri "gölgede bırakan" bir isim olarak karşımıza çıkmasını nasıl 
açıklayabiliriz? Zünnftn'un çevresi ve takipçileri hakkındaki bilgimiz 
sınırlı olmasına rağmen onu hangi anlamda "öncü'' bir sufi sayabili­
riz? Bu sorulan mümkün olduğunca vuzuha kavuşturma girişimi olan 
eldeki çalışmada iki nokta üzerinde durulacaktır: Birincisi biyografik 
veriler ışığında Zünnftn el-Mısri'nin bu bölgedeki tasavvuf geleneği 
için önemini belirginleştirmeye çalışacağız. Zünnun hakkında bütün­
ctil bir literatür değerlendirmesi bu çalışmanın sırur1annı zorlayacak­
tır,3 ancak yine de şu soruyu irdelemenin önemli olduğunu düşünüyo-

2 Tasavvufun özellikle Memlükler ve OsmanWardan itibaren Mısır'daki 
durumu üzerine Arap dünyasında bazı kitaplar neşredilmişse de halihazırda 
erken dönemde Mısır'da tasavvufun gelişimine odaklanan yerli ve yabancı 
bir araştırmaya rastlayamadım. En yakın örnekler Te~azaru'nin yukandaki 
makalesini de içeren et-Turulal's-siifiyye fi Mısr'ı (Kahire, 1991) ile söz 
geçen haııkalu merkeze alıirak Eyyftbiler döneminde tasavvufun yayılışını 
araştıran şu çalışma olabilir: Na than Hofer

1 
The Popularisation of Sufism in 

Ayyubid and Mamluk Egypt 1173-1325 (Edinburgb: Edinburgb University 
Press, 20 15). 
3 İbnü'l-Arabi ve Süyüti'nin Zünnil.n'a hasredilen ve yazı boyunca atıfta 
bulunduğumuz iki çalışması dışında çağdaş dönemde Arapça ve Farsçada 
bir dizi monografikaleme alınmıştır: Ebu Dayf el-Medeni, Zünnun el-Mısrf 
ve '1-edebii's-siifi (Kahire, Daru'ş-Şurfik, 1973); Cevad Nurbahş, Zünnun-i 
Mısn": ez Meşôhfr-i dônişmendan ve siifiyiin-ı Mısr (Londra, 1999); Kfunil 
M. Muhammed Uveyza, Ziinnfin el-Mısrf: el-Hakfm ez-Ziihid (Beyrut: 
Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, 1996); Mustafa Neşşar, Ziinnıln el-Mısrf: Riiidü 't-
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ruz: Zünnı1n ne zaman Irak havzasındaki sı1filerin dikkatini çela:niş ve 
hangi sebeple tasavvufun bir "dini ilim" olarak savunulup tedvin 
edildiği '·'klasik eserlerde" merkezi bir figür hüviyeti kazanmıştır? 
Bunu görebilmek için tasavvufun teşekkül dönemindeki temel sorun­
lan ve Zünnı1n'un bu sorunlar karşısında hangi kavramsal çerçeveyle 
düşüncesini inşa ettiğini değerlendirmemiz gerekir. İkincisi ise 
Zünnı1n'un çok yönlü kimliği ile ilgilidir. Onu aynı anda zahid, vaiz 
ve su.fi kimliğine sahip biri olarak tanıtmak ilk bakışta kolay gelebilir, 
çünkü· tasavvuf geleneğinde her üç kimliğe de sahip başlı pek çok 
isimden söz edebiliriz. Bununla birlikte klasik ve çağdaş bazı eserler­
de Zünnı1n, aynı zamanda kimya v~ simya ile uğraşan, sihir ve tılsım 
yapabilen, K.ıptice/Süryanice bilen, hiyeroglif yazılannı okuyabilen 
ve Hermetik/Yeni Platoncu gelenekle ilişkili olan bir "okültist"4 ola-

Tasavvu.fi'l-İsltimf (Kahire, Daru Kil:?a', 2002); Abdülhalinı Mahmud, el­
Alimü'l-abid el-arif billah Zünniin ei-Misrf·(Kahire: Daru'r-Reşad, 2003) ve 
MahmUd el-Hincli, Zünniin el-Mısrf: et-Teftfrü '1-iifanf li '/-Kur 'ani 'l-Kerfm 
(Kahire: Mektebetü MedbUli, 2007). Bunlar arasında sadece Abdülhalim 
Mahmud ve Mahmud el-Hindl'nin kitaplarına ulaşabildi.m. Bu eserler dışın­
da Mısır'da Zünnfuı hakkında üç ayrı doktora tezi hazırlanmıştır, ane~ 
bunlara erişme imkaru bulamadık. Bkz. Dilaver Gürer, ''Mısır'da Tasavvufi 
Hayat ve Tasavvuf Öğretimi", Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyol 
Fakültesi Dergisi 8/8 (1998): 203, dn. 2. Ayrıca Züonfuı el-Mısn, Birleşik 
Devletler'de hazırlanan bir yüksek lisans tezinde kısmen ele alınırken (Nelle 
Cook, ''Recontextualizing Early Şüfi Figures: .Rabi'a al-'Adawiyya and 
Dbü'n-Nün", Acizona Üniversitesi, 2015) biri İsrail'de (Bedile Abbfid, 
"Zünnfuı el-Mısri (t 245/859): Mekanetühu ve Sfiratühii fi'l-Masadiri's­
Siifiyyeti'l-Mübekkira", Hayfa Üniversitesi, 201 7) diğeri ise ülkemizde 
(Büşra Akçay, "Zünniin el-Mısri'nin (ö. 245/859) Tasavvuf Anlayışı", Ya­
lova Üniversitesi, 2019) olmak üzere iki adet yüksek lisans tezinde konu 
edilmiştir. Palacios, Nicbolson, Massignon, M. Smith, Arberry ve van Ess 
gibi araştırmacıların ilgisini çekmiş olsa bile Batı dillerinde Zünnfuı hakkın­
da müstakil bir monografi henüz kaleme alınmamıştır. Bununla birlikte 
tespit edebildiğimiz kadarıyla Zünniin'a dair en güncel ve kapsamlı araşb.r­
ma, birincil ve ikincil kaynaklar yönünden zengin bir içeriğe sahip olan ve 
Michael Ebstein tarafindan kaleme alman makaledir. Bkz. Michael Ebstein, 
"])ii 1-Nün al-Mişri and Early Islamic Mysticism", Arabica 61/5 (July 
2014): 559-612. Çalışma boyunca bilhassa kaynakçasına yönlendirmek 
üzere Ebstein'm bu makalesine sıklıkla atıfta bulunulacaktır. 
4 Burada "okültist" ifadesini, modem anlayışta din ve bilim dışı sayılan 
sihir, büyü, tılsım, kimya/siroya başta olmak üzere doğaüstü müdahale ve 
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rak öne çıkarılmıştır. Bu iki ayrı kimliği, yani "zahid ve süfi Zünnfuı" 
ile "okültist Zünnfuı" kimliklerini telif etmek ihtimal dahilinde midir? 
Son yapılan araştırma ve tartışmalar ışığında bu iddialar ·hakkında 
nihai bir hülane varmak mümkün müdür? Gerek hayatı ve düşüncele­
riyle gerekse bu yönüyle ilgili iddialan bütün derinliği ile burada ele 
almak mümkün değildir, ama en azından bu çalışmanın bir diğer 
hedefini de Zünnfuı 'un bu çok yönlü kişiliğini onu araştırmadaki en 
büyük zorluklardan biri olarak resmetmek şeklinde ifade edebiliriz. 

ı. Zünnôn el-Mısri'nin Hal Tercümesine Dair Bazı Notlar 

Zünnfuı el-Mısri'nin hayat hikayesine dair bilgiler siDJilıdır. 
Yukan Mısır (Sa'id) diye tabir edilen bölgedeki ih.rn1m (veya 
Ahmim) kentinde, Kureyş kabilesinin m ev/ alanndan biri olan Nubeli 5 

bir babanın oğlu olarak 1551772 veya 1751791 yılında6 dünyaya gel­
diği tahmin edilmektedir. Kaynaklar Zünnun'un asıl adı ve künyesi 
konusunda farklı bilgiler aktarmışlar; adının Sevban, Feyz ya da 
Feyyaz, künyesinin Ebu'l-Feyz veya Ebu'l-Feyyaz; babasının ismi­
nin ise İbrahim ya da Ahmed olduğu öı:ıe sürülmüştür. Bununla bir­
likte "Ebu'l-Feyz Sevhan b. İbrahim Zünnı1n el-Mısri el-İbm]mi" 
şeklindeki tercihin genel kabul gördüğü tespit edilebilir. 7 Gençlik 

tesir amacı taşıyan her türlü uygulamayı ve bu uygulamalara dair gelişen 
disiplinleri bir bütün olarak anlatmak üzere kullanı yorum. 
5 Nübe veya Nübye, küçük bir parçası Güney Mısır'da yer almakla birlikte 
büyük çoğunluğu Sudan'a ait olan bir bölgedir. Bu yüzden Sudanlı araştır­
macı Şevki Beşir Abdülmecld, Zünm1n'un biyografisirıe dair araştırmasında 
onu "Zünniln es-Südfull" olarak tanıtır. Bkz. Şevkl Beşir Abdülmec1d, 
"Zünniln es-SUdan!: Hayatühü ve Asanıhü", el-İslam fi İjrfkô: el-. 
Mu'temerü 'd-Diivelf, Trablus: Vizaretü'l-İrşad ve'l-Evkaf, 1427/2006), 57-
94. 
6 Doğum tarihi ile ilgili kıiynakların verdiği bilgilerirı bir derlernesi için bkz. 
Ebstein, ''J)ü 1-Nün al-Mişrl and Early Islamic Mysticism", 562. 
1 Muhyiddin İbnü'l-Arabl, el-Kevkebü 'd-dün·f fi mencilabi Zi 'n-Ntmi '1-MlSl·f, 
nşr. Said Abdülfettah, Resôilü İbni '1-Arabf içinde (Beyrut: İntişaru'l-Arabl, 
2002), 58-62; a. mlf., Bir SU.finin fortresi: Zunmin-ı Mısrf, Fr. çev. Roger 
Deladriere, Tr. çev. Ali Vasfi Kurt (İstanbul: Gelenek Yayıncılık, 2005), 65-
68; Celaleddin es-Süyfitl, el-Meknun fi menôkıbi Zi 'n-Nun, thk. Abdurrah­
man Hasan Mahmud (Kahire: Mektebetü'l-Adab, 1412/1992), 62-64; Nec­
det Tosun, "Zünniln el-Mısri", Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 
(İstanbul: TDV İslam Araştırmalan Merkezi Yayınları, 2013}, 44: 575-576. 
Zünniln'un ismi, künyesi've lakabıyla ilgili daha ayrıntılı olmak üzere, kla-
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. yıllannın büyük bir kısmını İhmim' de geçirdikten sonra Fustat'a 
yerleşen Zünnun'un burada hem dini ilimlerle iştigal ettiği hem de 
tasavvufa yöneldiği tahmin edilmektedir. Bu aşamadan sonra kaynak­
lar Zünniln'un hayat hikayesine dair iki kesin bilgi sunmaktadır. Bi­
rincisi Zünnun'un çok. sayıda seyahat gerçekleştirmiş olmasıdır. 

Farklı silfilerle ve alimlerle tanışmak ya da zübd veriyazet amacıyla 
yaptığı bu seyahatleri sırasında Zünniln'un, Mısır'ın çeşitli bölgeleri, 
Şam, Lübnan, Antakya, Menbiç, Kudüs, Mekke, Basra, Kuzey Afri­
ka, İr<tn ve Ermenistan dolayiarına kadar geniş bir havzada dolaştığı 
tespit :edilebilmektedir. 8 Bu durum, bütün kimlikleri bii yana, 
Zünnün'u erken dönemdeki zabid zümrelerden seyyôhiin'un bir üyesi 
olarak nitelendirmek için bile yeterli sayılabilir. Kaynakların kesin 
olduğu ikinci konu ise Zünniin'u!l alimlerden ve devlet yöneticile_!'in­
den gördüğü birtakım baskılardır. Bununa ilgili iki olaya· yer veril­
mekted~. İlkinde Zünnun, -Mısırlı M·aliki fakihleri tarafindan, daha 
önce duyulmamış konulan anlattığı için "zındık" ve "kafi.r" olmakla 
itharn edilmiş, 9 ikincisinde ise "Kur' an malılük değildir" görüşünü 
savunduğu için Mu'tezile alimlerinin tepkisini çekmiştir. 10 Kaynaklar 
Zünnun'un gördüğü baskılar sebebiyle 228/843'te Mısır'dan ayrıldı­
ğını, yeniden döndüğünde ise bu kez devlet idarecilerine şikayet edil.:. 
diğini ve sorgulanmak üzere 244/858'de Abbast halifesi Mütevek­
kil'in Samerra'daki sarayına götürüldüğünü kaydetmişlerdir. Sorgu 
esnasındaki cevaplarından memnun kalan halifenin iltifatının ardın-

sik kaynaklan merkeze alarak sadece biyografisine dair diğer verileri konu 
al an bir çalışma için bkz. Marziyeh Golreng Rehber, "Zünnt1n-i Mısri", 
Edeb-i Farisf (Daruşgah-ı Tehran) 5/1 (1394hş./2015): 141-160. 
8 Ebstein, ''Dü 1-Nün al-Mişri and Early Islamic Mysticism", 566-567. 
9 Ebü Abd~an es-Süleııll, ''M.ihanu's-süfiyye", Tarlhu's-su.fiyye içinde, 
nşr. Muhammed Edib el-etidir (Dı.maşk: Daru Nln.eva, 1436/2015), 23-24. 
Ayrıca bkz. Ebü Nasr es-Serrac, el-Liima ', th.k. Muhammed Edib el-Cadir 
(Amman: Daru'l-Feth, 1437/2016), 552; Abdülkerim b. Hevazin el-Kuşeyri, 
er-Risaletü '1-Kuşeyriyye, nşr. Enes Muhammed Adnan eş-Şertavı (Cidde: 
Daru'l-Minhac, 1438/2017), 510. 
10 Ebstein, Zünnün'un halku'l-Kur'an görüşünü reddetse de Mısır'a yeniden 
döndüğünde pek çok alim gibi bu görüşü benimsemeye eğilimli göründüğü­
nü, ancak bu Zünnün için "utanç verici" bir tutum sayılacağından söz konu­
su eğiliminin tasavvuf eserlerinde yer almadiğını öne sürer. Bkz. Ebstein, 
' 'l)ü 1-Nün al-Mişri and Early Islamic Mysticism", 564. 
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dan Zünnün yeniden Mısır'a dönmüş, 11 245/859-860 ya da 248/862 
yılında Cize' de vefat etmiş ve Fustat'taki Karafe mezarlığında defne­
diimi ştir. 12 

Zünnfın'un dini ilimlerle ne ölçüde meşgul olduğu nispeten be­
lirsizdir. Onun Malik b. Enes (ö. ı 79/795), 13 Leys b. Sa'd (ö. 
175/791) ve Süfyan b. Uyeyne'den (ö. 198/814) hadis naklettiğine 
dair rivayetler mevcuttur. Böwering ve Ebstein, bu birlik:teliklerin 

· tarihsel olarak mümkün olmayabileceğini öne sürer. 14 Fakat doğum 
tarihi hakkında kesin bilgiye sahip almadığımız için bu ihtimal tü­

müyle reddedilemez. Dönemindeki diğer süfilerde gördüğümüz gibi, 
dikkatlerini "dünyalık" için teksif eden hadis ve fikıh alimlerini eleş-
tirdiği ve "kendi uğraşı" sebebiyle hadis ilminden uzak kaldığını 
belirten bir rivayet mevcutsa da 15 Zünnfın, zahidlere ve sı1filere "zayıf 
raviler" şeklinde yöneltilen suçlamalara mukabil hadis çevrelerinde 
tespit ettiği bozulmalan vurgulamıştır. Müridi Abbas b. Hamza (ö. 

11 Gerhard Böwering, "Zulümle İlhad Arasında İlk Sufiler", çev. Abcturrez­
zak Tek, Doğuşundan Günümüze Tasavvufa Dair TCli11Şmalar: On Üç Asır­
lık İhtilaf ve Mücadele, ed. Frederick de Jong - Bemd Radtke, yay. haz. 
Salih Çift (Ankara: Türk Tarih Kurumu Yayınları, 2020), 43-44; Hacı Bay­
ram Başer, Sitfiler ve Sultan/ar: Klasik Dönemde Tasavvufve Siyaset İlişki­
leri (İstanbul: Klasik Yayınları, .2021), 87-88, 98, 143-145. 
12 Vefat tarihi ve cenaze merasimi ile ilgili kaynakların verdiği bilgilerin bir 
derlernesi için bkz. Ebstein, ''l)ü 1-Nün al-Mişn and Early Islamic Mysti­
cism", 562-563, 570. 
13 "Zünb.fuı, Malik'in talebesiydi ve onun mezhebindendi. Muvatta'ı ondan 
sema etmiş ve fıkıh okumuştu." Bkz. EbU İsmiili Abdullah el-Ensiiri el­
Herevi, Tabakatu 's-stıjiyye, nşr. Abdülhay Rabibi Kandebiiri (Tahran: İn­
tişiirat-ı Furüği, 1342hş./1963), ll; Abdurrahman Cam!, Nefahatü'l-üns: 
Evliyô Menlabeleri, çev. Liimii Çelebi, nŞr. Süleyı:ı;ıan Uludağ-Mustafa Kara 
(İstanbul: Pinhan Yayıncılık, 201-1), 148. 
14 Gerhard Böwering, ''l)u'l-Nün Meşri'',' Elr. (1996), 7: 572-573; Ebstein, 
"Dü 1-Nün al-Mişrl and Early Islamic Mysticism", 596-597. Ara ravilerin 
kayıtlara girmemesi ihtimali dikkate alındığında bunları "doğrudan" rivayet­
ler olarak görmemek de mümkündür. En azından tasavvuf eserlerinde, riva­
yetlerdeki işnat zincirinde tasamıfta bulunmak sık rastlanan bir tercihtir. 
Nitekim bu Iç_onuda Fazi b. Ganlın el-Huza1 ismi gündeme getirilir. Bkz. 
Louis Massignon, Essay on the Origins of the Technical Language of Isla­
mic Mysticism, İng. ' çev. Benjamin Clark (Indiana: University ofNotre Da-
me Press, 1997), 142. ' · · 
ıs İbnü'l-Arabl, el-Kevkebü 'd-dün·i, 68; Bir Suflnin Portresi, 77-78. 
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288/901) kanalıyla aktarılan uzunca rivayetteki bu tespitiere 16 ek 
olarak, kendisine vesvese hakkında soru soran hadis ehline "Bana 
namaz ve hadis hakkında soru sorun" 17 demesi, Zünnfuı'un sadece 
hadis değil fıkıh ilmiyle de ilgisinin bir dış gözlemciden daha fazla 
olduğunu düşündürür, ancak yine de onu profesyonel anlamda bir 
"muhaddis" ya da "fakili" saymak için elde yeterli veri bulunmadığı 
görülmektedir. Kelam ilmiyle ilgisi tespit edilemeyen Zünnfuı'un 18 

Ca'fer es-Sadık'ın (ö. 148/765) tefsirinin bir ravisi ve naşiri olduğu 
~ne sfuülmüştür. 19 Hindi'nin derlernesi bize en azından. Zünnfuı'un 
sı1filerin tefsir disiplinine ilişkin duyarlılıklarını yansıttığını göster­
mektedir.20 Dolayısıyla bu veriler Zünnfın el-Mısri'nin dini ilimlerde 
bir süre iştigal ettiğine, ancak kendisinin formel anlamda bir "alim" 
olarak nitelenemeyeceğine işSfet etmektedir. 

Zünnun'un tasavvufa kim ve~ilesiyle yöneldiği ya da mürşid­
mürid ilişkisi içerisinde bulunduğu birinin var olup olmadığı tam 
olarak belirlenememektedir. Kaynaklar.Zünnfuı'un tasavvuf düşünce­
sini etkileyen iki hanım sufiden bahseder: Kayrevan'da görüştüğü 

16 Francesco Chiabotti - Bilal Orfali, "An Encounter of al-· Abbas b. I:f.amza 
(d. 288/901) with Dhü 1-Nün al-MişrT (d. ca. 245/859-60): Edition and Study 
of ms. Vollers 875d", Journal of Abbasid Studies 3/1 (2016): 90-127. 
Zünniin 'un Malik b. Enes ve ismi geçen diğer hadis alimlerine ek olarak 
Fudayl b. İyaz'dan naklettiği hadisler için bkz. İboü'l-Arabl, el-Kevkebü'd­
diin·f, 67-72; Bir Sufinin Portresi, 76-82. Ayrıca bkz. Ebu'i-Hasan Nüreddin 
el-Heysemi, Takrlbü'l-bugye fi tertfbi ehadisi'I-Hilye, tbk Muhammed 
Hasan Muhammed Hasan İsmail (Beyrut : Dfuıı'l-Kütübi'l-İlmiyye, 
1420/1999), 2: 263, 405; 3: 351; Süyı1ti, el-Meknun, 235-241. 
17 Ebı1 Nuaym el-İsfahaw, Hilyetü '1-evliyti ve tabaktitü '1-asfiyti (Beyrut: 
Daru'l-Fi.kr, 1416/1996), 9: 363; Zünnfin'un hac ile ilgili kendisine sorulan 
birtakım fıkhi sorulara verdiği cevaplar için bkz. 9: 370. 
1 8 Her ne kadar Schimmel Zünnfuı 'un k el am tahsil ettiğini öne sürse de 
Hilye'de yer alan bir rivayet, Zünniin'un kelam tahsil etmediğini ihsas etti­
rir. Krş. Annemarie Schim.ınel, İslam Mistik Boyut/an, çev. Ergun Kocabı­
yık (İstanbul: Kabalcı Yayİnevi, 2001), 56; Ebı1 Nuaym, Hi/ye, 9: 386. 
19 Massignon, Essay, 139, 141; Nwyia, Ca'fer es-Sadık'ın tefsirini ele aldığı 
bölümlerde bu iddiaya sadece değinmekle yetinir ve tartışmaz. Bkz. Paul 
Nwyia, Exegese coranique et langage mystique (Beyrut: Daru'l-Maşnk, 
1970), 171. Bu bilgiye ulaşmamda bana yardımcı olan Hande Kayhan'a 
teşekkür ederim. 
20 Bkz. Mahmud el-Hincü, Zünnün el-Mısrf: et-Tejsfrü'l-iiffmf li'I-Kur'tini'l­
Kerfm (Kahire: Mektebetü Medbiili, 2007). 
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Şukran bt. Ali el-Abid (ö. 186/802) ve Mekke'deyken taruştığı Fatı­
ma en-Nişabfui (ö. 223/838). Deladriere Zünnün'un şeyhle~ tartış­
tığı bölümde bu iki hanım silimin onun "manevi üstatlan" olduğunu 
belirtirken, ilk tevbe ettiği ve on yıl boyunca kendisine müritlik yap­
tığı kişinin Feth el-Mevsıli (ö. 220/835) olduğuna dair bilginin güve­
nilir olmadığını, aynca Üzeyr, İsrafil ve Sa~dün gibi isimlerin de 
Zünnun'un şey hi olmadıklarını tespit etmektedir. 21 Şukran bt. Ali el­
Abid, Zünnün'un "üstadı" olarak nitelenirken, 22 Zünnün'un Fatıma 
en-Nişabfui için de "0, Allah'ın evliyasındandır ve benim şeyhim­
dir" dediği a~arılır.23 Zünnün'un bu iki isimle ~e ne kadar süre gö­
rüştüğü, yanlarında belirli müddet kalıp kalmadığı ve hangi konular­
da onlardan istifade ettiği hakkında bilgilerimiz sınırlıdır. Aslında 
Zünnun erken dönem tasavvuf tarihinde örneğine sıkça rastlayacaği­
mız üzere, daha çok kendi bireysel ilgi ve yeteneğiyle tasavvuf yo­
lunda ilerlemiş bir süfi izlenimi vermektedir. Sıkça yaptığı seyahatle­
rin bir yandan manevi terakkisi adına birer mücahede unsuru olduğu 
ama aynı zaı;ı:ıanda başka zahid ve süfilerle tanışıp onlardan istifade 
etmesine ya da onlara yol göstermesine zemin teşkil ettiği anlaşılır. 
Binaenaleyh Zünnün'a dair anlatılan menkıbeler arasında ismi bilin­
meyen zahid ya da zahidelerle karşılaması önemli yer tutar ve anlatı­
lar genellikle Zünnün'un onlara bir soru sorup rahatsız etmesi ve 
nihayetinde onlardan zi.hnindeki tasavvufi sorunlan çözümleyecek bir 
bilgi öğrenmesiyle neticelenir. 24 Bu nedenle Zünm1n'u belirli .bir 

21 Roger Deladriere, "Giriş", Bir Sufi'nin Portresi içinde, 35-39. Böwering 
ise tarihsel ve coğrafi olarak, Şukran'ın Zünnı1n'un şeyhi olarak tespit etme­
nin mümkün olmadığını düşünmektedir. Bkz. Böwering, "Du'l-Nün Meşri'', 
7: 572. . 
22 Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed el-Malild, Riyôzü 'n-niifos, thk. Beşir 
el-Bekkilş (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-İsl§.ın1, 1414/1994), 1: 312-313; Abdur­
rahman b. Muhammed ed-Debbağ - İbn Naci, Me 'ôlimii 'l-fmôn fi ma 'rifeti 
ehli'l-Kayrevôn, nşr. Muhammed el-Ahmed! Ebü'n-Nfır - Muhammed 
Madfır (Kabire: Mektebetü'l-Hancl; Tunus: Mektebetü'l-Atika, 1968-1978), 
1: 279. 
23 Ebu Abdurrahman es-Sülem1, Zikrü 'n-nisveti 'l-miite 'abbidôti 's-sUjiyyôt, 
thk. Mahmud Muhammed et-Tanabi (Kabire: Mektebetü'l-Hancl, 
1413/1993), 62. 
24 Bu bağlamda Zünnı1n ile R.abia el-Adeviyye'nin (ö. 185/801) görüştüğüne 
dair rivayetlere dikkat çekmek gerekir. Kronolojik bakımdan i.mk§.n dahilin-



'MISIR HAVZASINDA ÖNCÜ BiR SÜFi: ZÜNNÜN EL-MISRİ 311 

mürşide intisap eden geleneksel anlamdaki bir "mürid" olarak değil 
de tasavvufi ilgilerinin peşinden giden ve bu süreçte herhangi bir 
ayırım yapmaksızın herkesten istifade eden bir "sadık talib" olarak . 
vasfetrnek yanlış olmayacaktır. 

Üstatlan konusundaki belirsizliğe mukabil Zünnfın'un müritle­
ri ve takipçileri konusunda daha kesin bilgilere sahip olduğumuz 
söylenebilir. İbnü'l-Arabi ve Süyilti'nin Zünnfın hakkındaki derleme­
lerind~ -yer alan menlabe, söz ve münacatlann büyük çoğunl~ğunu 
rivayet etmelerinden onun en yakın iki müridinin Ebu Osman Sa 'id 
b. Osman el-Hayyat (ö. 294/906) ve Yusuf b. Hüseyin er-Razi (ö. 
304/916) olduğu anlaşılınaktad.ır. Her ne kadar Böw~ring kesin bir 
hükme varmasa da25 bir mürşid-mürid ilişkisi adabına riayet ederek, 
ancak Zünnfın'un vefatından- sonra irşad faaliyetlerine başladığını 
belirten Sehl b. Abdullah e~-J;'üsteri'yi (ö. 283/896) de onun müridie­
rinden biri kabul etmek mümkündür. Benzer bir değeı:lendirme, gö­
rüştüğü şeyhlerden en beğendikleri arasında Züniıün 'u da sayan 26 

İbnü'l-Cella (ö. 306/918) için de yapılabilir. Bunun yam sıra, van 
Ess'in de dikkat çektiği 'f!Zere, Zünnfın'un sözl~ ve görüşlerini 
sonraki nesillere taşıyan ve aralannda aile efiadından isimlerin de. 
bulunduğu geniş bir çevre geride bıraktığı görü.lı:n:ektedir.27 

Zünnun'a çoğunluğukimya/simyaya dahavas ilmi konularına 
dair ufak çaplı bir dizi eser nispet edilmiştir.28 Daha önce de belirtti-

de bir karşılaşma olmasa da tasawuf geleneği içerisindeki önemi yönünden 
yapılan tartışınalar için bkz. Nelle Cook, "Recontextualizing Early Şün 
Figures: Rabi'a al-'Adawiyya and Dhü'n-Nün"; M. Nedim Tan, Bir Dinf 
idealin İfade Biçimleri: Rtibia el-Adeviyye 'den ~alanlar (İstanbul: Pinhan 
Yayıncılık, 2020), 98-99, 116, 206. 
25 Gerhard Böwering, The Mystical Vision Existence in Classical Islam: 
Qur'iinic Hermeneutics of the Süfi Sahl At-Tustarl (d. 283/896) (Berlin: De 
Gruyter, 1980), 50-58. 
26 Kuşeyri, er-Ristiletü 'l-Kuşeyriyye, 171. 
27 Yahya b. Ali el-Hadrami İbnü't-Tahhan (ö. 416/1025 [?]), Ttirfhu 'ulemai 
ehli Mısr, thk. Ebfı Abdullah Mabnıfıd el-Haddad (Riyad: Daru'l-'Asııne, 
1408/1988), 24, 35, 37, 39, 42, 57, 62-64: Josef van Ess, ''Biobibliograp­
hische Notizen zur islamisehen Theologie. 8. Der Kreis des l)ü n-Nün", Die 
Welt des Orients 12 (1981): 99-106. · 
28 Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums (Leiden, 1967-2010), 
1: 643-644; Tosun, "Zünnfın el-Mısri", 576. 
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ğimiz gibi Zünnün, tasavvufi içeriğe sahip olup da kendisine nispet 
edilen Sıfatü '!-mü 'min ve 'i-mü 'mine başlıklı on beş sayfalık küçük 

. risalesi dışında29 görüşlerini eser telif etmek suretiyle belirtmeyi. ter­
cih etmeyen, 30 buna mukabil bicn üçüncü asırdan itibaren hak­
Horasan havzasında kaleme alınan tasavvuf eserlerinde kendisinden 
en çok nakil yapılan mutasavvıflardan biridir. Bu nedenle Zünm1n'un 
tasavvufi meselelere yaklaşımı büyük ölçüde bu eseriere başvurula­
rak ele alınabilir. 

2. Erken Dönemde Tasavvufun Öne Çıkan Sorunları 

Zünnün el-Mısn tasavvufun İslam toplumunda ilk kez yayılma 
eğilimi gösterdiği netarneli bir dönemde yaşamıştır. Bu nedenle onun 
tasavvuf geleneğindeki etkisini anlamak için, tasa\'VUfun bu dönemde 
geçirdiği dönüşümler ve yaşadığı temel sorunlara eğilmemiz gerekir. 
Ana hatlarıyla resmetmek gerekirse bicri ilk iki asır, İslam'ın Doğu 
Akdeniz ve Orta Asya sınırlarına kadar genişlediği fetih hareketleri­
nin ve som~sındaki sosyo-kültürel ve entelektüel gelişmelerin hız 
kazandığı bir evredir. Bu dönemde İslam topraklannın farklı muhitle­
rinde, toplumdaki genel dindarlık anlayışının dışına çıkarak, sadece 
dilli görevlerini yerine getirmekle kalmayıp davramşlannın ardındaki 
saik.lere odaklanan ve manevi olarak daha derin bir dinl hayat için 
uğraşan çeşitli zümrelerden bahsetmektedir. Nüssak (dindarlar), 
ubbtid (kendilerini ibadete verenler) ya da zühhad (dünyevi ilgi ve 
zevklerden el çekenler) diye tanınan bu insanların kahir ekseriyetinin, 
hem Müslümanların ulaştığı maddi zenginliğin yol açtığı birtakım 
ahlaki sorunlara hem de dinllsiyasi konularda yaşanan ve zaman za­
man kanlı çatışmalara kadar varan ihtilaflara t<?J>ki göstererek kendi­
lerini toplum hayatından soyutladıkları anlaşılmaktadır. Onlara göre 
kanaat, zühd, nza ve teslimiyet gibi Hz. Peygamber'den devralınan 
temel bazı ahlaki prensipierin görmezden gelindiği böylesi bir ortam-

29 Zünnfuı el-Mısri, Sıfatü'l-mü'min ve'l-mii'mine, tbk. Remzi Sa'deddin 
Dımaşlô (Beyrut: Dam '1-Beşairi '1-:İslfuniyye, 1423/2002). 
30 Bu bağlamda Massignon, biçbir kaynağa ve delile atıf yapmaksızın 
Zünnfin'un Jyfubacir b. Musa el-İb.tniı:ıll ile Ahmed b. Saöıh el-Feyyı1ml gibi 
talebelerinin oi:ıun emsiil ve kusas içeren tasavvufi eserlerini neşrettiklerini, 
başka eserlerinin de Bağdat'taki talebelen tarafindan neşredildiğini ve Ali b. 
Muvaffak ve Yusuf b. Hüseyin er-R.iizi'nin bu eserleri çoğaltıp yaydıklarını 
öne sürer. Bkz. Massignon, Essay, 143. 
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da yaşamak yerine, Kur'an üzerine tefekkür etmek, nefis muhasebesi 
yapmak, meşru bir geçim çabası şartıyla fakirliği seçmek ya da sınır 
boylannda cihada katılmak daha uygun davramşlardı. 

Başlarda herhangi bir "tehlike" arz etmeyen bu zümreler, za­
man içinde bireylerin ve entelektüel kesimlerin din, dindarlık ve ilim 
anlayışianna yönelik eleştirel tepkiler dile getirdiklerinde tasavvuf 
için yeni bir sorun ortaya çıktı. Bu bakımdan entelektüel . alandaki 
sorunl.ar, aslında, bir bütün olarak dini düşüncede yaşanan gelişmele­

re silillerin verdiği tepkilerin bir sonucu mesabesindeydi. Müslüman­
ların Doğu Akdeniz havzasına yerleşme süreci boyıınca dini metinle­
cin doğru aniaşılmasına dönük öteden beri sürdürülen faaliyetler, lasa 
süre içerisinde, hadis, tefsir, kelam ve fılah gibi müstakil disiplinlerin 
teşekkülünü temin etmi.şti. Ancak sılfilerin gözünde bu durum, Hz. 
Peygamber'den tevarüs edi)ep. ve itikat-ibadet ve ablakın bütünleştiği 
bir anlama faaliyetinin bölünmesi, etkisizleşmesi, dolayısıyla fayda-
sım yitirmesi anlamı taşımaktaydı. ' 

Dolayısıyla sadece entelektüel carilılığın merkezi konumunda­
ki Bağdat'ta değil, başka muhitlerdeki sufiler de başından beri "fay­
dalı ilim" üzerinden bu aynşmaya tepkilerini dil~ getirmişlerdir. On­
ların gözünde faydalı ilim, bir hadiste dile getiriidiği üzere "kalp" ile 
ilgili olan ve kişiyi ahiret saadetine ulaştıracak ahlakı kazandıran 
ilimdi. Bu nedenle ilk süfilerin önemli bir çoğunluğu, herhangi bir 
şekilde düzenli tahsil görmemiş kişiler olmalarına rağmen, iman, 
iman-amel ilişkisi gibi bilhassa kelam ve fıkıh alanında neşet eden ve 
dini düşüncenin ilk ayrışma noktalanyla ilgili tartışmalara bigane 
kalmamışlardı. Bu tartışmalara ilişkin dile getirdikleri görüşler, ayet 
ve hadislerle müdellel olmaktan ziyade, ekseriyetle, dini hayata iliş­
kin bireysel birtakım tecrübelerin belirsiz ya da kapalı ifadeleri şek­
linde ortaya çıktığında ise alimierin eleştirisiyle karşılaşıyordu. 

Sufilerin herhangi bir ahlaki yetkinleşmeye vesile olmayan 
ilmi faaliyetleri dışlamalan ya da takipçilerini bu faaliyetlerden kasıt­
lı olarak uzak tutmaları, dalaylı olarak, tasavvuf için beklenmedik 
ama daha önemli bir sorunu gün yüzüne çıkardı: ibabi ve hulüli eği­
limlerle siltilerin tavırlan arasındaki farkın belirsizleşmesi. Süfilerin 
etkili olmaya başladığı yerler, ayın zamanda pek çok .fi.rkanm da neş­
vünema bulduğu Bağdat, Basra, Mısır gibi kozmopolit yerleşim bi-
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rimleriydi ve bu fukalann bir kısmı çevre kültür ve kadim medeni­
yetlerden beslenen "sapkıri'' ve "zındık'' fırkalardı. Aralarında clinl 
yükümlülükler~ yerine getirmeyen, clinl sorumluluk sahibi ins~arı 
küçümseyen "ibahller" olduğu gibi, bu tutumlarını Tanrı ile birleşme­
lerine bağlayan "hululiler" de bulunuyordu. Tasavvufkaynaklarından 
anlaşıldığına göre bu zümreler söylemlerinde "tasavvuf' dilini kasıtlı 
olarak istismar etmişlerdi, ancak bu eğilimlerin birtakım sufiler ara­
sında revaç bulduğu da tespit ediliyordu. Başka bir anlatımla sfrfilerin 
dini düşüncedeki suni aynşmalara yönelik -alimlerin ifadesiyle 
"mesnetsiz"- eleştiri! eri, ibahl ve hululi eğilimlerirı yayılınasına ze­
min hazırlamış olabilir. 

Binaenaleyh bu şartlar, tasavvufun yüzleşrnek zorunda kaldığı 
en mühim sorunu, yani kimlik krizirıi izhar etmiş ve silfileri şu soru­
lara açık-seçik cevap vermeye yöneltmiştir: SUfilerin nefsi arındır­
mak üzere uyguladİğı pratiklerin ya da kaçındığı tutumların dayanağı 
nedir? Başka bir deyişle tasavvuf, dini hayattan bir sapma mıdır yok­
sa onu keı:ruile erdiren bir disiplin midi,r? Eğer cevap ikincisiyse bu 
disiplinin alanı, meseleleri, yöntemi ve diğer "ilimlerle ilişkisi nedir? 
O halde Zünnfrn el-Mısri'nin yaşadığı dönemde tasavvufun önünde 
iki temel sorun bulunmaktadır: Birincisi tasavvufu ibahl ve hululi 
zümrelerden aynştırarak "s~hih" kimliğine kavuşturmak, ikincisi ise 
dini ilimlerle ilişkisini düzenleyerek onun meşru bir entelektüel uğraş 
olduğunu saptamak.31 

Bu sorunlar karşısında Zünnun el-Mısıi'nin tasavvufa yaptığı 
katkılar ya da düşüncesinde öne çıkan hususlar nelerdir? Bir sonraki 
başlıkta bunu ele alacağız, fakat vurgulamak gerekir ki hicıi üçüncü 
asır, yukarıdaki sorulara cevap üretme adına tasavvufun "altın çağı" 
diyebileceğimiz belli başlı silfileri gün yüzüne çıkarmıştı. Başta Cü­
neyd-i Bağdam (ö. 297/909) olmak ·üzere çok sayıda isim, hem ta­
savvufun dini iliınlerle ilişkisini düzenleyen hem de tasavvuftaki 
aşırılık ve sapmaları dışlayan yaklaşımlar ortaya koymuşlardır. An­
cak onların yaklaşımları, sözel .olarak aktarılan birtakım cümleler ve 
menkıbelerden ibaret olduğu için belirli bir bütünlükten ve sistema-

. . 
31 Ana hatlarıyla vermeye çalıştığımız bu sürecin ayrıntılan için .bkz. Hacı 
Bayram Başer, Şeriat ve. Hakikat: Tasavvufon · Teşekkül Süreci (istanbul: 
Klasik Yayınları, 201 7). · 
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ti.klikten uzak kabul edilebilir. Bir sonraki dönemde aralarında 

Serrac, Kelabazi, Mekld, Kuşeyri, Hücvm ve Sülemi gibi isimlerin 
bulunduğu müellifler, bu parçalı bilgileri, tasavvufu bir dini ilim ola­
rak savunmalarını sağlayan preııSipler üzerinden tedvin ederek, şe­
riat-hakikat ilişkilerinin düzenlenmesini hedefleyen belli bir bütünlÜk 
ve söylem biçimi ortaya koydular. Kuşkusuz bu tercih, erken dönem­
de yaşayan mutasavvıflara dönük algıyı etkilemiş, Müslümanlar na­
zarında ayrı bir değer atfedilen bu sil;filere, tasavvu:fun "kurucu 
iınamlaİ1" diyebileceğimiz bir misyon yüklenmesine vesile olmuştlır. 

Peki, Zünniln bu kapsam dahilinde nerede durmaktadır? 

Serrac'ın el-Lüma 'da kendi neslinden açık ara en çok rivayet aktardı­
ğı kişi olmasının yanında Cüneyd, Şibli ve Selıl-i Tüsteıi'den sonra 
bütün kitapta en çok referans yapılan dördüncü isim hüviyetindedir. 32 

Aynı durum -şeyhi Ebu Ali ed-bellik'ı paranteze alırsak- Kuşeyrf 
Risalesi için de geçerlidir: Sircani'n.ln el-Beyaz ve's-Sevad'ında bu 
listeye ek olarak Ebu Bekr el-VasıÜ'deı:ı.sonra beşinci sıradadır. Yak­
laşık beş yüz rivayetle Ebu Nuaym'ın Hilye'de en çok yer verdiği 
sfi"filerden biri Zünniln' dur. Bunlar hicrl dördüncü ve beşinci asırlar­
da telif edilen bir dizi tasavvuf eserinde Zünniln'un önemli yer tuttu­

ğunu göstermektedir. Dahası Melchert'in, ·kendisinden aktarılanlar 
itibariyle bir Söylem biçimi olarak "zühdden tasavvufa geçişi"33 sağ­
layan ilk ismin Zünniln olduğunu öne sürmesinde34 yadırganacak bir 
taraf bulamayabiliriz. Çünkü Melchert'in burada sadece tasavvuf 
eserlerindeki verileri dikkate alan seÇmeci yaklaşımı yöntemsel bir 
sorun dağursa da, pek çoğu hicrl altıncı ve yedinci yüzyıllardan sonra 
kaleme alınan tasavvuf dışı tarih eserlerinde bile, başka silfilerin bi­
yografileri dikkate alındığında rastlamanın güç olduğu bir kompozis­
yon biçimi olarak, bir "zahid" olarak nitelendirilen Zünnun'a dair · 
aktarımlarda "zühd" ve "tasavvuf' unsurlarının görece dengeli bir 

32 Jawid Mojaddedi, "Dhü 1-Nün a!-Mişrf', Encyclopaedia of Islam 3'd, ed. 
K. Fleet, G. Kramer, D. Matringe, J. Nawas, E. Rowson. Erişim tarihi: 20 
Eylül 2022. <http:/ /dx.doi.org/10.1163/1573-3912_ ei3 _COM_ 26009>. 
33 Bu görüş hakkında bir tartışma için bkz. Başer, Şeriat ve Hakikat, 31-41. 
34 Christopher Melchert, Sünnf Düşüncenin Teşekkülü: Din-Yoıımı­
Dindarlık, der. ve çev. Ali Hakan Çavuşoğlu (İstanbul: Klasik Yayınları, 
2018), 240. 
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anlatıma kavuştuğuna şahit oluruz.35 Öyle anlaşılıyor ki .Zünnfuı el­
Mısri, Mısır'dan ilk kez ayrıldığı hicri 220'lerin sonlarından itibaren, 
yukanda ortaya koyduğumuz sorunların en yoğun ve canlı bir şekilde 
yaşandığı Irakhavzasındaki sı1filerle bir arada olmuş, yine aynı ··sü­

reçte bu havzaya sürekli seyahat eden müritleri vasıtasıyla görüşleri 
İslam dünyasının doğu bölgelerinde de yayılma i.ı:nkam bulmuştur. 

Bununla birlikte Zünnfuı'un Serrac ve Ebu Nuaym gibi müel­
liflerin yazdıkları metinlerde merkez! bir referans noktası haline gel­
mesini sadece onun ve takipçilerinin gerçekleştirdiği coğrafi hareket­
lilikle açıklamak mümkün değildir. Herevi, Zünnı1n için, "Bu taifenin 
başıydı. Herkesin ilispeti ve bağı onadır. Gerçi ondan önce de şeyhler 
vardı, lakin Zünnfuı işaretle anlatılan özellikleri ibareyle anlatan ve 
bu yolda söz söyleyenierin öncüsüydü" demektedir. 36 Binaenaleyh 
tasavvufun erken döneminde "imam" kabul edilen her mutasavvıfta 
olduğu gibi Zünnı1n'da da tasavvufi meseleleri ifade etmede ortaya 
koyduğu kabiliyet ve yetkinlik onu çağdaşlarından ayırmış olmalıdır. 
Bu yönüyle . Zünnı1n tas~vvuf geleneğinde "dil" kurabilen bir sı1fi 

olması bakımından gerçekten "öncü" bir isim sayılabilir. 

3. Tasavvufun Sorunlan Karşısında Zünnfin el-Mısri 
Erken dönem tasavvuf geleneğinde birtakım sı1fileri belli başlı 

kavramlarla anmak, söz gelişi ilahi aşk denildiğinde Rabia el­
Adeviyye'yi, sahv ve temkin denildiğinde Cüneyd'i, sekr denildiğin­
de Bayezid'i, velayet denildiğinde Haklm et-Tirmiz1'yi hatırlamak, 
klasik ya da çağdaş metinlerde yaygın bir yaklaşım tarzı olagelmiş, 
söz konusu kavramlar hakkında "ilk kez konuşan" kişilerin bu sı1filer 
olduğu vurgulanmıştır. Aynı yaklaşım Zünnfuı el-Mısri'ye uyarlandı-

35 Josefvan Ess, bu coğrafi hareketıiliğin Zünnı1n'un kitaplara geçmesindeki 
temel sa ik olduğunu düşünür. Yine de ö~ellikle tasavvuf dışı tarih kaynakla­
rının Zünnfin el-Mısrl'yi alımlama biçimlerinin bir takibi ve kısa değerlen­
dirmesi için bkz. van Ess, "Biobibliographische Notizen zur islamisehen 
Theologie", 99-101. Zünnfın'un söz konusu tasavvuf dışı tarih kaynakların­
da ne ölçüde yer tuttuğu hakkında bkz. Ebstein, ''Dü 1-Nün al-Mişd and 
Early Islamic Mysticism". . 
36 Herev1, Tabakôtu's-süfıyye, 12. Aynı şahitliğin birebir tekrarlandığı ör­
nekler için bkz. Cfunl, Nefahôtü'l-üns, 148; Ali Şir Nevayi, Nesiiyimü'l­
mehabbe min şem{ıyimü 'l-.fiitüvve, haz. Vahit Türk (İstanbul: Ötüken Neşri-
yat, 2021), 65. -. 
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ğıncia "marifet" kavramı öne çıkmakta ve Zünnfuı'un tasavvuf dü­
şüncesindeki temel unsurun bu mesele olduğu düşünülmektedir.37 Bu 
noktada Tan'ın değerlendirmesine katılarak, 38 Zünnfuı'un marifet 
konusunda konuşan "ilk'' ya da "nihai" kişi olmadığını; bunun yerine 
ondan aktarılanlar arasmda marifet meselesinin öneml~ bir yer tuttu­

ğunu ya da Serrac, Kuşeyri vb. müelliflerin marifet konusunu anlatır­
ken atıf yaptıklan isimlerinden birinin de Zünnıin olduğunu söyle­
mekle yetinmek daha isabetli olabilir. 

Kabul etmek gerekir ki ne sadece Zünnfuı' da marifet konusuna 
odaklanmak ne de ondan aktarılan bütün rivayetleri kapsamak bu 
çalışma için mümkün değildir. Bu yüzden Zünnı1n'u yerleştirmeye 
çalıştığım bağiarnı dikkate alarak ondan aktanlanlar arasından, yuka­
nda ortaya koyduğum biçimde . tasavvufun iki temel sorununa, yani 
"kimlik" ve "meşruiyet" sc_ı~anna dönük ifadeler olarak yorumla­
dığım bir dizi sözünü öne çıkaracağım. Daha önce de değindiğimiz 
üzere teşekkül döneminde sufilerin odaklandığı meseleler arasında 
ilim-amel irtibatı hayati bir önem. taşır. Bu meyanda muhtemelen 
başka pek çok silfide de rastlayacağımız üzere, Zünnıin'un tasavvu­
fun "kimlik" sorununa karşı "amel", meşruiyet sorununa karşı is~ 
"marifet'' vurgusunda bulunduğunu görürüz. Başka bir ifadeyle 
Zünnıin, "marifet ile neticelerren amel" düşüncesi üzerine tasavvuf 
anlayışını inşa etmiştir. Bu bakımdan Zünnıin'dan aktarılan pek çok 
ri vayeti bu iki temel başlık altında tasnif ederek incelemek mümkün 
görünüyor. 

37 Büşra Akçay, "Zünnı1n el-Mısri'nin (ö. 245/859) Tasavvuf Anlayışı", 
Yüksek Lisans Tezi, Yalova Üniversitesi, 2019, 31-52. Marifet kavramını 
sadece Züonı1n üzerinden değil, başka siifiler açısından da inceleyen bir 
çalışma için bkz. Reza Shah-Kazemi, "The Notion and Significance of 
Ma 'rifa in Sufism," Islamic Studies 1312 (2002): 155-181. Aynca bkz. Salih 
Çift, "Süfilere Göre Bir Bilgi Kaynağı Olarak Marifef', XVII. Kelam Anabi­
lim Dallan Koordinasyon Toplanhsı & Gnostik ve Okiiltizm Sempozyumu 
(Malatya: İnönü Üniversitesi Yayınları, 2012), 217-232. 
38 Tan, Bir Dinf idealin İfade Biçimleri, 49-50. 
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3.1 Tasavvufun Kimlik Sorununa Karşı "Amel" Vurgusu: 
Zünnfuı'da Zühd, Nefis Terbiyesi ve Muhabbet 

ZünnUn. tasavvuf dışı · tarih eserlerinde bir "zahid" olarak nite­
lendirildiği gibi tasav'vuf düşüncesinin temel unsurlafından birini de 
zühd teşkil eder. Ona göre dünya sevgisinde ısrar etmek en büyük 
gün~hlardan biridir. 39 Bu yönüyle zühd, tasa~f yoluna talip olan 
kişinin ilk makamlarından biridir. Bu meyanda tasavvuf metinlerinde 

\ . 

zaman zaman zahidler ve sılfiler/arifler arasında kıyaslamalara rastla-
rız. ZünnUn. şöyle der: Zahi~iler ariflerin fakirleri de olsalar, ahiretin 
sultanlandır." Bununla beraber ZünnUn.'un "maddi olana" karşı zühd . 
anlamını tashih ederek onun kapsamını genişlettiğini görürüz. Ona 
göre "kişiyi Allah' tan meşgul eden her şey dünyadır" ve bu yönüyle 
zühd sadece dünyevi olarak zenginleşmeye yönelik bir tavır değil, 
içinde nefis terbiyesinin de bulunduğu topyekUn bir tutumdur. Bunu, 
zühdü sadece zenginleşmekten uzaklaşmak şeklinde anlayan birtakım 
zahidlere karşı bir tenkit olarak da okuyabiliriz. Nitekim Zünnıln 
sadece fakirlİği sevmenin değil kısa emel sahibi olmanın ve her şeye 
karşı müstağni davranmanın da zühdün göstergeleri olduğunu düşü­
nür.40 Öte taraftan zühd, tasavvufi yaşayışın unsurlanndan biri olsa 
bile onun bütün bir maksadını teşkil etmez. Bu meyanda Zünnıln 
müritlerini marifet konusunda iddia sahibi olmaktan ve zühdü meslek 
edinmekten sakındırmıştır.41 

ZünnUn.'un düşüncesinde zülıd tavrını tamamlayan unsur nefis 
terbiyesidir. Zünnıln'da nefsin mahiyetine ilişkin teorik birtalam 
açıklamalara rastlanmaz. Erken dönemdeki pek çok sılfide gördüğü­
müz üzere ona göre de nefis, insandaki kötü davramşlann kaynağı ve 
onu Allah'tan alıkoy~ bir düşman mesabesindedir. Kendisinden 
tavsiye isteyen birine şöyle dediği aktarılır: ''Nefsin için Rabbine 
düşman olma! Tam aksine Rabbin için nefsine düşman ol!"42 Burada 
nefis, tasavvuf yoluna giren bir kimse için "maksat" mesabesinde 
olan Hakk'ın karşıt kutbunda yer alır. Dolayısıyla kişi ne zaman nef-

39 İbnü'l-Arabi, e/-Kevkebü 'd-dün·f, 142; Bir SUfinin Portresi, 193. 
40 İbnü'l-Arabi, e/-Kevkebü 'd-dürrf, 105-1 07; Bir Sufinin Portresi, 135-138. 
41 Sülemi, İlk Ztihidler ve Sufiler: Tabakatu 's-sufiyye, çev. Abdurrezzak Tek 
(Bursa: Bursa Akademi Y~y. , 2018), 7. 
42 İbnü'l-Araöı, el-Kevkebü 'd-dün·f, ı 7ı; Bir Sufinin Portresi, 24 ı . 
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sine yüz çevirir ya da onu tedip etme yoluna giderse zorunlu olarak 
·Hakk'a yönelmiş olacaktır. Bumeyanda Zünnun'da nefsin mahiyeti­
ne yönelik ayrıntılı açıklamalar bUlamasak da onun günahın meydana 
geliş sürecine dönük çözümlemesi önem arz eder. Günahın sebebini, 

· nefsani niyetle gerçekleşen bir bakıştan düşüncenin eyleme dökülnie­
si safbasma kadar anlatan Zünnün'a göre bakıştan kaynaklanan hcltır 
derhal Allah'a döndürülmezse şehvet ve vesveseye neden olarak 
kişiyi günah olan fiili yapmaya · sevk eder. 43 Zihinde beliren günah 
düşüncesini derhal terk etmenin yolu ise arnelleri iblasla yerine ge­
tirmeye devam etmektir. Bu anlamda Zünnun yine bir nasihatinde 
şöyle der: "Senin için en öncelikli iş, Allah'ın sana farz kıldıklarını 
muhkem bir biçimde yerine getirmen, yasakladığı hususlarda sorum­
luluğunun bilincinde olmandır. Ulaşmak istediğin maksada en uygun 
olan şey, nefsini fakirlik, azirrisama ve benzeri yollarla terbiye et­
mendir. Kullan Allah'tan .koparan şey, kendilerine farz kılınanlan 
küçümsernesidir. ,,44 

O halde Zünnün'a göre ibadetler de nefis terbiyesi sürecinin 
önemli bir parçasını teşkil eder. Ona atfedilen meşhur "İbadetin anah­
tan tefekkürdür" sözü, 45 bedensel çaba ile amelleri" yerine getirmeyi 
küçümseyen bir yaklaşım tarzını yansıtmaz. Ta:ı,n aksine ibadetlerİli 
kişiye kazandıracağı marifeti, bizatihi ibadetterin mütemmim cüzü 
saymasından ileri gelir. Bu bakımdan "sürekli ibadet halinde olmak" 
ya da onun deyimiyle kişinin her zaman "Rabbin kulu olduğunu" 
hatırda tutması gerekir. Bu da ancak farz ve nafile ibadetlerle müm­
kün olabilecektir. Ona göre nafile ibadetlere güç yetirememek farz 
ibadetleri sağlıklı ve doğru bir şekilde yapamamaktan kaynaklanır.46 

Riyazet ve mücahede kapsamındaki fiilierin nefse zor geldiğinin 
far~da olan Zünnün, bir başka ifadesinde mutluluğa_ vesile olan 
şeyler arasında dinde fakili olmak ve gayret edilen işlerde ihlasa sa­
ıı.lniak ile birlikte arnellerde kolay olanı tercih etmek maddesini de 

43 İbnü'l-Arabi, el-Kevkebü 'd-dürrf, 163; Bir Sufinin Portres i, 232. 
44 İbnü'l-Arabi, el-Kevkebü'd-dürrf, 168-169; Bir Sufinin Portresi, 237. 
Alıntıda sadeleştirmeye gidilmiştir. 
45 İbnü'l-Arabi, el-Kevkebü'd-dürrf, 104; Bir Sufinin Portresi, 133 . 
. 
46 İbnü'l-Arabi, el-Kevkebü 'd-dürrf, 142; Bir Sufinin Portresi, 193. 



320 MISlR İLİM HAVZASINDA iSLAM DÜŞÜNCESİNİN ÖNCÜ ŞAHSiYETLERİ 

ekler.47 Dolayısıyla tasavvuf yoluna giren kişi nefsini terbiye etmek 
için öncelikle farzlan yerine getirmeli, ardından nafile ibadetlerden 
kolay olanlarıyla arnellerine süreklilik kazandırmalıdır. 

İbadetler· dışında riyazet ve mücahedeye ilişkin başka uygdia­
malara da devam etmek nefıs terbiyesi için gereklidir. Bu anlamda 
Zünnun'un "Yemekle doİmuş bir mideye hikmet yerleşınez"48, ''Ne­
fis terbiyesi için açlığa sabretmek ve karanlık geceler boyunca tefek­
kür etmek şarttır"49, "İnsanlar içinde kendi nefsini en çok koruyan 
kişi, diline en fazla sahip olandır"50, "İblası elde etmede yalnızlıktan 
(ha/vet) daha etkili bir yöntem yoktur"51 şeklindeki sözleriyle az ye­
mek, az konuşmak, az uyumak ve yalnızlık gibi tasavvufi geleneğin 
nefis terbiyesindeki temel prensiplerini de vurgulamış olmaktadır. 
Bununla beraber Zünnfin'a göre nefıs terbiyesine yönelik uygulama­
ların her zaman doğru sonuçlar vermesi zorunlu değildir. 

Kişi sürekli ibadet ve riyazetle meşgul olsa bile arzularını ye­
nemiyorsa bu oiıda başlangıçtan beri var olan şehvetin kalıntısı sebe­
biyledir. Dolayısıyla kişi, bütün gücüyle bu tür maddi ilgilerini orta­
dan kaldırmaya çalışmalıdır. Bu anlamda şehvetin terk edilmesinde 
en önemli yardımcı, ölümü sürekli hatırlamaktır. 52 Ölümün tefekkür 
edilmesi, ahiret özlemini de kapsayan bir içeriğe salıiptir.'Bu bakrm­
dan Zünnfin için, Allah'a özlem ve iştiyak duymak, kişide dünyanın 
yerleşme ve huzur bulma n:iek.am anlamını yitirerek ahiretin tam ve 
sürekli bir yurt olduğu bilincinin oluşınasıyla mümkündür. 53 

Görüldüğü üzere bir bütün olarak "amei", Zünnfin'un nefıs 
terbiyesi için çeşitli yönleriyle vurguladığı en önemli husus olarak 
öne çıkmaktadır. Bu yaklaşım aslında daha yoğun bir şekilde hicri 
üçüncü asırdan sonraki tasavvuf metinlerinde gördüğümüz dini yü­

kümlülüklere karşı kayıts~ davranan ibahi zümreleri sütllerden aynş­
tırına çabasının ilk ve önemli örneklerinden biri sayılabilir. Bununla . \ 

47 İbnü'l-Arab1, el-Kevkebü 'd-dürrf, 103; Bir Sufinin Portresi, 132. 
48 İbnü'l-Arabi, el-Kevkebü'd-dürrf, 110; Bir Siifinin Portresi, 141. 
49 İbnü'l-Arab1, el-Kevkebü'd-dürrf, 169; Bir Siifinin Portresi, 238. 
so İbnü'l-Arabi, el-Kevkebü'd-dün·f, ll 1; Bir Siifinin Portresi, 142. 
sı Sülemi, Tabakfıtu.)-sU.fiyye, 9. 
sı İbnü'l-Arab!, el-Kevkebii'd-dürrf, 170; Bir Sü.fiYJin Portresi, 239. 
SJ İbnü'l-Arabi, el-Kevkebu 'd-diirrf, 137; Bir SU.finin Portresi, 185. 

·'" 
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birlikte Hücviri'nin Selıl-i Tüsteri hakkındaki ifadelerini hatırlarsak, 54 

tasavvufta arnelin öne çıkarılması onu zaman zaman, kulun fıillerini 
kendisinin yarattığını ve bu yüzden insanın eylemlerinde özgür ve 
sorumlu olduğunu. savunan Mu'tezile kelam.ına yakınlaştıran bir yak­
laşım olarak da algılanmıştır. Bu nedenle erken dönem sı1filerin söy­
lemlerinde, genel itibariyle, arnelleri bihakkın ve sürekli yerine ge­
tirmenin şart olduğunu söylemekle birlikte bunlan nefis terbiyesinin 
gayesin~ ulaşmasına ve Hakk'a vasıl olmaya bir illet değil "vesile" 
sa~ gerektiğini vurguladı.klannı, bu sayede arneli "illet" sayan 
Mu'tezill ile arneli "değersizleştiren" Cebri tavırlar arasında bir yerde 
durmaya özen gösterdiklerini müşahede ederiz. Bu bakımdan gerçek 
sufiler ile "sufi gibi görünenleri" birbirinden ayrıştıran en önemli 
husus "amel" etmeye önem ve~ekle kalmayıp ayw zamanda "amel­
leri görmemek" şeklinde ifade · edeb~leceğimiz tavra ulaşmaktır ki 
Zünnun'da da bu düşüncenin izlerini takip edebiliriz. 

Bir ifadesinde "Mürid edeple amel etmeyi bıraktığında geldiği 
yere dönmüş demektir" 55 diyerek devamlı arneli tasavvuf yolunda 
makamdan düşmemenin gerek şartı olduğunu dile getirirken, başka 
ifadelerinde "edeple amel etmenin" ne demek olduğunu açıklar gibi­
dir. Bumeyanda ona göre "ameliyle süslenenin iyilikleri günahlara 
dönüştüğü"56 gibi kişi marifetin kemallne, Allah'a arnellerle değil de 
bütün arnellerde ve hallerde sadece Allah'abağlı olduğunu fark ettiği 
zaman erişebilir.57 Ona göre tasavvuf yolunda atılacak adıma ancak 
ilahi muvafakatle ulaşılır58 ve nefsi görmek ve ona hillanettiğini dü­
şünmek bu yoldaki en büyük perdedir. 59 

Nefsi terbiye ederken sadece "nefse" odaklanmak maksat dü­
şüncesini yitirmeye neden olabilir. Zünnün bu durumu şöyle ifade 
eder: ''Nefisle mücahede ilahi ilisanın perdesidir. Kalple mücahede 
ise ilahi ilisana engel olan perdelerin yırtılmasıdır." 60 Burada 

54 Ali b. Osman el-Hücviri, Hakikat Bilgisi, çev. Süleyman Uludağ (İstan­
bul: Dergah Yayınları, 2014), 263-269. 
ss İbnü'l-Arabi, el-Kevkebü 'd-dün1, 126; Bir Süfinin P01·tresi, 168. 
s6 Sülemi, Tabakfıtu 's-siifiyye, 1 O. 
s1 İbnü'l-Arabi, el-Kevkebü'd-diirri, 147; Bir Siifinin Portresi, 201. 
ss İbnü'l-Arabl, el-Kevkebü'd-dürri, 102; Bir Siifinin Portresi, 131. 
s9 Sülemi, Tabakatu 's-siifiyye, 8. 
60 İbnü'l-Arabl, el-Kevkebü'd-dih-rf, 105; Bir Süfinin Portresi, 135. 
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Zünnun'un· bedensel çaba ile bu çabanın hangi maksada binaen ya­
pıldığını ve kişiyi bu ınaksada ulaştıracak şeyin kişisel çaba değil, 
ilahi ilisan olduğunu sürekli hatırda tutmanın önemini vurgulamakta-
dır. . . . 

Bu bahsi Zünnı1n'un muhabbet anlayışı ile tamamlayabi.liriz. 
Çünkü Zünniln'a göre muhabbet ya da "ilahi aşk", ariflerdeki en bas­
kın ve onlardan hiçbir zaman aynlmayan hallerdir. 61 Zünnun, Hz. 
Peygamber'in ahlakına, fiillerine, emir ve sünnetine. tabi olmanın 
Allah sevgisinin bir tezahürü olduğunu düşünmektedir.62 Bu meyan­
daki bir başka ifadesinde ise "Allah sevgisinin aHimeti, insanı yüce 
Allah'tan alıkoyan her şeyin terk edilmesidir. Böylece bir O kalır, bir 

' de Allah'la meşgul olmak!" dediği nakledilmiştir. 63 Dolayısıyla 
Zünnun'uo düşüncesinde zühd, ibadet ve muhabbet aynı anlam çer­
çevesine kavuşacak "amel" vurgusunun unsurlarını teşkil eder. 

3,2 Tasavvufun Meşruiyet Sorununa Karşı "Marüet" Vur­
gusu: Zünnun'da Marifet ve VeUiyet 

D aba önce de belirttiğimiz gibi Zünniln' dan aktarılan rivayet­
ler arasmda marifet konusuyla ilişkili söyledikleri önemli yer tutar. 
Bu durum tasavvufta "marifet'' hakkında ilk konuşan kişinin Zünnıln 
olduğu düşüncesini doğurmuş,64 hatta Nicholson onu "teosofık tasav­
vufun kwucusu" olarak nitelendirm.iştir. 65 Süleı:nl, Zünniin'un Mı-

61 EbU Nuaym, Hi/ye, 9: 374. 
62 Süleı:nl, Tabakôtu's-siifiyye, 8; İbnü'l-Arabi, e/-Kevkebü'd-dürrf, 133-134; 
BirSiifinin Portresi, 179. 
63 Feridüddin Attar, Evliya Tezkireleri, çev. Süleyman Uludağ (İstanbul: 
Kabalcı Yayınevi, 2007), 216. 
64 Ebştein'ın da belirttiği üzere Asin Palacios, Massignon ve Nicholson gibi 
isimler bunlardan bazılarıdır. Bkz. Ebstein, "])ii 1-Nün al-Mişrl and Early 
Islamic Mysticism", 586. 
65 Reynold A. Nicholson, "A Histarical Enquiry concerning the Origin and 
Development of Sufiism, with a List of Definitions of the Terms 'Şufi' and 
'Taşawwuf:' Arranged Chronologically'', The Journal of the Royal Asiatic 
Society ofGreat Britain and b·e/and, (1906), 309. A:fi:fi bu makalenin Arap­
ça çevirisinde "theosophical Su:fism" ifadesine yer vermeden "tasavvufun 
kurucusu" şeklinde· karşılarken; Türkçe çevirisinde Abdullah Karta i teosofik 
tasavvuf ifadesini parantez içinde "işrili tasavvuf' olarak karşılar. Bkz. 

'- . 
Reynold Nicholson, Fi 't-tasavvufi'l-Islômf ve tôrfhuhu, çev. Ebu'I-Ala A:fi:fi 
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sır' da vetayet ehlinin halleri ve makamlan hakkında konuşan ilk kişi 
olduğunu söyler.66 Doğrusu Zünnün'dan aktanlanlar arasmda özellik­
le dua ve münacatlannda üns, ilahi yakınlık ve şevk gibi haller de öne 
çıkar. Yam sıra Zünnfuı'un marifete ilişkin çok sayıda sözü bulunsa 
da hem bunlan belirli bir sistematik bütünlük içerisinde inşa etmek 
güçtür, hem de sufi müelli.fler marifete ilişkin konuları ele alırken 
sadece veya büyük oranda Zünnün'a bağİı ·kalmamışlar, diğer sufiler­

den de ~akiller yaprı::uşlardır. 

'Bununla birlikte hem marifet hem de haller ve makamlar ko- · 
nusunda söyledikleri, Zünnfuı'u anlamak bakımından kritiktir. Vur-· 
gulamak gerekir ki Zünnfuı'~n tasavvufu doğrudan bir "ilim" olarak 
tammladığı herhangi bir ifadesine rastlamak güçtür ve bu kavram 
hakkında yalnızca köken tartışıpası dalıilinde bir sözü bulunur, 67 bu­
nunla birlikte onun marifet anlayışı, ~eri dördüncü asırdan soma telif 
edilen tasavvuf eserlerinde-nifu?.de~ç olan "ta~avvufun bir dini ilim 
olduğu" tezine karşılık gelebilecek kapsamda öğeler içermektedir. 

Öncelikle Zünnün insamn nereden gelip nereye gittiğiyle ilgili 
bir "merak'' duygusuna sahip olmasım zorunlu görmektedir. Bu me­
rak ve ilgi olmadığı sürece insanın hakikat yolunda ilerlemesi müm-: 
kün değildir. Bu anlamda Zünnün'a göre "en değersiz kişi, kendisini 
Allah'a götürecek yolu bilmeyen ve buna rağmen o yolu öğrenme 
zahmetine katianmayan kişidir."68 Dolayısıyla talib, salik veya mürid 
ne dersek diyelim, öncelikli olarak iradesini "haıdkati öğrenme" ar­
zusuna yöneltıneli ve bu niyeti koruyarak o yolda yürümelidir. Bu 
yol kişinin öncelikle kendi, daha soma da Hak ile ilgili marifeti 
edinmesini amaçlar. Zünnün bu hususu şöyle ifade etmektedir: 

Marifet konusunda düşündüm ve gördüm ki dinin en yüksek 
noktası, kişinin kendi nefsini tammasıdır. Tekrar düşündüm ve mari-

(Kahire: Lecnetü't-Te'üf ve't-Terceme ve'n-Neşr, 1366/1947), 7; Reynold 
Nicholson, Tasavvufun Menşei Problemi, çev. Abdullah Karta! (İstanbul : İz 
Yayıncılık, 2004), 43. Burada "teoso:fi" kavramı muhtemelen, Kartal'm da 
belirttiği gibi, geleneksel felsefenin karşıtı olarak akim imkfuılan ile mistik 
bilginin i.ınkfuı ve araçlanın uzlaştırmaya çalışan ya da ikincisine daha fazla 
al an açan İşraldliğin karakterini ifade eden bir kavram olarak anlaşılabilir. 
66 EbU Abdurrahmfuı es-Silleınl, ''Mihanu's-süfiyye", 23. 
67 İbnü'l-Arabi, el-Kevkebü'd-diirrf, 156; Bir SU.finin Portresi, 218. 
6s İbnü'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-dürrf, 143; Bir SUJ!nin Portresi, 195. 



324 MISlR iLiM HA VZASfNDA İSLAM DÜŞÜNCESİNİN ÖNCÜ ŞAHSiYETLERİ 

fetu/lah ın kişinin Allah 'ın kadrini bilmesi olduğunu fark ettim. Bir 
kere daha düşündüğümde bu kez, hiçbir kimsenin üzerinde Allah 'tan 
gaynsınm bir kalmhsı olduğu sürece Allah 'a vasıl olamadzğını keş-
jettim.69 · 

Bu pasaj sufilerin tasavvufu marnetii'n-nefs, marnetullah ve 
nihayetinde fena sürecine götüren bir disiplin olarak tanımladıkları 
tabioyla örtüşmekte ve marifet kavramı "tasavvuf' disiplinini içeren 
ya da onu taşıyan kavram olarak tebaıiiz etmektedir. Bu yönüyle 
marifet, öncelikle nefis terbiyesini, ardından kulun Hak ile ilişkisi 
bağlamında Halili'ın bilinmesini ve kuliıkendisine ve Hakk'a dönük 
marnetinden alıkoyacak her türlü ilgiyi terk etmesini sağlayan bütün­
cü! bir yöntem önerisi olarak sunulmaktadır. 

Zünnfin'un bir başka ifadesinde kulu marifete ulaştıran şeyleri, 
Allah'ın tüm bu işleri nasıl tedbir ettiğini düşünmek, Allah'ın tüm bu 
mukadderatı nasıl takdir ettiğini düşünmek ve Allah'ın tüm bu 
mahlUkatı nasıl yarattığını düşünmek 70 şeklinde sıralaması, daha 
özelde marifetullahı kelamcı yöntemin 9uyarlılıklanna yakın bir bilgi 
türü olarak aoladığına ha1Uledilebilir. Ancak Zünnfin'un marifeti 
çeşitli derecelere ya da türlere ayırdığını da hatırda tutmak gerekir. 
Nitekim ona göre marifet üçe ayrılır. Birinci tür marnet tevhide dair 
olandır ve bütün mürninler bu marnette ortaktır veya aynı derecede 
sorumludıır. Zünnfin'un yukarıda bahsettiği marifeti bu kapsamda 
değerlendirmek mümkün görünmektedir. İkinci tür marifet delil ve 
beyana dair marnettir . ve bu marnet haklmlerin, belagat ehlinin ve 
sair ulemanın marnetini ifade eder. Üçüncü tür marnet ise Hakk'ın 
vahdaniyet sıfatına dair olan marnettir ve Allah'ın velilerinin tekeffiil 
ettiği marnet tarzı budıır. Ona göre Hakk'ı kalpleriyle müşabede 
edenlere Allah alemde hiç kimseye izhar ·etmediği bilgileri ilisan 
eder.71 

Dolayısıyla marifeti bir bütün olarak müminlerin ortak bilgi 
alaw kabul edip onun içerisinde velilerin bilgisini tasnif eden bu ay-

69 EbU Sa'd Abdülmelik el-Hargılşl, Tehzfbü'l-esrar, thk. Seyyid Muham­
med Ali (Be'Yrut: Dfuu'l-Kütübi'l-İlmiyye, .1427/2006), 37; İbnü'l-Arabl, ei­
Kevkebü 'd-dün·i, 1 43; Bir Süfinin Portresi, 195. 
70 Ebı1 Nuaym, Hi/ye, 9: 339. 
71 Attar, Evliya Tezkirele~i, 164. 
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runlar, Zünnun'un tıpkı diğer sfifiler gibi din1 ilimler arasında tasav­
vufu daha özel ve odaklı bir bilme yöntemi olarak tavsif ettiğine işa­
ret eder. Bununla birlikte tasavvufun dini ilimler içindeki konumu, 
onlan belirleyen üst bir ilim veya onlan nakzeden bir ''alternatif' 
olduğunu anlamına gelmez. Tasavvuf ve temsil ettiği "hakikat" alanı, 
şeriatta içkin bulunur ve bunlar arasında bir "çatışma" söz konusu 
olamaz. Zünnfin'un "Ari.fi.n marifet nuru veramın nurunu söndürmez. 
·Arif zcıhiri alıkama ters düşen batınilmine inanmaz. Allah'ın nimet 
ve kerametierine nail olması arifi haramlan zorlamaya sevk etmez" 12 

şeklindeki SÖZÜ erken dön~m SUfi müelliflerin tasavvuf ile dini ilim­
ler arasındaki ilişkileri ele alırken sıklıkla atıf yaptıklan bir prensip 
olmuştur. 

Sütemi'nin yukandaki~fadesine dönersek, Zünnı1n el-Mısri'nin 
tasavvufi haller ve makamlar konusll;Ildaki sözleri de marifet anlayı­
şının bir parçası olarak okiınabilir~ Zünnun'da marifet, bizim "tasav­
vuf' dediğimiz şeye karşılık geliyorsa ~e bu dinl ilimler arasında yeri 
olan bir disiplin ise, baller ve makamlar konus_u da bu ilmin meselele­
rini teşkil etmektedir. Bumeyanda Zünnfin'un arifi tanımlarken "Bu­
rada idi, şimdi gitti" demesi, 73 bu değişkerı!iğe dikkati çekmeniiı ya­
nında, tasavvufu zaman ve mekanın neden ol'duğu sırurlılıklardan 

kurtulma çabası olarak anladığını gösterir. Ona göre marifetin artması 
sayesinde arif· her an Hakk'a daha fazla yaklaşmakta ve bu yakınlık­
tan doğan hayret vesilesiyle korku ve huşu duygusu da şiddetlenmek­
tedir.74 

SUfilerin haller ve makamlar bahsine önem vermelerinin ne­
denlerinden biri de tasavvufun başlangıcı ve sonu belirli bir disiplin 
olduğunu savunmayı amaçlamalarıdır. Bu nedenle haller ve makam­
ların sayısı ve tertibi tasavvuf metinlerinde üıerinde sıkça durolan bir 
konu olagelmiştir. Zünnı1n'un da bu kapsam dahilinde çeşitli tasnifle­
ri bulunur. Söz gelişi o arifin karşılaşacağı dereceleri hayret (tahay-

72 İbnü'l-Arabi, el-Kevkebü'd-dürrf, 150; Bir SUfinin Porh·esi, 205. 
73 Ebfı Bekr el-Kelabazi, et-Ta 'amif li mezhebi ehli 't-tasawuf, thk. Ahmed 
Şemseddin (Beyrut: Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, 1413/1993), 156; Kuşeyri, er­
Risiiletü'l-Kuşeyriyye, 646. 
74 İbnü'l-Arabi, el-Kevkebü'd-dürrf, 148; Bir Siıfinin Portresi, 203; Hücviri, 
Hakikat Bilgisi, 167. 



326 MISIR İLİM HAVZASINDA İSLAM DÜŞÜNCESİNİN ÖNCÜ ŞAHSiYErLERİ 

yür), acizliğin farkına varma (iftikar), Allah'a vasıl olmaya çalışma 
(ittisal) ve nihayet yine hayret 75 olarak betimler. Daha ayrıntılı bir 
başka ifadesinde şöyle demektedir: 

' 
. Mürnin kişi, Allah 'a iman edip bu imanı da kalbinde yerleşirse 

Allah 'tan k01·kar. Allah 'tan korktuğu zaman bu korfat içinde 4llah 'a 
karşı huşiiyu doğurur. Böylesi bir huşu kalbinde yer ettiği zaman 
itaate devam eder. İtaate devam etmesiyle bu .sefer içinde reca duy-

.. gusu oluşın-. Bu reca duygusu da kalbinde yerleşfiği zaman bundan 
sevgi doğar. Sevginin anlamları kalbinde yer ettiği zaman da bu kez 
Allah 'a karşı içinde bir özlem oluşur. Bu özlem de kalbinde tam an­
lamıyla yer ettiği zaman artık Allah 'la ünsiyet latrmanzn özlemi için­
de olur. Allah 'la iinsiyet lan-duğır zaman O 'na karşı içinde güven 
oluşur. Bu güven de oluştuğu zaman artik gecesinde, giindüzünde, 
gizlisinde ve s aklısında hep rahatlık v~ mutluluk içinde olur. 16 

Bu pasaja göre müminin yaşadığı haller ya da uğradığı ma­
kamlar, imandan sonra korku, buşu, itaat, reca, muhabbet, özlem, 
üns, itminan ve saadet şeklinde bir sıralama takip etmektedir ki bu 
tasavvuf metinlerinde çok sık rastladığımız bir tasnif biçirrii değildir. 
Yine baller ve makamlar tasni:fi olarak görebilec.eğimiz bir başka 
ifadesinde ise manevi yoldaki. anlayış yeteneğinin korku, ümit, mu­
habbet ve özlem olmak üzere dört kapısı bulunduğunu; farzların kor­
ku, nafile ibadetterin ümit, ibadet sevgisinin muhabbet ve devamlı 
zikrin de özlem kapılarının anahtarlan olduğunu dile getirir. 77 Ancak 
tasavvuf metinlerindeki- haller ve makamlar tasnifiyle daha fazla ör­
tüşen bir ifadesini İbn Asakir'in (ö. 571111 76) eserinde görmekteyiz. 
Burada Zünnfin tasavvuf yolunu tevbe ile başlayan ve marifet ile 
sona eren bir silsile içerisinde betimlemektedir: 

Ahireti arzulayanlar işlediği arnellerden doğan dereceler yedi­
dir: Birincisi tevbedir, sonra sırasıyla havf, zühd, şevk rıza, muhab­
bet, marifet gelir. Tevbe ile günahlarından temizlenirler, havf ile 
cehennemin üzerindeki köprülerden geçip giderler, zühd ile dünyayı 
terk ederler, şevk ile manevi mevhibelerin daha fazlasım arzular/ar, 

75 Ebu Nuaym~ Hilye, 9: 374. 
76 Ebı1 Nuaym, Hilye, 9: 359; İbnü'l-Arabl, Bir Süfinin Portresi, 218~219. 
77 Ebu Nuaym, Hilye, 9: 378-379; İbnü'l-Arab'i, Bir Sufinin Portresi, 219-
220. . 
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rıza ile hemen rahata kavuşmak isterler, muhabbet ile nimetleri akle­
derler ve nihayet marifet ile maksatlarına ulaşmış olurlar. 78 

Zünnun yaptığı bu farklı tasnifler ne ifade etmektedir? Vakıa 
biz, hem bir sUfide farldı haller ve makamlar tertibi görürüz hem de 
genel olarak siifiler arasında bu hususta bir birliktelikten söz edeme­
yiz, dolayısıyla bunu bir "çelişki" olarak okumak mümkün müdür? 
Kanaatimize göre tasavvufun her bir ferdin karakteristiğine göre uy­
gun bir. yol sunma çabası olarak değerlendirilmesi bu çeşitliliğin te­
mel s·~bebidir. Bu çeşitlilik bir çelişki değil, tam aksine tasavvufi 
yöntemin gücünü göstermektedir. Tasnif ve tertipler ne kadar farklı 
olursa olsun hepsinin de anlattığı kesin bir ilke vardır: Tasavvuf bir 
tür başıboşluk, eğlence, oyun ya da duygu ve düşüncelerin kontrol­
süzce savrulduğu bir zihinsel,si;i!eç değildir. Bu yolda ilerlemek yo­
ğun çabayı gerektirir ve her bir ferdin gideceği yol ile yolda karşıla­
şacağı durumlar önceden tectübe edilİniş ve belirli bir düzende takip 
edilebilir hale gelmiştir. Dolayısİyla .Zünnun'da ya da başka bir 
sGfide haller ve makamların tertibine-ilişkin farklı öneriler görüldü­
ğünde bunların birbirini nakzetmediği, bilakis :qeticesi elde edilmiş 
farklı tecrübelerin bir toplamı olduğu değerlendirilmelidir. 

Haller ve makamlara ilişkin söz konusu tecrübeler, tasavvuftİ 
bir "rical" ilmi haline getiren zeınindir. Bu yönüyle tasavvufta yaşa­
nan her halin ve makamın bir "adaİnı", yani sahibi muhakkak bulu­
nur. Bu olgu, tasavvuftaki vetayet ve ricalullah anlayışının temelini 
oluşturduğu gibi, Zünniin el-Mısri bu tecrübeleri en detaylı biçimde 
takip edebileceğimiz sayısız karşılaşma aktarmıştıt. Bu karşılaşma­
larda Zünnun'un Kur'an hamilleri, ahyar, abda!, ehl-i muhabbet, ehl-i 
vera, nüceba, ehl-i riyazet, sadıkfuı, ehl-i havf ve'l-başyet ve'l-huşu 
gibi çok sayıda ıümreden isimsiz veliler le diyaloglarına rastlarız. 79 

Hasılı marifet, haller ve makamlar ile velayet konusu başta olınak 

78 Ebu'I-Kasım İbn Asakir, Tôrfhu Medineti Dımaşk, tbk. Muhibbüddin Ebu 
Sa'id Ömer b. Garame el-Umrevi (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1415/1995), 17:416. 
19 İbnü'l-Arabi, el-Kevkebü 'd-dürrf, 176 vd.; İbnü'l-Arabi, Bir Szifinin Port­
resi, 255 vd. Öyle anlaşılıyor ki İbnü'l-Arabi'nin bir başka Sllfi için değil de 
Zünnün için kapsamlı bir derleme hazırlaması onun bu yönüyle ilgilidir, 
çünkü İbnü'l-Arabl'nin kendisi de sayısız Allah dostu ile karşılaşmış ve 
onlardan öğrendiklerini önemsemiştir. 
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üzere ilişkili olduğu bütün alt konulanyla Zünnün'un tasavvuf anla­
yışının taşıyıcı kavramı olarak tebarüz etmektedir. 

4. Zünn:fuı'un "Okültist" Olduğu Yönündeki İddialar ü:ze­
rine Birkaç Not 

Klasik ya da çağdaş çok sayıda metinde Zünnfin'un sihir, tıl­
sım, kiınya!simya ile ilgilendiği, hiyeroglifleri okuyabildiği ya da 
HermetQdYeni Platoncu gelenekle ilişkili olduğu iddia edilmiştir. Bu· 
konuyu ele almadaki zorluk, öncelikle farklı disiplinlerde ve dillerde­
ki metinlere intibak edip edernemekle ilgilidir. Çünkü bu kaynaklarda 
Zünnı1n hakkındaki iddiaların nasıl bir gelişim seyri takip ettiğini 

görmenin, konunun anlaşılması için kritik olduğunu düşünüyoruz. 
Burada, söz konusu kaynaklardaki iddialan detaylı şekilde irdeleyen 
Ebstein'ın yaptığı kronolojik takibi80 dikkate alacak ve bu iddialar 
hususunda nihai bir değerlendirmeye varıp varamayacağımızı ortaya 
koymaya gayret edeceğiz. 

{1) Zünnfin el-Mısrl'yi kadim Mısır'daki okült geleneklerle 
ilişkilendiren ilk somut girişim tarih ve coğrafya alimi ve seyyah 
Mes'ı1di'ye (ö. 345/956) aittir. Mes'fidi İhmimli bir kimsenin 
Zünnı1n'dan duyduğu bir sözü nakleder. Bu sözünde Zünnün o böl­
gede yer alan mabetierden (benibf) birinde bir kitabe gördüğünü ve 
manasını çözdüğünü öne sfudüğü üç ibare aktarmaktadır ki bunların 

yukanda saydığımız okült alanlarla ilgisi yoktur. Ancak Mes'fidl bu 
kısımda Zünnfin için şöyle der: "Zünnı1n zabid ve halômdi. Tarikat 
sahibiydi (kônet lehu tarfkaten) ve zaman zaman bu mabetieri ziyaret 
eder, orada yer alan kitabeleri okur, onlarda yer alan yazıları ve çi-
zimleri incelerdi."81 . 

80 Ebstein, ''l)ül-Nün al-Mişrl.and Early ~slamic Mysticism", 597-606. 
81 Ebu'I-Hasen Ali b. el-Hüseyin el-Mes'ı1di, Müriicii'z-zeheb ve 
me'ôdfnü'l-cevher, nşr. Kfunil Hasan Mer'i (Beyrut: el-Mektebetü'l­
Asriyye, 1425/2005), 1: 270; Mes'fidi, Muriic ez-Zeheb: Altın Bozlarlar, 
çev. Alısen Batur (İstanbul: Seienge Yayınları, 2017), 283-284. Mes'fidi'nin 
burada aktardığı ibarelerden ikisini daha sonra Ebu Nuaym da Zünnfin'a 
atfederek nakleder ve burada Zünnfin 'un bu yazıları Süryaniceden çevirdi­
ğini belirtir. Bkz. ·· Ebı1 Nuayın, Hi/ye, 9: 339, 367. Bununla birlikte 
Zünnı1n'dan aktarılan ibarelerden ikisi, başka eserlerde aralarında Selman-ı 
Farisi, Hz. Hasan, Muha~ed Bakır, Ebı1 Hanife ve Yahya el-Bermelô gibi 



MISIRHAVZASINDA ÖNCÜ BİR SÜFİ: ZÜNNÜN EL-MISRİ 329 

. (2) Mes'udi ile aym dönemde yaşayan İbn Yünus es-Sadefi'nin 
(ö. 347/958) benzer şekilde Zünnün'un "kadim yazılan (hattu'l­
mukaddem) okuyabildiğini ve kendisinin bu yönüyle ilgili . sıra dışı 
tecrübelerini anlatan talebeleriyle görüştüğünü" aktardığı zilcredilir. 82 

(3) Zünnün'u kimyalsimya geleneğiyle ilişkilendiren kayıtlar 
ise İbn Ümeyl et-Temimi'nin (ö. 4./10. yüzyıl ortaları [?]) el-Mô.'ü'l­
varaki isimli eserinde geçer ve İbn Ümeyl burada Zünnıin'u Hermes, 
Platon ve Gibir b. Hayyan gibi figürlerle birlikte zik:rederek simya 
geleıieğinde bir otorite olduğunu öne sürer.83 

(4) İbn Ümeyl'e benzer şekilde ;ibnü'n-Nedim (ö. 385/995 [?]) 
de Zünnun'u "Kimya'dan (es-San 'a) J3abseden Filozoflar" başlığı 
altında Hermes'ten başlayarak aralarında Platon, Zosimos, Cilbir b. 
Hayyan ve Yahya el-Bermeki~nin de bulunduğu eliiye yakın isim 
arasında sayar. 84 Ayrıca Zünnun'~ mutasavvı.flardan olduğunu ve 
kimyaya dair Kitô.bü 'r-rülcni '1-ek.ber ve Kitô.bü 's-sika fi 's-san 'a baş­
lıklı iki eseri bulunduğunu kaydeder/~ İbnü'n-Nedim bundan başka 
Cilbir b. Hayyan'ın öğrencileri arasmda zikr~ttiği86 Ebft ~arri Osman 
b. Süveyd el-İbmimi'nin (ö. 298/911 [?]) Kitô.bü sarfi't-tevehhüm an 
Zinnun el-Mısrf (Zünnun el-Mısri Hakkındaki Şüphelerin Giderilme­
si) başlıklı bir eseri olduğunu kaydeder. 87 

(5) Sa'id el-Endelüsi (ö. 462/1070) ise Zünnun'un, Haris el­
Muhasibi ve Sehl b. Abdullah et-Tüsteri'nin meslek edindiği batın 
ilmini de bilen Cabir b. Hayyan es-SUfi ile aynı tabakada yer aldığını, 
kimya, biitın ve çok sayıda felsefi ilimle meşgul ve meşhur olduğunu 

değişik isimlere de atfedilmiştir. Bkz. Ebstein, "L)ü 1-Nün al-Mişn and Early 
Islamic Mysticism", 598-599 (dn. 161). 
82 İbn Hacer el-Askalam, Listinü '1-mfzôn, nşr. Abdülfettah Ebu Gudde (Bey­
rut: Mektebetü'l-MatbU'at, 1423/2002), 3: 432. 
83 Kaynaklar için bkz. Ebstein, "J)ü 1-Nün al-Mişrl and Early Islamic Mysti­
cism", 600. 
84 Ebu'l-Ferec Muhammed b. İshak en-Nedlın, e/-Fihrist (Metin ve Çeviri), 
çev. Ramazan Şeşen (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı 
Yayınları, 2019), 1100-1101. 
85 İbnü'n-Nedim, el-Fihrist, 1112-1113. 
86 İbnü'n-Nedlın, el-Fihrist, 1106. 
87 İbnü 'n-Nedim, el-Fihrist, I 116. Bu eser günümüze u1aşmamıştır. 
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kaydeder. 88 Sa'id el-Endelüsi'nin bu kaydına daha sonra iki farklı 
müellif tarafından ekleme yapılmıştır. (5.1) Endülüslü alimlerden 
Ebu Ubeyd el-Bekri'ye göre (ö. 487/1094) Zünnfuı, siroya ile elde 
ettiği kıymetli taşları bir gecede Mısır'dan Irak'a taşıyahUecek ölçüde 
bu alana dair berbd ilimlerini bütün yönleriyle öğrenmişti. O bu bil­
gileri, g~nçliğinde İhmim'de bulunduğu esnada sözü edilen mabette 
görevli Sas isimli bir rahibin bizmetçiliğini yaptığı süre zarfında öğ­
renmişti. Bu rahip Zünniln'a mabette yer alan yazıları, kurban ayini­
ni, tütsü yakınayı ve "rilhani ismi" öğrettikten sonra bunlar hakkında 
kimseye bir şey söylememesini tembihlemişti. Bunun üzerine 
Zünniln mabet üzerindeki yazıyı, özel bir kil türü olan "hikmet kili" 

·., (tfynu 'I-hi/ane) ile mühürleyerek gizli yazıyı bozmuştur.89 

(5.2) Mısırlı alim İbnü'l-Kıfti (ö. 646/1248) ise şu eklerneyi 
yapar: "Zünnôn İhmim'deki berbd'ya sıkça gider gelirdi ki burası 
kadim hi.kmetin mabetierinden biriydi. Burada müminin imanını artı­
ran kafirio ise küfrünü çağaltan sıra ~ı tasvirler ve kalıplar halinde 
tuhaf resimler bulunurdu. Söylendiğine göre bu tasvirterin ve kalıpla­
rın anlamlan Zünnun'a açılmıştı. Yelayet yolu vesilesiyle o bunların 
ilmini bilirdi ve bu hususta kerametleri mevcuttu."90 

Ebstein, bu iki eklemenin ardından Zünnôn el-Mısri'nin pek 
çoğu 8./14. yüzyılda Kuzey Afrika-Mısır hattında yazılan, örneğin 

Himyeri'nin er-Ravzü '!-mi 'tar'ı, Nüveyri'nin Nihtiyetii 'l-arab'ı ve 
Makrizi'nin ei-Meva 'iz' i gibi bir dizi menkıbe, coğrafya ve adab 
kitabında "İhmim'deki berba'da yer alan kadim yazıları ok:uyabilen 
bir kişi" olarak resmedildiğini tespit eder. Ayrıca yine aynı tarih ve 
mekan aralıklarında Zünm1n'a simya ve sihir ile ilgili birtakım şiirle­
rin atfedildiğin; ancak Zünnun'un tasavvuf metinlerinde yer alan 
şiirlerinin hiçbirinin siroya ya da sihirle ilgili olmadığını, bu yüzden 
Brockelmann, Massignon, Ullmann ve. Van Es s gibi araştırmacıların 

88 Ebü' I-Kasım Sa 'id el-Endelüsi, Tabakatü '1-iimem: Milletierin Bilim Tari­
hi (Metin ve Çeviri), çev. Ramazan Şeşen (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler 
Kurumu Başkanlığı Yayınları, 2014), 162-163. 
89 Ebii Ubeyd e1-Bek:ri, el-Mesôl ik ve '1-memôlik, thk. Cemal Talebe (Beyrut: 
Daru'l-Kütübi'l-İ1miyye, 1424/2003), 2: 94. 
90 Ali b. Yusuf b. el-Kıfti,_ Tôrihu'l-hükemô, thk. Julius Lippert (Leipzig: 
DV, 1903), 185. , 
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simya ile ilgili bu şiirlerin Zünnfuı'a atfedilmesine şüpheci yaklaştık­
larını vurgular.91 

(6) Son olarak bahsedilmesi gereken isim ise İşrililiğin kuru­
cusu Şihabüddin Yahya es-Sühreverdi'dir (ö. 587/1191). Sühreverdi 
Kitiibu 't-telvfhat'ta Zünnfuı el-Mısri'yi, aralarında Bayezid-i Bistaıni, 
Selıl-i Tüsteri ve Hallac gibi isimlerio de bulunduğu bir grup sfrfi ile 
birlikte zikrederek on1an Hermes, Platon ve Pythagoras'ui varisieri 
olan ~·gerçek filozof ve hakimler" olarak nitelerken; Kil ii bu 'l-meşari' 
ve '1-mutiirahat'ta Batı dünyasmda Empedokles ve Pythagoras tara­
fından tekeffi.il edilen ezeli bilgeliğiı;ı (el-hamfretü'l-ezeliyye), Aristo­
tetes tarafından alalcılıkla üzerinin örtülmesine karşılık, Mısır kana­
lıyla Doğu dünyasına aktarıldığını öne sürer. Sühreverdi'nin burada 
"Pythagorasçı maya (el-harnfretü '1-Fisiihuriyyün) İhmimli kardeşin 

payına düştü, ondan sonr~ Ça Tüsterli gezgin ve takipçilerine geçti" 
derken Zünnun el-Mısri ve Selıl-i J'üsteri'yi kastettiği açıktır.92 

' . 
Klasik kaynaklardaki bu al~ . v~. çağdaş araştırmacılarm 

"okültist Zünnun" hakkındaki betimlemelerini büyük ölçüde beslemiş 
görünmektedir. Söz gelişi Nicholson (ö. 1945) ve M. Smith (ö. 
1970), bu verileri birer "olgu" kabul ederek Zünniln el-Mısri'yi 

"simyacı" olarak nitelemişlerdir. Massignon ona atfedilen şiiriere 
şüpheci yaklaşsa bile Zünniln'un Hermetik gelenekle ilişkisini ve 
Cabir b. Hayyan'ın simya geleneğine mensubiyetini kabul eder. Ama 
daha önemli bir betimlemeyi Asin Palacios (ö. 1944) yapar. Ona göre 
Zünnun Mısır'daki Hermesçi teosofi, İskenderiye ezoterizmi ve Hı­
ristiyan manastır geleneğinden beslenmiş, daha sonra görüşleri İbn 
Meserie'yi (ö. 319/931) etkileyerek Endülüs'e taşınmış ve burada 
6./12. yüzyılda teşekkül eden Meriye Mektebi'ne ve dolayısıyla İb­
nü'l-Arab!'ye intikal etmiştir. Binaenaleyh Palacios'a göre Endülüs 
hazasıyla ilişkisi bakımından Zünnun "İslam ile Hermesçi, Yeni Pla­
toncu ve Mısır Hıristiyanlığı arasındaki ilişkiyi sağlayan bağlantı" 

91 Ebstein, ".Oü 1-Nün al-Mişri and Early Islanıic Mysticism", 602-604. 
92 Şihiibüddin Yahya es-Sühreverdi, ''Kitiibü't-telvibat'', Mecmu'a fi'l­
hikmeti 'l-ilahiyye=Opera metaphysica et mystica I, oşr. Henry Corbin (İs­
tanbul: MaarifMatbaası, 1945), 74; "Kitabu'l-meşiiri' ve'l-mutiirabiit'', aynı 
mecmua içinde, 502-503. Sühreverdi burada ayrıca ezeü bikınetin bir başka 
mayasının Bistfun, Amül ve Harakiin'a intikal ettiğini belirtir. 
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konumundadır. 93 Bunların yanı sıra Ebstein'ın da tespit ettiği gibi 
halihazırdaki bir dizi çağdaş araştırmada, Zünnfin'un "ok;ültist" kim­
liği kabul edilmiş bir veri olarak görünmektedir.94 

Kaynaklann öne sürdüğü iddialar arasından, Zürinfin hakkında 
kaleme aldığı kitap -ki günümüze ulaşmamıştır- vesilesiyle, simyacı 
olduğu kesin olarak bilinen Osman b. Süveyd'in Zünnfin'un "okült" 
yönü bakkındaki en erken tanık olabileceği ihtimali önemli hale gel­
.mektedir. Bu yüzden Kingsley, Sühreverdi'nin yukandaki gelenek 
inşasında yer alan boşluğu Osman b. Süveyd ile ilanal ederek, tıpkı 
Palacios gibi Zünnıln'UIJ Hermetik!Y eni Platoncu geleneğin bir mi­
rasçısı olduğunu savunur. 95 Palacios ve Kingsley gibi Seyyid Hüseyin 

' Nasr da Zünnıln'u "ezeli hikmet" geleneğine eklemler, ancak bunu 
yaparken Müslümanlar arasında simyaya olan ilgiye dair "Ca'fer es­
Sadık'ın balkasına" önem atfeder ve sılfiler arasından yalnızca 

Zünnıln'un değil Cüneyd-i Bağdadi ve Hallac-ı Mansur'un da simya 
ile ilgili eserleri olduğunu öne sürer.96 

Son olarak Ebstein'ın değerlendirmesine de yer vermek istiyo­
ruz. Ona göre Zünnıln'un "okültist" kimliğine dair kesin bir yargıya 
varmak imkansızıdır. 4./10. yüzyılda Ebıl Harri el-İbmlml ve İbn 
Ümeyl'in Zünnıln'u bir "simyacı" olarak nitelendirmeleri ile aynı 
gelenek içinden başka yazarlarınCabir b. Hayyan'ı okültist geleneğin 
üstatlan arasmda sayması, aynı amaca matuf olmak ÜZere; simyacılık 
geleneğinin İslam toplumu içinde bir tür meşruiyet kazanma çabası­
nın ürünüdür. Zünnıln ile Şii geleneğin simyacı kanadı arasındaki 
ilişkinin ise 4./10. ila 6./12. yüzyıllar arasında Mısır ve Kuzey Afrika 

93 Ebstein, "J)ü 1-Nün al-Mişrl and Early Islamic Mysticism", 604-606. 
Endülüs'te tasavvuf geleneğinin kapsamlı anlatımı ve Palacios'un tezlerinin 
ayrıntılı bir tahlili ve tartışması için bkz. Ercan Alkan, "Giriş", 35-69, Muh­
yiddin İbnü'l-Arabi, Şerhu Hal'i'n-Na'/eyn: Hal'u.'n-Na'/eyn Şerhi (İncele­
me-Eleştirmeli Metin-Çeviri), baz. Ercan Alkan (İstanbul: Türkiye Yazma 
Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları, 20 17). 
94 Ebstein, "J)ü 1-Nün al-Mişrl and Early Islamic Mysticism", 606. 
95 Peter Kings!ey, Antik Felsefe Gizem ve Büyü: Pythagoras ve Empedokles 
Geleneği, çev. Kenan Kalyon (İstanbul: Kabalcı Yayınevi, 2002), 374-375. 
Beni bu eserden haberdar eden Ercan Alkan' a teşekkür ederim. 
96 Seyyed Hossein Nasr, Islamic Science: An lllustrated Study (Westerbam: 
World ofislam Festival Publisbing Company, 1976), 199-200. 
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havzasında etkili olan, kütüphanelerinde Hermetik/Y eni Platoncu 
geleneğin devamı sayılan İlıvan-ı Sara'nın risalelerinin ve simyacılık 
geleneğine ilişkin çok sayıda eserin bulunduğu Şii-İsmaili Fatıııll 
yönetiminin etkisinde kurulmuş olması muhtemeldir.97 

Öyle anlaşılıyor ki bu iddialar hakkında günümüzde "kesin" 
bir kanaate ulaşmak mümkün değildir. Burada en kritik nokta, 
Zünnfin el-Mısri'nin gençlik döneminde muhtemelen yirmi yıla yakın· 

bir süı:e yaşadığı ve bu dönemde söz konusu gelenekle~ önemli bir 
merkezi olduğu tespit edilebilen İhmim'deki hayatı üzerine neredeyse 
hiçbir bilgimizin bulunmamasıdır. Zünnfin'un bu dönemde söz konu­
su gelenekleri tanıması, ilgi duyması ve belirli süre bu alanda pratik­
ler yapmış olması hem doğal hem de muhtemeldir. Bu noktada 
Zünnfin'a nispet edilen yaZII)a_ eserlerin o~ntikliğin~ dönük şüphele­
rimizi zikretmemiz gerekir. İstinsal;ı tarihlerinin oldukça geç olduğu 
anlaşılan mecmualar içinde Zünnfııi'a _atfedilen kısımlarda yer yer 
Hermes'in zikredildiği, ancak hemen,-.sonraki bölümlerde Cabir b. 
Hayyan ve İbn Ümeyl gibi müellifletden alıntılar yapıldığı gözlenir.98 

Bu durum, söz konusu küçük çaplı risalelerin gerçekten 
Zünnfin'un kaleminden çılanamış olabil~ceğini; bu mecmuaları_.n 

simya ile ilgili çeşitli metinlerden ve rivayetlerden bir araya getirildi­
ğini ve bu derlemeler arasına Zünnfin'a "yakıştırılan" metinterin de 
bunlar arasmda dahil edilmiş olabileceğini düşündürmektedir. Eğer 
durum böyleyse, Ebstein'm değerlendirmesine hak vererek, yııkarı­
daki iddialarm büyük bir kısmını söz konusu gelenekiere mensup 
olup da Müslümanlarm değer verdiği birtakım manevi şahsiyetleri 
araçsallaştırarak konumlanna İslam toplumu içerisinde meşruiyet 
kazandırmaya çalışan eğilimler olarak görmek ihtimal dahilindedir. 
En azından Zünnfin hakkındaki iddiayı abartısız şekilde sadece ak­
tarmakl.a yetinen Mes'fıdi dışındaki müellifler için bu akla gelirken, 
felsefi yöntemle tasavvufi yöntemi uzlaştırmaya çalışan tavrı nede­
niyle Sühreverdi için kesinlikle böyle kabul edilebilir. Öte yandan bir 
tasavvuf araştırmacısını zorlayan hususlardan biri de bazı tasavvuf 

97 Ebstein, "])ü 1-Nün al-MişrT and Early Islamic Mysticism", 608-612. 
98 Zünnün el-Mısn, Risiile fi haviissi'l-iksfr, Süleymaniye Ktp., Fatih, nr. 
5309/5, vr. 1083

; Zünnfin el-Mısri, Risiilefi's-san 'a, Süleymaniye Ktp., Hacı 
Mahmud Efencli, nr. 4224/13, vr. 64b-673

• 
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kaynaklannda Zünnfrn'un tütsü yaktığına, 99 değersiz taşlan değerli 
taşlara dönüştürdüğüne 100 ve İbnü'l-Cella.'dan aktarılan bir rivayete 
göre, akşam namazını Bağdat'ta sabah namazını ise Mekke'de kılabi­
len Subeyh el-~sved'in (ya da Uleym el-Esved'in) kimya uygulama­
sına benzer şekilde kimya ile ilgilendiğine101 dair menkıbelerin yer 
alıyor olmasıdır. Bunlar birer "keramet'~ olarak zikredilse bile içer­
dikleri bilgiler bize sUfilerin Zünnfrn'un bu ilgi ve yeteneklerini los­

. men kabullendiklerini; ancak onun tasavvufi kimliğine halel getirme-
yecek ölçekte anlatımlarını sınırlı tuttuklarını akla getirmektedir. Bu 
aşamada İbn Haldı1n'un {ö. 808/1406) sözlerini hatırlamak yerinde 
olabilir. İbn Haldun şöyle der: 

, Bazı mutasavvıfların ve keramet sahiplerinin de alemdeki ah-
va/de silıir cinsinden sayılmayan birtakım tesirleri mevcuttur. Bu 
tesir suf ilahi imdat ve destek ile hôsıl olur. Çünkü mutasavvıjların 
yollannın ve mesleklerinin esasını nübiivvetten gelen eserler t'eşkil 
eder. () Bunlardan biri şer niteliğinde olan fiilieri yapma gücüne 
sahip olsa da ·onu icra etmez. Çünkü o icra ettiği veya etmediği hu­
suslarda ilahi emirler/e mukayyettir. (. .. )'İçlerinden biri böyle bir şey 
yapmaya kalkışırsa hak yoldan sapmış olur ve sahip olduğu manevi 
hal geri almır. 102 

Bu pasaj İbn Haldı1n'~ sihir, tılsım ve sair siroya ilimlerini 
anlattığı kısımda yer alır. Hayatının son yirmi dört yılını Mısır'da 
geçiren İbn Haldun'un, konuyu tam da sfi.filerin bakış açısını yansıta­
cak şekilde anlatması, sufilerin "doğaüstü tesir ve müdahale" yete­
neklerini kabul ederken ne Zünnı1n'a ne de yukanda sözü geçen diğer 
sUfilere hiçbir atıfta bulunmaması dikkat çekicidir. Acaba bu durumu, 
en azından, 9./15. yüzyıl Mısın'nda "simyacı olarak Zünnı1n" kimli­
ğine yönelik propagandanın etkisizleştiğini gösteren verilerden biri 
olarak okuyabilir miyiz? Her balükar~ "tasavvuf' sahası içinde kala­
rak ve söz konusu geleneldere ilişkin klasik ve çağdaş araştırmalara 

99 Kuşeyri, er-Ristiletü '1-Kuşeyriyye, 720. 
100 Att.ar, Evliya Tezkireleri, 158. 
101 İbnü'l-Arabi, e/-Kevkebü 'd-diirrf, 243-244.; İbnü '1-Arab'i, Bir Süfinin 
Portres i, 371-372. Bu kişi haklanda hiçbir bilgiye ulaşılamanuştır. 
102 Abdurrahman b. Muhammed İbn Haldı1n, Mukaddime, haz. Silleynıan 
Uludağ (İstanbul: Dergah Yayınlan, 2013), 2: 904. 
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intibak edebilecek ölçekte entelektüel araçlara sahip olmaksızın ka­
. naatimize göre Zünnfuı hakkındalri bu iddialan tahkik ve teyit ede­

bilmek; ne tam olarak doğru ne de tam olarak yanlış diyebilmek 
mümkün değildir. 

Sonuç 

Tarih disi~lininde "büyük adam teorisi" diye ifade edilen dü­
şünceye göre tarihsel olaylarui anlatımı, şahsiyetleri ve etkileriyle 
öne -çİkan belirli bireylerin biyogra:fileri ile başlatılmalıdır. Bu yön­
tem, siyasi ve askeri hadiseleri açı.kl~rken kitlenin Özneliğinin göz 
ardı edilmesine neden olduğu gerekçesiyle tarihçilecin eleştirisine 

maruz kalmıştır. 103 Benzer şekilde, yazılı kaynak yetersizliğinin ve 
var olan kaynaklann yanlı tutumlannın dışında tasavvufun gelişimini 
belirli sı1fileri merkeze ala;ak. açıklamaya çalışmak bilhassa erken 
dönem tasavvuf araştırmalannın öne· çıkan zorluklanndan birini teşkil 
eder. Çünkü tasavvufun İslam toplul:\l~da kendine yer bulabilmesi, 
önemli ölçüde, düşüncesini ve tecrüQ.esini olabildiğince açık ve billur 
şekilde ifade eden kişiler vesileyle mümkün· olabilmiştir ve bazen bu 
kişiler, Zünnı1n'a atfedilen menkıbelerde sıkça rastladığımız üzere, 
yeterince tamnmayan, hatta isimleri bile belir~iz zahidler ve sılfiler 
olarak karşımıza çıkabilir. 

Bunun nedeni -kavramın içeriğindeki belirsizliği paranteze ala­
rak ifade etmek gerekirse- bir gelenek mensubiyetine dayanarak dü­
şünüp konuşan ya da kendisini belirli bir geleneğe ait sayarak görüş­
lerini incelediğimiz kişilerin, az veya çok, o geleneğin teşekkülünde 
birer "özne" değeri kazandığını tespit etmem.iZdir. Bu bakımdan ge­
nelde düşünce özelde ise tasavvuf taribi dikkate alındığında yukarı­
daki teorinin öngördüğü kurallarm esnetilebileceği bir zemine ulaşı­
rız. Bu yazıda, teşekkülünü tamamladığını varsaydığımız bicri beşin­
ci yüzyıldan önce tasavvufun "büyük adamı" diyebileceğimiz ·isim­
lerden birinin de Zünnfuı el-Mısri olduğunu ortaya koymaya gayret 
ettik. Zünnı1n görüşleriyle tasavvuf geleneğinin şekillenmesinde refe­
rans değerine sahip ?lmasının yanı sıra, duaları, münacatları, şiirleri 
ve görüştüğü çok sayıda meçhul vetiye -ki bunlardan bir kısmının 

103 Edward Hallett Carr, Tarih Nedir?, çev. Misket Gizem Gürtürk (İstanbul: 
İletişim Yayınları, 2002), 53-64. 
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hangi veli grubuna dahil olduğunu· belirtir- yönelik şahitlikleri ile 
tasavvufun ortaya çıkarmak istediği ideal insan tipi olarak "velayet" 
fikrini de bizzat doğrulayan bir isim olarak dikkati çeker. 

Zünnfın el-Mısıi'yi tasavvuf geleneği açısından ·"öncü" kılan 
yönleri, tasavvufun lıicıi ·üçüncü ve dördüncü asırda yüzleşrnek zo­
runda kaldıgı kimlik ve meşruiyet sorunlarına karşı etkili bir çözüm 
dili üretebilmesinden ileri gelmektedir. Zünnfın'un ibadetleri ve mü­
cahedeyi degersizleştiren eğilimlere karşı ameli; tasavvufu kontrolsüz 
bir başıboşluk ve eğlence tavrı olarak görenlere karşı ise ·marifeti, 
yani sistematik bilgitenmeyi vurgulaması, lıicıi dördüncü asırdan 
itibaren kaleme alınan tasavvuf eserlerinde referans kabul edilen en 

' önemli birkaç sılfiden biri olmasının temel saiki olarak görünmekte­
dir. Kendisi hakkındaki bilgilerimizin dayandığı kaynakların nere­
deyse tamamının lıicıi üçüncü yüzyıldan somasına ait olmasma ve bu 
durumun metodolajik birtala.ın güçlükleri beraberinde getirmesine 
rağmen, gerek tasavvufi_ gerekse tasavvufi olmayan tarih eserlerinin 
yaklaşık olarak aynı Zünnun portresinde birleşmiş olmaları, 

Zünnfın'dan aktarılan dilin, tam da tasavvufun söz konusu sorunları­
na karşı çare olabilecek bir dil olarak alimlandığını ve bu dilin tasav­
vuf dışı çevrelerce de benimsediğini göstermektedir. 

Kaynaklar bir bütün olarak değerlendirildiğinde karşımıza iki 
farklı Zünnun portresi çıkar: sfıfi Zünnfın ve simyacı Zünnfın. Onun 
simya!Hermetik!Y eni Platoncu geleneklerle ilişkisi hakkındaki iddia­
lan geçmişte olduğu gibi günümüzde de tam anlamıyla ortaya koy­
mak imkansızdır. Ama tasavvuf akademisi olarak muhtemelen yap­
mamız gereken, bu iki farklı kimliği uzlaştırmak zorunda olup olma­
dığımızakarar vermektir. Zünnün'un ikinci kimliği ile ilgili kaynak 
yetersizliği, var olan kaynaklann tarafgirliği ve bu kaynaklan değer­
lep.direbilecek interdisipliner araçlara sahip olmadığımız gerçeği göz 
önüne alındığında, bundan somaki araştırmalarda iki bağımsız 

Zünnfın'dan bahsetmeye devam edeceğimiz ve bu iki kimliği uzlaş­
tırma zorunluluğunun hayati bir önem taşımadığı sonucuna ulaşabili­
riz. Fakat bunu yaparken, tasavvuf kaynaklannın Zünnfın anlatılann­
da onun "simyacı" yönü olabileceğine yönelik kabullere kısmen yer 
verirken; öte tarafta karşı geleneğin kesin bir biçimde İslam'ın temel 
kaynaklanndan beslenen; zühd, ibadet ve aniel ile bunların neticesi 
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olan marifeti bir arada tutan tasavvuf geleneği ile antik geleneldere 
eklemlerneye çalıştıklan tasavvuf geleneği şeklinde ·"iki farklı tasav­
vuf' algısına sahip olduklarını ve bizim bugüıi Zünnfuı'u rahatlıkla 
dahil edebildiğimiz birinci tür tasavvuf geleneğini neredeyse tama­
men yadsıdıklarını da.hesaba katmalıyız. Başka bir deyişle "simyacı" 
ve "ezell hikınetçi" geleneğin aksine tasavvuf kaynaklannın bize 
daha kapsayıcı bir Zünnün gösterdiğini söylemek gerekir. Dolayısıyla 

bu tasavvuf dışı gelenekten, onu bir "simyacı" ya da 'ey eni Platoncu" 
olarak nitelerken atıf yaptıklan İhmim' deki ilk gençliğinden sonra 
Zünnun'un hangi entelektüel dönüşümü geçirdiğini ve "daha ziyade" 
neden söz ettiğini de aynı şekilde dikkate almalannı beklernemizin 
daha adil olacağı kanaatindeyiz. 
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