SUNNI-IRFANI GELENEGIN
14. YOZYIL TEMSILCISI

ASIK PASA

TURKCE MESNEVISI

"GARIBNAME

~ UZERINE INCELEMELER

Istanbul, 2020



f'a
\ W
ensar

ENSAR NESRIYAT TIC. A.S.
© Eserin her tiirlii basim hakk: anlagmali olarak Ensar Negriyat'a aittir.

ISBN: 978-605-7619-86-0
Sertifika No: 17576

Kitabin Adi
SUNNI-IRFANI GELENEGIN 14. YOZYIL TEMSILCISi
ASIK PASA VE TURKCE MESNEVISI
GARIBNAME UZERINE INCELEMELER

Yayin Yinetmeni
Hiiseyin KADER ~
Adem SAYDAN

Editir
Yunus OZTURK

Kapak
Halil YILMAZ

Baska
CINAR MAT. ve YAY. SAN. TiC. LTD. $TI.
100. Y1l Mahallesi Matbaacilar Caddesi
Ata Han No:34 / 5 Bagcilar - ISTANBUL
Tel: 0212 628 96 00 - Faks: 0212 430 83 35
Sertifika No: 45103

1. Basim
Eyliil 2020 /2.000 adet basilmugtir.

iletigim
Ensar Negriyat Tic. A.S.
Digmeciler Mah. Karasiileyman Tekke Sokak No: 7 Eytpsultan / Istanbul

Tel: (0212) 491 1903 -04  Faks: (0212) 438 42 04

www.ensarnesriyat.com.tr  siparis@ensarnesriyat.com.tr



BABA ILYAS VE TAKIPCILERININ ANADOLU KULTUR
TARIHINDEKI YERI VE ISLAM ANLAYISLARI,
ASIK PASA VE GARIBNAME’NIN LITERATURDEKI YERI

Yunus OZTURK*

GIRiS

Bu béliimde, Agik Paga’nin (6. 733/1332) ait oldugu aile ve sifi gelenek
hakkinda Kopriili’den (6. 1966) itibaren gelistirilen yorumlarin bir tahlili
gergeklestirilmektir. Agik Paga’nin hayatina dair yeni veriler sunulmamaktadir.
Asik Pasa’nin ait oldugu tasavvufi gevre olan Veféilik hakkinda kisa bir girig
yapilmug; Asik Pasa’nin dedesi Baba flyas (6. 637/1240) hakkinda literatiirdeki
ihtilaflara yer verilmigtir. Babai isyammin lideri Baba Ilyas’in ve cevresinin
fslam anlayig1 hakkindaki yorumlar ve bu yorumlarin giincel aragtirmalarda nasil
incelendigi analiz edilmistir.

Anadolu’da Baba Ilyas gevresinde saman inang ve kiiltiir 6geleri ile
iliskili olarak gelistirilen Isldm’in heterodoks temelli yorumlarin dayanaklari
tespit edilmistir. Tespit edilen unsurlarin Anadolu’da saman kiiltiiriiniin bir varisi
olma veya Siinnilik’ten ayngma i¢in yeter sebep kilinma imkéni tartigtimagtir.
islamlasma olgusu iizerinden Siinniligin bir kiiltiir 6gesi olarak diisiiniilebilecegi
onerisinde bulunulmug ve Baba Ilyas ile ¢evresi hakkinda bu &nerinin tutarlihg
sorgulanmustir. .

Alt baghiklarda Siinni kitdbi ve Siinni ananevi/halk kiiltiir seklinde bir
ayrum tercih edilmistir. Konargégerligin Stinnilik diginda tamimlanma igin gerekce
kilinmasi yerine konargdger toplumlarda da Siinniligin 6zellikle halkin bir kiiltiirii
olarak taginabilirligi savunulmustur. Bu sebeple Baba ilyas ve ¢evresinin tam
anlamiyla konargtcer olmadiklari, sehirlesme disinda kabul edilenlerin Siinni
olmama nitelikleri yerine Siinni ananevi/halk boyutu agisindan Siinni kiiltiir
i¢inde tamimlanabilecegi lizerinde durulmustur.

Aragtirmacilarin “Siinnilik’ten farklilik” seklindeki tanimlarinda belirleyici
olan “Saman” inang ve kiiltiiriin dogrudan Baba Ilyas ve ilk iki nesil agisindan

Arg. Gor. Dr. Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri, Kelam Anabilim Dali.
ozturkyunus52@hotmail.com.



14 SONNI-IRFANI GELENEGIN 14. YOZYIL TEMSILCISI ASIK PASA VE
TURKCE MESNEViSI GARIBNAME UZERINE INCELEMELER

gecerli olamayaca@ ileri siiriilmiistiir. Buna ilaveten ilgili dénem agisindan
ozellikle iigiincii nesilde saman inang Sgelerinin Baba Ilyas gevresine déhil
olabilecegine dair kanaatler kismen kabul edilmis; ama bunun geriye déniik bir
tarih yazimi ile dogrudan Baba llyas ve gevresine tesmil edilmesinin dogrulugu
tartigtlmigtir. Tarihsel olarak Baba flyas takipgileri arasinda 13. yiizyil ve 14.
yiizyil ilk yarisi ile 14. yiizy1l ikinci yaris1 sonrasi arasinda bir ayrimmn yapilmasi
gerektigi onerisinde bulunulmus; Siinni olmama anlamindaki unsurlarn 14.
yiizytln ikinci yarisindan itibaren Baba ilyas takipgileri arasimda bulunabilecegine
yonelik tezler kabul edilmistir. Ancak bu unsurlanin Baba Ilyas’tan tevariis edilen
bir inang veya kiiltiir 6gesi seklinde devam ettirilmedigi; bilakis Vefailik’te
ozellikle halifeler cevresinde gergeklesen ge¢ donem Islimlasma olgusuyla
yiizlesen yeni Miisliiman olan Mogollar’dan itibaren ,seklllenmls olabilecegi
ihtimaline yer verilmistir.

Baba filyas hakkindaki galigmalarin bu' sekilde deginmek durumunda
kaldlg1 heterodoks, senkretik, heterojen kavramlan altinda incelenen Alevilik,
Bektasilik; Haci Bektag-1 Veli (6. 669/1271 [?]), Vefailigin Bektasi kiiltiirle olan
iliskisi bu cahgmanin kapsamu disindadir. Son olarak Asik Pasa’nin hayati ve
literatiirdeki yeri hakkinda kisa bir degerlendirme yapilmigtir. Boylece boliim
icindeki yazilarm kendi 6zgiin degerlerinin gériilmesi amaglanmgtir.

Baba Ilyas el-Horasdni’nin Vefdi Seyhi olan Dede Garkin’mn halifesi
olarak kendisine bagh halifelerle Anadolu’ya gelmesi,' Muhlis Paga’nin kendi
doneminde babasi lyas’mn halifeleri ile yakin temasta bulunmasi, ¢evrelerinde
gergeklesen Islimlasma hareketleri, Osmanli Devleti’nin kurucusu Osman
Bey’in (6. 724/1324) kaympederi Edebéli’nin (6. 726/1326), Haci1 Bektag-1
Veli ve kardesinin Baba ilyas’in birer miiridi olduklarina dair bilgiler, konunun
Anadolu siyasi ve kiiltiirel tarihi agisindan énemini artirmaktadir Aragtirmacilarin
Baba ilyas’a yonelik ilgisi de biiyilkk oranda iki konu iizerinden sekillenmis
goriinmektedir. Birincisi Anadolu Selguklu Devleti’ne kargi baglatilan siyasi
ayaklanma olarak Babai Isyani ile bu isyanin faillerinin dini-tasavvufi arka plam

I Dede Garkin ile Baba i]yas’m goriismesinin isydn Gizerinden' okunmas1, Baba {lyas ile daha sonra ortaya
¢ikan Babailer isyammin geriye donik ‘Dede Garkin’a hamledilmesi ile ilgilidir. Bu ise dogrudan Dede
Garkin’in Baba [lyas’1 Anadolu’daki bir isyana liderlik etmesi igin gonderdigi izlenimi uyandirmaktadir.
Dogrudan konumuz olmasa da Dede Garkin ve gevresinin kimlikleri, bulunduklan bolgeler, o donem
agisindan biitiin bolgeyi etkisine alan Mogollarin bolgese] hareketlilikleri gbz éniinde tutuldufunda Dede
Garkin’in Baba flyas’a “Anadolu Selguklu Devleti’ne isyan i¢in bir nderlikten &te” bolgeyi sarsacak
“Mogol saldinst neticesinde gevresindeki Tiirkmenlerin ug bolgelerde yurt tutmalanm ve bu sebeple
L Alaeddin Keykubad gibi Tiirkmenlere ve seyhlere hiirmetkir davranan bir Sultan’in lopraklanm
igaret etmis olmas: diiiiniilebilir. Zira Baba {lyas Anadolu’ya geldiginde dogrudan isyan etmemis, I.
Alaeddin Keykubad ile olumlu temasta bulunmus; isyan ise daha sonra Mogollar’m etkisini hissettirdigi
[I. Giyiseddin doneminde ortaya ¢ikmmigtir. Bu as:lda.n Dede Garkin'in Anadolu’nun islémlagmas: ve
sekillenmesinde Mogol saldinlan dncesinde bir siyasi deha olarak 6n gériide bulunup “askeri, kiiliirel,
siyasi ve dini” anlamda 6n hazirhk yapma amacinda oldugu da diiginiilmeye degerdir.
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ve Vefailik; &igeri ise Haci Bektag Veli, Alevilik, Bektasilik ve Kizilbaglik ile
aralarindaki iligkidir.

1. VEFAILIK VE ANADOLU ISLA_M KULTUR TARIHINDEKI YERI

Tiirk-Islam ve tasavvuf tarihi agisindan son zamanlarda yapilan
¢alismalarin ortaya koydugu iizere Vefailik, 6zellikle Anadolu’nun Islamlagma
siirecinde, Anadolu Selguklu’nun son dénemleri ile Osmanli Devleti’nin kurulus
dénemlerinde dini ve siyasi a¢idan etkili olmug tarikatlarin baginda gelmektedir.

Veféiligin Ebii’l-Vefd el-Harezmi tarafindan kuruldugu belirtilse de? asil
kurucusunun, ¢ogu aragtirmacinin kabul ettigi iizere, Irak merkezli Técii’l-Arifin
Seyyid Ebii’l-Vefi el-Bagdadi (6. 501/1107) oldugu anlagilmaktadir. Hakkindaki
bilgiler 14. yiizyildaki bir Vefai seyhi olan Sihabii’d-din Ebii’l-Hiidd Ahmed b.
Abdi’l-Miin‘im el-Vasiti tarafindan yazilan Tezkiretii'l-Miittakin ve Tabsiratii’l-
Muktedin isimli menakibnameye ve bu menékibndmenin Zeyniyye Seyhi Seyyid
Velayet’in istedi iizerine yapilan Mendkib-1 Seyyid Ebii’l-Vefd isimli muhtasar
Tiirkce gevirisine dayanmaktadir.’

Masr, Suriye ve Magrib bolgesinde de yaygin oldugu bilinen Vefailik
isimli bir tarikat daha bulunmaktadir. Ozellikle Sazeliyye'nin alt kolu olarak
anilan ad: gegen Vefailik, Ahmet Yagar Ocak’m da igaret ettigi iizere Ebii’l-Vefa
el-Bagdadi’ye nispet edilen Vefailik degildir.*

Baba ilyas soyundan gelen Osmanli tarihgisi Asikpasazide (6.
889/1484’ten sonra), Baba ilyas’in Ebii’l-Vefa el-Bagdadi’nin halifesi oldugunu

2 Ahmet Yasar Ocak, Selcuklular, Osmanlilar ve Islam Tespitler; Problemler, Oneriler, 1. Bs (Istanbul:
Timasg Yayinlan, 2017), 55.

3 Ocak, Selguklular, Osmanlilar, 53-61; Ayfer Karakaya-Stump, Vefailik, Bektagilik, Kizilbaghk: Alevi
Kaynaklarim, Tarihini Ve Tarihyazimim Yeniden Diisiinmek, 2. Bs (Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi
Yaymnlan, 2016), 189; Hagim Sahin, “Selguklu Ve Erken Osmanh Doneminde Vefdiyye Tarikat™, Tiirk
Kiltiiril Ve Hact Bektag Velf Arastirma Dergisi, 2014, 41; Sadullah Giilten, “Osmanh ve Vefii Tarikati
Hligkilerine Bir Katk:: Yéritkdn-1 Seyyid Ebu’l-Vefa Cemaati, Asikpasazide ve Seyyid Veldyet”, ed. Orhan
Kurtoglu - Ayse Camkara Erginer (IV. Uluslararas: Alevilik Ve Bektasilik Sempozyumu Bildiriler Kitabs,
Ankara: Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Tiirk Kitltiirii Agisindan Haci Bektag-1 Veli Aragtirmalan
Uygulama ve Araghirma Merkezi, 2018), 1: 564-564; Sadullah Giilten, “Bir Heterodoks Dervis Kimliginin
Ingas: Yahut Vefailikten Alevilie: Seyh Coban Ve Evladina Dair”, Alevilik-Bekiagilik Aragtirmalar:
Dergisi, 10 (2014): 95-96.

4 Ocak, Selguklular, Osmanhlar, 61. Misir merkezli Vefailik hakkinda biyografik bilgiler incelendiginde
de Vefai seyhleri ve tercimeleri arasinda “Ebii’l-Vefi el-Bagdidi’nin ve ona nispet edilen halifelerin yer
almadifn” dzellikle de Magrib bolgesi agisindan yaygin bir Vefailik o]duEu anlagitmaktadir. $azeliyye’nin
bir kolu oldu@u belirtilen bu Vefailigin kendisine nispet edildigi ismin Kutbu'l-Arifin ve Burhinu’s-
Silikin Hiiccetiillah el-Ustad el-Kutb Seydi Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed en-Necm
oldugu ve silsilesinin Cafer-i Sadik, Muhammed el-Békir, Ali Zeynelabidin, Imam Hiiseyin vasitasiyla Hz.
Ali’ye dayandifin Zebidi’nin naklinden ¢ikanlmaktadir. Seyyid Muhammed Tevfik el-Bekri Sadiki, Kitdbi
beyti’s-sadati'l-Vefdiyye, Osman Ergin Yazmalan, or. OE_Arp_0672, 7, 57-58. Eserde Seyh Eb{i’l-Hasan
es-Sézeli’nin yoluna yonelen el-Ustid el-Kutb el-Kebir Seydi Muhammed Vefa’nmn Iskenderiyye’de 702
yihinda dogdugu kaydedilmekle birlikte Seydi Muhammed en-Necm ve oglunun dofum ve 8liim tarihi
zikredilmemektedir. Sadiki, Kitabi beyti 5-sdadati 'l-Vefdiyye, 43-45.
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zikretmektedir.®* Elvan Celebi (6. 760/1358-59’dan sonra) de dedesi Baba ilyas’m
Dede Garkin’in bir halifesi oldugunu belirtmektedir.® Hasim Sahin’in belirttigi
iizere silsilendmede Dede Garkin’in Vefaiyye’ye nispeti de Asikpasazide ve
Elvan Celebi’nin naklinin dogrulunu teyit etmektedir.” Hac1 Bektag-1 Veli’nin de
Baba flyas ve Dede Garkin ile olan irtibat1,? konunun Anadolu Selguklu dénemi,
Bektasilik, Alevilik ve Kizilbaglik agisindan 6nemini artirmaktadir.

Benzer bir durum Osmanh Devleti’nin kurulusu i¢in de s6z konusudur.
Osman Bey’in kaympederi Seyh Edebali’nin Baba Ilyas ile yakinhg,? Orhan
Gazi’nin (6. 763/1362) kendisine iltifatta bulundugu bilinen Geyikli Baba’nin da
Vefai tarikatindan olup Baba ilyas’in miiridi olduguna dair bilgiler," Vefiiligin
Anadolu’nun siyasi ve dini arka planinda ciddi bir etkisi oldugunu géstermektedir.

Anadolu’daki Vefdilik hakkinda burada zikredilmesi gereken iki dnemli
husus bulunmaktadir. Birincisi Hasan Yiiksel’in yayinladig iki vakifndme; digeri
ise Ayfer Karakaya—Stump’imn yaymladig Vefai icazetnameleridir.

Yiiksel’in yaymladif: vakifnamelerden birisi olduk¢a Onemlidir. Sultan
ITI. Giydseddin Keyhiisrev (6. 682/1283-84) tarafindan 672/1274 tarihinde Baba
ilyas donemi Vefai seyhlerinden biri oldugu anlasilan Seyh Marzuban igin kurulan
zaviyenin vakifndmesidir. Vakifndmenin 6nemi, Seyh Marzubdn’m kiinyesinin
“el-Vefdi el-Hanefi” seklinde iki nisbeye sahip olmasmdan kaynaklanmaktadir.
Ancak bu vakifnamenin 943/1536 tarihli olmasi, Osmanh-Safevi iligkileri
agisindan Sivas/Zara’daki zaviyenin “vakifndmedeki el-Hanefi” nisbesinin,
Osmanh tarafindan Safevi propagandasina kargi siydsi bir icerik amaciyla
eklenmis olabilecegi ihtimali glindeme getirilmigtir."

5 Ahmet Yagar Ocak, “Ebii’l-Vefa el-Bagdadi”, Tirkie Diyanet Valfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
- Yaynlani, 1994), 10: 347-348; Karakaya-Stump, Fefailik, Beha;thk. Kizilbaglik, 189; Sahin, “Vefdiyye
Tarikat:”, 63-67.

6  Elvan Celebi, Name-i Kudsi (Km.saf Kitap) Mendkibu'l-Kudsiyye (Kutsal Menkabeler) haz, Mertol Tulum,
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2017), 72-81; Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye fi Mendsibi'l-Unsiyye (Baba
Ilyas-1 Horaséni ve Siildlesinin Menkabevi Tarihi), nsr. smail E. Eriinsal ve Ahmet Yasar Ocak (Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiltesi Yavinlari, 1984), 16-20; Ocak. Selcukiular, Osmanlilar, 64-65.

7 Hagim Sahin, “Vefaiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlan, 2012), 42:
600-603; Hasim $ahin, Dervigler ve Sufi Cevreler Klasik Cag Osmanli Toplumunda Tasavvufi Sahsiyetler
ﬁmnbul Kitap Yaymevi, 2017), 68-69.

8  Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 483-486; Elvan Celebi, Mendkibu’l-Kudsiyye, 169-171; Ocak,
Seleukiular, Osmanhlar, 66-67; Sahin, Dervigler ve Sufi Cevreler, 72.

9  Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 483-484; Elvan Celebi, Mendkibu I-Kudsiyye, 169; Cemal Kafadar,
Iki Cihan Aresinde: Osmanlt Devleti’nin Kurulugu, tre. A. Tung Sen, 2. Bs (Istanbul: Metis Yayinlan,
2019), 142.

10  Ocak, Selcuklular, Osmaniilar, 72-73; Sahin, Dervisler ve Sufi Cevreler, 74-75; Sahin, “Vefiiyye Tarikat”,
48; Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Aragtirmalar: Tarikatlar/Tekkeler/Seyhler, 2. Bs (Istanbul: Dergah
Yaymlan, 2010), 38, 381.

11 Hasan Yiiksel, “Selguklular Doneminden Kalma Bir vefai Zaviyesi (Seyh Marzubin Zaviyesi)”, Vakiflar
Dergisi, 25 (1995): 231-245.
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Yiiksel’in bu konuyla ilgili kanaati “Seyh Marzuban’in Hanefi olup
olmadig1 konusunda kesin bir sey soylemenin imkan déhilinde olmadigi™'?
seklinde ihtiyat icermektedir. Ayfer Karakdya’nin “Osmanli Devleti tarafindan
Siinni kimligin tahkimi amagl politikalarin ve Kizilbaglara yonelik takibatin
yogun olarak yiiriitiildiigii bir doneme rastlamas: bir tesadiif olmasa gerektir.”"
ciimleleri ile bir anlamda Vefailik icinde ve Seyh Marzubén hakkinda Hanefiligi
ihtimal dahilinde dahi kabul etmemesi dikkat ¢ekicidir.

Ilgili eklemenin dénemin siyasi tablosu ile yakindan ilgili olmas: imkén
déhilindedir ancak bu imkanin mutlak sekilde ifade edilmesi ve Vefailik icindeki
Siinnf veya Hanefi bir etkinin ihtimalinin dahi yok sayilmasi genel bir hiikiim
ifade etmektedir. Bu durum, Karakaya'nin, Ebii’l-Vefa’nin Mendkib’da Siinnilige,
Ehl-i Hadis, $afi‘, Hanbeli ve dort mezhebe uygun bir tavir igerisinde olduguna
dair verileri' ve S$ii karsithigina deldlet eden ifadeleri, “Siinnilik i¢cinde resmetme
gayretiyle” aciklayip'® Ebii’l-Vefa’nin yasadigi bolge agisindan “korunma amagli”
bir ihtimali giindeme getirmesi, bizce eserindeki hdkim akademik yaklagimm ile
ortiismemektedir.

Siinnilige delalet eden ve Siilik’ten uzak durduguna isaret eden yerlerin
béyle bir korunma amaci gibi tespiti gii¢ bir duruma baglanarak degerlendirmesi,
Kopriilii ve Ocak’mn “heterodoks” tezlerine itiraz etseler de'® Vefailigin kokenini
Ocak’m Siinnilik disinda konumlandirmas: gibi kendilerini kismen A. Y. Ocak
ile ayn1 zeminde bulusturmaktadir. Bu yaklasim, arastirmacilarin Ebii’l-Vefa el-
Bagdadi, Dede Garkin, Baba ilyas ve gevresini Siinnilik ile iligkilendirmekten
uzak durma noktasinda birlestiklerini gdsterirken, bunun arka planinda ise bu
geleneklerin Siinni bir karakter arz etmelerine ihtimal verilmeyen bir diistinceye
dayandiklan izlenimi uyanmaktadir.

Bizce burada bir ihtimal olarak Hanefiligin kaydedilmesi ve donemm diger
Vefal seyhleri hakkindaki bilgilerin de dikkate alinarak bir cevaba ulagilmasi daha
saglikli bir yontem goriiniimiindedir. Zira Veféi seyhleri ve Tiirkmenler arasimnda
“Hanefiligin> etkisine dair izlerin bulunmasi uzak bir ihtimal degildir. Nitekim
burada Baba lyas ile yakinlig1 olup Vefaf seyhi oldugu bilinen Edebali’nin,"
Harezm’den Bagdat ve Anadolu’ya ge¢ip Karaman’da bulunan &nemli bir

12 Yiiksel, “Seyh Marzubin Zaviyesi”, 234.
13 Karakaya-Stump, Vefailik, Bektagilik, Kizilbaglik, 203.

14 Mendkib-t Seyyid Ebii’l-Vefd Técii'l-Arifin Terciimesi, Kiitahya Vahid Paga Kitiiphanesi, 43 Va 1542 VI
11b; Sahin, Dervigler ve Sufi Cevreler, 77.

15 Karakaya-Stump, Vefailik, Bekasilik, Kizilbaghik, 200.
16 Karakaya-Stump, Vefailik, Bektagilik, Kizilbaglik, 185-187.

17 Kafadar, fki Cihan Aresinde, 142; Sahin, Dervisler ve Sufi Cevreler, 74, 81; Riza Yildirim, Hac: Bektas
Veli'den Balim Sultan'a Beltagiligin Dogusu, 1. Bs (Istanbul: lletisim Yaynlan, 2019), 82, 83, 93.
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Ay e

Hanefi fakihi ez-Zahidi’den (6. 658/1260) ve $am’da Cemaliiddin el-Hasiri’nin
(6. 636/1238) ogrencilerinden Siileyman b. Ebi’l-Izz’den (6. 677/1278) ders
aldifina dair bilgilere ve sonraki siire¢lerde doneminin Hanefi bir dlimi olarak
tanimlanmasina dikkat gekmek uygun olacaktir.'® Zira aragtirmacilarin Edebali -
hakkindaki bu bilgiye referans vermedikleri dikkat gekmektedir. Baba Ilyas ve
Asik Pasa ile muasir olan Edebali’nin egitim siireci hakkindaki bu bilgiyi dikkate
aldigimizda Seyh Marzuban’in el-Hanefi kiinyesinin gercekligi ifade ettigi daha
giiglil dile getirilebilir.'? ' - :

18  Mahmid b. Siileymén el-Kefevi, Ketd'ibu "aldmi’l-ahydr min fukdhdi mezhebi n-Nu 'mani'l-muhtér, Milli
Ktiiphane-Ankara, Samsun il Halk Katiiphanesi, 55 Hk 1061, vr. 270a; Siikrii Ozen, “Zahidi", Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlan, 2013), 44: 81-85; Kamil Sahin, “Edebali”,
Tiirkiye Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlart, 1994), 10: 393-394.

19 Ahmet Yasar Ocak, kaynaklann hakkinda fikih egitimi aldigim belirtmesine ragmen kendisinden bir
eserin bize ulasmamus olmasint ve Edebali’nin fakihligi hakkinda Sakayik’in verdigi malumatin dogruluk
derecesinden emin olmadifun belirterek, Vefai seyhi oldugu bilinen Edebili’nin Hanefi ve fakihligini
kabule yanagmamaktadir. Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyam Aleviligin Tariksel Altyapisi Yahut
Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tegekkilii, 2. Bs (Istanbul: Dergah Yaymlari, 1996), 169-170;
Hasan Aksoy, “Dursun Fakih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlan, 1994),
10: 7. Eserinin olmamasi veya bize ulasmamas: muhtemel olsa da bu durum, fikih egitimi aldifina deginen
eserlerin bilgilerinden kusku duymay: gerektirecek yeterli bir sebep gibi giirinmemektedir. Buna ilaveten
Edebili’nin diger damadi olan Dursun Fakih’in kadihk yaptigi ve egitimini Edebali’den aldifina dair
bilgiler gz tniinde bulunduruldugunda ilgili eserlerin kaydindan kusku duymay: gerektirecek bir hususun
bulunmadif ifade edilebilir. Kasif Hamdi Okur, “Bir Osmanh . Fakihinin Géziiyle Osmanli Fukahas::
Kefevi'nin Ketdib'i Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirkive Arastirmalar: Literatiir Dergisi 12/23 (2014):
366 (27. dpt). Necip Asim ve Mehmed Arif, Edebali’nin ilgili egitim siire¢lerinden bahseden kaynaklardan
biri olarak aym zamanda Suriye'deki egitimden sonra Rum bolgesine bagka kitaplarla birlikte Mendkib-1
Ebiil-Vefii Terciimesi’nin Anadolu’ya getirilisinin Edebali ile oldufuna yer vermektedirler. Necip Asim -
Mehmed Arif, Osmanh Tarihi (Istanbul: Matbaa-i Orhiniyye, 1335), 1: 572 (4. dpt). Ocak’in, Edebdli’nin
“list diizey hukuk tahsili yapmug bir dlim” olmadiina dair kanaatinin asil sebebini ise “Ciinkii o, npk1
Haci Bektag-1 Veli gibi Baba llyas el-Horasani'nin halifelerinden biriydi.” seklindeki ciimlelerinden
anlamaktayiz. Bu noktada “hukuk efitimi almamanin” Baba Ilyas el-Horasdni’nin" halifeligine baglamasi
oldukea dikkat gekicidir. Boyle bir gerekge de aslinda Baba flyas ¢evresinin “egitimden” tamamen uzak
kabul edildigi “konar-gdger ve sehirli” seklindeki kategorik yaklagimin bir neticesi olup bizce tek bagmna
yeter bir sebep kabul edilemez. Ocak, Selcuklular, Osmanlilar, 115. Oysa Ocak, Ibn Bibi’nin nakline
binaen en azindan Baba flyas'in “muska yazdifin™ kabul ediyor gorinmektedir. Muska yazmanmn
heterodoksi igin bir gerekge kilindif1 dikkate ahndifinda ashnda diger Veféi seyhlerinin de en azindan
muska yazabilecek kadar okuma-yazma noktasinda bir yetkinlifie sahip oldugu disiiniilebilir. Ocak,
Babailer Isyani, 95. Aynica Edebili’nin gergek adi haklanda H. Hiisdmeddin’in naklinin dogrulugu teyit
edilebilirse (Abdizdde Hiiseyin Hilsémeddin, Amasya Tarihi (Istanbul: Necmi-i Istikbal Matbaasi, 1330),
2: 428.) imadaddin Mustafa b. fbrihim b. Indc el-Kirsehri isimli zata nispet edilen, birkag niishasi olmakla
birlikte, istinsah tarihi 747 olan el-Miibtegi fi'I-furii (Fianefiyye) adinda kapsaml bir eserin kataloglarda
yer aldifn goriilmektedir. Eserin ve miiellifin isimlerinde kilciik farklilik ve yanlighklar bulunmakla birlikte
su kataloglara bakalabilir: imidiiddin Mustafa b. [brahim b. Indc el-Kursehri, Mibtegi fi 'l-furti, istanbul
Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi Koleksiyonu, 34 Fe 982; imadiiddin Mustafa b. brihim b. Inc
el-Kirsehri, Mibtegi fi'l-furii, Milli Kiittiphane-Ankara, Adana il Halk Kitiiphanesi, 01 Hk 242. Amasya
Beyazit Il Halk Kiitiiphanesi, Amasya Beyazit il Halk Kiitiphanesi, 05 Ba 511, 92 vr.; Manisa | Halk
Kiltiiphanesi, Manisa Il Halk Kiitiiphanesi , 45 Hk 757, 150 vr.; (747 istinsah tarihli) Milli Kittiphane-
Ankara, Afyon Gedik Ahmet Pasa [l Halk Kitiiphanesi, 03 Gedik 17324, 150 vr; Murtaza Bedir,
“Osmanh Oncesi Tiirk Hukuk Tarihi Yazeihg”, Tiirkive Aragtirmalar: Literatiir Dergisi 3/5 (2005): 82.
Bu noktada Tiirklerin Anadolu’ya giris merkezlerinden bir olan Ahlat’ta 13. yiizyilda istinsah edilen bir
mecmuanin igindeki eserlerin, bunun disinda yine 13. ve 14. asirlarda Anadolu’da istinsah edilen Hanefi
metinlerin donem ve bolge agisindan hareketliligi ve cesitliligi hakkinda bk. Mehmet Kalayc, “7./13.
Yiizyil Anadolu’sunda Yagamus Bir Hanefi Alimin Fera3 Kayitlannda Sakl Otobiyografisi: ‘Ala-i Ahlat
Ve Mecmil‘asi”, Dini Aragtirmalar 20/52 (2017): 9-28, 29-30 (11. dpt).
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Buna ilaveten Elvan Celebi’nin Mendkib’ta Ebi Hanife’ye (6. 150/767)
doniik bir atfi da oldukga dnemlidir. Mendkib’ta; B,

“Masala ol zaméanda bir soft

Sanasin B Hantfa-1 Kiifi

“Ilm ii zithd i riyazat u riiza

Bir Calap’tan kilurd: daryiiza™®
seklinde Eb Hanife’ye yer verilmektedir. Bu misralarin oldugu boliimde Baba
flyas’in, “fakih ve siifilik anlaminda Ebd Hanife” edastyla gezen bir sofunun
gercek kimligini teshis ettigi bir keramet anlatilmaktadir. Elvan Celebi’nin Ebii
Hanife’ye yonelik atfi, 4lim ve zahid kimlikleri iizerinden oldugu i¢cin arka
planda Hanefi fikih ve mendkib literatiiriine bir hakimiyete isaret etmektedir.?!
Daha dikkat gekici olan Elvan Celebi’nin “Soyle kim var sama‘umuz Ulu’dan,
Diiile bir sen uslu ben deliiden”” dizeleriyle, Mertol Tulum’un da belirttigi
gibi benzetmeyi babasi Asik Pasa’dan nakletmesidir. Bu noktada Baba Ilyas
d6nemindeki bir olay1 Asik Pasa’nin kendisinin aktarmasi miimkiin olmayacagi
icin “Ebii Hanife’yi ya kendisi eklemis ya da kendisine anlatan kisinin ifadesi”
olma disinda bir ihtimal zor goriinmektedir. '

Benzetmenin Agik Paga ile iletisimde bulunan Baba flyas gevresinden
birinden gelecegi muhakkaktir. Bu agidan 6ne ¢ikan en onemli isim, Seyh
Osman olabilir® Agik Paga’nin kendisinin eklemis oldugunu var saydigimizda
dahi Ebd Hanife’ye derin bir sayg: tagiyan bu benzetmenin Asik’in egitiminde
en etkili isim olmas: gereken Seyh Osman’in bu etkinin diginda olmasi uzak
bir ihtimaldir. Edebali, Asik Paga, Seyh Osman, Elvan Celebi ve diger bilgiler
dikkate alindiginda 13. ve 14. yiizyil Vefdi seyhleri arasinda Hanefiligin bir etki
alanina sahip oldugunu, dolayisiyla ilgili vakfiyedeki el-Hanefi nisbesinin bir
gergeklige deldlet ettigini var saymak imkansiz degildir.

Konuya yonelen akademisyenler ¢alismalarinda yukardaki isim
ve gelenekler arasindaki baglanti iizerinde durduklari gibi Baba Ilyas ve
halifelerinin isldm algs: iizerinde de durmakta, boylece Vefiilik’ten baglayarak
Tiirk-isldm kiiltiiri agisindan nasil bir Islim yorumuna sahip olduklarim
sorunsallastirmaktadir. Ebii’l-Vefd’nin tasidign Islim anlayisimin nasilhgi bu
caligmanin bir problemi degildir; bu sebeple konuyu burada sonlandirip, Siinnilik

20 Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 93-94; Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 24.

21 Huzeyfe Ceker, “Ebii Hanife Menakiblarimin Yazma Nishalan”, Tahkik Islami llimler Aragtirma ve Negir
Dergisi 1/1 (2018): 269-300. ,

22  Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 83-84; Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 20.

23 Agik Paga’nin bu nakli dedesinin baska bir halifesinden alabilecefi de ibtimaller arasindadir. Bu ihtimal,
Vefailik'teki Hanefiligin alamni daha da genisletebilir.
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dig1 yorumlarin Anadolu’da merkezini olusturan, peygamberlik iddia ettigi ifade
edilen, Babai isyamnmn lideri Baba Ilyas el-Horasini fizerindeki yorumlara
egilecegiz.

1.1. Baba ilyas el-Horasini’nin Hayatina Dair Yaklagimlar

- Baba Ilyas’m Amasya’dan onceki hayati hakkinda detayh bilginin
bulunmamasi, ne zaman dogdugu, nasil Miisliiman oldugu, ailesi vb. sorulan
cevapsiz birakmaktadir. Amasya’ya yerlestikten sonraki hayatina dair bilgi
veren kaynaklar incelendiginde, Baba Ilyas ve Babailer hakkinda Baba ilyas’tan
baglayan ciddi ihtilaflarin oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu ihtilaflarin baginda Baba
flyas’in Babai isya: ile iligkisi, isyanda giindeme gelen peygamberlik iddiasinin
sahibinin kim oldugu, isyan sonrasi Baba Ilyas’in affedilip affedilmedigi ve buna
bagli olarak Baba Ilyas’in ne zaman 61diigii konulan gelmektedu

Miineccimbasi, Necip Asim, Mehmed Arif, Fuad Kopriilii ve H. Hiisameddin
peygamberlik iddiasi altinda Baba Resul nispetinin Baba Ilyas’a degil Baba
Ishak’a ait oldugu kanaatindedirler.* Melikof da Baba Resul nitelemesinin Baba
Ishak oldugu kanaatinde Kopriilii’ye yakin durmaktadir?® Sékir Pasa ve Ahmet
Yasar Ocak ise peygamberlik iddiasindaki Baba Resul’iin Baba ilyas oldugunu
diiginmektedir.?®

Sultan II. Giyaseddin (6. 643/1246) doénemindeki isyan ile ilgili olarak
Fuad Kopriilii ve H. Hiisameddin, Baba Ishak’m goriiniiste Baba Ilyas adna
gercekte ise kendi hesabina hareket ettigini, isyanin bastirilmasindan sonra Baba
flyas’m affedilmis olduguna yer vermektedir?’ H. Hiisameddin, Baba ilyas’m
uzun siiredir Amasya’da bulunduguna, Seyhi Téceddin Ebu’l-Vefi Mahmfid
el-Havarizmi’nin yerine 628/1230 yilindan isyana kadar Hankdh-1 Mes“0di’nin
seyhligini yiiriittiigiine deginmekte;? Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan
ldiiriildiigiine deginen tarih kaynaklarina ragmen gordiigiinii iddia ettigi 656

24 Dede Dervis Ahmed Mineccimbasi, Sahdifii 'l-Ahbdr Terciimesi, tre. Ahmed Nedim (istanbul, 1285), 2:
568; Necip Asun - Mehmed Arif, Osmanl: Tarihi (Istanbul: Matbaa-i Orhaniyye, 1335), 1: 444; M. Fuad
Kopriilil, Trirk Edebiyatinda [k Mutasavvifiar, 3. Bs (Istanbul: Alfa Basim Yayim Dagitim, 2017), 300;
Abdizide Hiseyin Hiisimeddin, Amasya Tarihi (Istanbul: Necmi-i [stikbal Matbaasi, 1330), 2: 374.

25 Iréne Mélikoff, Upur Idik Uyardilar Alevilik-Bektagilik Aragtirmalari, tre. Turan Alptekin ([stanbul:
Demos Yaynlan, 2019), 157.

26 Muhammed $akir, Yeni Osmanh Tarihi (istanbul: Matbaa-i Hayriyye ve Siirekdsi, 1330), 1: 139; ismail
E. Erinsal - Ahmet Yasar Ocak, “Birinci Kisum (inceleme)”, Mendkibu 'I-Kudsiyye fi Mendstbi'l- ﬂm.s}ye
(Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaas1, 1984), XLVII-LIV.

27 Kaoprild, [k Mutasavwifiar, 299-301; Hilsimeddin, Amasya Tarihi, 1330, 2: 354-380.

28 Abdizdde Huseyin Hisdmeddin, Amasya Tarihi (Istanbul: Matbaa-i Istamiyye, 1328), 1: 235; Husdmeddin,
Amasya Tarihi, 1330, 2: 358, 362, 374.
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tarihli bir vesn.kaya gore ise Baba ilyas’in bu lsyandan sonra bir siire daha hayatta
oldugunu ileri siirmektedir.”®

Ocak, Sultan ile Baba ilyas’in gériismesine atifla Baba flyas’ mAmasya ya
Sultan I. Aldeddin Keykubad (6. 634/1237) zamaninda yerlestigini kaydeder.
Buna ilaveten H. Hiisimedddin’in kaynak gostermeden zikrettigi 628/1230 yilinin
dogru kabul edilemeyecegi gibi bu tarihlendirmenin Elvan Celebi’nin ifadesiyle
de uyusmadigim diisiinmektedir. Ancak 616-634 (1220-1237) gibi uzun bir siire
hiikiim siiren Sultan Aldeddin doneminde yerlesmenin pekéald daha erken tarihlerde
olma ihtimali bulunmasina kargin, Ocak’m H. Hiisdmeddin’in tarihlendirmesinin
Elvan Celebi’nin nakli ile uyusmadigimi ifade etmesi, muhtemelen Elvan
Celebi’nin naklindeki Sultan ve Baba Ilyas goriigmesinin ardindan Sultan’in 634
yilinda vefat ettigi bilgisine dayanmasindan kaynaklanmaktadir®® 634 yilinda
vefat eden Sultan ile kisa siire 6nce goriisen Baba ilyas’in Amasya’ya daha erken
tarihte yerlesmesine ihtimal vermemek i¢in ise bizce bir sebep goriinmemektedir.
Buna ilaveten Elvan Celebi’nin, Sultan ile goriismenin ve Sultan’in &liimiiniin
aym yil (634) oldugunu diisiindiigiimiizde de Baba lyas’in ve ¢evresindekilerin
en azindan ii¢ y1l daha 6nce-(631) Amasya’ya yerlesmis olduklarina isaret eden
bir ifadesi bulunmaktadir, '

Dede Garkin ile gériigme ve hareket tarihine daireserde bilgi olmasa®' da
Amasya’ya yerlestikten sonra® ve Sultan 1. Aldeddin ile goriigmesinden 6nce,*
Baba flyas’in yerlesmelerinin ardindan ii¢ y1l gegmesine ragmen ¢evresindekilere
neden hala herhangi bir dogum olaymmn yasanmadigim sordugunu gérmekteyiz.**
Elvan Celebi’nin bu nakli, Sultan ile gériisme ve Sultan’in &liimiiniin aym yil
oldugunu kabul edersek, 631 yilinda veya goriisme ile 6liim hadisesi arasinda
zaman gectigini var sayarsak, Baba {lyas’in H. Hiismaeddin’in igaret ettigi tarihlere
yakin bir tarihte Amasya’ya yerlesmis olmasi uzak bir ihtimal olmayacaktir. Bu
noktada kesin bir sey séylemek miimkiin olmadig1 icin Baba {lyas’in daha erken
yerlesme ihtimali bulunmakla birlikte en azindan en ge¢ 631 yilinda Amasya’ya
yerlesmis oldugu ifade edilebilir.

Oliim tarihi konusunda Baba {lyas’mn bir siire daha yagadigin: diisiinen H.
Hiisdmeddin’in, baz1 vesikalara dayandig anlasiimaktadir. H. Hiisdémeddin, Baba
Ilyas’in 656 tarihli bir vesikada “ber-hayat”, 658 tarihli vesikada ise “merhum”

29 Hisimeddin, Amasya Tarihi, 1330, 2: 379.
30 Ocak, Babailer Isyam, 94.

31 Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 79-80.
32 Elvan Celebi, Menakibu-Kudsiyye, 83-84.
33 Elvan Celebi, Mendlbu'l-Kudsiyye, 107-108.
34  Elvan Celebi, Mendkibu ‘I-Kudsiyye, 89-90.
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seklinde amlmasindan hareketle 657 tarihinde vefat etmis olabilecegini ileri
siirmektedir. Bu ihtilaf salt bir vefat tarihi ihtilafindan daha biiyiik bir anlam
tagimaktadir. Zira H. Hiisdmeddin’in tarihlendirmesi kabul edilirse, Baba ilyas’in
isyandan sonra affedildigi ve yirmi yil gibi uzun bir siire daha hayatta kaldig
ihtimali giiclenmektedir. Bizim i¢in burada énemli olan husus Baba Ilyas’in 6liim
tarihi degil, H. Hiisameddin’in nakline gére vesikada Baba ilyas’m “Mevlana
Siicatiddin Ebd’l-Beka Ilyas b. Ali b. Ahmed el-Horasani” seklinde kiinyesine yer
verilmesi; bu kiinyede Islam killtiir tarihi agisindan geriye doniik sosyolojik bir
¢ikarim yapmamiza imkéan taniyan Ali ve Ahmed isimlerinin gegmesidir.** Ocak,
muhtemelen Hiisameddin’in bu vesikaya atfin gérmemis veya itibar etmemis
olmal: ki, Baba Ilyas’in ailesi hakkinda herhangi bir kayda sahip olunmadigin
ifade eder.’® Kendileri 6liim tarihi olarak bu tarihlendirmenin dogru olmadigini
ve Baba Ilyas’mn, isyanin bastiriimasindan ardindan 637/1240 yihinda 6ldiigiinii
kaydeder.’’

Baba Ilyas hakkindaki en &nemli tartisma konularmin baginda Baba
Rasulullah geklinde kendisine nispet edilen peygamberlik iddias: gelmektedir. -
Niibiivvet iddialarin: aktaran kaynaklarin basinda ibn Bibi (6. 684/1285’ten sonra)
gelmektedir. Onun Anadolu Selguklu’nun resmi tarihgisi olmasinmn anlatilarda
kismen de olsa yanl bir tarafin bulundugu ihtimaline deginen Ocak, ashinda
Baba Ishak’a nispet edilen keramet ad: altindaki sihirleri nakleden tarihgilerin
nakillerini de Baba Ilyas’a hamletmektedir.® Bu noktada fbn Bibi’nin resmi
bir tarihgi olarak Baba Ishak’a, Ocak’a gore ilyas’a, nispet ettigi sihir ve biiyii
iddialarinda Y1ldirim’in da hakl olarak temas ettigi gibi “isyam ve isyanin maddi
ve manevi liderligini tasidig: diisiiniilenleri sapkin ve kétil ilan etme amac1™
uzak goriillemez. Bu sebeple niibiivvet iddialani hakkindaki kaynaklarin Baba
Ilyas ve Baba Ishak’a nispet ettiklerinin de resmi tarihgilerin siyasi bir hamlesi
olma ihtimali de bulunmaktadir.

Anadolu Selguklular’in resmi tarih yaziminda kendilerine kars1 bir hareket
yiiriiten Baba flyas’a ya da ishak’a baz: ithamlar atfetmesi veya torunu Elvan
Celebi’nin dedesi hakkindaki iddialar1 reddetmesi kadar dogal bir durum olmasa
35 Hiisimeddin, Amasya Tarihi, 1330, 2: 396 (1. dpt.).

36 Ocak, Babailer isyam, 95. .

37 Ahmet Yagar Ocak, “Baba ilyas", Tiirkipe Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4: 368; Eriinsal - Ocak, “Birinci Kisim (Inceleme)”, XLVIIL

38 el-Hiiseyin b. Muhammed b. Ali el-Caferi er-Rugadi fbn Bibi, el-Evamiri-ala iyye fi l-umuri’l-ala iyye
(Selguk Name), trc. Milirsel Oztiirk (Ankara: T.C. Kaltiir Bakanlig Yaywlan, 1996), 2: 49-54; fbn Bibi,
Selcuknéme, nsr. Refet Yinang ve Omer Ozkan, trc. Mitkrimin Halil Yinang, 3. Bs (Istanbul: Kitabevi,
2015), 169-170; Ebii’l-Ferec Cemileddin [bnii’l-ibri, Térilu’z-zamdn (Beyrut: Déri’l-Mesrik, 1986),
285-286; Ocak, Babailer Isyant, 95-96.

39 Yildinm, Bektagiligin Dogugu, 40.
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gerektir. Bu agidan saray tarihgisinin siyasi hareketi dini megruiyet icerigi ile
nakletme ¢abasi ve Elvan Celebi’nin de dedesini aklama g¢abasmin olmasi
birbirinden daha diigiik bir ihtimal degildir.

Bu noktada M. Rami Ayas ve Mikail Bayram’m, dénemin tarih¢ilerinin
ve diger sifilerinin Tiirkmenlere ve Babailere menfi tutum sahibi olduguna
dair rivayetler iizerinde durmasi, Anadolu Selguklulari dénemindeki Mogol
hakimiyetine- yonelik baglatilan diger ayaklanmalarla birlikte, 6zellikle Ahi
Evren ve gevredeki diger Tiirkmenlere ydnelik baski ve zuliim igerikli merkezi
yonetimin uygulamalarin1 gerek¢e gostererek isyamin siyasi icerifini &ne
<¢ikardiklan miisahede edilmektedir.® Elvan Celebi’nin Baba ilyas’a karsi
girisilen hareket hakkinda Baba ilyas’in bir kerameti olarak ¢evresindekilere
soyledigi seklinde aktardig: “Hutbadan sultdn adim yuyalar, Hutbay: han adina
okiyalar™' musralarinin, Ayas ve Bayram’in dénemin olaylarini Mogol odakh
yorumlayan tezlerini desteklemekte ve Baba Ilyas’in Mogol istilas1 hakkinda bir
kayg: tasidigma deldlet etmektedir. Bu noktada Ahmet Yasar Ocak da temelde
Babai isyanmn siydsi bir isyan oldugu kanaatindedir.** Ancak onun ayrildig:
nokta isyanin lideri ve ¢evresi hakkinda heterodoksiyorumu yapmasidir.

Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin Vefailige olan yaklasim tarzinda Sultanlar
arasinda farkhliklarin bulunmasi da Baba Ilyas g¢evresinin dini igerikli bir
takibattan ziyade siyési takibat igerisinde olduklarini destekleyici niteliktedir.
Ozellikle Sultan’in Dede Garkin’a on yedi kéy vakfettigi®® ve Sultan I. Alaeddin
Keykubad’m da (1220-1237) Baba ilyas’a tevecciih gostermesi,* buna kargin II.
Giyaseddin Keyhiisrev (1237-1245) ile isyan neticesinde karg: karsiya gelmeleri,
Ebti’l-Ferec’in II. Giydseddin Keyhiisrev’e atfettifi binlerce tutuklunun serbest
birakilmasy,* III. Giyaseddin Keyhiisrev (1266-1284) déneminde (Baba ilyas
sonrast) 1274 yihinda Vefdi seyhi el-Marzubédn’in zaviyesi i¢in Sivas-Zara’da

40 Mehmet Rami Ayas, Tiirkiye'de llk Tarikat Ziimrelesmeleri Uzerine Din Sosyolojisi Agisindan Bir
Aragtirma (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1991), 39-46; Mikail Bayram, “Baba ishak Harekatinin
Gergek Sebebi Ve Ahi Evren fle llgisi”, Diyaner Dergisi 18/2 (1979): 71; Mikail Bayram, *“Danismend
Ogullan’mn Dini ve Milli Siyaseti”, Tiirkivat Aragtirmalar: Dergisi, 18 (2005): 142-143.

41  Elvan Celebi, Mendkibu'I-Kudsiyye, 149-150; Elvan Gelebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 45.

42 Ocak, Babailer Isyani, 147-152. .

43 Dede Garkin’a on yedi kéy vakfeden Sultan’in I. Alaeddin Keykubad oldufiu arastirmacilarin kanaati

- olsa da Elvan Celebi Mendlibrnda 1. Alaeddin Keykubad oldugunu belirtilmeksizin “Sultan” seklinde
anmakta; 1. Alaeddin Keykubad'm Baba ilyas ile goriismesinde ise Sultan'in I. Alaeddin Keykubad
oldugunu belirtmektedir. Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 49-50; Mertol Tulum, Birinci Kitap Tarihi
Metin Caligmalarinda Usul Name-i Kudsi (Mendkibu'l-Kudsiyye) 'nin Yayinlannug Metninden Derlenen
Verilerle (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2017), 210-211; Ocak, Babailer Isyam, 99; Ocak, Selcuklular,
Osmanlilar, 14; Sahin, Dervigler ve Sufi Cevreler, 68. )

44 Elvan Celebi, Mendkibu 'l-Kudsiyye, 107-112; Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 30-31.

45 Bayram, “Baba Ishak”, 77.
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vakif kurulmasi*® dikkate alindiginda Anadolu Selguklu’nun Veféilige kars

tutumunun “dini-mistik” i¢eriginden 6te siyasi oldugu ifade edilebilir.
' Selguklu tarihgilerinin ve Elvan Celebi’nin veli seklinde nitelemekle
hakkinda ittifak ettigi Anadolu Selguklular’in devlet adam Celaleddin Karatay'in
(6. 652/1254) isyan sonras! tutuklanan esirleri serbest biraktirmas: da dikkate
deger bir bilgidir. Elvan Celebi’nin (pismanhkla oldugunu islese de) ifadelerinden
serbest birakanmn II. Giydseddin oldugu anlagilmaktadir.*” Bu noktada Amasya’da
kendisinin peygamberlik iddiasmdaki Baba ve ogrencisi Baba ishik’dan
bahseden Ebii’l-Ferec’in konuya dair bilgilerinin ve kaynaklarinin dogruyu ne
derece yansittig1 noktasinda bir kugkunun dogmas: olagandir. Zira Ebii’l-Ferec
peygamberlik iddiasindaki Baba/Seyh’in oldukca yasl/ndkisen oldugunu ileri
stirmekte, isyan sonrasinda Baba’nmin cevresinin kiligtan gegirildikten sonra
“ne bir erkek, kadin, cocuk ve ne de canli bir hayvamn” geride kaldigu,
(peygamberlik iddias: gibi) bidatin de tamamen yok edildigini s6ylemektedir.*®
Oysa Baba Ilyas’in gerek aile, gerekse kendisine bagh halifelerin birgogunun
hayatta oldugu; buna ilaveten II. Giydseddin doneminde yiizlercesinin affedildigi
bilinmektedir. Bu noktada Ebii’l-Ferec’in konuya dair bilgilerinin, salahiyetli bir
sekilde meseleye vukufiyetten uzak genel geger bir gergeve ¢izen tarzda oldugu
diisiiniilebilir. -

Netice itibariyla Baba [lyas’in Amasya ncesi hayat: ile ilgili neredeyse
hi¢bir bilgi bulunmamaktadir. Sadece H. Hiisdmeddin’in, bizim tiim ¢abalarimiza
ragmen tespit edemedigimiz, kendisinin gordiigiini ileri siirdiigii vesikalara
binaen baba ve dedesinin “Ali ve Ahmed” isimlerini tasiyor olabileceg@i ihtimali
s6z konusudur. Buna ilaveten kendisinin Amasya’ya en geg 631 yilinda yerlesmis
oldugu bu ¢ahigmanin tespit ettigi bir nokta olup oradan herhangi bir yere go¢
etmedigi bilinmektedir.

1.2. Baba ilyas ve Cevresi Uzerinden Anadolu’daki islim
Anlayisinda Koken Arayislari

Tartigmalarin yogunlastign noktalardan birisi Baba Ilyas ve gevresinin
tagidig1 dini-tasavvufi kimliktir. Baba Ilyas’in bir Seyh ve Dede Garkin’in halifesi
olmasi, Baba Ishak’in da Baba Ilyas’in bir miiridi olmasi, isyanla iliskilendirilen
niibiivvet iddiasi, Baba Ilyas ve Vefailigin Haci Bektas Veli ve Bektasilikle

46 Yiiksel, “Seyh Marzubdn Zaviyesi”, 235-250; Karakaya-Stump, Vefailik, Bektagilik, Kizilbaghk, 202;
Sahin, Dervigler ve Sufi Cevreler, 1.

47 Ibn Bibi, el-Evamirii'l-ala ‘iyye fi'l-umuri'l-ala’iyye (Selquk Name), 1996, 2: 103; Kerimiiddin Mahmud-i
Aksarayi, Miisameretii'I-ahbdr. trc. Mirsel Oztiirk (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yaymnlan, 2000), 28;
Elvan Celebi, Mendkibu'I-Kudsiyye, 175-180,

48  [bni’l-ibri, Tdrihu z-zamén, 285-286.
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iliskisi, Baba ilyas sonras: aile ve tasavvufi geleneginin dini-tasavvufi kimligi,
“halk Islam1”, “Yiiksek Islam”, “medrese Islam1”, Siinni, gayr-i siinni, Ortodoks,
heterodoks, metadoks seklinde gelistirilen gesitli yorumlarin dogmasinda etkili
olmustur.

Bu yorumlarm tamami agisindan Babai isyam ve Baba Ilyas énemli bir
baslangic noktasidir. Anadolu’daki siifi hareketler igerisinde goriilen inang ve
uygulamalara dini koken arayisi, ilgili sGfi hareketlerin geleneksel mezhebi
kimlikler acisindan nasil bir deger tasidigi, Anadolu’daki Huriifi, Kalenderi,
Bektasi, Alevi, Vefai gruplarin heterodoks veya $i‘i karakterde olup olmadigy, Sii
karakter tagiyorsa bunun hangi Sii firka ile yakinhk arz ettigi, klasik anlamda Sii
gelenek olmadig: takdirde Anadolu’daki Siinni gelenekle ortiismeyen inanglarin
Islam yorum ve tatbiklerinin heterodoks, metadoks, heterojen seklinde mi ifade
edilecegi” gibi sorular, aragtirmacilarin cevabin aradigi temel problemlerdir.*

Sii akidenin Anadolu’ya girisi hakkinda Kopriilii, Babinger, Cahen,
Meélikoff, Golpinarli ve Ahmet Yasar Ocak’m yorumlarin kronolojik olarak analiz
eden Yildirim, Anadolu Selguklulari ile baglatma ve 15. yiizyil sonu ile 16. yiizyil
baslarina gétiiren iki tezin bulundugunu belirtmektedir.*® Yine Yildirim’im tespit
ettigi iizere temel tartisma ve uzlaginn olmad1g1 alan ise “16. yiizy1l oncesinde
Anadolu’da Sii etkinin var olup olmadigi, eger varsa bu etkinin Imamiyye mi
Ismaililik mi” ile ilgili oldugudur.®

Anadolu’daki Sii etkilerin 15. yiizyil sonras: baglatilmasi, Baba Ilyas ve
cevresinin dini diistincesinin kokenini Siinnilikle de agikla(ya)mamis olmalar veya
Ocak’da karsimiza ¢iktig: fizere “Siinni ve heterodoks Tiirk Islam tasavvurunu”
tarihsel ve bolgesel agidan birbirine paralel aramanin gerekliligi gibi tiimel bir 6n
kabulden hareket etme ihtiyaci,’® Baba Ilyas ve ¢evresinin isldm kiiltiirii hakkinda
farkl bir kaynagin 6ne ¢ikarilmasinda etkili olmus gériinmektedir. -

Babailerin din anlayisim heterodoks anlamda giindeme tagiyan ilk isim,
merhum Képriilii’diir. Babailerin inang¢ agisindan Orta Asya kékenli eski saman
inanglarma yénelik Kopriilii'niin tezi, yeni veriler ve bulgularla siirdiiriilmektedir.”
Ancak Dede Garkin ve Baba Ilyas’m Vefdl gelenege baghliklari ortaya
ciktigindan “Orta Asya sfifiligi olarak Yesevi” gelenege isaret eden Kopriilii’niin

49 Kaprild, [k Mutasavvifiar, 299 (34. dpt.), 301-302 (36. dpt.); Yildinm, Bektasiligin Dogusu, 17-18.
50 Yildinm, Bekragiligin Dogx'.‘;u, 17-20. -
51  Yiuddinm, Bektagiligin Dogusu, 28-29.

52 Ahmet Yagar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam Yaklagmm, Yéontem ve Yorum Denemeleri, 13. Bs (Istanbul:
Iletisim Yayinlan, 2013), 40.

53 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Isidm, 54.
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tezi, yerini bilyiik oranda Bagdat merkezli Vefailige b:raknu#txr.j“ Bu sebeple
mevcut tartigmalar, Veféiligin ve Anadolu’daki Vefai seyh ve halifelerinin dini
diigiincelerinin kokeni tizerinde sekillenmektedir.

Baba llyas gevresi ile ilgili Fuad Képriilii’niin Tiirklerin ana yurduna ve
szellikle de Samanist gelenege baglh olarak gelistirdigi “senkretik ve heterodoks”
islam tezi, biiyilkk oranda Mélikof ve Ahmet Yasar Ocak tarafindan devam
ettirilmektedir. Buna kargin Tiirklerin Islam anlayiglarini ¢ift kutuplu ve ozellikle
islam oncesi donemle baglanti kurma geklinde ilerleyen bu tezlerin cografi olarak
Orta Asya, kavramsal olarak da “heterodoks” nitelemesine doniik elestiriler
bulunmaktadir.® Arastirmacilarin Képriili’niin tezine karsi durmalarn, biiyiik
oranda Anadolu sfiligini Orta Asya merkezli eski Tiirk inanglarina ve Yesevilige
baglamas: iizerindedir. Anadolu’daki Alevilik, Bektasilik ve Kizilbaghgi Orta
Asya ve Samanist killtire dayandiran yorumlara karsin Anadolu sifiliginde
Vefailik iizerinden Irak merkezli bir etkiyi®® dne ¢ikarma ve Kopriilii’niin tezinin

islam anlayzs1 agisindan “dogru islam™ gibi bir olguyu hissettirdigi gerekgelerinin
etkisi de s6z konusudur.”’

Kopriilii, Tiirkmen Babalarinin sel:urlerde yasayan Arapc;a ve Farsca’ya
hakimiyeti olup siirler ve eserler yazan diger siifilerden ayri olarak eski Baksi-
Kamlarm Islami sekil almus hali oldugunu diigiinmektedir.*® Kendi doneminde
niibiivvet iddialarimin Baba [lyas hakkinda oldugu kesin olarak bilinmedigi i¢in
Kopriilii, Babailer’in inang tasavvurlarma Baba Ishak iizerinden yer vermistir.
0, Baba Ishak’in tagidif Isldm anlayigma dair meveut herhangi bir belgenin
bulunmadigna yer vermesine® ragmen Baba Ishak’in gerek kendisinin, gerekse
miiritlerinin isldm anlayislar hakkinda daha kesin kanaatin, Hac1 Bektas’in onun
halifesi olmasindan ¢ikarilabilecegini diigiinmiistiir.°

Meélikoff da Babailer’in inan¢lar1 hakkinda ¢ok az sey bilindigini belirttikten
sonra® Hac1 Bektag’in Baba Ilyas ile yakinligina dayanarak onun da heterodoks
bir dervis oldugunu dile getirmektedir.*” Bektasiligin §ii anlamda heterodoksiye

54 Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefd'ilik ve Anadolu Tasavvufunun
Kokenleri Sorunu”, Osmanili Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, ed. Akmet Yasar Ocak, 2. Bs (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlan, 2014), 89, 93.

55 Karakaya-Stump, Vefailik, Bektagilik, Kizilbaghk, 6-16; Yildinm, Bektasiligin Dogusu, 39.

56 Karakaya-Stump, Vefailik, Bektagilik, Kizilbaghk, 189.

57 Karakaya-Stump, Vefailik, Bektagilik, Kizilbaghk, 8; Y1ldinm, Bektagiligin Dogusu, 39.

58 M. Fuad Koprillil, Anadoluda Islamiyet, 1. Bs (Istanbul: Alfa Basim Yayim Dagitim, 2017), 32-33.
59  Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, 45.

60 Kopriilil, Anadolu da Islamiyet, 45-46.

61 Meélikoff, Uyur Idik Uyardilar, 22.

62 Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, 167.
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evriliginin 15. yy sonu ile 16. yiizy1l basinda oldugunu diisiindiigii i¢in kendisi
de XIII. ve XIV. yiizyildaki heterodoksi i¢in Saman inanci ile agiklanan
metafizik inamglar1 6ne gikarmaktadir.* Bu noktada Képriilii ¢izgisinde bulunan
Mélikoff’un, Baba Ilyas’tan asirlar sonra yasayan Seyh Ciineyd (6. 864/1460)
ile Seyh Haydar’in inanglari arasinda paralellik kurmas: bu sebepledir.® Bu
yaklagimin temelinde Baba flyas’in kam-ozan profiline sahip oldugu aniayxs:
yer almaktadir. Ciineyd ve Haydar’in inanglarindan geriye doniik Baba Ilyas’in
inanglar1 hakkinda da bir kanaate ulasilmis goriinmektedir.®

Hakkinda niibiivvet iddias: dile. getirilen Baba Resul’iin Baba ilyas
oldugunu, Elvan Celebi’nin sehadeti ortaya koydugu i¢in Ahmet Yasar Ocak,
" Kopriilii’niin tezini Baba Ilyas’a tagimaktadir. Bu agidan hakli olarak Ocak, Ibn
Bibi’nin ve diger kaynaklarin anlatilarindaki Baba Resul’iin Elvan Celebi’nin
nakilleri dolayisiyla Baba Ishak’a degil Baba Ilyas’a deldlet ettigi kanaatindedir.
Niibiivvet iddialarinin “Baba lyas” iizerinde olduguna dair Ocak’in tespitine
katildigimizi belirtmeliyiz. Ciinkii Elvan Celebi’nin agiklamalari, kaynaklarda
hakkinda niibitvvet iddiasinda bulunulan kisinin Baba flyas oldugunu
belirginlestirmektedir. Bu sebeple dénemin diger kaynaklarinda Baba Resul
ve niibiivvet iddias: ile ilgili isimsiz anlatilan, Elvan Celebi’nin ifadeleri
dogrultusunda tashih edip dolayli ve zorunlu bir sonug olarak niibiivvet iddiasina
muhatabin Baba Ishak degil Baba Ilyas oldugu tespitinde Ocak’n hakli oldugu
ifade edilmelidir .5

Ocak, Kopriili ve Meélikoff’un’ “Orta Asya Tirkmen, Baksi-Kam”
yorumlarini:

“Turkmen babalarinin eskiden beri tanidiklar tipik bir sahsiyet gizgileri gdz 6niine
alinarak hic tereddiit etmeden Baba ilyas’in islami kimligi altnda cok derinlerde
kalmus tipik bir saman olma hiviyetini heniiz kaybetmemls bir Turkmen babasi ol-
dugunu soyleyebiliriz! 7,

63 Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, 188.
64  Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, 142.
65 Meélikoff, Uyur Idik Uyardilar, 143.

66 Ocak, Babailer ispam, 88-94. Bununla birlikte Ocak, Elvan Celebi'nin Baba flyas’a “yesil” renk
nispetinden hareketle franh Sii Seyyid siilalesinin ve Sah Ismail ile Bektisilerin yesil bayrak kullanmas:
arasinda bir bag kurmakta; (Ocak, Babailer Isyani, 97-98.) “Kendil pir, a1 boz, donu yesil. Sol kim halil itdi
am Celil” (Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 250; Elvan Celebi, Mendkibu I-Kudsiyye, 84.) misralarim
eserin ilk baskisinda Baba {lyas’in Sii egilimli bir seyyid olabilecefi yorumuna sebep kildigim: ancak daha
sonra Hizir hakkindaki aragtirmalarimin bu kanaatinden vazgegmesinde etkili oldugunu belirtmektedir.
Ocak, Babailer Isyani, 97 (35. dpt.). Ocak’in bu kaydi. bilimsel etik konusunda gdsterdigi hassasiyete,
goriglerinde tam bir taassup banndirmayip yeni bilgiler 1s1@inda kanaatlerinin defisebildigine isaret
ettipi gibi Elvan Celebi’nin ifadelerinden kiigiik benzerlikleri kiken arayist anlaminda tahlll edip sonuca
ulasabildigini giindeme getirmektedir.

67 Ocak, Babailer Isyant, 96.
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seklindeki ciimleleri ile heterodoks yorumunun alammi Baba Ilyas olarak
" belirginlestirmektedir. Boylece Ocak, Kopriilii’niin “Baksi-Kamlari” iizerinde
gelistirdigi tezi, Baba Ilyas’a nispet ederek koklii bir gaman gelenegi olarak din
adami kimligi anlaminda Tiirklerin eski dinleri ile iligkili tezi takip etmektedir. Bu
sebeple kendileri Baba flyas’1 Samanist gelenegin tabii bir varisi kabul etmekte;
niibiivvet iddias: ile de bunun per¢inlendigini diisiinmektedir.5®

Riza Yildirim, Kopriilii ve Ahmet Yagar Ocak’in “heterodoks” nitelemesi
yerine “heterojen” kavramini onermektedir.% Ylldu‘ml’m, Alevi killtiiriin tagiyici
metinleri oldugunu diigiindiigii eserlerde “dort halife, Siinnilik, 73 firka vb.”
Siinnilige delélet eden verileri saptamug olmasinin, bu 6nerisinde etkili oldugu
anlagilmaktadir.” Ne var ki kendileri Baba ilyas soyu ve gelenegi igerisinde iki
yonde farklilagma 6n goriip aile ve ailesine yakin olanlarin gehirlesmeye bagh
olarak “din ve tasavvuf anlayislarmin”, Asik Pasa’da oldugu gibi, doniistiigiinii;
buna kargin Baba Ilyas ile isyan edip yagam bigimini ona uygun bir isldm tatbiki
icerisinde siirdiiren diger kolun Baba flyas’1 takip ettigini belirterek bu ikinci
kolu Hac1 Bektag Veli’ye hamletmektedir.” - :

Riza Yildinm, “heterojen” Onerisi ile “heterodoks“ tanimlamasina
kavramsal olarak karsi dursa da Baba Ilyas gevresinde Siinni olmama
seklindeki tasavvuru devam ettirmekte; bunu da “sehirlesme ve konargocerlik”
{izerinden siirdiirmektedir. Bunun temel sebebi ise Asik Paga’mn sehirlegmis
ve Garibndme nin Siinni tonda bir metin olmasidir. Bu agidan kitdbi anlamda
déniisiimii takip edilemeyecek olan konargdgerlikte Baba ilyas’in din anlayisinin
“Siinnilige evrilmeyen” bir ton seklinde devam ettigi Ongoriilmektedir. Boylece
“sehirlesme ve konargogerlik” seklinde Kopriilii’niin yaklagimmni, Yildirim’mn
da siirdiirdiigii ifade edilebilir Konuya deginen akademisyenlerden Hagim
Sahin’in, kirsal ve sehir ayrimina dayanan tezi, “gayri siinni/heterodoks ve
siinnilik” tasnifinde igkin kilarak K&priilii, Ocak ve Yildinm ile ayn1 kanaatte

68 Ocak, Babailer Isyam, 96-97. Ocak, kaynaklann niibiivvet iddias: hakkindaki bilgilerin Baba ilyas ile
ortiigtilEiini dile getirirken Elvan Celebi’nin ifadelerine dikkat ¢ekerek Elvan Celebi’nin dedesini ne kadar
yiicelttiiini belirtmektedir. Oysa Elvan Celebi’nin birka¢ misra éncesinden itiberen bakildiginda ilgili
naklinin bunlarin dedesi hakkinda kendisinin yiiceltici kanaatleri olmadig: bilakis Baba ilyas hakkinda
Kéadi’'nin iddialarim dile getirdigi anlagilmaktadir. Yine Ocak’in burada verdigi “Tahtuma tacuma nazar
lalmig, Kendiiyi hem resul-i Hakk bilmis™ Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 2017, 136; Celebi, Mendkibu'I-
Kudsiyye, 1984, 41; Ocak, Babailer Isyam, 88 (4. dpt.) seklinde Elvan Celebi’nin ifadelerinin de baglam
dikkate alindifinda Sultan’in, gevresindekilere yonelik “siydsi ve dini” igerikli serzenisini ifade cttigi
fark edilmektedir. Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 139-144; Elvan Celebi, Mendkibu’l-Kudsiyye,
39-44. Buna karsin Ocek her iki ifadeyi Elvan Celebi’nin dedesi hakkinda yﬂcelucn ifadeleri olarak
yorumlamaktadir. Ocak, Babailer isyant, 88. i

69 Yildinm, Bektagiligin Dogugsu, 40.
70 Yudinm, Bektagiligin Dogugu, 32-58.
71 Yildinm, Bektagiligin Dogusu, 84-85.
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oldugu; buna karsin sehirlesmeye bagli Siinnilige evrilme i lq;m Asik Pasa’ya degil
Asikpasazade’ye isaret etmesi ise ilgingtir.” .

Zahide Ay, Kam-Ozan Tiirkmen Babalar’mn bir gesit “dailik” yaptigim
iddia ederek™ konu iizerinde Isméili izlenim uyandiran kavrami 6ne gikarmigtir,”
Anlagilan o ki, Ocak’in “kuvvetle muhtemel” seklinde daha 6nce niteledigi” bu
hususu, Zahide Ay devam ettirmektedir. Bu sebeple olsa gerek konuyla ilgili
miistakil bir makale kaleme alip Anadolu’daki Ismaili etkiyi;

“Alamut Nizari devletinin 1256’da Mogollar tarafindan yikilmasi

sonucu, Iran iglerinden Anadolu’ya gelen bahsi gegen bu gruplann

basinda Iran Nizarilerinin bulunmasi —bugiin kesin olarak ispat

edilemese bile- ¢ok da uzak bir ihtimal degildir.””
climleleri ile kesin olmayan bir durumdan, Baba ilyas ve Babai isyanlarindan
yillar sonra gerceklesen Alamut’un diigmesinden hareketle Anadolu’da 1256
sonras1 Vefiilik igerisinde Nizari Ismaili etki ¢ikarmaya c¢aligmaktadir. Ancak
bu tarih sonrasinda Baba Ilyas ailesinin ve Vefailigin en 6nemli ismi olan Asik
Pagsa’nin Siinni olugunu hi¢ dikkate almamaktadir. Bu noktada Alevilik icin kdken
arayiginda Nizari Ismaililige yonelme amact oldugu g(")zé carpmaktadir.”” Oysa
konuyu daha derinlikli ve kapsamh ele alan arastirmacilarin basinda gelen Riza
Yildirim, ™ bazi kaynaklarda (bugiinkii anlamiyla olmasa da) Alevilerin kendilerini
Stinni geklinde isimlendirdigine, bu ag¢idan Anadolu’da 16. ylizyil sonrasmin bir
neticesi olan, bizim de kendisine katildigimz iizere, Siinni-Sii ayrismasindan
dahi bahsedilemeyecegini somut sekilde ispat etmis gériinmektedir.”

Cemal Kafadar, buraya kadar degerlendirmeye ¢aligtigimiz yaklasimlarin
meseleye yaklagim tarzlarinin bir portresini basarih sekilde vermektedir. Onemine
binaen ilgili satirlar1 burada aynen aktarmakta yarar gériiyorum:

72 Sahin, Dervigler ve Sufi Cevreler, 78-79.

73 Naswuddin Tisi gibi Sii dlimden geviriler yapan Ahmed-i D41 (6. 824/1421°den sonra) isimli gair ve
miitercimin eserlerinin incelenmesi halinde adindaki “ddi” nitelemesine ragmen *“Hanefi bir Siinni” ile
kargilagilmasi, Ebil Leys es-Semerkandi gibi kiiltiir cografyasimn Hanefi fakihi bir mutasavvifin eserini
Anadolu’ya tagidigina dair bilgiler burada ozellikle zikredilebilir.

74 Zahide Ay, Alamut Sonras: Nizari Ismaililigi Ve Tasavvuf (Yiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi,
2005), 57.

75 Ocak, Selcukiular, Osmanlilar, 123.

76 Zahide Ay, “13. Yiizyilda Anadolu’nun [slamlasma Siirecindeki Ismaili Etkiler ve Bu Etkilerdeki Vefailik
Boyutu”, Akademik Incelemeler Dergisi 11/2 (2016): 7.

77 Ay, “Ismaili Etkiler”, 7-8; Ali Avcu, “Zahide Ay. Ortagag frani’nda ve Anadolusu’nda Siilik Izlerinin Arka
Plani: Alamut Sonras: Nizari Ismaililigi (13-15. Yiizyllar). Istanbul: Onséz Yayinlan, 2012. 183 s. ISBN:
9 786058 704640.”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 54/1 (2013): 169-181..

78  Yiudinm, Bekrasiligin Dogugu, 17-58.

79 Yildirun, Bektagiligin Dogusu, 57.
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“Birgok aragtirmaci, on altinci yiizyllda Safevi dalgasinin sarstigi Anadolu’daki Turk-
men asiretlerinin ve Babailer sonrasinda kendisi de Baba ilyas'in bir miridi olan
Haci Bektas killti etrafinda tesekkiil etmis muazzam biiyGklikteki Bektasiye tari-
katinin temsil ettigi mukarrer ve militan Siflik anlayisinin muhtemel niifuzu sonu-
cunda, béylesi mifrit Sif goriisleri Babilere ve on (g ila on dérdiincii yizyillardaki
beylikler arasinda dolasan diger dervislerle onlarin takipgilerine izafe etti. On altin-
ci ylzyilldaki Osmanl merkezi otoritesi agisindan bakildiginda, ilhamini Safeviler-
den almus Siilik anlayisi, Tirkmen agiretleri ve Bektas tarikatiyla bir noktada bulus-
mustu ama teleolojik egilimli tarihyazimi, bunun dinf tarihini de on altinci yizyil ve
sonrasindaki gelismelerden hareketle geriye dogru yazdi. Onceki devirlerin kabile
inanglarinda mevcut olan cesitli unsurlar — ki bunlar, ister sézde Samanizm kalint-
lar, ister ezoterik Batiniligin tesirleri, isterse de Hz. Ali'ye duyulan sempati olarak
adlandirilsin — heterodoks olarak nitelendi ve bu heterodoksi, miifrit Siflik etiketi
altinda tedaviile sokuldu."®

Cemal Kafadar konuya degindigi yerlerde 6zellikle Kopriilii ve Ocak’1
zikretmektedir. Buraya kadar 6zetlemeye ¢aligtifimiz yaklagimlarin genel bir
sablonu olan bu ifadeler, 16. yiizyil sonrasi yaganan bilyiik kirilmalarin agik¢a
geriye doniik bir tarih yazimu ile 13. ve 14. asra da uyarlandigim dile getirmektedir.
Ahmet Yagar Ocak’1n, isyanin sosyal tabanin ele aldig: yerler;®' Hiilul, Tendsiih
ve Don degistirme {izerinden Bektasi ve Aleviler’e atif yaptig isyanin ideolojisini
ele aldig: satirlar incelendiginde® Kafadar’in haklihgini teslim etmek gerekir.

Nitekim Ocak, Babailer dedigi konargtger heterodoks derviglerin eser
yazmalarinin imkénsiza yakin kabul euﬁekte; bu sebeple onlarin din yorumlarinin
“heterodoks” niteliginin Kafadar’mn igaret ettigi 15. ve 16. yiizyildan geriye doniik
“teleolojik™ bir tarih yazim igerisinde oldugunu su ciimleleri ile dogrulamaktadir:

“Bir farkla ki, bu kaynaklar belki o zaman yazilmadilar ama, daha sonra Rum Ab-

dallari, Kalenderiler (sonraki isimleriyle Bektsiler), Babailer arasinda mevcut

inanglarin menkabeler halinde doniismis bicimlerini toplayip kaleme aldilar ve
bize ulagtirdilar. Ama bugiin Alevi-Bektasi muhitlerinde itibar gérdiigii i¢in Bektasi
menakibnameleri diye adlandirdigimiz bu eserlere biz “Babai seyhlerinin post mor-
tem eserleri” diyebiliriz. Clinkii s6zil gegen menkabeleri toplamak suretiyle mena-
kibname veya veldyetname denilen kombinasyonlarin ¢ogu anonim olan yazarlari,
bu inanglan XV. yiizyilda birden yarativermediler, kékleri uzun bir gelenegin kendi-
lerine intikal etmis riinleri olarak yaziya gegirdiler... Iste bunlan analiz etmek su-
retiyle, Babailer isyanina katilan Tirkmen ziimrelerinin ve onlari yoneten seyhlerin
inanglarini, dolayisiyla heterodoks Tirkmen inanglarini gercege oldukga yakin bir
bicimde ortaya koyabilmenin miimkiin oldugunu disiiniyoruz.”®

80 Kafadar, /ki Cihan Aresinde, 143-144.

81 Qcak, Babailer Isyam, 55-83.

82 Ocak, Babailer Isyam, 82.
83  Ocak, Babailer Isyam, 78.
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Ocak, bu satirlarda biiyilk ihtimalle dedifi noktay: ilerleyen sayfalarda
isimlerindeki “Baba” benzerligi iizerinden bir dzdeslik kurup, Baba ilyas ve
hareketi ile baglantisimin tespit edilemedigini belirtmesine ragmen Sar Saltuk
(Saltuk Baba) ile baglatmakta,® San Saltuk™un halifesi Barak Baba, Baba Merendi,
ii¢ farkli kiginin de ayni kisiyi niteleme ihtimalini diigiinerek Seyh Siileyméan-1
Tiirkmani, kaynak olarak kendisine ikincil olarak bagvurdugu H. Hiisimeddin’e
dayanarak Aybek Baba gibi isimler iizerinden ele almaktadur.®

Bizim kanaatimize gére, Muhlis Pasa ve Baba Ilyas’in halifelerinin
anlatildign yerlerdeki bilgiler*® ile diger seyhler olarak yukaridakilere nispet
edilenler arasinda “dini diisiince” anlaminda bir benzerligin ve 6rtiismenin
goriildiigiinii sdylemek zordur. Bu da ashnda daha Once dikkat g¢ektigimiz
“Tiirkmen babalarinin eskiden beri tammnma™’ geklindeki ilkenin fiili olarak
“dénemin diger Tiirkmen Babalarina” da tatbik edilmesini ifade etmektedir.

A. Y. Ocak, Kafadar’in “metadoksi” 6nerisinin- gerekgelerini inceleyip
kendi tercihleri olan heterodoksi acisindan tutarhhimi kavramsal olarak
tartigmaktadir. Buna ragmen Kafadar tarafindan birka¢ sayfa oncesinde dile
getirilen “geriye doniik bir tarih yazimi” seklindeki agiklamalarina kendilerinin
_ herhangi bir elestiri getirmemis olmasi dikkat cekicidir. Ocak’in konuyu ele aldig1
yazismin §zellikle ilk donemlerden itibaren kendisine yoneltilen bir kismina hak
verdigi, bir kismum ise kabul etmedigi ve elestirdigi, farkl: elestirileri dort ayn
alt baglikta ele aldig1, 30 yil sonrasinda konuya yeniden baktig: bir ¢aligmasinda,
Kafadar’in tanimlamasimi gérmesine ragmen yer vermemis olmasi, Kafadar’mn
“geriye doniik bir tarih yazimi” ile nitelemesinin bilyiik oranda haklih§nin Ocak
tarafindan da zimnen kabul edildigi izlenimi uyandirmaktadir.®

Buna ragmen biz Kafadar’in ilgili yorumunun tarihsel boyutunda ve geriye
doniik tarih yazimi hakkindaki “genel” elestirisinde bir tahsis yapilmasi gerektigi
kanaatindeyiz. Baba Ilyas ve yakin ¢evresi anlaminda ilk nesle yénelik Ocak’in
heterodoks nitelemesine katilmasak da dogrudan Baba Ilyas ile iliskisi olmayan
ve Asik Pasa, Elvan Celebi, Edebili vb. sonrasi ona baglilig1 tespit edilmeyen geg
donem kusaklarda, kavramsal olarak nasil ifade edilecegi bir tarafa, en azindan

84  Qcak, Babailer [syam:, 183-188.
85 Ocak, Babailer f.ryam, 182-200.
86 Ocak, Babailer Isyant, 161-182.
87 Ocak, Babailer Isyan, 96.

88 Ocak, Selcuklular, Osmanhiar, 123.0cak’1n dini dﬁsﬁnce tarihi tahlili, Hagim $ahin tarafindan da referans
almarak devam ettirilmektedir. $ahin &zellikle “...gintimizde bu ‘gelenege mensup Alevi ocaklannin
mevcudiyeti tarikatin kirsal kesimde gayri siinni bn' mtelik tagidiin1 somut bir sekilde ortaya koymakmdir e
seklinde dile getirmektedir. Sahin, Dervisler ve Suff Cevreler, 78.
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Siinni olmayan bir tavr1 ve bunun i¢in de Saman inang ve kiiltiir 6gelerini 6ne
¢ikarmasi noktasinda Ocak’in tespitlerine katilmak gerektigini diisiinmekteyiz. -

Bizim konumuz, “heterodoks” veya farkl seléilde ifade edilsin, Baba ilyas
takipgileri arasinda Saman inang ve kiiltiir unsurlarinin ne zaman dahil oldugunu
incelemek olmadigindan, Ocak’a katildigimizi s6yledigimiz yere dair ayr bir
bashk agmadik. Ocak’in, “Samanist vb.” Isldm 6ncesi unsurlarin geriye doniik
Baba Ilyas’a ve yakin gevresine samil kildig: yorumlarina katilmamaktayiz. Buna
kargin “Srnek olarak getirdigi isimler hakkinda &zel olarak bir detaylandirmaya
girmeksizin™ ilgili isimler olsun veya bagka isimler olsun, daha ge¢ bir donem
agisindan Samanist inanglarin Baba lyas takipgileri (ya da takipgisi oldugunu
iddia edenler) arasinda yer aldigna dair Ocak’in kanaatlerine Elvan Celebi’nin
de sahitlik etmis olmas: bizim agimizdan olduk¢a énemlidir. Bu durum ashinda
Ocak’1n tezinin Baba ilyas’in uzak bir torunu olan Elvan Celebi tarafindan dile
getirildigini g6stermektedir. Ciinkii Elvan Celebi, kendi gelenegini-ve tarihsel
olaylar en ince ayrintilarina kadar bilen birisi olarak “Baba ilyas sonras: gelenek
i¢inde” bdyle bir degisimden/doniisiimden agik¢a hayiflanarak bahsetmektedir.*

Elvan Celebi’nin, Baba ilyas takipgileri etrafinda yasanan, Mogollarin
miislimanlasmas: hakkinda aktardiklar: ok kiymetlidir, Bunlarm ilki, babas1 Asik
Pasa’nin yakinindan hi¢ aynlmadiini séyledigi halife Sarimuddiin Sarica’dur.
Elvan Celebi daha énce “terk-i iman” halde iken kendisi Miisliiman olduktan
sonra sayesinde “ekser-i Mogol”un imana kavustufundan bahsetmektedir.
Cevresindeki birgok Mogol’un Miisliiman oldugu diger halife ise Seyh Alay’dur.
Ozellikle bu ikisi ile sl olarak Elvan Celebi yiiz yil gibi bir siire takip ettikleri
yola Mogollar’in sadakatle bagh olduklarin: belirtir.*"

Bunun ardindan ise Mogollarda da “Kalmadi i‘tikdd u sidk u yasak, Ba‘d
ez-in bunlan daki yoga say” dizeleri ile Alay ve Sinmuddin sonras1 Mogollarin
Baba {lyas ve halifeleri arasinda gecirdigi déniigiimii dile getirmektedir. Elvan
Celebi’nin dedelerinin ve babasimin g¢evresindeki diger halifelerle bunlar
arasindaki farki mukayese edebilecek en énemli isim oldufunu diisiindiigiimiizde,
mevcut tablo hakkinda onun kanaatleri olduk¢a énemlidir. Dedelerinin yolunda
inang, sadakat ve dogrulukla yiiriiyen Mogollan takdirle andig1 gibi doniisiimiin
faili olan -Mogollarin yiizlerinin yilan ve akrep gibi oldugunu sdylemesi,
Allah’tan bunlan sikint iginde birakip yok etmesini niyaz etmesi ve ancak bu
sekilde mevcut tablonun degisebilecegini diisiindiigiine bakilirsa, agik¢as: Baba

89  Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 443-452; Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 156-158.
90 Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 445-446; Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 155-156.
91  Elvan Celebi, Mendkabu'l-Kudsiyye, 447-450; Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 156-157.
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Ilyas aile ve tasavvufi ¢evresindeki hdkim gogunlugun ve erkin, Baba Ilyas’m
cevresindeki ve yakimindaki kisilerden ¢ikip Mogollara gectigini gostermektedir.
Zira Elvan Celebi’nin mevcut niyazlari ashinda ailesinin miras: igerisinde
kargilastigi ve kendisinin dahi etki edemedigi bir doniisiimiin yasandigin1 gozler
oniine sermektedir.”?

Bu ifadeler ashnda Baba Ilyas ¢izgisindeki doniisiimiin hangi alanlarda
yasandigina dair de bir agilim kazandirmaktadir. Bunlarin birincisi itikat digeri
ise yasaklardir. Ocak’in heterodoks seklinde Saman inanglarini burada aramasi
bu anlamda bizce anlamli ve isabetlidir. Ancak yeni Miisliiman olanlarin eski
Samanist inanglardan bir an once kurtuldugunu var saymak, daha eski ve
koklii olarak Miisliiman kimligin tasiyicisi aile ve siifi olusumun “Anadolu’da
samanlifin varisi kabul etmekten” bizce daha makul goriinmektedir. Buna
ilaveten Baba ilyas takipgileri arasinda “ser‘i emir ve yasaklarm” olmadigina
dair kanaatlerin, Miisliitman Tiirkmenlere genellestirilmesi yerine, Mogol etkisi
ile yasanan degisim dolayisiyla buraya yonlendirilmesinin daha dogru olacag:
kanaatindeyiz. Nitekim Elvan Celebi'nin “sidkin” da olmadigimi sdylemesi
ashinda “itikad ve sidk™* arasindaki iligkinin bir “inan¢” meselesine génderme
yaptigim dilgiindiigiimiizde bir anlamda onlarin “Miisliiman goriiniimii altmnda”
hareket ettiklerini ima etmektedir. Bu itibarla yasak vb. ser‘i kurallara ittibanin
Mogollarda yer almamas: ile konuya dahil edilen Miisliiman Tiirkmenlerde
olmamasi (buna tam olarak katilmasak da) arasinda kategorik bir. fark ortaya
cikacaktir.**

Baba Ilyas sonras: halifeier etrafindaki Mogollar ile bu tarz inanglarin kok
salmaya baglamasinin miimkiin olduguna isaret eden baska bir veri yine Elvan
Celebi’de kargimiza ¢ikmaktadir. O, dedesi Muhlis Paga’nin halifelerinden Seyh
Affan’m Mogol saldirilan kargisinda geri cekilmesini anlattiktan sonra bélgede
oldukca etkili oldugunu belirttigi, bir Kamci yani samandan bahsetmektedir.
Elvan Celebi, Mogol askerlerinin insanlar1 &ldiiriirken yanlarinda bulunan bu
Kamci/saman din adaminin beraberindekilerle, Seyh Affan vesilesi ile Miisliiman
oldugundan bahsetmektedir.”

92  Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 443-452; Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 156-158.

93  Sidk kavramini Elvan Celebi’nin babasi Agik Pasa, Ebii Hanife'deki tasdik anlaminda kullanmaktadir.
Diger boliim yazilarinda bu husus ele almmistir.

94 Bu noktada Tiirkmen kelimesinin kokeni hakkindaki Tiirki’l-imin yaklasim Gnem arz etmektedir. XI.
yiizyil sonrasinda kullanilmaya baglayan bu terimin 6zellikle Anadolu’daki kullamm igeriginin diger iki
koken ihtimali yerine diger Ttirklerden iman eden Tiirkleri birbirinden ayirmaya matuf kullamilmss olmas:
kuvvetle muhtemeldir. Tiirkmen teriminin kokeni hakkinda bk. Faruk Siimer, “Tiirkmenler?, Tiirkiye
Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlan, 2012), 41: 607-611.

95  Elvan Qelebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 463-464.
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Baba Ilyas halifeleri etrafinda oldukca fazla sayida Mogolun Miisliiman
olmas1, dogal olarak daha etkili ve baskin bir grup olarak sonraki siiregte Mogollarin
on plana ¢ikmasim etkilemis olabilir. Bu durum ilgili donem agisindan $amanist
dgelerin Vefai ve Baba Ilyas cevrelerinde yer edinmesini agiklamaktadir. Zira
kaydedildigi iizere bolgeye gelen Mogollann yiizde otuz civarinda bir oraminin
Miisliiman oldugu,” yukandaki Kamci 6rnegi gibi bazilarimin da Saman din adam
oldugu diisiiniildiigiinde, Anadolu’nun Isldm kiiltiiriinde ciddi bir déniigiime
etki edebileceklerini kabul etmemek zor goriinmektedir. Bu noktada biz ilgili
dénemde Islamlasan Mogollarin Isldmlastiklari gelenek iginde zaman igerisinde
boyle bir doniisiime etki etmelerinin akla daha yatkin geldigi kanaatindeyiz.

Ahmet Yasar Ocak, ihtida hareketlerini ele aldigi miistakil ¢alismasinda,
Elvan Celebi'nin Mendkibr’'ni heterodoks menékibndme geklinde tanimladigi
icin yukarida bahsetti§imiz ve bunun disindaki Mogol, Hiristiyan vb.
gruplarda yasanan Isldmlagmalari, heterodoks dervisler eliyle gerceklesen bir
islimlagma olarak degerlendirmektedir. Bu sebeple bizim yukaridaki 6nerimize
yoneltilebilecek muhtemel bir elestiri veya soruyu burada sormak durumundayiz.

“Seyh Affan vb. halifeler, Baba Ilyas’in ¢izgisini takip ettikleri igin
(Ocak’in tezi agisindan Mogollar’in ¢ok da yabanci olmadig bir igerigi tasiyan
Islam yorum ve pratigi) zaten Samanist kiiltiiriin Anadolu’daki varisleri bulunan
Tiirkmen babalar olarak “eski atalar kiiltii ve Samanist inangla yogrulmusg bir
Islam anlayis1” yaymaktaydilar; bu anlamda Mogollar’m bu sayede rahathkla
Miisliiman olabildikleri neden diigiiniilmesin?” Aslinda bu sorumuzun gerekcesi,
Ocak’m ilgili ¢alismasinda bu tarz bir onciile dayamiyor olmasidir. Boyle
oldugunun kabul edilebilmesi i¢in dncelikle biitiin Mogollarin sadece adi gecen
Tiirkmen babalar etrafinda Miisliimanlasmis olmas: gerekir ki Ocak, Mevlevilik
eliyle yasanan Isldmlagsma hadiselerinden bahsederken ashnda bu noktada
Mogollarin. sadece bu yolla (Ocak’in teorisi agisindan kendilerine uygun bir
Islam yorumu anlatan dervigler sayesinde de) Miisliiman olmadiklarmi kabul
etmektedir. fkincisi Muhlis Pasa ve Seyh Affan’in heterodoks dervis olduklari, °
Baba Ilyas takipgileri olmasina binaen varilmis bir yargidir ki dogrudan onlarm
iddia edildigi gibi Saman inanglariyla yogrulmus anlamda bir heterodoks Islim
yaydiklari kesin degildir. Ugiinciisii, kendileri ihtida ile ilgili calismalarinda Agik
Pasa etrafindaki Mogollarin miisliimanlasmasim heterodoks dervis ¢cevresindeki
bir ihtidd kapsaminda ele almigtir. Ancak Asik Pasa’y1 bagka galismalarinda
Siinnilige evrilme olarak degerlendirdiklerini g6z Oniinde bulundurursak,”

96 Ay, “Ismaili Etkiler”, 6.
97 Eriinsal - Ocak, “Birinci Kisim (Inceleme)”, LXIX; Ocak, Selcuklular, Osmanlilar, 76.
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ihtida caligmasinda heterodoks dervis g¢evresindeki bir ihtida hareketi olarak
degerlendirmesine kargm artik bu Mogollarin Siinnf ¢evrede Miisliiman oldugunu
kabul ettigini soylemek miimkiindiir. Bu durum Siinni bir mutasavvif olan Asik
Pasa’nin Sainanist inanca uygun bir din yorumu anlattif1 i¢cin mi Mogollann
Miisliiman oldugu sorusunu giindeme getirebilir. Dérdiinciisii Baba Ilyas ve
cevresinde yasanan miislimanlasma hadisesi sadece Mogollarla siirhi degildi
ki Samanist inang gibi kendilerine yakin bulduklan i¢in Mogollar tarafindan
rahat kabul etmis olduklan diigiiniilstin. Zira bu ¢evredeki Miisliiman olan diger
din mensuplan arasinda Hristiyan ve Yahudilerin bulundugunu Elvan Celebi
aktarirken Ocak da bunlan zikretmektedir. Bu noktada son olarak séylenecek
husus cevrelerindeki Islimlagma olgusunu 6grendigimiz satirlarin sahibi Elvan
Celebi’nin analizleri olacaktir. Bu ¢evredeki Mogol ve diger din mensuplarindan
Miisliiman olanlarin bdyle bir gerekee ile Miisliiman olduguna ima etmedigi gibi
ornegin Seyh Affan’in yillarsonra Agik Pasaile bir araya geldigine yer vermektedir.
Bu durumda Asik Paga’nin Siinni olup Samanist inanglardan bagimsiz bir islam
yorumu, Seyh Affan’in ise sozde Baba Ilyas gelenegini takiben Saman miras
tizerinde Isldm’1 yaydig gibi kabulii oldukga zor bir tablo ile karsilagilacaktir.”®

Heterodoks yorumlarin geriye doniik tarih yazimu ile ingasimn arkasinda
dyle goriintiyor ki, Tiirklerin Isldm yorumunu birbiriyle eszamanh ve paralel
sekilde ilerleyen “Siinni ve gayr-i Siinni yani heterodoks” seklinde iki kutuplu
incelemenin tarihsel bir zorunluluk seklinde telakki edilmesi yer almaktadir.”
Ocak, tarihsel zorunlulugun dogal olarak Anadolu’da da bastan itibaren
bulunmas: gerektigi gibi bir diisiinceden hareketle Anadolu’daki Babai isyanim
ve Babzi Ilyas’s merkeze alarak insa etmeye galigmaktadir. Bu noktada kendisi
de Kopriilii gibi okuma yazma bilmeyen, hayvan siiriileri pesinde yer degistiren
gogebe Tiirkmen topluluklar arasinda heterodoks adiyla Siinni Isldm’dan ayn bir
Isldm yorumunun yer aldigim diisiinmektedir. Bu sebeple eski kiiltiir ve dinlerin
kalntilartyla agiklanan heterodoks isldm yorumu igin konargécerlik, seri emir
ve yasaklarin yer almamasi gibi gerekgeler 6nemli bir yer teskil etmektedir.'®
Buna ilaveten sayisiz evliya tiirbelerinin evliya kiiltiine dayali heterodoks Islam
yorumunun somut kanitlar: oldugu da diigiiniilmektedir.'""

98 Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 443452, 465-466. Ihtida hareketleri hakkinda Ocak’in tahlilleri igin
bk. Ahmet Yasar Ocak, “Bazi Menakibnamelere Gére XIII-XV. Yiizyillardaki [htidalarda Heterodoks Seyh
ve Dervislerin Rolii”, Osmanli Aragtirmalar: 2/2 (1981): 31-42; Ahmet Yagar Ocak, “Bazi Menakipnamelere
Gére 13.-15. Yiizyllardaki [htidalarda Heteradoks Seyh Ve Derviglerin Rolii", Ortagaglar Anadolusu'nda
Islam"in Ayak Eleri: Selcukiu Dénemi Makaleler-Arastirmalar, 4. Bs (istanbul: Kitap Yaynevi, 2016),
128-138.

99 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Isldm, 40.

100 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, 48-49.

101 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Isldm, 51.
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Netice itibartyla Siinni oldugu olumlanamayan gruplann din anlayiglarina
“koken” arama gabalarimn, tikel bir Sregi olarak Baba Ilyas ve cevresinin din
anlayigina dair yaklasimlarin temel benzerliklerinin ve farkliliklarinin ayirdina
ulagmig bulunmaktayiz. Bunlar soyle ifade edebiliriz:

1. Tiirklerin Siinnf olabildigi gibi Siinni olmayan bir Islim anlayigima da
sahip olabilecegi bir ilke olarak kabul edilmekte,

- 2. Boyle bir din anlayisinin tarihsel ve bolgesel anlamda “eg zamanlh ve
paralel” olmas: gerektigi diigtiniilmekte,

3. 16. yiizy1l sonras: goritlen tendsiih, huldl ve don degistirme gibi Saman
inancina ait motiflerin tagiyicis: geleneklerle 13. yiizyil seyhlerinden Baba lyas
arasinda organik bag kurulmakta,

4. Sehirlesme Siinnilesmeye, konargdcerlik ve okuma yazma bilmemek,
Stinnilik’ten uzaklasma ve heterodoksiye yakinlasma geklinde degerlendirilmekte,

5. Ser‘i emir ve yasaklara riayet etmeme de Siinni olmama ile

iligkilendirilmekte,
6. Evliya kiiltiiniin kalintilar1 olan tiirbeler, heterodoks fslam tasavvuru

icin somut kanit olarak sunulmaktadir.

1.2.1. Ey Zamanh ve Paralel Tarih Tahlili: Siinnilik ve Gayr-i

Siinnilik

Ocak, ozellikle ilahiyat kokenli aragtirmacilarin heterodoksi hakkinda
sadece kavramsal boyutta elestiri getirmelerini, igerik agisindan ise tarihsel olguyu
tartismamalarmi elestirmektedir. Kendisi bu noktada “Tiirk tarihine Siinnilik dis1
yapilanmalarin miimkiin olamayacag diisiincesiyle hareket ediyor gibi bir izlenim
yaratmaktadirlar.”'% ciimleleriyle ilgili arastirmacilarin elestirilerinin kendisinde
uyandirdig: izlenimi dile getirmektedir. Bu noktada biz konunun salt kavramsal
boyuttan ziyade “tarihsel olgu agisindan” ele alinmasini 6nemsiyoruz. Aksi halde
konunun anlasilmasi, anlatilmasi ve aydinlatiimasinin gdlgelenecegi, konunun
gergevesinin farkli boyutlarin hakimiyeti altinda kalacagi kanaatindeyiz.

Tiirk tarihinde Stinnilik dis1 yapilanmanin olmadigini diisiinmek, tarihsel
gerceklikten kopuk bir iddia olacaktir. Buna ilaveten Tiirk tarihinde Siinnilik
dist yapilanmanin olamayacagim diisiinmek ise iitopyadan baska bir sey olmasa
gerek.'” Buna kargin dilsiince, inang ve Kiiltiir tarihini geriye déniik yazarken
Tirk tarihindeki Stinnilik ve Siinnilik digiif “es zamanh ve paralel sekilde

102 Ocak, Selgukiular, Osmaniilar, 122.
103 Bu noktada Anadolu’ya gelen Tirklerin bir kismunn migrik olduguna dair Merhum Képrilla'niin Huda
Terciimesi'nden aktardigt bilgiyi hatirlamak 6nemli olabilir. Képrillii, Anadoln 'da Islamiyet, 44 (25. dpt.).
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ilerleyen” iki kutuplu tarihsel bir zorunluluk geklinde incelemenin de'® tarihse]
acidan her zaman dogrulanabilir olmadigim diisiinmekteyiz.

Bunun detaylann konumuz olmasa da en azindan konu igerisinden ilgisj
olmasi dolayisiyla bir 6rnek vermemiz miimkiindiir. Osmanli-Safevi iliskileri
neticesinde Osmanli cografyasindaki Alevi, Bektasi, Vefai veya diger gruplardaki
evrilmenin acaba Siinni tarikat veya mezhepler eliyle Safevi bélgesinde de oldugu
diistiniilebilir mi? Eger Tiirk tarihi agisindan eszamanli ve paralel ilerleyen iki
kutuplu anlayisin her bélge ve cografyada bu sekilde oldugunu diistinmek tarihsel
bir zorunluluk ise Safevi cografyasinda ve topraklarinda da Anadolu’dakine
benzer sekilde Stinniligin yayilmasindan bahsetmek gerekmektedir. Oysa bolgede
Safevilerin Siilestirme politikalarina maruz kalip zuliimlerden kagan isimlerden
Hanefi alimler arasinda one cikan Ali el-Kari’nin (6. 1014/1605) ve Hiiseyin b.
Abdullah es-Sirvani’nin (6. 947/1540) hayatina'® dahi bakmak boyle bir “paralel
ve es zamanh ilerlemenin” olmadigim gostermek i¢in yeterli olacaktir.

Ali el-Kéri Safevilerin Siilestirme politikalar ve halka yapilan zuliimler
sebebiyle dogup biiyiidiigti Herat sehrinden kagarak Osmanli topraklarina
siginmakla kurtulan dénemin en onemli Hanefl dlimlerindendir. Tiirk tarihi
acisindan o bolgede bir Siinnilestirme yapabilecek donemin en &nemli
isimlerinin dahi o bélgeden kagmak durumunda kaldig bir tablo karsisinda'® din,
diisiince, kiiltiir ve geleneksel gelisimi, tarihsel agidan “paralel ve es zamanli”
degerlendirmenin dogrulanmasi bizce miimkiin degildir. Bu agidan ilgili gelisim
veya degisimlerin her donemde olma ihtimali olsa da bu ihtimalin her bolge ve
merkezde ayni mahiyette olmasini zorunlu kabul etmenin makul bir gerekcesinin
bulunmadig: kanaatindeyiz.

Gelenek veya kiiltiiriin eg zamanl ve paralel gelisiminden bahsedilememesi,
Anadolu’da Safevi etkisi ile yasanan evrilmenin Safevi bolgesinde Osmanli
etkisiyle Siinnilik iizerinden yasanmadigina dikkat edildiginde goriilecektir.
Bu sebeple burada énemli olan bizce Kafadar’in da isaret ettifi ve metadoksi
taniminda {izerinde durdugu gibi “itici bir giiciin var olup olmadigi veya itici
giiclin ne kadar etki edebildigi” ile dogrudan ilgilidir. Safeviler’in Anadolu’daki
etkisi Osmanli’nin Safevi bolgesindeki etkisinden fazla ve giiclii olmas1 veya

104 Ocak, Tiirkler; Tiirkive ve Isldm, 40.

105 Osmanli bilgesine geldikten sonra Sirvini’nin Safevi aleyhtan tutumlan hakkinda bk. Hiiseyin Yildiz,
“fran’dan Siinni Kag:1$ ve Osmanli Devleti’nde Safevi Karsiti Propagandanin Yayginlagmast: Hiiseyin b.
Abdullah el-Sirvani’nin Mesiyanik Cagns:”, Osmanli’'da flim ve Fikir Diinyas: Istanbul’un Fethinden
Stileymaniye Medreselerinin Kuruluguna Kadar ed. Omer Mahir Alper - Mustakim Anci (Istanbul: Klasik
Yayinlan, 2015), 299-309. ;

106 Ali b. Sultan el-Kari, Semmii'l-"avdriz fi zenimi r-Revdfiz, thk. Mecid Halef (Kahire: Merkezii’'l-Furkén
li'd-Dirasati’l-Islamiyye, 2004), 49-50.
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tersi de miimkiindiir. Bu sebeple kirilma ve doniigiimlerin yagandig: bilinmesine
ragmen geleneklerin diistince tarihini geriye doniik, eszamanli ve paralel seklinde
takip etmek dogruya degil yanlsa isabet etmemizi etkileyecek goriinmektedir.
Bu noktada Anadolu’daki Siinni olmama anlaminda bir diiglincenin
geligiminin bir anlamda itici bir gii¢ olarak gii¢lii ve kalabalik bir kitle olan,
Miisliiman olan veya olmayan Mogollar eliyle gergeklesmesinin imkani
daha giiclii ifade edilebilir. Mogollara etki edecek Kkiiltiirel ve siyasi bir erkin
olmamasimn, bélgedeki Mogol etkisinin kirilmasini zorlastiracag: agikardir.
Bu anlamda Anadolu’daki $aman inang ve pratiklerle oriilii bir heterodoksiyi,
Baba Ilyas ve gevresinin Anadolu’ya tagidig1 bir miras seklinde degerlendirmek
yerine, bizatihi o mirasin tasiyicilan olarak bolgeye geldigi bilinen, bu kimlikleri
iizerinden Isldmlasan ve bu kimliklerini ne derece degistirdiginin saptanmasi
miimkiin olmayan biiyiik bir kitle olan Mogollar araciltyla Anadolu’da bir gelenek
olusturmaya bagladigim diigiinmek, daha savunulabilir bir teori gériiniimiindedir.
Bu noktadan hareketle ilk maddedeki ilkeye katildigimizi, ikinci maddeye
katilmadigimizi, iigiincii maddede de Samanist unsurlarin Anadolu’da.zemin
bulma imkam noktasinda Baba ilyas geleneginin éne ¢ikarilmasina ise kismen
ve garth olarak katildigimizi ifade etmeliyiz. Kismen ve sarth dememizin sebebi,
saman inanglarinin Baba {lyas’in bir geleneginin takip edilmesi anlaminda degil,
saman inanci igerisindeyken yeni Miisliiman olan Mogollarin ve Kamlar’in
Anadolu’da bir gelenek haline gelmesinin “bu cevrede” gergeklesmesidir.

1.2.2. Cografi Ayrnimdan Diisiinsel Ayrima Ulagma: Sehirlesme/
Siinnilesme-Kirsal / Siinni Olmama

Siinni olma ve olmama noktasinda kendisine dayanilan énemli bir ilke ise
sehir ve kursal gibi cografi ayrimdan hareketle diistinsel anlamda keskin bir ayrimin
yapilmasidir. Cografi sartlara bagh gerceklestirilen tahlillerde, okuma yazma
bilme ile bilmeme gibi ikincil bir gerekgenin de paralel sekilde kullamldig dikkat
¢cekmektedir. Bu yaklaslm' modeli, Baba ilyas ve onun ¢izgisini siirdiirenlerin,
Tiirkmenlerin konargocerligi ve okuma yazma bilmemeleri {izerinde durmalarin
da etkilemis durumdadir.

Sehir ve konargdcerler arasindaki Islim’m bilgi, tatbik vb. agidan mutlak
bir ortiisme ve paralellik arz etmemesi olagandir. Ancak “yorum farklil:g’nin,
“bilgiye bagli bir eylem olmasmdan” kaynaklandifini gz 6niinde bulundurmak
durumundayiz. Bu agidan hakkinda tartigmanmin oldufu alana dair “bilgi”
boyutlarim takip edemedigimiz bir toplulugun, yorum farkin tam olarak tespit
etmenin de imkéni tarihsel olarak giictiir. Stinnilige evrilme olarak degerlendirilen -
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Asik Pasa’nin eserinin bulunmasi, din anlayisini takip edebilmemize ve “Stinni
veya gayri Siinni” anlamda mukayese yapabilmemize imkin tanimaktadir.
Boylece “yorum” acisindan farklihigim veya benzerligin siirecini takip
edebilmekteyiz. Ancak Baba Ilyas ve gevresine ait eserlerin bulunmamasi, Siinni
kitabi gelenekten farklilagan “bir yorum” icerisinde olduklarim s6ylememize tam
anlamiyla imk4n tamimaz. Bu sebeple aragtirmacilar “teorik” agidan takibi séz
konusu olmayan bir noktada, hakkinda kitabi gelenekle ortiismeyecek sekilde
kendisine nispet edilen iddialarin ve bu iddialarin sonraki donem din tasavvurlari
ile aralarindaki paralelligi iizerinden pratik agidan bir sonuca ulasmaktadar.

Konarg6gerligin hdkim oldugu topluluklarda okuma yazma eyleminin
nispeten diigiikk olmasi sosyolojik- agidan inkar edilemez. Ancak bu durumun
Baba Ilyas ve halifeleri agisindan da gegerli olabilecegini imkénsiza yakin dile
getirmek bizce pek makul degildir.'”” Zira Baba Ilyas’n Amasya’dan onceki
hayatinda konargdgerligi bir yasam modeli olarak siirdiirdiigiinii dogrulayacak
kesin bir veri s6z konusu degildir. Buna ilaveten, yukarnida dikkat cektigimiz iizere,
Baba Ilyas’in Amasya’ya en azindan 630’lu yillarda gelip yerlestigi, cevresindeki
niifus yogunlugunu gozlemledigi, Amasya’dan bagka bir yere go¢ ettigine dair de
bilginin olmadigm dikkate aldigimizda, Baba Ilyas’mn Anadolu’da da konargécer
bir modeli siirdiirdiigiinii séylemek de zordur. Bu sebeple hayati hakkinda biiyiik
oranda zorunlu bir gbc sebebiyle Amasya’ya yerlestifine ve burada yerlesik
bir yasam siirdiigiine (zaviye kurmanmn da bir anlamda yerlesik diizene delélet
ettigini dikkate alabiliriz) dair bilgilerimiz, konargdger bir yasam modelini degil,
bilindigi donemler itibariyla yerlesik bir hayat siirdiirdiigiinti géstermektedir.

Bu durumu destekleyen birkac veriyi de yine Elvan Celebi’den elde
edebilmekteyiz. Baba Ilyas Amasya’ya yerlestikten sonra bolgeye gelen
bir dervis ile ilgili anlati oldukca dikkat gekicidir. Bu nakil, Baba Ilyas’m
gerek yerlesik bir durumda bulundugunda, gerekse nasil bir veli/seyh kimligi

107 Burada bir hususa dikkat cekmek yerinde olacaktir. Ocak, imkédnsiza yakin olarak degerlendirdigi yazi
kiiltiiriine ragmen, bir yerde ibn Bibi’den referansla Baba [lyas’in “muska yazmasindan” bahsetmektedir.
Bu durum ashinda Ocak’in “imkénsiza yakin kabul etmesine” ragmen Seyh’in bizzat kendisinin “muska
yazabilecegi” kanaatine sicak bakip bu imkansiz yorumunu, Ibn Bibi’ye referansla tahsis edip miimkiin
kabul ettigini disiindiirmektedir. Ocak, Babailer Isyam, 95. Mikail Bayram, Baba [lyas Horasini’ye
Cihad-Ndme isimli bir eser nispet etmektedir. Ancak nispet gerekgeleri incelendiginde bunun Baba [lyas’a
nispet igin yeterli bulmadigimz: belirtmeliyiz. Mikail Bayram, “Baba flyas-1 Horasani ve Cihad-Namesi”,
CEM, 65 (1997): 50-52. Kemal Eraslan da Baba Ilyas’a nispetle halvet ile ilgili bir risale yayinlamstir.
Kemal Eraslan, “Baba ilyds-i Horéisini’ye Ait Halvetle ilgili Manzim Bir Risale”, Tiirkivat Mecmuas
20 (1997): 131-194. Baba ilyas’in “Yag Hasan Bey” tarafindan Kayseri Kadis1 olarak gbrevlendirildigi;
bunun ardindan Sultan [. Alaeddin Keykubad tarafindan Mes‘udiye Dergahina getirildigi belirtilmektedir.
Kadir Ozkose, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin Rolii”,
Cumbhuriyet Universitesi llahivat Faldiltesi Dergisi 7/1 (2003): 274 (126. dpt.). Inceledigimiz kaynaklar
arasinda Baba Ilyas’in kadiligina ve Kayseri’de bulunduguna dair bir bilgiye rastlamadik. Ancak Yag
Hasan seklindeki ifadede kastedilen Yagibasan ise onun 1164 yilinda vefat ettigini diisiiniirsek Baba ilyas
ile griismelerinin tarihsel olarak miimkiin olmadiini ifade edilebiliriz.
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tagidigina dair ¢iktilar sunmaktadir. Baba Ilyas tekkede bulundugu sirada onlarm
Bulundugu yere beraberindekilerle Hiristiyan bir sofu gelmektedir. Bu sofu, jlim
ve riyazet agisindan Ebd Hanife edas: tagiyan bir tavir i¢erisindedir. Bu anlats,
agikcas yerlesik bir diizen altindaki Baba Ilyas ve gevresinin “sahte dervislerin”
propagandasina maruz kaldigim gostermektedir. Baba {lyas, bu sofunun hakikatte
Miisliiman bir dervis ve seyh olmadigin1 bilakis boyle goriinen bir Hiristiyan
oldugunu, kendisine baglanmasina vesile olan bir kerdmet ile teshir ve tespit
etmistir, %8

Velileri, kerdmeti vb. evliyd kiiltiiniin temel unsurlarii olumlayan'®
ancak 6zel olarak “peygamberlik, seylik, velilik, kerdmet” ad1 altinda giindeme
getirilen sahtekarliklar ele alan e/-Muhtar isimli eser,"? bu tarz viizlerin hareket
metoduna dair oldukga farkh ve gesitli agiklamalar yapmaktadir. Bu kitabin,
sahtekar vaizleri 6zellikle Hristiyan ve Yahidiler iizerinden anlatmig olmas: da
dikkat ¢ekicidir.""! Birbirinden bagimsiz bu iki metnin verilerinin Hristiyan bir
gezgin dervis iizerinde ittifak etmesi anlamhdir.

Bu tablo, Baba ilyas ve gevresinin konargdger ve gezgin dervisler olarak
kendi din anlayiglarmin propagandasimi yaptiklarina degil, yerlesik halde
yasadiklan sirada bdyle bir propagandaya maruz kaldiklarma isaret etmektedir.
Baba Ilyas’in bu tarz gezgin dervigin kimligini teshis ettigini boylece bolgede
yaygin olan gezgin dervig ve vaizlerin dini ve dini diigiinceyi istismar eden seyh/
dervis/viiz kimliklerine yabanci olmadigim gostermektedir.

Elvan Celebi’nin Baba Ilyas ve Muhlis Paga halifeleri hakkinda verdigi
bilgiler de bu anlamda konargdger olduklarina degil, halifelerin kendi bslgelerinde
yerlesik olduklanna gonderme yapmaktadir. Bunlardan ilki, Dede Garkin’in
isareti lizerine Baba ilyas ile birlikte Anadolu’ya gelen Seyh Osman’in anlatildig:
béliimlerdir. Bu anlatilar, Seyh Osman’in hayatimin biiyiikk bir béliimiinii
Kirsehir’de gegirdigine, kendisinin veya cevresindekilerin yaygin bir goc veya
propaganda anlaminda bir hareketlilik icinde olmadigma isaret etmektedir.!
Buna ilaveten, Muhlis Pasa’nin vasiyeti dolayisiyla Aslk Paga’mn Arapkir’den 10
yil dolduktan sonra getirilmesini de dikkate almak durumundayiz. Asik Pasa’nin
Arapkir’de kimlerin yaninda kaldigim bilmesek de Muhlis Paga’nin Agik Paga’yi

108 Elvan Celebi, Mendlabu'l-Kudsiyye, 91-98.
109 Abdirrahim b. Omer b. Ebi Bekir ed-Dimeski el-Cevberi, el-Muhtar fi kegfi 'l-csrr ve hetki 'l-estér, IBB
Atatiirk Kitaphigi, Muallim Cevdet Yazmalan, or. 540 CEV 1, vr. 16b.

110 Cevberi, el-Muhitdr fi kegfi 'l-esrar ve hetki'l-estar, vr. 1b-205a.
111 Cevberi, el-Muhtér fi kesfi 'l-esrdr ve hetki'l-estdr, vr. 35a-49b.
112 Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 73-74; 271-306.
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kendilerine emanet etmis olmasi, bolgede kendileri ile yakinligi bulunan ve
yillarca o bolgede yer tutan birileri oldugunu ima etmektedir.'*

' Iskilip’ten zaviyeye gelen Alisir isimli bir halife de oldukga 6nemlidir. Elvan
Celebi, bu halifenin Iskilip’ten zaviyesi arasinda 23. y1l boyunca bir hareketlilik
icinde oldugunu dile getirir.!"* Baycu’nun Anadolu’daki katliamim miisahede eden
Seyh Affan’in da 44 yil sonra Arguma’dan Agik Pasa tarafindan almp Kirgehir’e
getirilmis olmasi, Seyh Affan’in da uzun yillar Arguma’da meskin oldugunu
gosterir.'’ Buna ilave olarak Baba Ilyas’m halifesi oldugu bilinen Edebali’nin
da Osmanlilar ile birlikte biiyiikk oranda yerlesik bir hayat siirdiirdiigiint
sdylememiz miimkiindiir.''® Konya’nin Ken’an iline benzetilmesinin, Seyh Esref
isimli halifenin Konya’da bulunmasma baglanmasi ve Konya’nin en 6nemli
sehir/merkez oldugu dikkate almirsa,"” Baba Ilyas ¢evresinin konargdcerlikle,
okuma yazma bilmeme, sehirlesmeme ile ilintilendirilmesinin gii¢ oldugu ifade
edilmelidir. :

Karakaya’'min yaymladigi Vefdl icazetnamelerinin ait oldugu kiiltiir
cografyasi da yukaridaki durum ile ilgili benzer kanaatlere ulasmamiza olanak
tanimaktadir. Saymn Karakaya’nin da tespit ettigi iizere, ayni icdzetndmenin farkl
iki tarihli niishasmn igeriklerinde “Dért Halife’den On Iki Imam’a” dogru bir
evrilme agiktir.'® Bu icdzetnidmelerin ait oldugu kiiltiir cografyasi, Yildirim’m
Stinni tonun devam ettigini soyledigi Asik Pasa ve cevresi olmadig: gibi, tam
anlamuyla sehirlesmis bir muhite de isaret etmez. Icizetnidmelerin ait oldugu
dénem ve Kkiiltiiriin “okuma yazma bilmeme ve gocebe Tiirkmenlere” uzanimi
olmasi da ayrica dikkat edilmesi gereken bir husustur. Bu anlamda Asik Pasa, _
aile ve gevresi disinda da on iki imameci bir ¢izgiye evrilmedigi bir donemde
kitdbi ve ananevi anlamda Siinni kiiltiiriin bir 6gesi olan dért halife tasavvuru

113 Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 301-302.

114 Elvan Celebi, Mendkibu '[-Kudsiyye, 458-460. Aligir’in 6liim tarihi haklanda bir kayit yoktur. Alisir Baba
flyas'in bir halifesi ise buradaki 23 yil kayd: olduk¢a &nemli olabilir. 23 yil gibi bir siirenin gergeklige
isaret ettigi, gelis midislerinin Baba ilyas dénemi oldugu ve Sliimiiniin Baba Ilyas oncesinde oldufu
diistiniiliirse, Baba Ilyas’in Anadolu’ya gelig ve 6liim tarihi hakkindaki ihtilaflara bir agihm kazandirmast
miimkiindiir. Ocak, Alisir'in Muhlis Paga’min bir halifesi oldugu kanaatindeyken; Tulum, Baba Ilyas oldugu
kanaatindedir. Ocak, Babailer Isyani, 181; Elvan Celebi, Mendkibu’l-Kudsiyye, 459. Eger Baba ilyas’in
bir halifesi ise kendisi dlmeden 6nce 23 yil gibi bir siire Baba Ilyas’m bulundugu yere geldigi ihtimali
giindeme gelir. Bu durumda Baba Ilyas’in gerek 637 tarihinde isyan sonrasi 6lmedigi; H. Hisameddin'in
belirttigi tizere 657 veya isyan sonrasi daha geg bir tarihte vefat ettigi ve yine Hiisimeddin’in isaret ettigi
iizere Sultan Alieddin dénemi icerisinde daha erken tarihlerde Baba flyas’in Amasya’ya yerlegmis oldugu
daha giiglii bir ihtimal olarak belirir. Baba Ilyas’in 637 yilinda &ldiigi ve Alisir’in Baba Ilyas halifesi
olmas: halinde 23 yil boyunca Amasya’ya gelmesi I. Alaeddin dénemi (617) éncesine (614) tekabiil
etmektedir. : .

115 Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 461-468.

116 Elvan Celebi, Menakibu'I-Kudsiyye, 479-484; Mendkib-1 Seyyid, vr. 3a.
117 Elvan Celebi, Mendakibu 'I-Kudsiyye, 451-454.

118 Karakaya-Stump, Fefailik, Bekiagilik, Kizilbaghk, 172, 188, 192-193.
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seklinde “Siinni tonun” bulundugu anlagilmaktadir. Heterodoks yorumlarin
dayandinldigs “konargt¢er Tiirkmenlerin” bir kisminin Dede Garkin ocagina
bagl olmasi, konargtger Tirkmen ve okuma yazma bilmemeye bagl bir
heterodoksi yorumunun bolgesel ve tarihsel es zamanli sekilde her zaman
dogrulanamayacagim sdylememize imkén vermektedir.

Yildinm’m, “i¢i Alevi dis1 Siinni” geklinde niteledigi Sadi’nin Makteli’ni
Alevi igerife yakin degerlendirmesini'® kabul ettigimizde, Maktel'in diger
kisimlarinda kargimiza ¢ikan namaz, Cuma, ezan, kamet, vb. daha ¢ok namaz
ibadeti 6zelindeki vurgulan da diisiinerek'*® Maktel’in yazildig: yer ve dénem
oldukca 6nem arz eder. Eserin ozellikle Agik Pasa’nin vefat tarihinden kisa siire
sonra 763/1361 yilinda Candaroglu bélgesinde telif edildigi bilgisi,'* Yildinm’in
ilgili eseri “Alevi icerik olarak tahsisi” ister kabul edilsin isterse edilmesin,.
bu durum ozellikle Asik Pasa cevresi digindaki kiiltiiriin tagtyicilarinin, kilip
kilmadiklan bir tarafa, “namaz vb. ibadetlere” yonelik hassasiyetlerini metne
ickin kildiklarim gosterir.

Yildinm’m, sehrin bir iiriinii olan Maktel’in igerigini Asik Paga’nin
sehirlesmeye bagl' olarak Baba Ilyas gelenegini siirdiirmeyip Siinnilestigi
yoniindeki tezin ikinci kolu olan Haci Bektds gelene@inin bir kiiltiir 6gesi
olarak Alevi olarak tanimlamasimn da agiklanmasi beklenebilir. Zira bu
eser de bir merkezde dahasi bir beyligin sarayinda okunmaya matuf kaleme
almmasi dolayisiyla, Yildirim’m tezi acisindan birinci kol olarak gehirlesme ve
merkezilesmeye bagl bir Siinnilesme i¢inde degerlendirilmeye daha uygundur.'?
Bu sebeple Siinnilesme’nin sehirlesme ve konargécer Tiirkmenligi ayrniminin
dayandifi “sehir-kirsal” seklindeki kategorik yaklagimn, konunun boyutlarmi
tammlamada yeterli olmadig ifade edilmelidir. Zira bu husus, Siinniligin tarihsel
anlamda daima ‘sehir” merkezli temsil edildigi; kirsal bolgelere Stinniligin
uzanmasina ihtimal verilmedigi gibi bir diisiinsel arka plana isaret etmektedir.'>

119 Yildinm, Be.lmphgm Dogugu, 53.

120 Sédi Meddéh, Makzel-i Hiiseyn Kerbeld Hadisesi, ed. AlemdnrYalqm Giyasettin Aytag (Istanbul: Ttirk]ye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanhifi Yaymlan, 2015), 456, 460.

121 Yildnm, Bektagiligin Dogusu, 46.

122 Yildinm, Bekiagiligin Dog!f;n 46.

123 Niifusunun bilyiik ogunlugunu Tirkmenlerin olug.mrdugu Candaroglu Beyligi donemi miiellif ve eserlerin
konuya dahil edilmesi miimkiindir. Bunlardan Ahmed-i Dai"nin (8. 824/1421"den sonra) dzellikle Ebii’l-
Leys es-Semerkandi gibi asirlara etki etmis kendi kiiltiir cografyalarinin Hanefi bir dliminin tefsirini
cevirmesini, Candaroglu Isméil Bey'in (6. 884/1479) Hulviyyat-1 Séhi adl eserinin Stinnf ve Hanefi bir
tonda oldugunu dikkate aldifimizda, Maktel’in, bugtinkii anlami bir tarafa, gelencksel ve kendi dénemi
agisindan vurgu yaptig Siinni kitltiiriin ne olabilecegine dair daha biitiinciil bir tabloya ulasmarmiza katlas
agiktr, Yagsar Yiicel, “Candarogullan”, Ttirkiye Divanet Vakfi f:!am.»-lns:“apedm (istanbul: TDV Yayinlan,
1993); Giinay Kurt, “Ahmed-i Dai", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yaynlan,
1989); Nail Karagdz, “Candaroglu Ismall Bey Ve Hulviyyat Adh Eserindeki Fitir Sadakas: Bab1”, fslam
Hubkuku Arashrmalart Dergisi, 20 (2012): 271 (18. dpt.). Babai isyam sonrasi harekita katilanlartn ugrak
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Bu veriler, oncelikle Baba Ilyas ve cevresini tam anlamiyla Tiickmen bir
baba profili iizerinden yasam modellerini “gégebelik, kirsallik” tizerinden telakki
etmenin miimkiin olmadigini ortaya koymaktadir. Kirsal veya sehir gibi bolgesel
ayrimdan hareketle Islam kiiltiirii icerisinde Siinni olan ve olmayan seklinde bir

-aynmm tatbik edilebilir olmadigim da belirtmeliyiz. Bu noktada Isldm’mn Siinni
olan ve olmayan seklindeki diisiince ve kiiltiir yapisinin hem sehirlerde hem de
kirsalda goriilebilecegi kabul edilmelidir.

1.2.3. Ser‘i Emir ve Yasaklara ittiba/ittibasizhk Uzerinden Din
Anlayisinda Bir Ayrima Ulasmanin Imkan

Ser‘i emirlere riayet konusu, Baba Ilyas ve g¢evresi hakkinda kéken
arayiglannin Siinni olmama noktasinda Snem verdigi gerekgelerden biridir.
Aslinda Elvan Celebi’nin Mendlib’ta halifeler hakkindaki anlatilari dikkate
alindiginda seriata bagli bir gelenegin resmedildjgi rahatlikla miisahede edilebilir.
Ancak Elvan Celebi’nin Agik Pasa gibi Baba Ilyas sonras: Siinni tona evrilen
kusagin temsilcisi olduguna, dedesi ve ¢evresi hakkinda Siinni olmayan bir
olusumu anlatmama iht:imé.linin bulunduguna dair kanaat ya da dedesi ve cevresi
hakkinda olumsuz bir portre gizmeyecegine dair du;;unsel bir ihtiyat, onun
anlatilannin bu noktada merkezilestirilmesini engellexmg goriinmektedir.

Ser‘l emir ve yasaklann alaninin genisligi sebebiyle bdyle bir toplumda
hangisinin ne kadar tatbik edilip edilmedigini tespit etmek tam anlamiyla
olasi degildir. Bu agidan konargéger hayatla uyusmadig: belirtilen ser‘i emir
ve yasaklarla kastedilenin'®* neler oldufunun oncelikle somut olarak ifade
edilmesi gerekmektedir. S6z gelimi ser‘ emrin kapsaminda yer almasi agisindan
“yalan konusmama ve namaz” arasinda bir farklilk yoktur. Buna karsimn, ilgili
yaklasimlarin ser‘i emirlere uymama noktasinda “yalan konusmama, hirsizlik

noktas (Faruk Siimer, “Karamanogullan”, Tiirkiye Diyanet Valfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yawnlarl, 2001) ve Baba [lyas’a bagh oldugu ifade edilen Nire Sifi'ye (Semseddin Sami, “Kamisi’l-

Alam” (Istanbul: Mihrdn Matbaasi, 1314), 5: 3645; Ocak, Babailer Isyani, 164) dayanan Karamanoglu
bcyllgmda, Mustafa b. Zekeriya b. Aydogmus Kardmani‘nm (6. 809/1406) Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin
Anadolu, Halep, Suriye vb. bolgelerde Tiirklerin ragbet edip ezberledikleri ve medreselerde okunan
Mukaddime fis-saldt adindaki muhtasar bir eserini, er-Tavzih adiyla serh ettigi bilinmektedir. Ebii’l-
Leys ve eseri hakkinda bk. Esra Atmaca, Memlitk Dénemi 'nde Halep te Egitim-Ogretim Miiesseseleri ve
Ulemd (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2014), 136; Esra Atmaca, “Memlikler Déneminde Halep
flmi Hayatinda Ders Halakalan ve Ulem4 Tarafindan Okutulan Ders Kitaplarimin Tespiti”, Pamukkale
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi TI/3 (2015): 67; Ishak Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlan, 2009); Muslihuddin Mustafa
b.Zekeriyya b.Aydogmus el-Karaméani, et-Tavzih ‘ald Mukaddimeti’s-Salat Ii Ebi’l-Leys es-Semerkandi,
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Yazmalar Koleksiyonu, YZ0467. Ebii’l-Leys es-
Semerkandi’nin Konya halk: iizerindeki etkisini halkin Kadi Tirmizi’yi Ebii Leys es-Semerkandi’ye
benzetmesinden de ¢ikarmak miimkiindiir. el-Hilseyin b. Muhammed b. Ali el-Ca’feri er-Rugadi Ibn

Bibi, el-Evamirii'l-ala 'iyye fi 'l-umri'l-ala’iyye (Selguk Name), tre. Miirsel Oztiirk (Ankara: T'C Kiiltiir

Bakanlig Yaymlan 1996), 1: 115.
124 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islém, 49.
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yapmama vb.” ahldki igerikli emirleri kastetmedikleri agiktir. Bu sebeple daha
cok ritiiel anlaminda ger‘i emirler lizerinde durmaktadirlar. Ancak bu anlamda
da ger‘i emrin alam yine oldukga genistir ve belirginlestirilmesi gerekmektedir.

“Ser‘i emirlerden bazilarimin tatbik edilmesine karsin bazilarinin tatbik
edilmedigi” gibi bir tablo s6z konusu ise bunun nasil degerlendirilecegi de
cevaplanmasi gereken bir sorudur. Zira yorumlar ser‘i emirlere riayet edilmedigi
seklinde genel bir formatta inga edilmektedir. Bunun hicbir ser‘l emre riayet
etmedikleri anlaminda m1 yoksa bir kismina riayet edilip bir kismma riayet
edilmedigi anlaminda m1 oldugu somutlagtirmay1 bekleyen bir noktadir. Bir
kismina riayet etseler de bir kismimna riayet etmedikleri iizerinden hareket
ediliyorsa, riayet edilen kisma ragmen riayet edilmedigi diisiiniilen kismin
neden daha 6n planda tutularak “Siinni olma ve olmama” konusunda belirleyici
kilindiginin da agiklanmas: gerekmektedir. _

Bizim temel iddiamiz ser‘i emirlere riayetin veya riayet etmemenin
dogrudan “Siinni olma ve olmama” anlaminda belirleyici bir unsur olarak
kullanilmasinin miimkiin olmadig1 yoniindedir. Zira klasik mezhepler tasnifi
agisindan Siinni cati altinda zikredilmeyen birgok gelenegin (6rmegin Mu‘tezile
ve Hariciler) ser‘i emirlere riayet etmediklerini iddia etmek miimkiin degildir.
Hatta Siinni olmayan bir limin ve gevresinin ya da mezhebin, Siinni bir 4limin
veya Siinni gelenegin takipcisi birgok kisi veya gruptan ser‘l emirlere riayet
konusunda daha hassasiyetli ve devamliliginin olmasi her zaman miimkiindiir.

Bu ilkesel giristen sonra Tiirkmen c¢evrelerde ser‘i emirlerin tatbik
edilmedigine dair yorumun aksine, “namaz” gibi giinliik en fazla tatbik edilen
bir ibadetin Tiirkmenler arasinda uygulandifina, 14. yiizyila ait bir fikih kitab:
olan KitGb-1 Gunya sehitlik etmektedir.'”® Eserin Tiickmenlere yaptig1 atif, ilgili
dénem acisindan somut olarak ser‘i emir anlaminda tatbik edilen namaz gibi bir
emre, Tiirkmenler arasinda ittiba edildigini ve bunun bilindigini géstermektedir.

Kitdb-1 Gunya'min 14. yiizyilin ikinci yarisina ait olmasi (781/1379),
bu tarihlendirmenin istinsah tarihi olup c¢evirinin muhtemelen daha 6nce
olabilecegine dair Tezcan’in katkisini™® ve eserin Tiirkmenlerde oldugu gibi
namaz kilmak i¢in Arapga’y: tam olarak telaffuz edememe durumuna'?’ yénelik
yaptif1 isaret, eserin Hanefi fikhim1 merkez almasi, iizerinde diistiniilmesi

125 Muzaffer Akkus, Kitdb-1 Gunya, Inceleme - Metin - Indeks - Tipkt Basim (Ankara: Tiirk Dil Kurumu
Yaynlan, 1995), 294. ;

126 Semih Tezcan (Bamberg), “Kitdbu’l-Gunya Harezm Tiirkgesinden Anadolu Tiirk¢esine Aktanlmig Bir
{imihal Kitab1”, Tiirk Dilleri Aragturmalar: 5 (1995): 171.

127 Ana dilde ibadet ve Arapga'y: telaffuz edemem durumunun Hanefi fiklhundaki yeri haklanda kapsaml bir
inceleme igin bk. Kasif Hamdi Okur, “Ebu Hanife ve Ana Dilde [badet”, [sldmi Arastrmalar Dergisi 15/1-
2 (2002): 83-90.
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gereken bir veridir.'”® Semih Tezcan’in, eserin Harezm Tiirk¢esi’nden ¢evrilmis
olduguna dair kanaatleri de eserin dil ve kiiltiir cografyas: agisindan &nemini
artirmaktadir.'®® Eserin dil 6zelliklerinden hareketle miitercimin kii¢iik yaslarda
Harezm’den gelip Anadolu’da yetigmis iki dili bazen birbirine kanigtirabilen biri
olduguna dair tespit, eserdeki Tiirkmenlere yonelik atfin tarihsel olarak daha geg
bir dgneme igaret ettigini, bu atfin sahibinin de bu kiiltiiriin i¢inden biri oldugunu
soylememize imkan vermektedir,'*

Tiirkmenlerin namaz kildiklarina, bu namaz kiliglarimin ise yaygin olarak
bilindigine, ¢evirenin Harezm ve Anadolu Tiirkgesi’ne vukufiyeti hakkindaki
Tezcan’in yorumlan dikkate alindiginda, yeni Miisliiman olup Arapga telaffuzu
yansitamadigina dair daha onceki bir 6mek olarak miitercimin kendi icinden
geldigi ve miigahede ettigi bir topluluk olan Tiirkmenleri sundufu anlasilir.
Bu noktada Gunya’daki atfin kapsamina giren bir gruptan bahsetmek konunun
aydimnlatilmasi: anlaminda olduk¢a 6nemlidir. Ser‘i emirlere uymanin sehirlesmeye
bagh Siinnilesme ile paralel okunmas: halinde, Siinni oldugu kabul edilen Asik
Pasa etrafinda Miisliimanlagsan Mogollarim hemen Isldmlasip, Siinnilestigi ve
- ser‘l emirlere mutlak ittiba eﬂiéini diisiinmek gerekir. Onlarin, ser‘i emirleri
yerine getirme ve Arapca’y: telaffuz konusunda yillar énce Miisliiman olan
Tiirkmenlerden daha yetkin olduklarimi diisiinmek de gerekir. Bu da Asik Pasa
cevresinde Miisliiman olan Mogollarin, namaz ibadeti i¢in yeteri derecede dogru
bir okuyusa derhal kavugmus olmalart gibi oldukga zor bir sosyolojik durumu
kabul etmek anlamini tasir. Bu tabloda olagan durum; kirsal olsun, sehir olsun
Miisliiman oldugu halde okuma zorlugu ¢eken, telaffuz anlaminda heniiz tam
bir formasyonu saplayamayan Mogollanin®®! da Gunya’da zikredilen fetvanin
kapsaminda olacagidur.

Baba ilyas ¢evresindeki halifelerden biri olan Miibérizce nin bununla ilgili .
bir durumunu Mendkib’tan 6grenmekteyiz. Elvan Celebi bu halife sayesinde
birgok putperestin putlarini (asndm) kirip iman ettiginden §vgiiyle bahseder. Buna
ragmen bu halifenin namazii “hlas” siiresi ile baslayip onunla bitirdiginden
bahsetmesi oldukga dikkat gekicidir. Zira bu siire bilindigi tizere Kur’dn’da yer
alan en kisa ve kolay ezberlenebilen dort ayetten olugmaktadir. Bu durum adi
gegen halifenin de heniiz Kur’dn okuma ve ezberleme konusunda bir aligkanlik
kesbetmedigini; bilakis kolay olan1 okuma ilkesince amel ettigini gostermektedir.

128 Akkus, Gunya, 13-15, 294; Yildinm, Bektagiligin Dogusu, 43-44.
129 Tezcan (Bamberg), “Kitabu’l-Gunya”, 173, 209.

130 Tezcan (Bamberg), “Kitabu’l-Gunya”, 209.

131 Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 443-450.
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Bu durum, arkasinda kendisine bu fehvaca bir modeli sunabilecek Kur an
kiiltiiriine sahip birinin varligina dogrudan isaret etmektedir.'2
Halifenin, Baba Ilyas’in halifeleri etrafindaki kisiler arasinda anlatilmasi,'
Miibarizce’nin de onun bir halifesi oldugunu gosterir. Bu durumda Miibarizce’nin
ya Baba Ilyas’in ya da onun ¢evresinde sahip olunan Kur’4n kiiltiiriiniin etkisi ile
“Kur’dn’dan kolaymiza geleni okuyun.”* ayetinin kolayligina yonlendirildigi
anlagilir. Bu durum Baba {lyas gevresinde yeni Miisliiman olan ve yola sadakatle
bagli olanlarin geriatm emirlerine riayet ettiklerine, dinin ritiielleri sirasinda da
kendi bilgileri gercevesinde kolay bir yontemi takip ettiklerine delalet etmektedir.
Heterodoks veya Siinni olmama anlaminda ser* ile iligkilendirilip kendisine
dayanilan unsurlarm baginda, kadin-erkek karigik zikir konusu ve sarap ile ilgili
anlatilar gelmektedir. Ahmet Yagar Ocak, Elvan Celebi'nin musralarinda bir
kerdmet iginde gecen “inds u ziikiir, er ii ‘avrat birbirin bilmez, bu ne sirdur bu
sirra ‘akl irmez” vb. ifadelere dayanarak olsa gerek, “Baba Ilyas’in kadin erkek
kanigik zikir meclisleri tertip ettifine” dair bir ima seklinde degerlendirmis;
buradan hareketle de Vefiilik ve Yesevilik ile benzerlige ulagmigtir.'
Yukaridaki musralarin ait oldugu béliim incelendiginde Elvan Celebi’nin
bizzat kadinlh-erkekli bir ayinden bahsetmedigi miisahede edilebilir. Ayrica
Elvan Celebi’nin bu ifadelerinin bir zikir hakkinda olmadigim da belirtelim.
Bu musralar, Baba Ilyas’in bolgeye yerlesmelerinin iizerinden ii¢ y1l gegmesine
ragmen herhangi bir dogum hadisesinin yaganmadigina dair Baba Ilyas’m
gbzleminin ardindan Oban ve Diiden’den durumu sormasmin akabinde, Oban
ve Diiden’in dile getirdigi gerekgeleri ifade etmektedir. Anlagilan o ki, Oban ve
Diiden, Seyh’e olan sevgi ve hiirmetin gevrelerindeki “er ve avrat” arasmdaki es
olma iligkilerinin 6niine gectigini dile getirmis (ya da Elvan Celebi bunu keramet
- olarak anlatmakta); bunun ardindan da Seyh’in miidahalesi/kerdmeti ile gece
yolcusml{m yola revan oldugunu, dolayisiyla bundan sonra dogum olaylarinin
yasanmaya bagladigma vurgu yapmigtir.'*¢ _
Karakaya da Seyh Ebii’l-Vefd’nin kadinli-erkekli ayinleri sebebiyle aslinda
bir keramet olarak 6ne ¢ikarilan anlatidan takibata ugradigim ve “din dig1 sayilan
rititel pratikleri” anlamim 6ne ¢ikarmigtir.”®” Bu konu ayrintih olarak incelenmesi
gereken bir husus olsa da burada kiigiik bir noktaya isaret etmekle yetinebiliriz.

132 Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 479-480.

133 Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 475-486.

134 Mizzemmil, 73/20.

135 Ocak, Selcuklular, Osmanhlar, 62.

136 Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 89-92; Elvan Celebi, Mendkibu'I-Kudsiyye, 22-23.
137 Karakaya-Stump, Vefailik, Bektagilik, Kizilbaglik, 201.
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Anlasilan o ki kadin ve erkeklerin dini bir ritiiel i¢in bir arada bulunmalar,
Siinni olmama seklinde telakki edilmektedir. Bizce burada 6énemli olan bir
arada bulunmanin keyfiyetinin detayli sekilde bilinmesi gerekmektedir. Mevcut
aragtirmalar, kadin hocalardan hadis icazeti alan erkek 4limlerden ve 6grenci
silsilelerinden bahsetmektedir. Bu noktada hadis icazeti alabilmek igin uygulanan
yontemin karsilikli bir egitim siireci oldugunun dikkate alinmasi 6nemlidir. Ayrica
bazi viiz ve fakihlerin kadinlara 6zel dersler yaptig1 da bilinen bir uygulamadir, '3
Yine Ezher’deki Cami-i Kebir’de 623 yilinda kadm ve erkeklerin bir arada
bulundugu dénemlerden bahseden nakil de dikkate alabilir. Bu naklin 6zellikle
peygamberlik iddiasindaki kisileri, insanlari aldatan seyhleri, sihirbazlan ve
insanlart kandirmak icin kullandiklar argiimanlar tek tek inceleyen dénemin bir
miiellifinin kaleminde, kadin ve erkeklerin bir arada bulunmalarimin olumsuz bir
icerigi bulunmadan aktarilmasi 6nemlidir.'*

Ocak, Ebii’l-Vefa’'min “kadinli-erkekli ayinler” yaptigindan siiphe etme-
memiz gerektigini dile getirirken de Ebii’l-Vefd’nin Anadolu’daki en nemli
temsilcisi Baba Ilyas’m bu tarz ayinler yaptigin1 “bizzat torunu Elvan Celebi
nakletmektedir.” ciimlesi ile gerekcelendirmekte; boylece yukaridaki yargisini
yazdig1 ansiklopedisi maddesinde daha kesin sekilde dile getirmektedir.'** Buna
paralel olarak Ocak, Halife tarafindan imtihan amach gonderilen “mektup ve
sarap” olayma once Ebii’l-Vefd’min heterodoks bir dervis -oldugu ihtimalini
giiclendiren bir veri olarak yaklagmis;'#' daha sonraki yayinlarinda ise bu
“heterodoks” yorumunu siirdiirmemistir.'#

Ocak’mn bu kiigiik veri ile Ebii’l- Vefé’mn heterodoks kimligine ulasmis
olmasi, aslinda kendi tammlari olan heterodoks ile &zellikle Baba Ilyas
cevresi ve sonrasi lizerinde inga ettigi heterodoks tanimlari igin uygulanabilir
goérinmemektedir. Bu sebeple sonraki yayinlarinda heterodoks nitelemesinin
terk edilmis oldugu diisiiniilebilir. Ancak bunun hakkinda bir agiklamaya
rastlamadiimiz1 belirtmek isteriz. Zira Baba Ilyas cevresi ile iligkilendirilen
heterodoks kimlikte “Samanist inan¢ ve buna uygun bir Isldm yorum ve pratigi”
gibi nitelikler daha belirgindir. Oysa Ebii’l-Vefa icin béyle bir heterodoksiden
bahsedilmesi ise stz konusu degildir. Bu durum Ocak’in heterodoks taniminda
erken donemde daha ¢ok “ser‘l emirlere riayet eksenli” yaklastigi izlenimi
uyandirmaktadir. y
138 Atmaca, Halep te Egitim-Ogretim, 329.

139 Cevberl, el-Muhtdr fi kegfi'l-esrdr ve hetki’l-estdr, vr. 38a.
© 140 Ocak, “Ebii’l-Vefa el-Bagdadi”, 10: 347.

141 Ocak, Babailer Isyam, 103.
142 Ocak, Selcukiular, Osmanfilar, 59.
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Sonraki yaymndaki kanaat degisikligi, bdyle bir arka plandan hareketle
bilingli olarak tercih edilmis ise salt ser‘T emirlere riayet etmeme gibi bir ilkeden
heterodoks Isl4m anlayisina ulasma tarzindaki ilkelerinde bizatihi kendilerinin bir
daraltmaya gittikleri ¢ikarsanabilir. Eger boyle bir kanaat s6z konusu degilse ve
sarap olayimn Ebii’l-Vefd’mn heterodoks dervis kimligini giiclendiren bir gerekce
oldugu diisiiniiliiyorsa bu durumda da Baba ilyas ve sonraki kusak hakkinda
s6z konusu edilen “Anadolu’da Saman inang¢larinin bir varisi” olma anlaminda
heterodoks niteligin, Ebii’l-Vefd hakkinda gegerli olmadif icin Baba ilyas’
Ebii’l-Vefa'min takipgisi anlaminda bir heterodoksi ile tanimlamak, ¢6ziilmesi
gereken bir sorun goriiniimiindedir. Buna kargin “sarap” olaymn anlatildig
pasajlarin sonraki kism kerdmet gerekgesi ile reddedilse bile ilk kismin Ebii’l-
Vefa’nin sarap ictigine deldlet eder bir yoniiniin bulunmadigim da hatirlatmak
isteriz. Kerametin iizerine bina edildigi 6n kismin da tarihsel gergekliginden siiphe
duymamak i¢in bir sebep yoktur. Zira yazarin diger menkibelerde oldugu gibi bu
menkibede de sonunda bir kerdmet ile Ebii’l-Vefd’yr miidafaa etmek amaciyla
bir sonuca ulagmak istemesi makul oldugu gibi bu sonuca gidecek alani “seriata
bagh keramet sahibi bir veli” kimligini yansitacak sekilde bastan kurgulamam
daha makuldiir.'?

Elvan Celebi’nin Mogollar arasinda mkat, sidk ve yasagin kalmadigna
yo6nelik serzenisi hakkinda yukarida verdigimiz satirlardaki kavramsal tercihler,
burada kayda deger bir anlam tagimaktadir. Bu durum 6ncelikle Baba ilyas sonras:
onun yolunda olanlar1 daima seriata bagh bir sekilde sunma gibi bir kayg ile
hareket etmedigini gosterecek derecede Elvan Celebi’nin objektifligini yansitir.
Belki de ¢ogunlugu tegkil eden Mogollarin inan¢ hususlarin terk ettiklerini, bu
ogeleri tasdik etmediklerini, Elvan Celebi’nin bu sebeple emir ve yasak gibi
hassasiyeti de tasimadiklarina vurgu yaptig: diisiiniilebilir. Bu ise aslinda bir Siinni
olma veya olmama sorunu degil, bilakis inanmadi i¢in yerine getirilmedigine,
bu sebeple “inan¢” meselesi olduguna isaret eder. Tiirkmenlerin Miisliiman
oldugunu diigtindiigiimiizde ise ser‘f emir ve yasaklar yerine getirmemeleri, bir
inan¢ meselesi olarak ele alinmaz.

inanan bireyin seriatin emir ve yasaklarina uymamas1 Hanefi, Matiirids,
Es‘ari ve biiyiik oranda Ehl-i siinnet paradigmasi agisindan bir inang problemi
olarak ele alimmadig1 gibi, “Siinni olma veya olmama” anlaminda da belirleyici
bir 6ge olarak kullanilmaz. Omegin Ebi Hanife miimin bir kulun ser‘i emirlere
karsi olan duyarsizlift veya bazen giinah islemesinin sebeplerini aciklarken
bunu bir iman ya da Siinnilik veya Siinnilik dist acidan ele almaz. O, miimin

143 Mendakib-1 Seyyid, vr. T1a-72b.



BABA ILYAS VE TAKIPCILERININ ANADOLU KULTUR TARIHINDEKI YERI VE 49
ISLAM ANLAYISLARI, ASIK PASA VE GARIBNAME'NIN LITERATURDEKI YERI

insanlann ger‘? emirlere itaat etmeyecegini ve etmedigi gercegini; “affedilmeyi
umma, Slmeden &énce tovbe ederek affedilecegini diisiinme” gibi gerekgelere
baglamaktadirlar.'* imam Matiiridi (6. 333/944) de benzer bir perspektiften
hareketle “cehalet, sehevi ve nefsani arzulara yenik diigme, Allah’in affediciligine
dayanma veya tovbe edecegini diisiinme™ gibi gerekgelerle agiklamigtir.'*

Bu noktada bir hususun da alti ¢izilmelidir. EbQi Hanife ve Matiiridi’den
getirdigimiz agiklamalar, salt konargdger topluluklar agisindan degil, ilkesel
anlamda kirsal olsun sehir olsun tiim insanlann ser‘i emir ve yasaklar kargisindaki
tutumlarna samildir. Bu itibarla boyle bir perspektif, haddi zatinda konargéger
topluluklarin ser‘i emirlere riayet etmeme durumlarim da icermekte; dolayisiyla
onlar1 Stinni olma veya olmama anlaminda deZerlendirmemektedir.

Klasik tasnifte mezhepler arasindaki ayrimlarin hangi konulara
hamledildigi hakkinda yapilacak basit bir inceleme dahi, iman ettigi halde ger‘i
emirleri yerine getirmeyenler veya bir kismim yerine getirdigi halde bazilarim
yerine getirmeyenlerin Siinni teoloji ve fikih metinlerinin tamim teorisi agisindan
“Stinni olan veya olmayan degil”, “giinahkar miimin” seklinde tammlandigim:
gostermeye yeterli olacaktir. Ser‘l emirleri yerine getirmeyen Siinni kimlik
tagtyicisi, giinahkar miimin tanimi1 disina ¢ikmaz, ayni oranda bu tanim igerisinde
yerini alir. Bu sebeple boyutlar1 ve keyfiyeti tam olarak izah edilmedigi halde
biitiin emirlerin yerine getirilmedigi izlenimi uyandiran ser‘i emirlere riayet
edilmedigi gerekg¢esinden hareketle, Siinni olma ve olmama seklinde bir tasnifin,
mezheplerin tasnifi agisindan kullanilir olmadigim ve tutarlihnin sorunlu
oldugunu agik bir sekilde ifade edebiliriz.

'1.2.4. Kimligi Belirsiz Bir Siinnilik Tasavvuru Ya Da Aragtirmacilarin
Yazar Olarak Siinnilik i¢i Ortodoksi inga Sorunu
Ehl-i siinnet, Islim diisiincesinin ilk dénemlerinden itibaren olusmaya
baglayip birgok firkay: iginde barindiran mezhepler konsensiisiinii ifade
etmektedir. Ehl-i siinnet iginde tek bir mezhep veya grup biitiiniin temsil
yetkisine sahip degildir. H. 3./ M. 9. asirda bu terim, bilyiik oranda Ehl-i hadis
gelenegindeki miielliflerin keéndileri i¢in kullandig bir kavram' olsa da h. 4/
m. 10 yiizyildan itibaren fikhi ve keldmi anlamda birgok farkli mezhebi iginde
barindiran bir hiiviyete kavusmustur. Bu sebeple Abdiilkahir el-Bagdadi (6.
144 Ebi Hanife, el-Alim ve l-miiteallim (el-Akide ve ‘ilmu’I-kelam iv;:'r.l'a’e). r;sr. Zahid Kcvselri (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 583.

145 Ebii Mansiir Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi el-Matiiridi, e ‘vilatii I-Kur 'dn, thk. Muhammed
Boynukahn (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2006), 5: 78.

146 Ahmed b. Hanbel, er-Red 'ale’l-Cehmiyye ve z-Zenddika, thk. Sabri Selame Sahin ('Riyaﬂ: Darii’s-Sebit
li'n-Negri ve't-Tevzi’, 1424), 156.
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429/1037-38) el-Fark beyne'l-firak isimli eserinde Ehl-i siinnet igerisinde birgok
firkaya yer verirken Es‘ari’nin (6. 324/935-36) Miircie iginde zikrettigi Ebi
Hanife’yi'*" (150/767); Evzai (6. 157/774), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855) gibi hadis alimleri ile birlikte Ehl-i siinnet’in sekiz grubu
catisinda anmaktadir.'*® _

Matiiridi gelenegin miielliflerinin de kendilerini uzun zamandir Ehl-i
siinnet’'e nispet ettikleri bilinmektedir. Bu sebeple olsa gerek Bagdadi’nin
tasnifi Matiiridi gelenegin en 6nemli isimlerinden biri olan Omer en-Nesefi (6.
537/1142) tarafindan siirdiiriilmekte;'* birgok Matiiridi keldmci da kendilerini
Ehl-i siinnet’e nispet etmektedir.'® Fikih ve kelam gelenekleri Ehl-i siinnet
catisinda bulugurken, Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi’nin (6. 493/1100) Usdlii'd-Din’de'!
ve Omer en-Nesefi’nin Ehl-i siinnet’i tasnif ederken's? mutasavviflari anmas:
Ehl-i siinnet’in herhangi bir fikhi, keldmi ve siff grubu degil birgok fikhi, kelami
ve sifi olusumu catisi altinda barindiran konsensiisii temsil ettigini agikca
gostermektedir. . '

Boyle bir alt baslk agma gerekliligi hissetmemizin sebebi, Siinni
gelenegin kendi iginde bir mezhepler konsensiisiinii ifade etmesine kargin, Siinni
olmama anlaminda yapilan tanimlamalarda bu durumun tam anlamiyla dikkate
alinmadigina yonelik bir izlenim almis olmamizdir.

Mezhepler tarihi kaynaklan ile keldm metinleri incelendiginde hangi
konularn Siinni catinin temel &zellikleri oldugu rahatlikla goriilebilir. Detaylar
uzun agiklamalan gerektirdigi icin burada vermeye gerek duymadigimiz bu
bilgilere Abdiilkahir el-Bagdadi'nin el-Fark beyne'l-firak isimli eserinden
ulagiimas1 miimkiindiir. Bagdadi’nin yer verdigi Ehl-i siinnet’in icma ettigi
konulara kisa bir bakis, iman ettigi halde herhangi bir ser‘l emre uymayanlara

147 Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg'ari, Makdlatu “I-Islamiyyin ve ihtilafu'l-musallin, thk. Mubhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’n-Nahdati’l-Misriyye, 1950), 202-203.

148 Ebii Mansur Abdulkahir b. Téhir b. Muhammed el-Bagidadi, el-Fark beyne'l-firak ve beyanu'l-firkati'n-
n&c@e.miﬂkﬂ"h thk, Muhammed Osman (Kahire: Mcktebetil bn Sina, 1988), 273.

149 Necmeddin Ebfi Hafs Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, “Tesmiyetii’s-Si’i min chli’l-hva ve'l-
bida™, Matla'u'n-nuciim ve mecme ‘u'l-"uliim, nsr. Seyyid Ekber Muhammed Eminof (Taskent: Daru
Camiati Taskent el-Islamiyye li'n-Negri ve't-Tiba‘a, 2015), 17-18.

150 Ebd Muhammed Nuruddin Ahmed b Mabmid b Ebi Bekr Sibiini, el-Biddye fi usili'd-Din Matiridiye
Akaidi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig Yaymnlari, 2000), 25; Ekmeleddin Muhammed b. Muhainmed
el-Hanefi el-Baberti, Serhu vasiyyeti'l-Imam Ebi Hanife, thk. Muhammed Subhi el-Aydi ve Hamza
Muhammed el-Beki, 2. Bs (Urdiin: Déru’l-Feth, 2015), 79, 109.

151 Ebit'l-Yiisr Muhammed b Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi, "Usiilii ‘d-din, thk. Hass Peter Linss (Kahire:
el-Mektebetii’|-Ezheriyyeti li't-Tiirds, 2003), 249-250, 263. '

152 Omer Nesefi, “K.ilabu’_n fi Mezilﬁbi‘l—MuEasamfa", Diyanet Dergisi, trc. Siileyman Uludag 18/3 (1979):
167-173; Abdullah Ding, Beydnii'l-Mezdhib Adli Eseri Baglaminda Omer en-Nesefi'nin Mezhepleri
Tasnifi (Yiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras Universitesi, 2012), 25-29, 73-74, 76.



BABA ILYAS VE TAKIPCILERININ ANADOLU KULTUR TARIHINDEKI YERI VE 51
iSLAM ANLAYISLARI, ASIK PASA VE GARIBNAME'NIN LITERATURDEKI YERI

Siinni olma veya olmama anlaminda deginmedigini gostermektedir.'® Buna
ilaveten herhangi bir Siinni 4limin keldm alanina dair bir eserinin incelenmesi de
‘bu anlamda yeterli olacaktir. Teolojik anlamda daha ¢ok “baz1 konularda Ehl-i
siinnet’in kabul ettigi seyleri kabul etmeme”, fikhi anlamda ise biiyiik oranda
“Ehl-i siinnet’in uygulamayi 6n goérdiigi emirleri/pratik hususlan kabul etme
veya reddetme anlaminda degil, Ehl-i siinnet’in sundugu formatta degil baska
bir formatta uygulamasini” 6nermek, ilkesel anlamda Siinni olma ve olmamay1
Keldami ve Fikhi anlamda agiklamaktadir. Bu noktada Siinni c¢ati altindaki
fikih mezhepleri arasinda da “amellerin uygulanmasmin keyfiyeti” agisindan
farkliliklarin bulundugu izahtan varestedir.

Cemal Kafadar’mn verdigi bir 6rnegi analiz ederek yukaridaki yargimizi
somut olarak ifade edebiliriz:

“ .Baba llyas’in da silsilesinden geldigi Ebiy'l-Vefa’ (Tacii’l-‘Arifin, 6. 1101 ya da

1107), hakkinda yazilmig menakibnameye gére Sinnf idi, fakat Alevilere karsi iyi

niyetli olmayacak ya da dini vecibelerini ihmal eden Kiirtlere miisamaha gosterme-

yecek kadar kati degildi.”*5*

Buradaki “Siinni idi fakat Alevilere, dini vecibelerini ihmal eden Kiirtlere
miisamaha gostermeyecek kadar kati degildi” ifadeleri, Siinniligin ve Siinnilerin
dini ritiielleri hi¢ terk etmedigi gibi bir algiya isaret etmekte; bu meyanda tarihsel
ve teolojik agidan Siinniligin nasil anlagildig: konusunda iizerinde kapsamli bir
sekilde durmay: gerektirmektedir. Ancak konunun menzilinden uzaklasmama
adina buraya ozellikle “dini vecibeleri yerine getirmeyenlere kars1 Ehl-i siinnet’in
fikhi ve kelami anlamda” kurucularindan Eb{i Hanife’den atif vermenin yeterli
olacagi kanaatindeyim.

el-Fikhu’l-Ebsdt isimli eserinde “Iman ettlg1 halde namaz kilmayan, oru¢
tutmayan, bu amellerden herhangi birini yerine getirmeyen kisinin durumu
hakkinda” kendisine sorulan soruya Ebil Hanife, “Boyle bir kiginin durumu
Allah’1in dilemesine (mesietine) baglidir. Allah dilerse ona azap eder; dilerse de
ona rahmet eder. Allah’in kitabindan hicbir seyi inkar etmeyen kisi miimindir.”'**
seklinde cevap vermistir. Yine el- ‘Alim ve’I-Miite ‘allim adl eserinde Ebii Hanife,

“Mimin bitin ginahlan islese de tevhidi terk etmedigi miiddetce Allah’in dis-

mani olmaz. Digman diismanina kotd duygular besler ve ona noksanlik atfeder.

Mimin ginahlarin en biyGgini de islese, Allah’a yemin olsun ki, buna ragmen
Allah’t her seyden gok sever. Mimin ateste yakilmak ve kalbinden Allah’a iftirada

153 Bagdadi, el-Fark beyne 'l-firak ve beyanu'l-firkati‘n-néctye minhum, 279-309.
154 Kafadar, iki Cihan Aresinde, 146 (44. dpt.).

155 Ebl Hanife, el-Fikhu'l-ebsat (el-Akide ve ‘ilmu’l-keldm :;mde), ngr. Zahid Kevseri (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 2009), 606.
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bulunmak arasinda muhayyer birakildiginda ateste yakilmayi iftirada bulunmaya

tercih eder.”**
demektedir.

Konuya yer veren arastirmacilardan oldukea basarili bir tespite yer veren
Karakaya, “Siinnilik dahilinde tarih boyunca istikrarli sekilde ortodoksiyi
temsil etmis tek bir grup ve ekol tespitinin giigliigiin”den'”’ bahsederek aslinda
konunun incelenmesi esnasinda “Hangi Siinnilik?” sorusuna dair net bir cevabin
verilmesinin giicliigiine dikkat ¢ekmektedir. Karakaya bunun akabinde Siinni
gruplann kendi aralarindaki ayrimindan bahsettikten sonra:

“ tarihsel olarak ana akim Sinni sentez icinde makbul bir yer edinmeyi basarmis

tasavvufi akimlar, tevhidi daha kati yorumlayan ve seriatin 6tesinde dinde farkl

merhaleler olabilecegi diistincesini reddeden Selefilik turt cereyanlarca sirk ve k-

fir addedilip din disi goriilebilmistir”*s '
ifadeleriyle konuyu tarihteki bir konsensiis olarak Siinnilik ile modern ¢agda
Siinnilik iddias: altindaki Selefilik gibi modem bir cergeve iizerinden ele almasi
dikkat cekicidir. Bu ifadelerinde Karakaya’nin hakliligim teslim etmekle birlikte
“Selefiligin” Siinnilik icinde degerlendirilmesinin klasik bir tasnif degil modern
bir algt oldugunun altini ¢izmek gerekmektedir. Zira Selefiyye seklinde klasik
mezhep geleneginde bir Siinni mezhep bulunmadifn gibi, “Selefiyye’ye bir
mezhep olarak atif yapan eserlerden Es‘ari kelamcilan Adiidiiddin el-‘Ici (6.
756/1355) ve Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) bu olusumu kendi dénemleri
acisindan biiyiik Islam firkalarinin ikincisi Si‘a alt bashginda Si‘a’dan bagimsiz
sekilde Ahbariyye’nin i¢inde “Miisebbihe, Selefiyye ve firak-i dalle” ile birlikte
zikrettigine dikkat gekebiliriz.'*?

Karakaya’nin en eski Vefdl icazetnamesini ele aldigi boliimlerdeki
“bilhassa Siiler ve Aleviler igin 6nerali figiirler olan Imam Hiiseyin, imam Hasan
ve peygamberin amcalari Hamza’ya ve Abbas’a salat ve selam okunmaktadir™®
ciimleleri ile mezhepsel bir eklektizmden bahsederek *Siinnilikten mezhebi
anlamda sinirlarin grilestigi bir metadoksive...evriligin™'®' yansimasi seklindeki
kanaatleri, icazetnamedeki ilgili 6geleri Siinnilik anlaminda degerlendirmekten
uzak durma kaygisi dolayisiyla “bir grilesme” olarak kabul -edildigini
hissettirmektedir. Bu grilesmenin gerekgelerinin ise Hz. Peygamber’in Ehl-i
156 Ebi Hanife, el-Alim ve 'l-miiteallim, 582.

157 Karakaya-Stump, Vefailik, Bektagilik, Kizilbaghk, 8.
158 Karakaya-Stump, Vefailik, Bektagilik, Kizilbaglik, 8-9.

159 Seyyid Serifel-Ciircani, Serhu I-mevdkif: mevdkif serhi (metin-geviri), tre. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2015), 3: 788-789.

160 Karakaya-Stump, Vefailik, Bektagilik, Kizilbaglik, 192.
161 Karakaya-Stump, Vefailik, Bektagilik, Kizilbashk, 192-193.
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Beyti’ndeki isimlerin bilhassa $ii ve Alevi gelenek ag¢isindan degerini one
¢ikarmalari yine temel bir sorun olarak Siinni kiiltiir agismdan Ehl-i Beyt’in
Oneminin nasil oldugu veya konuya yer veren arastirmacilarin nasil algiladig
gibi bir sorunun cevabini aramay1 gerektirmektedir.

Bu noktada Riza Yildimm’mn Ahi Serafettin’nin seceresinden hareketle
yaptigi “Onlar bir yandan Hz. Ali’ye ve (12 Imam dahil olmak tizere) Ehl-i
Beyt’e kars: giiclii bir sevgi ve baghlik duyarken, diger yandan kendilerini $ii
olarak gérmeyip Siinni addediyorlardi.”¢ tespitlerini konuya déhil etmek gerekli
goriilebilir. Yildirim’m iizerinde durdugu konulardan biri maktel literatiiriidiir.
Malktel’in donemin dini ve kiiltiirel hayat: hakkinda 6nemli bir kaynak olduguna
deginen Yildirim,'s* muharrem ayimn ilk on giiniinde okunmast,'s* Yezit’in Hz.
Hiiseyin’in kesik bagi iizerinden Isldm dinine kars1 alman intikamin simgesi
haline getirilmesi,'® Hz. Hiiseyin ve baglilan i¢in Siinniler kullanimi,'®® karg
grubun Hirici, kafir, Yezidi vb. sekilde tanimlanmasindan'®’ hareketle Siinniligin
¢ekirdegini Hz. Peygamber, Hz. Fatima ve Hz. Ali’den gelen yakin akrabalan
yani Ehl-i Beyti iizerinden gekillendigi tespitine yer vermistir.'*® Bunun akabinde
de Maktel’deki “Siinni” portrenin bugiinkii kullammda Siinni’den ¢ok Alevi’ye
yakin olduguna yer vermesi, konu ¢ergevesindeki Siinnilik ile ilgili “Siinnilik’ten
bugiin anlagilanin ne oldugu” sorununun devam ettigini gostermektedir.

Malitel’dehalifeler siralamasina, Imamiyye Sias1 seklinde birkutuplasmanin
olmadigma, Hz. Ebii Bekir, Omer ve Osman’in diglanmayip Siinniler icerisinde
zikredilmis olmasina, bazilarmin 6viildiigiine dair ifadelere, bu halifelerin
megruiyeti hakkinda herhangi bir ¢ekincenin dahi hissedilmedigine, Sia’nin
doktrinlerinden imamlarin masumiyeti, nas ile se¢ilme vb. unsurlarn tasimamasina
tek tek yer veren ve olduk¢a nemli tespitlerin altim ¢izen Yildirim’mn'®® su
tahlilleri ise bizi Karakaya’mn analizleri ardindan “cevaplanmas: gereken bir
soru olarak igaret ettigimiz” yere yonlendirmektedir:

“Islam’in ashini Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyti'yle 6zdeslestirmesi Maktef'deki Islam
algisina belirgin bir Alevi ton kazandirmaktadir. Maktel'i Stinni islam anlayisindan
uzaklagtirip Sia’ya yaklastiran bir diger husus ise esere hikmeden “lanet” vurgusu-

162 Yildinm, Bektagiligin Dogusu, 34.
163 Yildinm, Bektagiligin Dogugu, 45.
. 164 Yildinm, Bekiagiligin Dogusu, 46.
165 Yildinm, Bektasiligin Dogusu, 48.
166 Yildinm, Bektagiligin Dogugu, 50.
167 Yildinim, Bektagiligin Dogugu, 50-52.
168 Yildinm, Bektagiligin Dogugu, 50-51.
169 Yildunm, Bektagiligin Dogusu, 54-55.
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dur. Trajedinin ana sorumlusu Yezit basta olmak Gzere, Simr, Mervan, Abdulmelik

ve Hariciler giiruhundan olan diger kisiler agik bir dillg lanetlenmektedir.”17

Yildinm’in kendisi de boyle bir tablo karsisinda nasil bir tanimlama
yapilacag: konusunda “Maktel’de kargimiza gikan i¢i Alevi, digt Siinni bu Islam
anlayigim Siinni-Sii ekseninde nereye koyacagiz?”'"! seklinde bizim sorumuzu
farkli bir formda sorduktan sonra “Bu yogun Ehl-i Beyt muhabbeti ve Kerbela
kiiltiiriiniin, Maktel’de karsimiza gikan Isldm algisina belirgin bir Sii/Alevi
karakter kazandirdig agiktir.”'” ciimleleri ile cevaplamaktadir.

Bu agidan yukaridaki nitelikli tespit ve yorumlarina karsin Yildirim’in
Yezit hakkindaki lanet vurgusunu Alevi ton ve Si‘a’ya yaklastiran bir husus olarak
anmasi, “Siinni gelenegin kitabi ve kiiltiirel gelenekleri agisindan Yezit nasil
degerlendirilmektedir?” seklinde ayrica bir mukayeseyi giindeme getirmektedir.

Aragtirmacilarin “Hangi Siinnilik” sorusuna verdikleri cevabin gergevesini
tam olarak cizmek zordur. Bu, ilgili donem agisndan Siinniligin eklektik bir
yap1 arz etmesi gibi daha sonraki dénemlerde yasanan dini, sosyal, kiiltiirel ve
mezhebi kinlmalarin, tarihteki Siinniligin dikkate alinmamasmimn ve giiniimiizde
Siinniligin bir kimlik sorunu yasamasinin kavramsal ittihadi olugturamamasindan
neset etmektedir'” Ancak Baba Ilyas ve cevresine yonelik dini koken
tartigmalarii da besleyen en biiyitk sorun, “Siinnilik dis1 veya Stinnilik i¢i”
seklindeki kullanimin mahiyetinin belirgin kilinmamasi veya “bir yazar olarak
Siinnilik igi ortodoksiyi”, tarihsel Siinniligin agthmlar iizerinden degil, biiyiik
oranda ya Selefilik ya da “bugiinkii Siinnilik algilar: {izerinden” aragtirmacilarin
kendilerinin tercih etmek durumunda kalmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu ise
temelde baslangicindan giiniimiize “Hangi Siinnilik veya Nasil bir Siinnilik”
seklinde daha biiyiik bir sorunun cevabini aramay: gerektirmektedir. Ancak bu
sorunun boyutlari ve kapsami, mevcut béliimiin oldugu gibi birgok ¢aligmanin da

- siirlarim zorlayicr niteliktedir. -

Cemal Kafadar’mn ifadesi hakkinda Ebli Hanife’den bir &rnekle “dini
vecibeleri yerine getirme veya getirmeme konusunun” “Siinnilik digi” geklinde
nitelemeyi gerektirecek bir Ggenin bulunmadifina dikkat cekmis olduk.
Ayfer Karakaya ve Riza Yildinm’in yaklasimlarindaki ortak nokta olarak
niteleyebilecegimiz Karakaya’nmin Stinnilik’teki grilesme, Yildirim’m ise “Alevi

170 Yildinm, Bektagiligin Dogugu, 53.

171 Yildinm, Bektagiligin Dogugu, 53.

172 Yildinm, Bektagiligin Dogugu, 57.

173 Siinniligin tammlanma ve algilanma sorununa dikkar ¢eken, Ehl-i siinnet’e bir konsensiis seklinde yer
veren yorumlar igin bk. Hilmi Demir, “Ehl-i Siinnetin Kurucu Oznesi Olarak Ebd Hanife”, Devirleri
Avdinlatan Meg ale: findn-t A'zam Ulusal Sempozyum Tebligler Kitabi (28-30 Nisan 2015), haz. Ahmet
Kartal, Hilmi Ozden (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi, 2015), 71-72.
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karakter” seklindeki tespitlerine kaynaklik teskil eden “Ehl-i Beyt sevgisi ve daha
ileri boyutta bir 6rnek olarak Yezit’e lanet” konusu hakkinda kisa bir tahlile yer
vererek asil konumuza dénebiliriz. :

Acikca sdylemek gerekirse, Ehl-i Beyt sevgisinin ve kiiltiiriiniin Siinni
gelenekten soyutlanmasi miimkiin degildir. Bu agidan Hz. Peygamber ve Ehl-i
Beyt hakkinda sadece sunlara isaret etmekle yetinecegim. Hz. Ali ile Hz. Osman
arasinda fazilet siralamasi hakkinda Ehl-i siinnet dlimlerinden bazilarn Hz.
Ali’nin iistiin oldugu kanaatine sahipken, bir rivayete gére Ebii Hanife’nin de Hz.
Ali’yi iistiin kabul ettigi kaydedilmektedir.'™ Yine sahabenin ¢ocuklan arasindaki
iistiinliik konusunda alimlerin fazilet siralamasim hilafetteki babalarina nazaran
yapsalar da bu siralamada Hz. Fitima’mn evlatlarim istisnd tuttuklann ve Hz.
Peygamber’e yakinhiklari dolayisiyla Hz. Fatima’nin evlatlarinin sahabenin
¢ocuklarindan daha iistiin oldugunu, “Allah’m Ehl-i Beyti tertemiz kildigim”,'”
Cemel hadisesinde Hz. Aise’nin degil Hz. Ali’nin hakh oldugunu,'”® Hz. Ali ile
birlikte Muaviye'nin de hilafetini mesru kabul eden Kerramiyye’ye kars1 Hanefi-
Matiiridi bir Alim olan Sédbini (6. 580/1184) “Ali ile birlikte Muaviye’nin de
hilafetinin sahih kabul edilmesinin miimkiin olmadi1g1™'"” kanaatindedirler; buna
ilaveten Hz. Abbas ve Hz. Hamza’dan 6vgiiyle bahsedilmesi'”® gibi 6rnekleri
gormek de ¢ogaltmak da olagandir.

Daha kapsamli sekilde arastinilip Siinni gelenekler arasindaki yaklagim
tarzlan ve taraflarinin tespiti ayn bir calismay gerektirse de Es‘ari bir alim olan
Alaeddin el-Buhari (6. 841/1438) Yezit ile ilgili alimlerin tagidig: kanaatleri i
grup altinda tahlil ederek;

1. Kendisi fasik oldugundan bagislanmasi i¢in dua etmeyi caiz gériip lanet
edilmesini caiz kabul etmeyenler,

2. Lanet edilmesini caiz kabul edenler,

3. Hz. Hiiseyin’in katli hakkinda rizasi varsa lanet edilecegini, nzas1 yoksa
lanet edilmeyecegini sdyleyenler seklinde ayirdiktan sonra kendisi de sonuncu
yaklagimi tagidigini belirtmektedir.'”

174 Nureddin Ahmed b Mahmid b Ebi Bekr es-Sibiini, el-Kifdye fi I-hiddye, thk. Muhammed Arfi¢i (Beyrut:
Drii ibn Hazm, 2014), 236; Ebii Abdullah Muhammed b. Muhammed b. *Alaiiddin Bubiri, Risdletiin fi'I-
‘itikad, thk. Said Abdiillatif Fude (Kuveyt: Darii’z-Ziya, 2012), 181.

175 Sabini, el-Kifdye, 237; Sabini, el-Biddye, 61.
176 Sabani, el-Kifdye, 231.
177 Sabani, el-Kifdye, 213.

178 Fethi Kerim Kazang, Fikh-1 Ekber Serhleri ve flyas b. Ibrahim es-Sinobi'nin Fikh-1 Ekber Serhi (Yiiksek
Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 1991), 142,

179 Bubari, Risaletiin fi'l- itikid, 163,
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Hadis kiilliyat: agisindan muteber eserlerden birinin yazan olan Siinni
bir hadis 4limi fmam Nesai (6. 303/915), Dimask’ta Hz. Ali muhaliflerinin ve
mubhalefetinin yayginhig karsisinda Hasdisii emiri’l-mii’'minin ‘Ali b. Ebi Talib
adh eserini yazabilmig; Dimagk’ta kendisine Muaviye hakkinda sorulan bir soruya
kargmn “O kendi basin1 kurtarsmn, O’nun hangi faziletini yazayim.” vb. cevaplar
vermesi sebebiyle Muaviye taraftarlarinca aci sekilde doviilerek 6ldiiriilmiigtiir.'®
Bunlara ilaveten Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in dért halifenin ismi ile birlikte
camilerdeki duvarlan siislemesi vb. gogaltilabilecek Siinni kiiltiiriin kitabi ve
ananevi 6geleri dikkate alindiginda yukaridaki aragtirmacilarin tizerinde durdugu
Ogelerin agik sekilde Siinni kitabi ve ananevi kiiltiirde yer aldig ifade edilmelidir.
Bu sebeple asil problem “Degerler arasinda hangisinin Siinnilige ait kabul edilip
edilmeyeceginde veya nelerin Siinni ve Alevi kiiltiir arasinda bir ayrim ifade
ettiginde ya da biiyilk oranda Siinnilik’ten ne anlagildig1 seklinde” daha koklii,
uzun bir gegmisi bulunan ve olduke¢a genis alana uzanan bir sorunla ilgilidir.

Yildinm’in “Maktel’de kargimiza ¢ikan igi Alevi digi Siinni bu Isldm
anlayismi Siinni-Sii ekseninde nereye koyacagz?'®' sorusunun formatinda kiigiik
bir degisiklik yaparak “yukaridaki 6rnekler 151¢inda diisiindiigimiizde Maktel’de
kargimiza ¢ikan 6gelerin Siinniligin diginda oldugu ifade edilebilir mi?” seklinde
sorabiliriz. Bizce bu sorunun cevabi hayirdir. Aslinda bu sorunun gelenekler
acisindan “farkli formatta cevaplanmas:™ da tarihi anlamamiz konusunda 6niimiize
bir set ¢ekebilecek niteliktedir. Zira bu 6geler, ne Alevilik ne de Siinnilik, hatta
bu ikilemde giindeme gelmeyen, Hariciler harig, diger geleneklerden bir kismi
agisindan tam anlamiyla “bir dis” olarak addedilebilecek unsurlar degildir. Bu
sebeple her iki gelenek agisindan da “bu 6gelerin ortak deger olmalar sebebiyle
“igsel” oldugu kabul edilip bundan sonra “bu igsel 6gelerin sistemde nasil yer
edinmis oldugu; tarihsel ve bolgesel hatta geleneksel anlamda kirlmalarin
nerelerde ve hangi konularda yasandigi sorusturuldugunda™ yeni sonuglara
ulagmak muhtemel gériinmektedir.

Konu iginde giindeme gelen bir husus da evliya kiiltiidiir. Bunun icin
genis bir alan ayirmaya ihtiyag duymadik. Evliya kabirlerinin ve yayginligimin
heterodoks Isldm yorumu igin somut bir kamit olarak kabul edilmesi halinde
evliyammn kerametini céiz géren ve Ocak’m Tiirk Ortodoks Islam/Siinni fslam
dedigi Hanefi ve Matiiridi gelenegin'® kitabi ve medrese merkezli boyutu ile sehir

180 Osman Aydin, “Nesai”, Miisliimanlarin Engizisyonu - 1/ Oliimeill Kovugturmalar, ed. Mehmet Azimli, 2.
Bs (Istanbul: Mana Yaymnlan, 2019), 119-125; M. Yasar Kandemir, “Nesai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlan, 2006).

181 Yildinm, Bektagiligin Dogugu, 53.
182 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve fsldm, 41.
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ve medrese gibi toplumsal tabammnin da “heterodoks™ oldugu ifade edilmelidir.
Ciinki ilgili geleneklerin temel metinlerinin “velilerin/evliyanin kerameti caiz ve
haktir.” vb. ciimleleri ihtiva ettigi agik sekilde miigahede edilebilmektedir.'®3

Burada Ehl-i siinnet’in Matiiridilik seklinde isimlendirilen firkasinin
kendisine nispet edildigi Matiiridi hakkinda iki hususa dikkat ¢ekmek faydali
olabilir. Bunlardan birincisi kitdbi kiiltiiriin en etkili ve kendisinden sonraki
donemi en ¢ok etkileyen isimlerden biri olarak Matiiridi’nin yerel kiyafetinden;
digeri ise Hizir ile ilgili bir goriigmesinden bahseden nakildir.

[lk nakil, Matiiridi’nin Abbési cevresindeki élimlerin kiyafetlerini
giymedigini bilakis yerel ve bolgesel kiyafetleri muhafaza ederek belini tiziim
dallart ile bagladig1 pagavra kiyafetler giydigini ve basmna da gemi sekline
benzeyen hasir bir bork taktigini bildirmektedir. Bu durum gogu ilim dali ile ilgisi
bulunan déneminde ve sonrasinda en etkili alimlerden birinin bolgedeki kiiltiirel
unsurlari muhafaza ettigini, yerel kiyafetleri kullandigimi géstermektedir.'®

- Diger nakil ise Semerkant’ta Ribat-1 Dest’te Matiiridi’'nin Hizir"y
gordiigiinii, ondan dua istedigini ve Hizir’in da ona dua ettigini icermektedir.'®
Bu naklin ilgi ¢ekici bir diger boyutu,'*® nakli h. 537/m.1142 yilinda vefat eden,
Hariefi-Mataridy gelenegin oncii isimleri ile Hoca-talebe iliskisi iginde bulunan,
gelenek i¢ginde telif agisindan en veliid isim olan, ansiklopedik eser de kaleme
alan Ebdl Hafs'Necmeddin Omer en-Nesefi gibi Hanefi fakihi, Matiiridi gelenegin
miifessir ve miitekelliminin kaydetmis olmasidir.'¥’

183 Ebu’'l-Kasim el-Hakim es-Semerkandi, Kelime Anlamh - Aciklamal es-Sevadu'l-A’zam Terciimesi,
trc. Talha Alp (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2012), 21, 25, 217-224; Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed
en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet
isleri Bagkanhg Yaymlan, 2003), 2: 107-110; Necmeddin Ebdi Hafs Omer en-Nesefi, “’Usiili’d-din

A 'itikddi’l-mihtedin”, Matla ‘un-nuciim ve mecme ‘u’l-"uliom, nsr. Seyyid Ekber Muhammed Eminof
(Taskent Daru Camiati Taskent el-Islamiyye li'n-Nesri ve’t-Tibd‘a, 2015), vr. 3b. Keldm ekolleri igerisinde
kerdmet yaklagimlarim tahlil eden iki ¢aliyma igin bk. Murat Serdar, “Ehl-I Siinnet inancinda Kerametin
imkan Ve Vukii'u Problemi”, Bilimname 19 (2010/2): 25-45; Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Akaidinde
Kutsiyet, Velayet ve Keramet inancina itikadi Mezheplerin Bakisi”, [slam Diigiince Ve Geleneginde
Kutsivet, Velayet, Keramet, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Kuramer Yayinlar, 2017): 113-147.

184 Emel Esin, [sidmiyetten Onceki Tiirk Kiiltir Tarihi ve Islima Girig (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi
Matbaasi, 1978), 154-155. Imdm Matiiridi hakkindaki kerametler ve Matiiridi gelenegin tasavvuf ile
iliskisi hakkinda aynca bk. Necdet Tosun, “Matiiridiyye Ve Tasavvuf iligkisi”, Uluslararas: Maturidilik
Sempozyumu Bildirileri, ed. S6nmez Kutlu (Uluslararas1 Maturidilik Sempozyumu (Diinii, Bugiinii ve
Gelecegi), Ankara: Olivin Ofset, 2018), 157-161; Omer Ozgil, “lmam Métfiridi’nin Anadolu Tasavvuf
Kltiird Uzerindeki Etkileri", Diyaner flmi Dergi (Mdtiiridi Ozel Sayisi) 55/3 (2019): 898-900.

185 Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, el-Kand fi ‘ulemdi Semerkand, thk. Yusuf el-Hadi
(Tahran: Ayine-i Miras, 1999), 141. Aynca bk. Ozgil, “Imam Matiridi’nin Anadolu Tasavvuf Kiiltiirii
Uzerindeki Etkileri”, 898.

186 Mariiridi hakkindaki bu nakle ve diger iki rivayetle birlikte Imam’in menkibevi kisiligi hakkinda bk.
Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 2. Bs (Istanbul: Ensar Nesrivat, 2017), 71-73.

187 Hayat, eserleri ve gelenek igindeki yeri hakkinda bk. Ayse Hiimeyra Aslantiirk, “Nesefi, Necmeddin®”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlan, 2006), 32: 571-573.
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Matiiridi kaynaklardaki velilik ile ilgili miisahedenin Es‘ari metinleri
agisindan da farkhlik arz etmedigini ayrica belirtmek gerekir.'® Bu sebeple
veli, evliyd veya kerdmetin Siinni olmama yoniinde islevsel bir gerekge olarak
kullanilmasinin bizi dogrudan uzaklastiracag: kanaatindeyiz. Bilakis kerdmet ve
veliler hakkindaki tutumun, hak ve miimkiin kabul etmeleri dolayisiyla Siinni
kitdbi ve andnevi gelenegin miimeyyiz vasifiarindan biri olmasi daha-olasidur.

Kafadar’in bir tarihgi olarak konuya Tiirk-Isldm anlayigina yonelik geriye .
doniik bir tarih yazimi ile deginmesi 6nem arz etmektedir. Buna ilaveten dzellikle
Riza Yildinm ve Ayfer K. Stump’un dikkat cektigi belgeler ve bu belgelerdeki
Siinni kiiltiire de igaret eden hususlar aslinda Ocak’in-“konargdger Halk Islam’:-
seklinde biiyiik oranda Siinni gelenekten tam bagimsiz addettigi” anlayigin, yeni
belgeler neticesinde daha da esnetilmesi gerektigine isaret etmektedir. Zira bu
belgelerin ait oldugu kiiltiir ve cografya dikkate ahndlgxhda Ocak’1mn tasnifindeki
medrese [sldm’1 olmadigi, geriye doniik tarih yaziminda merkeze yerlestirilen
Alevi ve Bektisi geleneklerine ait olmasi daha da 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla
Alevi ve Bektas kiiltiiriin 15. asra ait metin, icazetndme vb. belgelerde 16. yiizy1l
sonras1 heterodoks unsurlarini degil de daha 6nceki donem 6zellikle halifelik, Ebf
Bekir, Omer, Osman, 73 firka, Cuma namazini kilma, namaz, miiezzinin ezan ve
kamet okumasi, ibadet ve taate yonelik tavsiyeler, Siinnilik vb. kavramlan tagiyor
olmas1,'® geriye déniik tarih yaziminin dayandirildigi Alevi ve Bektési kiiltiirde
dahi bahsi gecen tarzda heterodoksinin 11. ve 15.. yiizyilda olup olmadigim
tarnsﬁ:lall hale getirir. Boyle bir tablo karsisinda 12. ve 13. yiizyil heterodoksisi
icinde iizerinde en ¢ok durulan, ilgili geleneklerle de yakm bag: bulunan Baba
flyas ve gevresinin bahsedildigi icerikle bir heterodoksi seklinde nitelenmesinin
yeniden diisiiniilmesi gerekmektedir.

Baba ilyas’a nispet edilen niibiivvet iddiasimn gergekliginin, bilyii
ve sihirin saman kiiltiiriiniin izleri olsa da bunlarin Baba ilyas i¢in de gegerli
oldugunun tespitinin miimkiin olmamasmm, yesil renk ile ilgili Ocak’in
kanaatlerinin Sii egilimli seyitlikten mistik kimlige dogru evrilmis olmasini,
yesilin tasavvufi gelenegin renk sembolizminde ve Hizir kiiltiiniin de yaygin
oldugunu, buna ilaveten Baba Ilyas’m Amasya 6ncesi hayati hakkinda bilgilerin
olmamasini, dzellikle Bektasi, Alevi ve Vefai gelenekleri hakkinda konargécerler
arasinda dahi kismen Siinniligi olumlayan verilerin bulunduguna dair Karakaya
ve Yildinm’in tespitlerini, heterodoks inanglarin biiyiik oranda geriye doniik

188 Bagdadi, el-Fark bevne'l-firak ve beyanu'l-firkati’'n-ndcive minhum, 296; Buhari, Risaletiin fi'l-"itikdd,
172.

189 Meddih, Maktel-i Hiiscyn Kerbela Hadisesi, 276,272, 360, 446, 460, 468; Yildinm, Bektagiligin Dogugu,
38-58.
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tarih yazim ile kurulduguna dair Kafadar’in tespitlerini dikkate aldigimizda
Baba Ilyas ve gevresi hakkinda “Saman geleneginin varisi olma anlaminda bir
heterodoks kimlik” tanimi yerine farkli bir “anlama ve tamimlama” seklinin
nerilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Bu noktada meseleye yaklagim tarzina kat11d1g1mlz Karamustafa’nin
Kopriilii'niin tezine yonelik elestiri sadedinde dile getirdigi: :

“Tuirkmen babalarini yalnizca yiizeyde islamlasmis birer kam/ozan saman olarak

gdrmekle yanilmistir.. Tam tersine belki de islamlasmaya en ¢ok direnen ziimrenin

saman takimi oldugunu varsaymak bizce akla daha yatkin goriinmektedir” 1 ]
ifadelerinin dnemine dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Aslinda Kafamustafa’mn
sadece heterodoksinin “saman vb. kiiltiir” iizerinden okunmasmma doniik bu
tezi degil, bizim de 6nemsedigimiz iizere “sehirli, koylii ya da gocebe kendi
toplumlari iginde yerleri ne olmus olursa olsun™®! diyerek ¢ogu akademisyenin
siirdiirdiigii dini diigiinceyi sehir-kirsal veya konargdcer seklindeki bolgesel
farklilig1 merkezilestirmemesi oldukca 6nemlidir.

Yukandaki bagliklarda Seyh Marzuban, Edebali, Vefai icazetnamelerindeki
dért halife isminin erken dénem kullammi, Gunya’dan yaptifimiz alinti,
Yildinnm’m tespitlerinin odaginda bulunan . Maktel’deki Ggelerin ve diger
verilerin Siinni 6ge oldugunun kabulii, bir anlamda ilgili dénem ve cevre
acisindan Siinniligin deldleti olarak degerlendirilebilecek hususlardir. Bu sebeple
alt basliklarda farkli cevre ve bolge degil, Baba Ilyas ve gevresi hakkinda
“Stinnilige” deldletin imkam iizerinde durduk. Biz heterodoks vb. kavramsal
itirazlari bir tarafa birakip 6nerdigimiz “modeli tanitacak”, ilgili cevre agisindan
Islamlagma olgusunun nasil anlasilabilecegine dair bir ilke kurarak Baba ilyaq ve
cevresine yonelik kism{ bilgilere de uygulanabilirligini test etme arzusundayiz.

2. ISLAMLASMA OLGUSU VE SUNNILIiGIN KULTUR OGESI

OLARAK DUSUNULME IMKANI '

Islamlasma; tarihten, cografyadan, kiiltiirden ve kiiltiiriin tasiyicilarindan
bagimsiz gerceklesen bir olgu degildir. Bu olgu “Isldm dininin teblig, tebyin
ve yayilma” siireci dikkate alindiginda goriilecektir. Ilk nesilden sonra Isldm
dininin yorum modelleri olarak birer bilgi ve yorum cemaati'” seklinde

190 Karamustafa, “Anadolu Tasavvufunun Kokenleri Sorunu”, 94-95.
191 Karamustafa, “Anadolu Tasavvufunun Kdkenleri Sorunu™, 95.

192 Hiisamettin Arslan, “Ikinci Baskiya Onsoz Yerine Isik Neredeyse Golge de Oradadir”, Epistemik Cemaat
Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, 4. Bs (Istanbul Paradigma Yayncilik, 2015), XIV. Mezheplere epistemik
bir cemaat olarak yaklagan bir yorum igin bk. Hilmi Demir, “Degerlendirme Konugmasi”, Devirleri
Aydmlatan Meg'ale: mém-1 A'zam Ulusal Sempozyum Tebligler Kitabi (28-30 Nisan 2015). haz. Ahmet
Kartal, Hilmi Ozden, (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi, 2015), 668-669.
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niteleyebilecegimiz mezheplerin ortaya ¢iktifn ve gelenek haline déniigerek
yaygmlik kazandigi bilinmektedir. Bu agidan mezheplerin birer kiiltiir Ogesi
haline gelerek genis cografyalara uzandig1 da izahtan varestedir. islaimlasma
olgusu, mezheplerin olmadigi ve kiiltiir 6gesine doniismedigi dénemlerde
mezhebi anlamda ilerlememekteydi.'” Buna mukabil mezheplerin “islam dininin
ve killtiiriiniin” tasindig1 birer mekanizma olarak ortaya ¢ikmasindan ve bir
gelenek halini almasinin ardindan Islimlagsma olgusu da bu mezhep sistematigi
igerisinde taginagelmistir. Tarihsel olarak bu durum Baba flyas, onun ailesi ve
cevresini de kapsamaktadir.

Stinniligin belirli bir mezhebi degil bircok olusumu icine alan gelenekler
ittifaki oldugu; “Fikhi, Keldmi ve tasavvufi goklu gelenek” anlaminda bir
konsensiisil ifade ettigi tarihsel ve kiiltiirel bir gergekliktir. Bu meyanda bu
konsensiisiin her bir ogesi, bulundugu bolgelerde bir Isldm killtiiriiniin ve
Islamlagmanm tagtyict kimlikleridir. Bu sebeple Isldm’m Siinni yorum modelini
bir “kiiltiir 6gesi” olarak kabul edip, farklilasmalar olma imkani olsa da birbirinden
tam bagimsiz olmayan “Siinni Kitdbi kiiltiir” ile “Siinni ananevi (halk) kiiltiir”
tasnifinin daha iglevsel olacag: kanaatindeyiz.

Boyle bir aynimun yapilmasinin tam olarak gerekli olup olmadlgmdan emin
degiliz. Ancak Baba flyas geleneginin takipgileri arasinda Asik Pasa ve Elvan
Celebi disinda kitdbi bir unsura sahip olmamamiz, aragtirmacilarm ilgili isimleri
ve eserleri $eh1rle$meye bagl olarak Siinnilige evrilme seklinde telakki etmeleri
sebebiyle konunun agimlanmasi ve diigiince tarihinde bir yerde konumlandiriimas:
noktasinda islevsel olabilecegi igin boyle bir ayrimi tercih etmig bulunmaktayiz.
Bu modelin 14. yiizyilh gegmeyecek sekilde Baba Ilyas ve cevresi hakkinda
gelistirilen tezlere alternatif bir model olarak diisiiniilmesi miimkiindiir. Bizim
aynmimiz, bunlarin kendi i¢inde tasidigi farkliliklar bir tarafa, fikhi ve kelami
seklindeki “inang ve ibadet boyutlu, egitim merkezli” tasnif’ degii; bu geleneklerin
kitabi (medrese, tekke, hankah, cAmi, mescid, zaviye, hukuk, egitim alanlarindaki
kisi ve kitleler) ile ananevi (halk) seklinde zemin buldugu coklu alanlan dikkate
almaktadir.

Bu tasnifin ilk etapta Ocak’in halk, konargéger, medrese, tekke, sehir vb.
aynmlanna bagh olarak yaptif tasnif ile benzerligi diisiiniilebilir. Ancak biz
bunu bélgesel veya mekénsal agidan bir ayrim anlaminda kullanmamaktayz.
Bilakis “bilgi” eksenli bir ayrim seklinde kurgulamig bulunmaktay;z. Bu itibarla
halk/anénevi dedigimiz sehirden; kitabi dedigimiz de klrsaldan, konargécerlikten

193 Mehmet Evkuran, “Hanefi-Maturidi Kelam Sistemi Uzerine -Bir Kelam Sosyolojisi Denemesi”, Eski Yeni:
Ug Aplik Ditgiince Dergisi, 25 (2012): 15-16.
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bolgesel anlamda tam bagimsiz degildir. Ikisi arasinda kapsam agisindan kismi
farklilik bulunmaktadir. Kitabi dedigimiz “bilgi” agisindan halk/anénevikiiltiirden
daha genis bir alam1 kapsasa da halk/ananevi dedigimiz ise toplumsal anlamda
kitabi kiiltiiriin temsilcilerinden daha genis bir alan1 kapsamaktadir. Bu aynm,
sehir ve sehirlesme disindaki bolgesel farklihklar agisindan da uygulanabilirdir.
Aradaki fark, kitabi kiiltiiriin tagiyicilary, kirsala nazaran merkezde/gehirde daha
yogunlukta; buna karsin halk ise sehirde kitabi kiiltiiriin tagiyicilarindan daha
agirliktadir. Bu sebeple aslinda bolgesel farkliifa bagli diisiinsel ayrim yerine
tasman gelene@in belirgin formlarnin ve unsurlarinin yani ait oldugu Siinni
kiiltiiriin bilgisine sahip olma agisindan farkhihk One g¢ikanlabilir. Bu ayrm,
Siinnilik agisindan kirsaldaki bir 4lim, miiderris veya geyhin, sehirdeki halktan
farkliligmi cografi degil, bilgi agisindan yapmamiza da olanak tanimasi sebebiyle
daha kusatici goriinmektedir.

Ehl-i siinnet herhangi bir medreseye veya medresede iiretilen bilgiye
hasredilemeyecek kadar biiyiik bir konsensiisii ifade etmektedir. Bu ¢atinin
altinda fikhi, keldmi ve sifi olusumlar bir arada bulunmaktadir. Bu sebeplé
fikhi meselelerdeki ihtilaflar, her zaman Siinni ¢atinin diginda tanimlanmay1
gerektirecek nitelikte degildir. Seriatin disinda olmakla Ehl-i siinnet diginda
olmak birbirinden ayn birer tamimlamadir. Ehl-i siinnet ile uyum iginde olmayan
aciklamalar, bid‘atile nitelenirken; seriata yani Kitap ve siinnetin agik hiikiimlerine
mubhalif agiklamalar ve tutumlar aym sekilde tamimlanmaz. Bu sebeple Mu‘tezile
ve Hérici firkalar, tasidiklan keldmi veya fikhi goriigleri dolayisiyla bid‘at
ile nitelenip Ehl-i siinnet diginda telakki edilmis olsa da seriati terk etmekle
itham edilmez. Ayrica seriat dis1 seklinde tamimlama sadece Ehl-i siinnet’in bir
tammlamas: da degildir. Omegin Siinni kaynaklann bid‘at firkalardan saydig
Mu‘tezile de batini ve gulat fikirleri seriat disi tamumlayabilir. Bu agidan seriat
dis1 seklindeki tanimlama sadece Ehl-i siinnet’in literatiiriine 6zgii degildir.

Bu agiklamalar birkag 6rnek {izerinden somutlagtirabiliriz. Ruyetullah’
kabul etmeyen Mu‘tezile bid‘at ile nitelenir, seriat diginda tantmlanmaz.'** Fikhi
acidan Siinni ¢atida yer alan “Hanefi ve Safi‘1” mezhepleri arasindaki “ihtilaflar”
bilinmektedir. Bu ihtilaflarin tagiyicis1 metinler medreselerde, tasiyicisi bireyler
de toplumda yer almaktadir. Vitir namazinm “vacip mi siinnet mi” oldugu ihtilafi
aralarinda seriat digihig1 ve Ehl-i siinnet disilif1 ortaya gikarak boyutta degildir.
Zira her ikisi de temelde Ehl-i siinnet’in degil “seriatin” bir emri olan “namazi1”
kabul etmekte, ihtilaf bunun akabinde “bilgi kaynaklan agisindan hiikmiiniin ne
oldugu” konusunda neset etmektedir. Bu ag¢idan namaz kilmama da tek basina

194 Semerkandi, es-Sevddiu 'I-4 zam, 206-207.
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seriat dig1 olmak igin yeterli bir sebep degildir. Zira Ebi Hanife namaz kilmayan
ve birgok giinah igleyen kisinin miimin oldugunu belirterek béyle birini geriat
dismda tamimlamamaktadir. Siinni ulemi da “ameli imandan bir cliz kabul
etmeme” seklindeki Ebli Hanife’nin doktriner ilkesini siirdiirerek seriat dist
bir tamma bagvurmaz. Buna ilaveten Siinni olma veya olmama anlaminda bir
aynimda “ser‘i emri yerine getirip getirmemek”™ bir ilke olarak iglenmez.

Konuyu Siinnilik agisindan bir bagka drnekle somutlagtirmak meramimizi
dile getirmek agisindan énem arz etmektedir. Ornegimizi pratik olarak karsiligs
olan ve hala devam eden fikhi kitdbi ve ananevi (halk) agidan agiklayabilecek
bir alandan secmek daha islevsel olacaktir. Hanefi ve $afii geleneklerinde
namaz ibadeti esnasinda secdeye yonelme sirasinda “refu’l-yedeyn/ellerin
'kaldiriimasi” konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Hanefiler ellerin kaldirilmasim
gerekli gormezken Safi‘T gelenekte ellerin kaldirilmasi-uygulana gelmektedir.
Bu pratik, her iki Siinni kiiltiiriin hem kitdbi hem de ananevi (halk) zeminin
ortak birer degeridir. Yani ellerin kaldirilmamasi Hanefiligin kitdbi ve ananevi
zemininde; ellerin kaldiriimasi ise Safi‘iligin kitabi ve ananevi zemininde ortak
bir degerdir. Bu agidan uygulama noktasinda aym geleneklerin kitabi ve ananevi
zeminleri arasinda bir farklilasma goriilmez. Buradaki ayrim, farkli zeminlerdeki
uygulayicilan arasinda ilgili hiikmiin “bilgisel arka planinin” aym seviyede
olmamasindadir. Her iki zeminin kitabi takipgileri (iniiderris, muallim, klasik
donemdeki imam, Alim, kidi, hakim vb.), ilgili hikmiin kitdbi arka planmna
sahipken, her iki zeminin ananevi takipgileri bunun ayirdinda olmayabilir. Ancak
 bunlarin tamamu pratik agidan ayni uygulamada birlesmektedirler. Takipgilerden
kimin hangi zeminde bulundugunun tespiti ise ya diyalog ile ya da kitabi olarak
biraktiklan eserlerle ya da uygulamalanm gézlemlemekle miimkiindiir. Eseri
bulunmayanlar agisindan bu tespitin yapilmas: kismen miimkiin olsa da “dogruya
yakin bir sekilde tespiti i¢in birgok verinin dikkate alinmasi gerekeceginden”
hakkinda aragtirma yaptigimiz dénem ve sahislar agisindan bu kadar veriye sahip
olmadigimiz ortadadur. Ozellikle ilgili donem agisindan diyalog ve fiili anlamda
bir gézlem yapilmas ise miimkiin degildir.

Burada soyle bir itiraz glindeme gelebilir: “Bu 6rnek her iki grubun, her
iki smifi tarafindan uygulanan bir pratigidir. Dinin pratikleri hakkinda boyle
bir uygulamanm olmadif1 kisi veya kitleler hakkinda bu modelin tutarlihi
tartigmalidir.” Bu soru kargisinda “ser‘i emirleri yerine getirip getirmemenin”
ilkesel anlamda Siinni olma ve olmama anlaminda belirleyici olmadigina, Siinni
olsun veya olmasin ser‘l emirleri yerine getirmeyen kigilerin Ehl-i siinnet’in
hakim paradigmas: agisindan “giinahkar miimin” geklinde tammlandigina dair
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yukandaki agiklamalarimizi hatirlatmakla yetinmekteyiz. Béyle bir muhtemel
itiraz1 kendimize yéneltip cevaplandirma ihtiyac: hissetmemizin sebebi, Siinni
Ggelerin salt “dinin pratik (fikhi) uygulamalar™ icerisinden degerlendirilmesi,
Siinniligin ¢ok dar bir alana sikigtirilmasimna dair aldigimiz izlenimdir.

Kitdbi ve halk kiiltiiriiniin i¢ginde bulundugu bolge ve cografyalan dikkate
aldigimizda her yerde ve bolgedeki gerek kitdbi gerekse ananevi Siinni kiiltiiriin
birbiriyle es zamanli ve paralel bir gelisim seyrettigini, bolgedeki kitlelerin ve
kisilerin bu etkiyi aym oranda tasidiklarimi s6ylemek biiyiik bir genellestirme
olacaktir. Zira bu durum kiiltiirel, bolgesel, kitlesel ve bireysel anlamda tiim
unsurlarin Siinni tonlarnin sorusturulmasini gerektirir ki bunun bugiin olmadig:
gibi tarihte de tespitini yapmak miimkiin gériinmemektedir. Bu sebeple konuyla
ilgili tahlillerin kismen “tiimel bir formda” islenmesi kagmmilmazdir. Ancak
burada 6nemli olan tiimelligin timdengelimsel mi tiimevarimsal mi oldugudur.
Degerlendirme konusunda tiimevarimci yonteme nazaran tiimdengelimci bir
yaklasimin daha biiyiik sorunlar tagimasi muhtemeldir. Bu sebeple bizce konunun
miimkiin oldugunca grup, kisi ve bolgesel acidan minimize edilerek™ “tikel
veriler haline getirildikten sonra dénem-bdlge ve szellikle kitleler hakkinda”
tiimel bir yargiya varilmasi, dogruya ulasma anlaminda daha tutarli bir yontem
goriiniimiindedir.

Baba ilyas ve gevresinin “nerede, ne zaman ve nasil Islimlastig,
Islamlasma olgusuyla nasil yiizlestikleri,” iizerinde durulan bir 6ge olarak dikkat
¢cekmemektedir. Bu sebeple “bélgenin islﬁmlasm_a seriiveni ve Baba [lyas ¢evresi
hakkindaki muhtemel anlamlar dikkate alinmadan™ konargocerlik, Samanist
gelenek gibi daha ¢ok kiiltirel ve cografi unsurlardan benzerlikler yoluyla
veya geriye doniik tarih yazim ile Saman kiiltiiriine ulagilmasi, islimlasma
olgusunun kendisini gbzden kacirmamiza sebep olmakta ve dikkatleri daha
geriye yoneltmektedir. Bizim iizerinde durdugumuz husus, Baba Ilyas ve
gevresinin Isldmlagma olgusuna Siinni bir kiiltiir ortaminda muhatap bulunduklar:
seklindedir. Diger geleneklerin neden disarida birakildigina dair bir soruyu
burada ayrica problem olarak ele almamaktayiz. Zira islimlasmanin kokenini
“Siinni kiiltiir cografyasina ait kilma gerekgelerimiz” islenirken bunun cevabi da
dolayl olarak kismen ortaya ¢ikmis olacaktir.

Baba Ilyas’in Amasya’dan énceki hayatinin nasilligina dair somut bilgiler
bulunmamaktadir. Bu sebeple kaynaklarin ve arastirmacilanin Miisliiman bir
Tiirk olarak Horasanl oldugunu 6ne ¢ikaran kanaatleri 151ginda hareket etmek
kaginilmazdir. O halde sormamiz gereken Baba Ilyas’in Islamlagma siirecini
nasil yasamig, Miisliimanlig1 nasil kabul etmis olabilecegidir. Bu sorular da bizi
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heterodoks yorumlarin kkeni olan Horasan’a tagtyacaktir. Bu durumda kargimiza
birkag ihtimal belirecektir.

‘Bunlardan ilki, Baba Ilyas’in kendisinin samanhktan Islim’a gegtiginin
kabuliidiir ki bu ihtimal oldukga giigtiir. Zaten b6yle bir iddia da higbir aragtirmaci
tarafindan dile getirilmemektedir. Bu sebeple Baba Ilyas’m en azindan babast
dolayistyla bir veya babas! ile dedesinden itibaren iki kusak 6ncesinde Miisliiman
olma ihtimali var sayilabilir. Baba ilyas ve ailesinin Horasan’da konargdger mi
yoksa sehirde meskiin mu olduklarina dair bir verinin olmamasi, geriye doniik
bolgesel anlamda bir stire¢ takibini de imkansiz kilmaktadir. Ancak hangisi kabul
edilirse edilsin, Isldmlasmalarmin Samanist bir Miisliiman gelenegi araciligiyla
olmayacag asikardir. Bu durumda aile baglarinin Isldmlagma seriiveni hakkinda
Horasan’da etkin olan Siinni veya gayr-i Siinni geleneklerin etkisiyle gerceklesmis
olabilecegi diginda bir ihtimal kalmamaktadir. '

Bu durum Baba lyas oncesi Horasan’in mezhebi kiiltiirel gesitliligi
icerisinde konunun arastirilmasini gerektirmektedir. Modern ¢alismalarin isaret

ettigi tizere Islamlagmasmin akabinde Horasan’daki mezhebi gesitlilik icerisinde

“Miircie, Hanefilik, Matiiridilik, Es‘arilik, Safi‘ilik, Isméiliyye, Imémiyye,
Mu‘tezile vb.” mezhepler karsimiza gikacaktir.” Dolayisiyla Baba Ilyas ve
atalarinin Isldmlagmalarinin bu gelenekler tizerinden gergeklestigini varsaymak
disinda bir ihtimal Isldmlagmay agiklayabilecek bir tez olarak gériinmemektedir.

Bu mezheplerin tamaminm birbirinden farkli olarak kimliklerini temsil
edecek sekilde 6ne ¢ikan konulardaki goriisleri ve yaklagimlari bilinmektedir.
Kitabi ve kiiltiirel olarak tespit edilebilecek bu konulari ve cevaplari, Baba ilyas
cevresinde kitabi anlamda Agik Pasa’ya kadar tespit etmek miimkiin degildir.
Asik Pasa’min, Horasan’da bulunmadifi bilindiginden, kendisinden &énceki
dénem olarak Baba Ilyas ailesi hakkinda (onlara nispet edilerek tespit edilecek
eserler ilerleyen donemlerde bunu inceleme imkém tamisa da) Horasan’daki
islamlasmalarinm mezhebi ayriliklar iizerindeki kitabi etkinin tespitini imkansiz
kilmaktadir. Dolayisiyla bunu inceleyebilecegimiz tek alan, Siinniligin kitabi
ve halk kiiltiiriiniin ortak &gelerini tespit edip Baba Ilyas ve gevresindekilerin
bunlardan hangisini ne oranda tagidiklarin yani Baba [lyas ve gevresinin tagidig
Siinni kiiltiirel 6geleri takip etmektir.

195 Ali Aveu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, 2. Bs (Marmara Akademi Yaywnlan. 2018). Ayrica bk.

Muzaffer Tan, “Horasan ve Maveraiinnehir'de 1lk fsma’ili Faaliyetler”, Dini Arastirmalar 10/30 (Eylil-

. Aralik 2007): 55-73; Muzaffer Tan, “Ismaili Davet: Sosyo-Politik Gelisim Siireci”, Dini Arastirmalar
18/47 (Temmuz-Aralik 2015): 80-87.
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2.1. Baba ilyas el-Horasani’nin Cevresindeki Isimler: islam Kiiltiir
Tarihinin Tastyicr Ogeleri .

Siinni kiiltiiriin tasiyici unsularndan birisi keldmi ve fikhi alanda telif
edilen eserlerdir. Buna ilaveten pratik uygulamalardan bazilarimin miigahedesi,
‘kiiltiirel anlamda bir alan tespiti yapmayi olanakli kilabilir. Ancak Baba Ilyas
ve gevresi hakkinda Asik Pasa’ya kadar her iki 6geden hareketle bir inceleme
yapilamayacag aciktir. Buna karsin mevcut durumda dinin ve dinin yorum
modelleri olan mezheplerin kimliklerini temsil etme giiciine sahip bazi 6zel
isimler de kiiltiirel anlamda bir gelenegin izinin siiriilebilecegi verilerdir. Bunun
icin elimizdeki en belirgin 6geler, Baba Ilyas’in, bir ihtimal olarak babasinin
ve dedesinin isimlerine yer veren H. Hiisdmeddin’in nakli ile Elvan Celebi’nin
zikrettigi cocuklarnin ve halifelerinin isimleri; bunlar arasindaki iliski agina
dair kismi bilgilerimizdir. Bu sebeple biz alt baglkta bunun tizerinde egilmek
durumundayiz.

2.2. Aile Fertlerinin Isimlerinin Kiiltiir Tarihi A¢isindan Siinnilige
Delaleti

H. Hiisdmeddin, okudugunu belirttigi bir belgeye istinaden Baba Ilyas’m
babasinin Ali, dedesinin Ahmed ismine sahip oldugunu ileri siirmektedir.'®® H.
Hiisdmeddin’in verdigi bilgilere aragtirmacilar ihtiyat kayd: ile yaklagmaktadir.
Ancak Hasan Yiiksel’in Behliil Baba ile ilgili olarak tarih¢inin verdigi bilgilerin
tamamen hayal iiriinii olmadig: tespitini'®’ dikkate almak durumundayiz. Biz
H. Hiisameddin’in zikrettigi isimlerin mutlak dogru oldugunu iddia etmeksizin
miimkiin olma ihtimali ile babas1 ve dedesinin isimleri iizerinden muhtemel bir
¢ikarim yapacagiz. Bunun akabinde ise ¢ocuklarinin ve halifelerin isimlerine kati
bir ehemmiyet verecegiz. Baba Ilyas’in babasinin ve dedesinin isimleri iizerinde
Islam Kkiiltiir tarihi agisindan tasidign anlamlari Baba Ilyas’m dort oglunun
isimlerine yer veren Elvan Celebi’nin nakli ile birlestirdigimizde Baba Ilyas’mn
Tiirk-Islam kiiltiir tarihi acisindan kendisindeki etkin unsurlarin Islam &ncesi
heterodoks unsurlarin mi, kismen Ismaili unsurlarin mi, yoksa Islam kiiltiir
tarihinin farkli bir boyutunun mu daha etkili olduguna dair heterodoks yorum
dismda sonuglar elde edebilecegimizi var saymaktayiz.

“Baba Ilyas’in yasadig1 donem ve ait oldugu cografyada Islamlasma olgusu
ne anlam ifade etmektedir? Bu dénemdeki Islamlasmia nasil gerceklesmektedir?”
Tarihsel olarak uzun zaman énce Islam ile karsilasan bir bolgede Isldm’m artik

196 Hisimeddin, Amasya Tarihi, 1330, 2: 396 (1. dpt.).

197 Hasan Yiiksel, “Bir Babai (Vefai) Seyhi Zaviyesi (§eyh Behliil Baba)”, Osmanii Ara;rmnakm 21721
(2001): 98.
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gelenekler tizerinden temsil edildigi dikkate alindiginda, verilecek cevap aslinda
aciktir. Bélgedeki etkin geleneklerden herhangi birinin araciligiyla Miisliiman
oldugunu sdylemekten Gte bir cevap, Isldmlasmanin kendisini agiklamaktan uzak .
olacaktir.

Baba Ilyas’in atalarinin isimlerinin Ali ve A.hmed oldugunun kabul edilmesi
halinde, Baba ilyas’m en azindan iki nesil 6ncesinden itibaren Miisliiman bir
ailenin ferdi oldugu ifade edilebilir. Bu ihtimal kabul edilmese dahi kendi adinin
ashinda bir peygamber ad1 olan ve Kurdn’da sadece iki yerde gegen'* Ilyas olmas,
ona bu ismi veren ailenin Miisliimanlifinin en azindan babasinda basladigina
isaret sayilabilir. Bu acidan babasiun adinin Ali olmasinin uzak bir ihtimal
olmadig diigiiniilebilir. Nitekim Agik Pasa’nin asil adinin Ali olmasi da babasi
Muhlis Pasa’nin bir tercihi olarak dedesinin ismi ile isimlendirildigi ihtimalini
de giindeme getirebilir. Dedesinin ad: da Ahmed olarak gercegi ifade ediyorsa,
bu da Kur’4n ve Hz. Muhammed’in (sav) hayatinin tagindig1 bir kiiltiire delalet
etmektedir. Zira bu isim Kur’4n’da bir sefer gegcmektedir.'”

Bu isimlerin Kur’dn’dan hareketle verildigini tespit miimkiin olmasa
da Kur’an’in etkisinin oldugu kiiltiirel anlamda bu etkiyi tagiyan bir toplumda
oldugunu séylemek imkénsiz degildir. Babasinin admin Ali olma ihtimali ise
daha ilgi cekicidir. Bu isim Kur’dn kiiltiiriinden ziyade, Hz. Peygamber’in
damadi ve halife olan Hz. Ali’ye deldlet etmektedir. Bu ismin tagindig: yerler ise
mezheplerin kelam, fikih vb. kaynaklari oldugu kadar tarih kaynaklaridir. Ancak
Hz. Ali’nin isminin kitaplardan ziyade kiiltiiriin bir 6gesi olarak ¢ocuklara isim
icin tercihi olgusal anlamda daha giicliidiir. Buna ilaveten her iki ismin Siinni
olan ve olmayan geleneklerin de ortak paydasi oldugu dikkate alindiginda bu
anlamda Baba [lyas’in atalarinin isimlerinin bunlar oldugu kabul edildigi takdirde
Hariciler diginda neredeyse biitiin mezhepler agisindan ortak bir degere igaret
etmektedir. Bu sebeple bunun Siinni bir kiiltiir cografya ile Stinni- olmayan bir
muhite igareti e degerdedir.

Bu ihtimallerin muhtemel bir gergeklik pay: tasidigina delélet sayilabilecek
hususlarin baginda Baba {lyas’m ogullarinin isimleri gelmektedir. Zira ogullarin
isimleri, yeni Miisliiman olan bir babamn degil Kur’4n ve Isldm tarihi bilgisi
bulunan Islam kiiltiir tarihinin varisi bir seyhin verebilecegi isimlerdir.
Ogullarindan Omer ismi halifelik tarihi bilgisine ve bu agidan Omer iizerindeki
olumsuz Sii kiiltiirden uzak bir tasavvura ve Islamlagma siirecindeki sosyolojik
anlamda Siinni kiiltiiriin oldugu bir topluma isaret etmektedir. Bu durum, Ali

198 el-En‘am, 6/85; es-Saffat, 37/123.
199 es-Saff, 61/6.
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ve Ahmed isimlerindeki alan hakkinda bir daraltma yapip isldmlasmanm Siinni
kiltiiriin etkin oldugu bir muhite isaret etmektedir. Diger oglunun ismi ise
Mahmiid olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Bu da Kur’4n kiiltiiriine igaret etmektedir.
Zira Mahmiid, 6viilmiis anlami dolayistyla Kur’4n’da bir sefer makdm-1 mahmiid
olarak anilmaktadir.?®® Makam-1 mahmiid, Hz. Peygamber’in sefaat makamina
delaleti agisindan Siinni kaynaklarin atif yaptigi 6nemli bir kavramdir.?”' Ancak
Baba llyas’m bu arka plandan hareket ettiini gosterecek herhangi bir veri
s6z konusu degildir. Bu sebeple Kur’an kiiltiirii seklinde degerlendirmek daha
gercekei olacaktir. Kur’an kiiltiiriine delalet eden bir bagka isim de ogullaridan
birinin Yahya ismine sahip olmasidir. Yahya ismi de Kur’4n’da bes yerde gecen
bir peygamber ismidir??2 Asik Pasa’nin babasi Muhlis ise ozellikle Kur’an’da
“ihlash olma” anlamlarinda daha cok ¢ogul formatta tiirevleri ile birlikte 20°den
fazla zikredilmektedir.?®

Ogullarinin isimleri Baba ilyas’m Kur’an ve Islam kiiltiir tarihi hakkinda
Onemli bir arka plana sahip olduguna deldlet etmektedir. H. Hiisdmeddin’in
Amasya’ya erken bir tarihte geldigi ihtimaline ihtiyatla yaklasan tarihgilerin
Harzemsahlilar ile Horasan’dan geldigine yonelik kanaatlerine 'kénldlglmxzda,
Baba Ilyas’in evlatlarindan Anadolu’da dogdugu kesin olan Muhlis Pasa
goriinmektedir. Diger cocuklarin Anadolu cografyasmda dogup dogmadigma
dair bir kesinlik olmasa da en azindan evlatlarma Kur’4n ve Islam kiiltiir tarihinin
birikimi olan isimleri verecek bir donanima Baba Ilyas’mn kendisinin Anadolu’da
degil Horasan’da veya geldigi bolgede kavusmus oldugunu diistinmek gerekir.
Bu jhtimal aslinda Baba Ilyas’m baba ve dedesi gibi en az iki kusak gegmisten
Miisliiman bir kiiltiirel cografyada ozellikle Siinni bir muhitte yetismis olduguna
dair yukaridaki yorumlarmmz desteklemektedir. Bu sebeple Baba Ilyas’n halife
ve seyhlik yetkisini tasiyabilecegi bir donamima daha &nce sahip oldugunu
diisiinmek uzak bir ihtimal olmasa gerektir. Bu sebeple Horasan hayati hakkinda
kaynaklarin suskun kaldigi Baba Ilyas’in Horasanh, Tiirkmen vb. olmasi
gerekeelerinden hareketle Samanist kiiltiiriin varisi olma yerine Horasanh Siinni
Miisliiman bir ailenin varisi olma ihtimali daha giiclii gériinmektedir.?

Baba Ilyas’m bu isimleri ya cevresindeki kiiltiirel 6gelerden ya da kitabi
kiiltiire vukiifiyetten hareketle tercih etmis olmasi muhtemeldir. Kendisinin .

200 el-isra, 17/79.
201 Murat Siiliin, “Makim-1 Mahmiid Ayetine Farkli Bir Yaklasin™, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiliesi
Dergisi 50/2 (2009): 15-19.
202 - Al-i Imran, 3/39; el-En‘am, 6/85; Meryem, 19/7, 12; el-Enbiya, 21/90. _
203 Omek olarak bk. el-Bakara, 2/139; el-*Araf, 7/29; Yanus, 10/22; Yisuf, 12/24; el-Hicr, 15/40; Meryem,
19/51; ez-Ziimer, 39/2. ) '
204 Elvan Celebi, Mendlabu'-Kudsiyye, 99-102.
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bulundufu gevre agismdan otorite konumu, isim olarak baskasinn onerisi
dogrultusunda degil kendisinin tercihi dogrultusunda bu isimleri tercih ettigini
sdylememize olanak tanimaktadir. Netice itibartyla bir Seyhin ve Tiirkmen Babast
olarak beraberindekilerin bir bagvuru konumunda bulunmast, kabile veya tekke-
zaviye killtiirii agisindan kendisinin belirlemesini akla daha yatkin gostermektedir. .
Bu itibarla ya ait oldugu kiiltiirde taginan isimler oldugu igin ya da kendisinin
ciddi anlamda bir Kur’an ve kitabi killtiire vukifiyeti sebebiyle bu isimleri tercih
ettigini diigiinmek kagmilmazdir, Bir zaviye kurup Seyh konumunda bulunan
birinin, bugiin dii§iik bir ihtimal gibi goriinse de, kendi donemindeki zaviyelerde
bulunan seyhlerle mukayesesi daha mantikli olacagindan o dénem agisindan bir
seyhin kitabi kiiltire yakin oldugunu diisinmek uzak bir ihtimal degildir. Ayrica
Sultan Aldeddin ile Baba lyas arasimndaki goriigme hakkinda Elvan Celebi’nin
ifadelerine dikkat edildiginde goriismenin “mescid ve mihrap” biitiinliigii bulunan
bir zaviyede gergeklesmis olmast da 6nemli bir veri olarak kaydedilebilir.*

2.3. Halifelerinin isimlerinin Kiiltiir Tarihi Agisindan Siinnilige
Delaleti

Elvan Celebi’nin zikrettigi birgok halife ismi bulunabilir. Ancak bunlardan
en onemlileri Baba flyas'm Dede Garkn'mn emri ile birlikte yola giktiklars;
Ayna Dovla, Hact Mihmén, Bagadin Hac1 ve Seyh Osman’dir’® Ayna Dovla
yolculuk sirasinda yasadigi bir tecriibe sonrast yolda kalmus, figii birlikte yol
devam etmistir.”” Haci Mihman Baba ilyas’in yaninda kalmasina kargin digerleri
baska yerlere gitmis gorinmektedir2** Bu isimlerden iki tanesinin Hac seklinde
anilmas,”® hac gibi bir farizay: yerine getirdiklerine igaret kabul edilebilir. Boyle
olmasa dahi kiiltiirel anlamda tagidi: ehemmiyet, seriatin bir emrinin kendilerine
kilnye olarak verildigini agik sekilde gstermektedir. Bu ise Baba Ilyas ile yola
gikarken birlikte bulundugu halifeler ve seyhler arasinda dahi ser‘ emrin kiiltiirel
anlamda daba eskilerden taginan bir kimlik oldugunu gostermektedir. Seyh
Osman’a?® daha sonra deginecegimizden bunun sadece halife Hz. Osman’mn adi

205 Elvan Gelebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 109-110.

206 Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 73-74.

207 Elvan Gelebi, Mendkabu'l-Kudsiyye, 79-82.

208 Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 81-82. Ocak, Elvan Celebi'nin naklinden (13a) digierlerini Baba
llyas'in mubtelif blgelere gonderdigini ve kendi talimatina gore fikirlerini yaymasin istediginden
bahsetse de ilgili misralarda dogrudan talimatla fikirlerin propagandasinin yapildigina dair bir isaret dikkat
gekmemektedir. Ocak, Babm'lerfsqu, 167-168.

209 Elvan Gelebi, Mendkibu'I-Kudsiyye, 467-468. :

210 Ocak, $eyh Osman’m “iyice gizlenmek suretiyle takipten ve yakalanmaktan kurtulabilmis ve anc
sultanm Slimdinden sonra ortaya giktifindan” bahsetmektedir. Ocak, Babailer Isyant, 168. Muhtemelen
bunun gerekgesi Elvan Celebi'nin Seyh Osman hakkindaki bilgilere, isyanin anlatldigi bolimler
sonrasinda vermis olmasidir. Ancak Seyh Osman hakkinda dogrudan gizlenme ve takipten kurrulma ile
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" ile benzerligi ve ogullarindan Omer isminin de halife Hz. Omer’e delaleti dikkate
alindiginda iki halifenin isimlerinin de Siinniligin belirleyici oldugu bir kiiltiir
cografyasina isaretini dikkate almamak miimkiin degildir.

Hz. Osman’a igaret eden bir bagka halife ise Muhlis Paga’nin halifelerinden
Seyh Affan’dir®"! Ashab iginde bu isimle en meshur olan halife Osman’dir.
Hz. Osman’in cahiliye déneminde 6len babasmin adi olan Affan’in bu anlam:
dolayisiyla degil de kétiiliikklerden uzak duran anlami dolayisiyla Miisliiman bir
seyhin adin1 tasimasi daha gergekeidir. Dolayisiyla bu ismin de dogrudan bir
halifeye ve halifelik kiiltiirii agisindan Hz. Osman’a saygi duyulan bir cografyanin
etkisine igaret ettigi agiktir. Halifeler arasinda adi gegen bir isim de halife Hz. Ebt
Bekir’in adini1 tagtyan halife Ebubekir’dir.?'? :

Bu halifeler arasinda bizce en 6nemlisi Seyh Osman’dir. Zira o, basta
Dede Garkin’in emri ile Baba Ilyas’a yoldas olup Rum iline birlikte gelen,
Baba flyas’in ¢izgisinden ayrilmayip Muhlis Pasa’mn oglunu kendisine emanet
edebilme gibi bir hususiyeti tasimis ve Asik Pasa ile kizim evlendirmis bir zattr.
Aslinda dikkatle incelendiginde Baba Ilyas ailesi ve gelenegi ile en yakin ve siki
iligki i¢inde oldugu bilinen halifenin Seyh Osman oldugu goriilmektedir. Seyh
Osman’mn bulundugu muhit, Muhlis Pasa’ya ve bir halife olan Affan’a da siginak
olmus; Agik Pasa’nin yetismesi igin de kendisi bir makam olmustur.

Seyh Osman, Elvan Celebi’nin de belirttigi iizere Asik Pasa’nin egitimi ile
ilgilenen belki de ilk ve en 6nemli isim olmasi agisindan ayrica onem tasimaktadir.
Zira Baba Ilyas’n ¢izgisinin devam ettirilip, iddia edildigi gibi heterodoks bir
Islam anlayisinin propagandasim yapan bir Seyh olmasi halinde Seyh Osman,
egitimi ile ister bizzat ilgilensin, istersen yonlendirme anlanunda olsun Asik Pasa
gibi Siinni kimligin tagiyicis1 bir dlim ve seyhi yetistirmigtir. Bu anlamda eger
halifelerin Baba Ilyas’in ¢izgisini devam ettirdigi diisiiniiliir ve Seyh Osman’in
da bundan uzak oldugu gibi diisiik bir ihtimal giindem edilmezse, Asik Pasa’nin
aslinda dogrudan kendisinin gehirlesmeye bagl bir Stinnilesmeye evrildigi degil,

ilgili bir veri s6z konusu degildir. Mendkib'in yapisi geregi Dede Garkin, Baba flyas ve isyan, Baba ilyas
evlatlan, Baba flyas’in, Muhlis Paga'nin ve Agik Paga’nin halifelerinin anlatimi seklinde bir siralama takip
edildigi igin eserin ilerleyen sayfalaninda kendisine yer verilmigtir. Seyh Osman ise Muhlis Pasa ile Asik
Pasa (baba-ogul) arasindaki koprii oldugu igin Muhlis Pasa’dan Asik Pasa’ya gegis yapilirken kendisinden
bahsedilmektedir. Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 269-306. Zira yine yola beraber giktiklan ve Baba
ilyas ile birlikte kaldigim styledigi Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, 81-82. Elvan Celebi diger bir
halife Hac1 Mihmaén’a da halifeler kisminda yer verir, geride fizerinde ¢ok fazla durmaz. Elvan Celebi,
Mendkabu 'I-Kudsivye, 467-468,

211 Elvan Celebi, Mendgkibu 'I-Kudsiyye, 461-466.
212 Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 469-470.
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bizzat Baba ilyas’u_l yoldasi bir halife tarafindan on bir yagindan itibaren Siinni
bir ¢izgide yetistirildigi agikca kabul edilmelidir.2 '

Baba Ilyas sonrasi Vefai gelenekte merkezilesmeye bagli bir Siinnilige
evrilme, Baba Ilyas’m heterodoks bir seyh oldugu kabuliine dayanmaktaydi.
Bu béliimde iizerinde durulan hususlarin gergekligi ve gegerliligi kabul edildigi
takdirde aslinda Baba flyas’i en diisiik ihtimalle Stinni aninevi kiiltiiriin tagiyicisi
Tiirkmen bir seyh oldugu, aile ve yakin ¢evresinin de ilk dénemlerde kiminin
kitdbi kiminin ise anénevi sekilde siirdiirdiigii ifade edilebilir.** Bu durumda, 16.
ylizy1l sonrasiyla iliskilendirilen unsurlarm 14. yiizy1l ikinci yansindan itiharen
Baba Ilyas sonrast Vefai dervisleri etrafindaki Miisliiman olan Mogollar ve
yakin cevresindeki diger Vefai dervisler etkisiyle Baba Ilyas geleneginde, nasil
isimlendirilecegi tarigmasina girmedigimiz ancak yaygin kullanildigr sekliyle
“heterodoksiye” dogru bir evrilmenin yasandif diisiiniilebilir.

3. ASTK PASA’NIN HAYATI

Asik Pasa’nin hayati hakkindaki temel kaynaklarm basinda, oglu Elvan '
Celebi’nin Mendkibii'l-Kudsiyye fi mendsibi’l-iinsiyye adli eseri gelmektedir.
Asik Pasa’nin asil adi Ali olup h. 670/m. 1272 yilinda dogmustur. Asik Paga’nin
babasi, Sultan Baybars ve Karamanogullani ile iliskiler kuran ve siyésifaaliyetlerde
de etkili bir isim olan Muhlis Paga’dir. Muhlis Paga, babasinin 6liimiinden sonra
7 yaslarinda Misir’a gelmis; Sultan Baybars ile kargilagmig ve 7 y1l gibi bir siire
Misir’da kalip daha sonra Anadolu’ya geri donmiistiir. Bazi siyasi olaylarda aktif
goriinen Muhlis Pasa, dzellikle Anadolu Selcuklu yénetimi ile yasanan gergin
iliskiler ile anilmaktadir. Muhlis Pasa, oglu Asik Pasa’y: babasi Baba ilyas’mn
halifelerinden Seyh Osman’a emanet etmis; Seyh Osman’in kizi ile Agik Paga’nin
evlendirilmesini vasiyet etmistir. Bu sebeple Seyh Osman’mn gerek biyolojik
gerekse entelektiiel yetkinlik siireclerinde Asik Pasa’nm hayatindaki en 6nemli

213 Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye, 301-304.

214 Ethem Ruhi Figlah ise ilgili muhiti, “O dinemdeki Anadolu Miislimanligmn, Samanlik ve Sinnilik ile
Melamiligin agir bash tasavvufi meslek ve mesrebin olusturdugu ve bizim Tiirkmen Siinniligi diyerek
genel bir ifade ile belirtmek istedigimiz bir nevi Miislimanlik” seklinde tanimlamaktadir. Figlali’nin da
samanlifa isaret etmesinin sebebi Mogol Samanhginin tagiyicisi olarak San Saltik miiridi Barak Baba'ya
isaret etmesi dikkat ekicidir. Ethem Rihi Figlal, Trirkiye'de Alevilik Bektdgilik (Izmir: izmir ilahiyat
Vakfi Yayinlari, 2006), 103. Bu durum da ashnda araghirmacilann gelenekte daha sonraki siirecte ortaya
¢ikan “saman” Ggelerini ilgili gelenek iginde anlamlandirma gayreti icinde olduklanmi gésierir. Ancak
Tiirkmen Stinnilig nitelemesi, “cevredeki Mogol, Hristiyan ve Yahiidi” miisliimanlasmalarini tam olarak
agiklamaktan uzak goriinmektedir. Bu sebeple Baba Ilyas ve yakin gevresinin Tirkmen olmasindan
hareketle Siinnilik’te tanimlayici ayn bir nitelik olarak kullaniimasy, ilgili gevreyi tanimlamada islevsel
gariinse de kendisi bir konsensiis olan Siinnillik iginde ayrica ilave bir “aynm” giindeme getirmektedir.
Bu sebeple biz Ocak'in igaret ettigi iizere gelenek iginde bir “evrilme” tammlamasinin daha agiklayict
oldugu kanaatindeyiz. Aksi halde Figlal’'da karsumiza ¢ikiifh iizere evrilme dncesi kimlik ile evrilme
sonrasi kimligi “Tiirkmen Siinniligi” seklinde bir birliktelikte “Barak Baba vb.” dolaysiyla bu Tiirkmen
Stinniligi’nin saman unsurlan da tagidig belirtilmek zorunda kahinmaktadur.
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isim oldugu anlagilir, Muhlis Paga’nin vefatindan bir siire sonra $eyh Osman,
Asik Pasa’y1 on bir yasinda Arapkir’den Kirgehir’e getirip heniiz ¢ocuk yaslardan
itibaren onunla bizzat ilgilenmigtir. Belirli bir yetkinlige ulasvtlktan sonra da Asik
Pasa geng yaslarda zaviyenin seyhligine getirilmis ve Seyh Osman tarafindan
da kizi ile evlendirilmistir. Asik Pasa h. 733/m. 1332 yilinda da vefat etmistir.
Anadolu kiltiir tarihi ag:ismdan oldukca 6nemli bir isim olan Elvan Celebi de
bu evlilikten dogmustur. Seyh Osman ve Muhlis Pasa, Elvan Celebi’nin anne ve
baba tarafindan dedeleridir.*'*

Asik Pasa’nin hayat: hakkindaki bu kisa bilgiler, onun Baba Ilyas’mn 13. ve
14. yiizyilda aile ve tasavvufi geleneginin en dnemli temsilcisi oldugunu ortaya
koymaktadir. Elvan Celebi’nin aktardig: bilgiler dikkate alindiginda &nemli
derecede etkin bir seyh olarak etrafinda bircok halifesinin bulundugu, kendisi
ve cevresinin etkisiyle 6zellikle Mogollarin Miisliiman oldugu anlasiimaktadir.>'¢
Garibndme diginda kendisine nispet edilen Fakrname, Vasf~1 Hal, Hikdye, Kimya
Risdlesi, Risdle fi beydnis-semd isimli eserler de bulunmaktadir.?'’

3.1. Asik Pasa ve Garibnime’nin Literatiirdeki Yeri

Garibndme, A§1k Pasa’nin diisiince diinyasini yansitan temel bir kaynak
konumundadir. Fuad Kopriili'niin “Her halde gengliginde miikemmel bir
tahsil gormiis, umumiyetle Isldmi ilimlerde bilhassa tasavvufta bilyitk bir
kudret kazanmistir.”?'® seklindeki yargisi Garibndme’ye dayanmaktadir. Yine
Garibndme’yi yayina hazirlayan Kemal Yavuz’un “kiiltiir ailesi” seklindeki
nitelemesi de Garibndme’den kaynaklanmaktadir.* _

Kopriilii, Garibname’yi ‘“adeta Tiirkge bir mesnevi” seklinde
nitelemektedir.* Mesnevi tiiriinde Tiirkge bir eser olmasi, Garibndme 'nin Tiirk
dilive cdebiyatr, Tiirk lehgeleri agisindan incelenmesinde oldukga etkili olmustur.
Mesnevi tiirii oldugu igin Mevléna ile aralarinda karsilastmnalar da yapilmustir.

215 Elvan Celebi, Mendkibu 'I-Kudsiyye; M. Fuad Kopriili, “Asik Paga”, islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1978), I: 701-702; Ahmet Yasar Ocak, “Oglu Elvan Celebi’ye Gire Tirk Tasavvaf
Tarihinin Onemli Bir Simasi: Asik Paga”, XX. Ahilik Bayram: Kongresi Tebligleri ve Esnaf ve Sanatkarlarin
Sosyo-Ekonomik Meselelerinin Tartigildigt Panel Tebligleri (1 Eyliil 1984, Kirgehir ) (Ankara: Tirkiye
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Bu sebeple Koprillii eserin kendi déneminde Tiirkge yazilmig olmasimin ayrica
onemli oldufu fizerinde durmaktadir® Eserin tasavvufi-ahlaki 6giit niteligi
ve Yunus Emre’ye yakin bir donemde telif edilmis olmasi, Koprilli’niin Asik
Paga ve Garibndme’nin biiyiik oranda Yunus Emre ile mukayese ve eserin edebi
ozelligi izerinde durmasina etki etmigtir®

Kopriili’’niin Garibndme ile ilgili en dikkat ¢ekici yorumlanindan birisi, /lk
Mutasavviflar’da belirttifi, Garibndme’deki “Neo-Platonik unsurlar”; digeri
IA’da belirttigi Garibndme’nin ve Asik Pasa’nmn “Siinni” oldugu kanaatidir.?*
. Kemal Yavuz da Agik Pasa’nin ve eseri Garibndme'nin gelenek olarak Ehl-i
siinnet’e baglh oldugu kanaatindedir® Garibndme’'nin Bedri Noyan’mn
(Dedebaba) yayina hazirladigs metne sunus yazan Bektdsilik ve Alevilik
hakkindaki ¢aligmalar ile bilinen yayinci Sakir Kegeli ise “Asik Pasa-1 Veli ve
dedesi Baba Ilyas-1 Horaséni, Bektsi ve Aleviligin onciileri arasinda yer almis
bir uludur.” seklinde yorumlara yer vermektedir. Bunu takiben de Alevilik ile
Ehl-i siinnet arasinda bir aynmdan hareketle Asik Paga’nin ve Garibndme’nin
Bektagi-Aleviligin temel bir kaynag konumunda olup Haci Bektag Veli’nin
Makalat’mn bir serhi oldugunu belirtmektedir.®® Bu galigmada Asik Pasa’min
Siinni kimligin dnemli bir tagiyicisi oldugu ifade edilmesine kargin ilmi tetkike
dayanmaksizin sadece bir kabulden hareket ederek Agik Paga’nin Alevi oldugunun
dile getirildigini de gérmek miimkiindiir.?2’

Ahmet Yasar Ocak, Kopriili’niin gikarimlari hakkinda “genelde dogru
oldugu” yargisina yer verse de son yillarda kitabinda da aym gekilde tekrar ettigi ve
Asik Pasa hakkindaki ilk ¢alismalarinda konuya farkh bir agidan yaklasmaktadr.
Ocak Garibndme’nin Siinni kimligi yansitan unsurlarin tespiti anlammda heniiz
kapsamli bir caligmaya konu olmadifina, ™ dolayisiyla literatiirdeki bir bosluga
isaret etmiy; ancak Anadolu’nun Isldmlasma siireci hakkindaki yorumlarinda
Elvan Celebi’nin Mendkibr'na dayanarak Agik Pasa gevresinde gerceklestigi
aktarilan ihtidd hareketlerini,” heterodoks dervig ve tarikatlar etrafindaki ihtida
hareketleri kapsaminda degerlendirmistir.°

221 Kaprilld, b3 Mutasavviflar, 341.

222 Kopriili, /Ik Mutasavvifiar, 341, 345, 367, 368, 387, 400 4, dpt., 403, 457.

223 Kaprild, [tk Mutasavvifiar, 422 (28. dpt.).

224 Kopriilii, “Asik Paga”, I: 704.

225 Yavuz, “Girig", 14.

226 Sakir Keceli, “Yayincinn Sunusu”, Garibndme, 1. Bs (Ankara: Ardig Yaynlan, 1998), 11.

227 Osman Egri, “Alevi-Bektdsi Kaynaklarinda Kur'an Tasavvuru”, Diyanet Dergisi (Subat- 2004): 8-11.
228 Ocak, “Asik Paga®, 77. .

229 Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyve, 183, 369-370, 445-446, 447-448.

230 Ocak, “Heterodoks Seyh ve Dervislerin Roli”, 3641 : Ocak, “Heterodoks Seyh Ve Dervislerin Roli”, 131-
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Ocak’m “XIII. yiizyilda en biiyiik temsilcisi Baba Ilyas olan heterodoks
Islam anlayismin propagandacisi bir seyh ailesinin Muhlis Paga’dan sonra tedricen -
siinnilesme yoluna girmis oldugu bir dénemdeki en énemli iiyesidir”?! ifadeleri,
Asik Pasa hakkindaki kanaatlerinin Siinnilik ile iligkili ekilde esnetilmis goriinse
de ihtida hareketleri ile ilgili galigmasini farkli baskilarda tekrar etmis olmasi,
konu hakkindaki tutumunun tespitini giiclestirmektedir. _

Modern tarihgilerden ve 6zellikle Bektasilik hakkinda 6nemli ¢aligmalar
yayinlayan Riza Yildirnm da Garibndme’nin “yazili-Ortodoks Islam yorumu
anlaminda Siinni bir tonda”?? oldugu iizerinde durarak?? Kopriilii ve Yavuz’un
tespitlerine katilmustir. Ocak’in Baba llyas siilalesi iginde bahsettigi XIV. yiizyil
sonrasi Siinnilige evrilme hakkinda da Yildirim, Babatlik i¢inde bir farklilasmadan
bahsetmektedir. Bu farklilasmanin birinci yonii olarak Baba Ilyas’in soyu iginde
Asik Paga’y1 merkeze almaktadir. Yildirim da Asik Pasa’y: isaret ederek Ocak’1n
tespitleri olarak literatiirde yer edinen Baba Ilyas takipgileri arasindaki “Siinnilige
evrilme” teorisini siirdiirmektedir.?*

Garibname’nin Tiirkge/Tacik dili vurgusu ve aruz vezni gibi hususiyetleri
eserin edebiyat; dini ve tasavvufi igerigi de tasavvuf ve felsefe alanlarinda
incelenmesini etkilemistir.2* Ozellikle edebiyat; dil ve egitim konular {izerinde
hakkinda doktora ve yiiksek lisans tezleri hazirlandig1 goriilmektedir.®® Eser,
edebiyat alam disindaki yiiksek lisans tezlerinden®’ ayr olarak ilahiyat temel

133, 135,
231 Eriinsal - Ocak, “Birinci Kisim (inceleme)”, LXIX.

232 Riza Yildinm, “Haci Bektas Veli ve [lk Osmanlilar: Asikpasazade’ye Elestirel Bir Bakis”, Teirk Kiiltiiri ve
Haci Bektag Veli Aragtinma Dergisi, 51 (2009): 129.

233 Yhldinm, Bektagiligin Dogugu, 84.
234 Yildinm, “Haci Beltas Veli ve ilk Osmanhlar”, 130; Ylldlnm , Bektagiligin Dogugu, 84-83.

235 Kemal Yavuz, “Anadolu’da Baglayan Tirk Edebiyatinda Gériilen ik Miragnameler : Agik Pasa ve
Miragnamesi”, [lmi Arastrmalar, 8 (2014): 247-266; Bilal Kemikli, “Gérib-Name’de Peygamber Ve
Asr-1 Saddet Tasavvuru”, Istem, 5 (2005): 135-154; Cihan Okuyucu, “Asik Pasa’da Mevland Tesiri”,
Uluslararas: Mevldnd Sempozyumu Bildirileri (8-12 Mayis 2007) (Istanbul: Motto, 2010), 2: 743-764.

236 Avni Goziitok, Astk Pasa'nm Garibnamesi [ik: Dért Babiun Transkripsiyonlu Metni, Gramer Kelime
Tegkili, Cekimleri Ve Segme Liigat (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 1986); Zeki Kaymaz, Asik Pasa
Garib-Name (Dil Ozellikleri-Kismi Transkripsiyon-Séz Dizini) (Doktora Tezi, Inonii Universitesi, 1989);
Avni Goziitok, Garibname 'nin Dili Uzerinde Sistematik Bir Gramer Caligmast (Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, 1991); Ibragim Damira, Asik Pasa’mn Garib-Namesi'nin Klasik Osmanii-Kazak Kiiltiir
Miisterekleri Agisindan Incelenmesi Ve Kazakca'ya Terciimesi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2006); Giircan Karapanh, Risaletu’'n-Nushiyye, Mantiku't-Tayr Ve Garib-Name Mesnevilerinin Tasawzg’
Agisindan Incelenmesi (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2009); Yudum Kirmizi, Garibndme 'de Insan
Viicuduyla th’: Adlarm Egdizimlilikleri Ve Kavramlagtirma -Yiiz, Beiiiz, Rity, Sural Ornegi (Doktora
Tezi, Gazi Universitesi, 2018); Mihriban Biilbiil, Astk Paga’min Garib-Name sinde Insan Egitimi lle flgili
Unsurlarin Incelenmesi (Yiksek Lisans Tezi, Dokuz Eylil Universitesi, 2004).

237 Melih Alptekin, Garib-Name 'de Deyimler Ve Atasizleri (Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincit Y1l Universitesi,
2003); Biilbiil, Asik Pasa 'min Garib-Name sinde Insan Egitimi fle flgili Unsiw iarm Incelenmesi
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alaninda “Garib-Name'de Asik Pasa’mn Kur'an Ayetlerine Yaklasimi” bashkh
bir teze de konu olmusgtur.>*®

Sonug Yerine

Aragtirmacilar, Agik Pasa’min 13. yiizyiln sonu ile 14. yiizyihn ilk
geyregindeki en etkili kisilerden biri olarak Anadolu’nun Isldmlasma siirecinde
aktifrol aldigi konusunda hem fikirdir. Vefai seyhinin torunu olarak Baba ilyas’in
bir halifesi Seyh Osman gozetiminde biiyiiyen Agik Pasa’nin Garibndme adh
eseri teolojik agidan ele almmamustir. Arastrmacilarin Agik Pasa’da kabul
ettigi Siinni kimligin, egitiminde ciddi etkisi bulunmas: gereken Seyh Osman’a
tasinmamus olmas: literatiirdeki bir eksikliktir. Bu noktada Asik Pasa’nin Siinni
kimligine delalet eden hususlarin, gozetiminde yetigtigi Seyh Osman hakkinda
da bir fikir vermesi olagandir. Kaympederi ve hocas: oldugu gerqeklerlm dikkate
aldifimizda bu durum kagimlmaz goriinmektedir.

Garibndme’nin Siinni bir alimin eseri olduguna dair kanaatler daha
yaygindir. Buna kargin ilgili yargimn temel dayanaklari Ocak’in da belirttigi
lizere heniiz kapsamh sekilde incelenmis degildir. Bu agidan bélim yazilar,
Asik Pasa ve Garibndme’deki Siinni kiiltiir {izerine egilmis ¢esitli konulardan
olusmakta; literatiirde bu formatta ele alinmayan bir konuyu karsilastirmali
sekilde incelemektedir,

Asik Paga’daki Siinni tonun, hafif ve gok kisa siirede olusacak form
gorliniimiinde olmadigii ifade etmeliyiz. Zira kavramlann derinliklerine
sirayet etmis koklii Kitabi bir Siinnilige; hatta Siinnilik icindeki farkhlagmalarda
“kendi 6zgiin modelini Kitdbi olarak tagiyan” belirli bir gelenek olarak Hanefi-
Matiiridiligi tasidig1 da anlagilmaktadir. Bu agidan Baba ilyas ile Anadolu’ya
ayak basip Agik’1n egitimi ile ilgilenmesi ve Muhlis Pasa ile yakinhig1 dolayistyla
diger halifelerden daha 6n planda olmas: gereken Seyh Osman’in, f\s:k Paga
gibi Siinnf bir 4limi yetistirmis olmasi, Baba Ilyas gevresindeki “evrilmeyi”
yeniden diigiinmemizi gerektirmektedir. Bu iligkide Seyh Osman’m merkezi
Gnemi dolayisiyla bizim kanaatimiz evrilmenin heterodoksiden Siinnilige degil,
Stinnilik’ten Siinnilik digina seklinde goriindiigiidiir.

238 Mehmet Doruk, Garib-Ndme 'de Agik Pasa'nin Kur 'dn Ayetlerine Yaklaginu (Yiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi, 2012), i
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