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GAZALI’DE AKLIN MERTEBELERI

/\\_/

Dr. (")gretim ijesi Sevim Arslan!

ir diigtintiriin goértslerinin degerlendirilmesi igin, tecriibe-

leri ve yazdigy eserlerle birlikte iginde bulundugu toplu-

mun yapist, doneminin sartlari, dolayisiyla genel psiko-ta-
rihinin tespit edilmesi onemli bir husustur.? Bu baglamda
Gazali'nin (450/ 1058 Tus - 505/ 1111 Tus), akla dair gortslerini
ortaya koymadan 6nce yagadig1 doneme ve hayat seriivenine genel
hatlariyla bakalim.

X. ve XI. ytzyil, hem siyasi hem de mezhep ¢atigmalarinin ol-
dugu calkantili bir dénemdir. Siyasi ¢ekismeler sonucu Bagdat'ta
Abbasi, Endiiliis’te Emevi ve Misir'da Ismaili-Fatimi Halifesi ol-
mak iizere halifelik miessesesi tice boliinmiistiir.3 Catismalar ve
bélinmeler sonucu birgok kii¢iik Misliman devlet ve beylik tire-
mistir. Hepsi de birbiriyle savas halindedir.* Selguklu Devleti'nin
kuruldugu dénemde Abbasi Devletine kargi isyanci hareketler

1 Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Bs-

limi, Tasavvuf Anabilim Dali, sevimyilma@yahoo.com

2 Ethem Cebecioglu, “Some Reasons for The Inability of Layman to Understand
Safism”, Tasavvuf Dergisi, 1(1999): 6.

3 Stleyman Uludag, Islam Siyaset 11i§kileri, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 107;

. Ahmet Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti, (Istanbul: Tatav Yayinlari, 2002), 313-314.

Sabri Orman, Gazali: Hakikat Arastirmast, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1986), 16.
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baskin duruma ge¢mistir. Bir taraftan, Iranli bir sii olan Biiveyh
Ogullar: Devleti ( 932- 1055) sembolik olarak siinni Abbasi hali-
feligini siyasi cikarlari agisindan himaye etmis,” diger taraftan
Fatimi Devleti ( 910- 1171) siilik akidesinin hem koruyucusu hem
de yayicis1 konumunda olmugtur. Ismaililik ise Fatimi Devleti ile
birlikte bir siyasi-dini gli¢ olarak stinni diinyanin 6niindeki en bii-
yiik problemlerden biri olmugtur.®

XI. yuzyilin sonlarinda Abbasi yonetimi zayif diismustir. Bi-
yiik Selguklu Devleti, Abbasi halifesini himayesine almis ve siyasi
kontrol Tugrul Bey'e gegmistir.” Gazili, iste bu donemde, Tug-
rul Bey (1037-1063)’in saltanati sirasinda dogmus; Sultan Alpars-
lan ( 1065- 1072), Melik Sah (1072-1092) ve Berkyaruk (1094-
1104) doéneminde yasamis, Giyaseddin Eba Suca Muhammed (
1104- 1117) devrinde vefat etmistir.

Sultan Melik Sah déneminde siyasi otoriteyi tehdit eden iki
onemli meseleden biri, sii Fatimi Devleti ile 6teden beri gelen
siyasi ihtilaf ve rekabet; digeri ise stinnilik- siilik ekseninde Hasan
Sabbah’in 6nderligini yaptig1 batini faaliyetidir. Zamanla bu teh-
ditler giderek artmustir.®

Gazali 20’li yaglardayken Nizdmulmiulk, Buytik Selcuklu Sul-
tanhiginin vezirlik makaminda bulunmaktadir. Onun tarafindan
batinilikle micadelede alinan askeri tedbirlerin yaninda ehl-i siin-
net ¢izgisinde halkin bilin¢lendirilmesi i¢in, Gazali'nin hem 6g-
renci oldugu hem de hocalik yaptig1 “Nizdmiye Medreseleri” ku-
rulmugtur. Siyasi dehasi, ilim ve kiiltirdeki dirdyetiyle taninan
Nizamilmilk, 1092 yilinda, bir sii-batinisi tarafindan

5 Ebul-Ala Mevdudi, Seluklular Taribi, gev. Ali Genceeli, (Ankara: Hilal Yayin-
lari, 1971), 29; Ocak, Seluklularin Dini Siyaseti, 322.

®  Eba Hamid Muhammed b Muhammed Gazali, Batmniligin Ieyiizii (Fedaibu'l-Ba-
tiniyye), gev. Avni Ilhan, (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 10.

7 Mehmet Altay Kéymen, Biiyiik Selguklu Imparatorlugu Taribi,( Ankara: TTK Ba-
simevi, 1984), 11/91.

8 Orman, Gazali, 29-49.
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oldurilmustir. Nizamilmilkin oglu ve halefi Fahrilmiilk de yi-
ne bir batini tarafindan katledilmistir.® Islim alemine ciddi darbe
vuran batinilige kars1 zecri tedbirlerle elde edilemeyen zafere, son-
rasinda Gazali'nin kalemiyle muvaffak olunmus ve batinilik anla-
yist tarihin derinliklerine gdmilmiistiir.1”

Diger taraftan, toplumun dini, sosyal ve kiiltiirel yasayis1 da bir
¢okiinti halinde olup 1slahi gerektiren boyuta ulagmistir. Dini ya-
pt ise 4deta dist muhtesem goziiken, fakat i¢i tarumar olmus bir
binay: andirmaktadir. Zira taklitcilik, diinya sevgisi, makam-mev-
ki hirs1 ve ilimde ilerleme olmasina ragmen amel boyutunun ihmal
edilmesi sebebiyle dinin 6ziinden uzaklagilmistir. Boylece alimle-
rin bozulugu, zincirleme olarak idarecilerin bozulmasina, idareci-
lerin bozulmas: da onlara tabi olan halkin dini, ahlaki ve sosyal
acidan yozlagmasina neden olmustur.

Gazili, daha ¢ocukluk ve genglik yillarinda taklit yerine her seyin
hakikatini 6grenme istiyak: sebebiyle 6nce ilmin hakikatini 6grenme
pesine diigmiistiir. Ilk egitimini fikih tizerine yapmus, ardindan
kelam alaninda ihtisas sahibi olmugtur. Daha sonra felsefe okumala-
11 yapmug ve bu ilimleri tamamladiktan sonra tasavvuf ilmine yonel-
mistir. Tasavvuf ilminin teorik kismindan 6grenilmesi gerekenleri
6grenmis, fakat sadece teorigin yeterli olmadigini, bilfiil bildigini ya-
samanin gerektigini anlamigtir. Bu baglamda, saglik ve toklugun se-
beplerini ve sartlarini bilmekle, saglikli ve tok olmak arasinda ¢ok
fark oldugunu sdylemistir. Aym sekilde sarhoglugun tanimim bil-
mekle sarhosluk arasindaki fark da boyledir.!! Zira stfiler séz degil,
hal ehlidir. Ogrendigi dini ve akli ilimler, ona saglam bir iman elde
etmesini saglamus, ancak gergek kurtulusa ulasmak icin nefsin arzu-
larina mani olmak ve takvaya sarilmak gerektigini diistinmistiir.'2

9 Orman, Gazali, 18.

10 Gazali, Batiniligin fpyzizzi, 10.

1 Gazali, e/-Munkiz mine'd-dalil, thk. Abdurrezzak Tek, (Bursa: Emin Yayinlari,
2017), 39.

12 Gazali, el~-Munkiz, 40.
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Kendisini ciddi bir sekilde muhasebe edince niyetinin halis olma-
digini, zzmni makam ve gohret arzusu tagidigini, Allah rizasindan
uzak kaldigini fark etmigtir. Hakikate ulagma sancisiyla bu duru-
mundan kurtulmak i¢in bulundugu ortamdan uzaklagmak istemis-
tir. Gazéli bu muhasebe igindeyken, Nizimiye Medreselerinde
gayet iyi sartlarda miiderrislik yapmaktadir. Butiin bunlar: birakip
gitme noktasinda buyiik bir nefs miicadelesi vermek zorunda kal-
mugtur. 3

Alt1 ay kadar stren bu i¢ ¢ekismeleri, psikosomatik fiziksel bir
rahatsizliga doniismiis ve bu rahatsizligi, mtderrislikten ayrilma-
sina bahane olmusgtur. Dénemin halifesine ve dostlarina Mekke’ye
gidecegini séyleyerek oradan ayrilmigtir. Fakat yolda Sam’a ugra-
mug, orada iki y1l kalmus, safilerden 6grendigi sekilde nefs tezkiye-
si, riydzet ve zikirle kalbin tasfiyesine, ahlakinin gizellesmesine
caligmistir. Ardindan Kudiis’e gitmis ve kisa bir siire Kubbetu’s
-Sahra’da inzivaya ¢ekilmistir. Sonrasinda hac farizas: i¢in Mekke
ve Medine’ye gitmis, daha sonra vatani Tus’a geri donmiistiir. Bu-
rada kalbi tasfiye ile mesgul olarak halvetteki yasamini devam et-
tirmistir.* Bu durum on y1l siirmiistiir. e/~Munkiz'da halvetler es-
nasinda bir¢ok esrarin kendine kesfoldugunu belirtmistir.

Gazali, Safiligi tercih sebebini agiklarken, Allah’a giden yolda
yasantist en dogru ve ahlaki olarak en temiz olanlarin stfiler oldu-
gunu, bu konuda daha miikemmele dogru en ufak bir ekleme da-
hi yapmanin miimkiin olmadigini séylemistir. Bu baglamda, akil
sahiplerinin akli, hikmet ehlinin hikmeti ve seriatin sirlarina vakif
olan alimlerin ilmi bir araya gelse yine de bunu bagaramayacakla-
rint belirtmigtir. Bunun sebebini de, stfilerin zahiri ve batini ha-
reketlerinin dayanaginin niibivvet kandilinin nGrundan alindigi-
n1, zira bu nirdan daha tstiin bir nir kaynaginin yeryiizinde bu-
lunmayisina baglamistir.

13 Gazali, el-Munkiz, 42.
14 Gazali, el~-Munkiz, 43.
15 Gazali, el~-Munkiz, 44.
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Gazéli'nin inziva strecindeyken soyledigi “...Boylece makbul
ve glivenilir olan zorunlu akli bilgileri tam bir giiven iginde ve ke-
sin kanaat getirerek benimsedim. Fakat bu durum, delil getirmek
ve soz soylemekle degil, aksine yiice Allah’in gégstime biraktig:
ndr sayesinde oldu. O ntr pek ¢ok marifetin anahtaridir.” sek-
lindeki ifadesine, tasavvuf penceresinden bakildiginda; 6ncesinde
yasadig: fikir sancilarini, i¢ diinyasindaki gelgitlerini manevi ola-
rak bir Ust seviyeye sigrayisin dogum sancilari olarak disinmek
miimkiindir. Niyazi Misri'nin:

“Ey Niyazi! Katremizi deryaya saldik biz bugiin;
Katre nice anlasin, umman olan anlar bizi’

Beyti, Gazili'nin kalbine atilan narla benzer bir yaklagim olarak
distnilebilir. Zira katrenin ontolojik yeri ummandir. Katre umma-
na katildiginda 6ziine kavugmus olur. Katre olarak kaldiginda cev-
resel faktorlerle buharlagip kaybolmast muhtemeldir.!” Yani Gazali-
nin kalbine atilan nidr, onu katrelikten kurtarip 6zine, tevhid um-
manina kavusturan ndr olarak degerlendirilebilir. Daha sonra
Gazali bu nirun aklin bir mertebesi oldugunu séylemistir. Nitekim
ihyﬁ u Ultimi’'d-din, Miskatul -envér, Kistdsu’l- mistakim, el-
Munkiz mine’d-dalal, el-Mustasfa gibi akla dair gériglerin ele alin-
dig1 eserlerinin ¢ogunu, bu dénemden sonra kaleme almistur.

Psikoloji penceresinden bakildiginda, A.Reza Aresteh’e gore
Gazéal'nin bu hali “kendini d6éntstirme ve varolugsal iyilesme”
seklinde tanimlanmaktadir. Ona gore Kierkegaard tarafindan
Hristiyan toplumunun en 6nemli hastas: olarak gértlen Martin
Luther gibi, Gazali de Islam 4leminin en degerli hastasidir. Ara-
larindaki fark; Hristiyan mistisizminin M. Luther’in iyilesmesine
katkisinin olmamasidir. Ancak Gazali, “kisiyi donistiirme ve va-
rolugsal iyilestirme” saglayan tasavvufla yeniden safligini kazanmig
ve dUretici olabilmistir. Boylece kendisinden sonra gelecek

16 Gazali, e/~ Munkiz, 7.
17 Mahmut Erol Kilig, Tasavvuf Diisiincesi, (Istanbul: Safi Yayinlari, 2011),179.
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mutasavviflarin 6niini agmistir. Bunun yanisira Aresteh, Duncan
Black Macdonald (1909)1 referans géstererek: “...Islam toplumu
hi¢bir zaman onu agamamis, onu asla tam olarak anlamamigtir.
Simdilerde yiikseldigi gériilen Islam Ronesans’'nda onun zamani
gelecek ve yeni hayat onun eserlerinin yeniden incelenmesinden
gikacaktir.” ifadesiyle Gazal'yi taltif etmistir.'8

Esasen Gazali'nin yagadig1 bu digiince sancilar, varligin haki-
katine ulagma yolunda tefekkiir eden, sorgulayan, anlamaya ¢ali-
san her insanin tecriibe edebilecegi dogal bir siire¢ olarak deger-
lendirmek miimkindir. Ayrica o, i¢ diinyasinda yagadiklarini or-
taya koyabilme cesaretini gostermistir. Bu da onu anlamaya ¢ali-
sanlar acisindan dikkat ¢ekici ve tizerinde distintilmesi gereken bir
durumdur.

Gazili, déneminde hakikat arayisinda bulunan dért grup oldu-
gunu soylemistir:

Birinci grup: Diistinen ve akil yiiriiten kimseler olduklarini
iddia eden kelamcilardir. Onlarin gayesi ehl-i siinnet akidesini
miidafaa etmek ve onu, bid’at¢ilarin tehlikesinden korumaktir.
Ancak Gazali, kelamcilarin akaidi savuntirken hasimlarindan al-
diklar1 6ncillere dayandiklarini belirtmistir. Bunun nedeni, ya
taklitci olmalar1 veya immetin icmaini benimsemeleri ya da sa-
dece Kur'an ve hadisleri miicerred olarak kabul etmeleridir. Bu
da zaruri bilgilerden bagkasini kabul etmeyenler i¢cin oldukga ye-
tersiz bir durum olmaktadir. Ayrica kelimeilar alanlarini ilgilen-
dirmeyen cevher ve arazla ilgili konular1 aragtirmaya koyulmus-
tur. Felsefecilerin gorislerini ¢liritmek i¢in (cedel yoluyla) orta-
ya koyduklar: fikirler; anlagilmaz, birbiriyle celiskili ve yanliglar-
la doludur. Ciinki kars: tarafin gorislerine en ince ayrintisina
kadar vakif olmadan onlari, adeta karanhifa tas atarcasina red-
detmislerdir. Sonugta bu konularda nihai s6zi s6yleyemedikleri

18 A. Reza Arasteh- Enis A. Sheikh, “Tasavvuf: Evrensel Benlige Giden Yol”, Safi
Prsikolojisi, ed.Kemal Sayar, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 81-82, 90.
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icin farkli goriisler arasinda bir tercih yapamamuslardir.’® Dola-
yisiyla kelamcilar akli dogru bir sekilde kullanamadiklari igin
Gazali tarafindan elegtirilmigtir.

Ikinci grup: Kurulug amaci Islam’in varhigini ortadan kaldir-
maktan ibaret olan batiniler ise, her asirda kendisine bagvurulacak
mésum bir imamin gerekli oldugu gériisiine sahip olmugtur. Ima-
mun belirttiklerinin diginda kalan dini emir ve yasaklar: tamamen
manasiz kabul etmis ve “mutlak ibaha” goristinii benimsemisler-
dir. Onlara gére bilgiyi elde etme, akilla degil imameti nasla sabit-
lenmis masum imamin 6gretmesiyle mimkiindiir. Imamlar kiiciik
biytk her tiirli ginahtan korunmus olup, her seyin bilgisine sa-
hiptir.2’ Bu anlayigin neticesinde akillar imima teslim edilmis ve
béylece aklin robotlagmas: s6z konusu olmustur. Nihayetinde
Gazali, batinilere karg1 verdigi ilmi ve fikri miicadele neticesinde
onlarin digtince sistemlerini yerle bir etmistir.

Ugiincii grup: Mantik ilkelerinin énciileri gergevesinde kesin
delile sahip olduklarin: ileri siren felsefecilerdir. Gazili, bu grubu
¢ kisma ayirir: Birinci kismin gorigleri, bitiintyle dini inangla
uyusmadigindan reddedilmisgtir. Ikinci kistm matematik ve man-
tik gibi felsefe ilimleridir. Bunlarin dini esaslarla hi¢bir alakas:
yoktur. Bu ilimleri, din adina tartigma konusu yapanlar, dine kar-
st en buyik cindyeti islemistir. Ayrica mantik ve matematik, ev-
rensel olup sadece filozoflarin kullandig: bir ilim degildir. Ugiincii
kisim, metafizige dair ilimlerdir. Gazéli'nin asil elestirdigi konular
bu kisma aittir. Zira ona gore filozoflar, en ¢ok metafizik alanda
yanilmig ve mantiki ilkelerde 6ne stirdiikleri sartlara uymamistir.
Bundan dolay: da bir¢ok konuda ihtilafa diigmislerdir. Filozoflar,
metafizik konularda nazari akli temel bilgi kaynag: kabul etmistir.
Dolayisiyla Gazili'ye gore, ilahiyat ve tabiiyat konusunda

19 Gazili, e/-Munkiz, 11-12; M. Sait Ozervarly, “Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yaymlari, 1996), 13/ 505-511.

20 Tlhan, “Fedaihwl-Batiniyye”, Tuirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 12/291-292.
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filozoflarin akla dair bu goriisleri, Islim’in esaslariyla ¢atigmakta-
dir.2! Béylece Gazali felsefenin biitiiniinii degil, vahiyle catisan
goruslerini reddetmistir.

Dirdiincii grup: Sufilerdir. Gazali, 6nceki ti¢ grubu tetkik et-
tikten sonra stfilerin eserlerini okumaya baglamis, sonunda ha-
kikate ulagmada tasavvufta karar kilmistir.?? Gazali hakikate
ulagmada 6grendigi bilgilerin yeterli olmadigini, aksine hakikate
bizzat yasayarak, tadarak, kotd ahldkin giizel ahlaka dontigme-
siyle ulagilabilecegini vurgulamistir.?3 Zira tasavvuf bilgiden zi-
yade bir diigiince tarzi ve bir metottur. Bu disiince tarzinin ve
metodun takip edilmesi suretiyle marifete dair bilgiler elde edil-
mektedir.?*

Gazéli'nin distince sisteminin temel 6zelligi, bir ilmin veya bir
konunun butiin inceliklerine vakif olduktan sonra elestirel goris-
lerini ortaya koymasidir. Onun elestirel yaklagimlarinda kullandig:
en 6nemli ara¢ mantik ilmidir. Cafer Sadik Yaran, Gazili'nin
Makisidw’l- felsife adli eserinde 6nce felsefe konularini filozofla-
rin kendi gortslerinden bile daha agiklayici ve sistematik bir sekil-
de ele aldigini, daha sonra Tehdfiitii’l -feldsife adli eserinde filozof-
larin tim argiimanlarini ¢lirittigind, bunu da informel mantigin
“tyilikseverlik ilkesi’ni kullanarak yaptigini belirtir. Bu, kars1 g6-
rigi 6n yargisiz, adaletli bir sekilde ele almay: saglayan bir ilke
olarak goriilmistiir.?’

Buna 6rnek olabilecek diger bir eseri de batinilige yonelik yaz-
dig1 “Fedaibu’l-Batiniyye” dir. Gazili, e/-Munkiz'da belirttigine

gore hak ehlinden birisinin, onlarin delillerini en ince ayrintisina

21 Gazzali, Tehafiit el-felasife, Filozoflarin Tutarsizhg, cev. Bekir karliga, (Istanbul:
Cagri Yayinlari, 1981), 3-14.

22 Gazali, el-Munaz, 9-46.

23 Gazli, el-Muntiz, 39.

24 Mahmut Erol Kilig, Tasavvufa Girig, (Istanbul: Safi Yayinlari, 2013), 13.

25 Cafer Sadik Yaran, Informel Mantik, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014), 194-
195.
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kadar anlatti31 icin kendisini elestirdigini ve “Bu yaptigin, onlarin
lehine bir ¢abadir. Eger ta'limiyyenin (batiniligin) gortslerini ay-
rintili anlatmasaydin ve diizenlemeseydin, onlara yonelik bu siip-
helerden dolayr mezheplerini savunamiyacaklard:.” dedigini nak-
letmistir.?® Bununla birlikte Gazali, hikmetle karigmis batil sozle-
ri ayirt etmekte ilmi bilgileri yeterli olmayan halkin; filozoflarin
eserlerini okumasini, batila sirtikleyen bir aldatmaca olarak gor-
miustir. O bu hususu soyle agiklar: “Akills kisi 6nce dogruyu bilir,
sonra soziin kendisine bakar. Eger bu s6z dogru ise séyleyen kisi-
nin gorisleri yanls da olsa kabul eder. Hatta dogruyu, dalalet eh-
linin sozleri arasinda ayirmaya gayret eder. Bilir ki, altinin madeni
topraktir. Sarraf kendi hiinerine giivendigi siirece elini kalpazanin
kesesine daldirmaktan ve saf altin1 sahtesinden ayirmaktan ¢ekin-
mez. Kalpazanla aligveristen sarraf degil, koylii men edilir. Deniz
kiyisinda dolagmak usta yiziictlere degil, ytizme bilmeyenlere ya-
saklanir. Yilana dokunmaktan usta yilan terbiyecisi degil, cocuklar
alikonulur.” 2 Burada Gazali, iki meseleye dikkatimizi gekmekte-
dir: Birincisi, insanlar hakkinda 6nyargili ve tiimden reddedici ol-
mayarak karg: tarafi objektif bir sekilde anlamaya ¢alismak, dogru
bilgiyi gortslerine katilmadigimiz birinde bile olsa, almaktan ka-
¢inmamaktir. Ikincisi, halkla ilim erbabi arasindaki farktir. lim
erbabi, ilmin geregi olarak aragtirir, inceler, elestirir ve en ince
mevzulara dalar. Fakat halk i¢in ayn1 sey gecerli degildir. Bundan
dolay1 Gazali, halkin anlamakta zorlandigy, icinden ¢ikamayacak-
lar1 eserleri okumalarini dogru bulmamistir. Ayrica “Omirlerini
marifet denizinde ylizmeyi 6grenmeye adayanlar” diginda (alan di-
st olan) ilim erbabin1 da halktan saymistir.?® Bu da bizi; bir ilim
erbabinin, alan dist oldugu bir ilmin terminoloji bilgisine hakim
olmadan o alana dair hikim vermesinin dogru gérilmedigi di-
stincesine gotirmektedir.

26 Gazali, e/~-Munkiz, 29.

27 Gazali, e/~-Munkiz, 24.

28 Gazali, llcamu'l-avim an ilmiil-kelim el-kaninu’l-Filli fit~te'vili Kelam ve halk,
thk- cev. Mahmut Kaya, Ciineyd Kaya, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 12.
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Bu genel bilgilerden sonra Gazéli'nin akla verdigi anlam agi-
limlar1 ele alinacak ve ardindan Miskati’l- envdrdaki aklin mere-
tebeleri ortaya konulacaktir.

1. Gazali’de Akil

Akal, birgok ilmi disiplinin konular: arasinda yer alan bir kav-
ramdir. Her disiplin akli, kendi terminolojisince degerlendirmis-
tir. Gazéli'ye bakildiginda fikih, kelam, felsefe, tasavvuf gibi bir-
¢ok ilmin miiktesebéatina sahip biri olarak, onun akla dair genis bir
bakis agisina sahip oldugu goriilmektedir.

a. Kavram Olarak Akil

Dini literatiirde akil tizerine bir¢ok tanimlar yapildig: gorilmek-
tedir. Bagta Islam filozoflarindan Kindi (5. 873) akls; “varligin haki-
katlerini kavrayan basit bir cevher”? seklinde tanimlarken, Farabi
(6. 339/950) ise “varliklarin en latif olani” diye tanimladig: akli in-
san1 insan yapan bir 6zellik olarak tanimlamaktadir.?® Ibn Sina da
(6. 428/1037) aklin isabetli dogru ve anlamli distinceye sahip olma
ve insana fayda sagliyacak seylerde kendine uygun seyleri se¢ebilme
glicii oldugunu beyan etmistir.3! Eba Mansar el-Matiridi (O.
333/944) akli, “ayn1 nitelikte olanlar: bir araya toplayan ve ayr1 ni-
telikte olanlari ayiran sey” diye tanimlamistir.3? Eba Talib Mekki
ise, iyiyi ve kotiiyl birbirinden ayirt edebilme ve hem iyiye hem de
kotiiye meyletme istidadina sahip yeti oldugunu séylemektedir.3?

- Kindi, fi Hudidi’l-Esya ve Rusimiha, (Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye), ngr. Muham-
med Abdiilhadi Eba Ride, (Kahire 1369/1950), 1/165; Enver Uysal, “Kindi ve
Farabi'de Akl ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki Icerigi” Uludag Universitesi Tlabiyat
Fatkiiltesi Dergisi, 13/2 (2004):153.

30 Uysal, Kindi ve Farabi'de Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki Igerigi”, 148.

31 Mifit Selim Sartthan, “Ibn Sind’da Ahlaki Céziim Uzerine”, Uluslararas: Ibn Sina
Sempozyumu Bildiriler, (Istanbul, 22-24 Mayss, 2008), ed. Mehmet Mazak, Nev-
zat Ozkaya, (Istanbul: Tstanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Kiltir A.S. Yayinlari,
2009), 127.

32 Ebt Manstr el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, ( Istanbul, 1979), 5.

33 Eba Talib Mekki, Kati'l-kulib, (Misir 1306), 1/114,
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Gazili'ye gore akil; insant hayvanlardan farkh kilan, kendisiyle
varligin ve hadiselerin hakikatinin idrak edildigi manevi bir sifattur.
Bagka bir tanimda akil, insana diinya ve ukba saadetini kazandiran
serefli bir yetidir. Bu yeti, ilmin kaynag1 ve 6ziinii teskil etmektedir.
Akalla ilim arasindaki bu bag, agagla meyve, ginesle 151k veya gozle
gorme arasindaki iligki gibidir. Agag akli, meyvesi ilmi; glines akli,
15181 ilmi; g6z akli grme islemi ilmi temsil etmektedir.3*

Gazali, Mearici’l- Kuds adli eserinde a) akl-1 evvel veya kalem
b) insani rih c) rGhun melekesi olmak tzere akla {i¢ anlam ver-
mektedir. Burada riihla akil arasinda gézle gérme arasindaki iligki
gibi bir durum vardir. Nasil ki goz, gérme islemine bagh olarak
mahsusat: idrak edebiliyorsa, rGh da aklin sayesinde idrak yetisini

elde etmektedir.®® Ona gore rah bir cevherdir.3® Akil da bu cev-
here ait idrak edici bir ntrdur.?”

Gazali, rGhun beden karsisindaki konumunu sehirdeki valiye,
akli onun yardimcisina; akli, at ve kopegi olan avciya; bedeni
han’a, akli onun muhafizina benzetmektedir.3® Bununla birlikte
“insanin idrak eden ve bilen latifesi” seklindeki miisterek manadan
dolay1 akli, nefs, rih ve kalple birlikte es anlamli kavramlar olarak
kabul etmektedir. Yani akil, duruma gore hem nefs, hem rtih, hem
de kalb anlamina gelmektedir.?* Su halde mezkdr tanimlara bak-
tigimizda aklin genis bir anlam haritas: gorilmektedir. Bu da bize

34 Gazali, Ihyau ‘Ulumi'd-Din, (Kahire: Daru’l Hadis, 2004), 1/112; Gazali, Ilim
Kapist, cev. Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2018), 341.

Gazali, Medricii’l- Kuds, Hakikat Bilgisine Yiikselis, ¢ev. Serkan Ozburun, (Istan-
bul: Insan Yayinlari, 2010), 17-8. Baz1 aragtirmacilar bu eserin Gazali’aidiyetinin

35

supheli oldugunu séylemektedirler. Kamil Saritag, “Gazzali'nin Akil Tasavvuru-
nun Ibn Haldun’da Yansimas: Sorunu”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 14,
(2014), 46.

36 Gazali, Medricii’l- kuds, 25.

37 Gazali, Miskitu'l- envar, thk. Abdulaziz Izzeddin es-Seyrevan, (Beyrut: Alemu’l

Kitib, 1986), 124.

38 Gazali, Medricii’l- kuds, 83.

39 Gazali, Miskatii'I- envdr, gev. Sileyman Ates, (Istanbul: Bedir Yayinlar, 2015), 22.
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Gazélt'nin akla dair tek tip bir anlayisa sahip olmadigini goster-
mektedir.*

b. Vasif itibariyle Akil

Gazali Thya’sinda “aklin serefi, hakikati ve kistmlar1” baghginda
bir bolim ayirmugtir. Burada, Arapca’da “ayn” kelimesinin tek bir
anlami olmayip bir¢ok anlamda kullanilmas: gibi, akil kelimesinin
de sadece bir kelimeyle agiklanabilecek bir kavram olmadigini ve
mutlak anlamda ele alindiginda dort manaya geldigini ifade et-
mistir:*!

I. Akil; insanlar1 hayvanlardan ayiran bir vasiftir. Bu vasif, akil
ile nazari ilimleri (tefekkiire dayali akli ilimler) kabul etme ve es-
tetik-sanatsal gibi gizli fikri incelikleri iceren isleri ortaya koyabil-
me istidadidir. Gazali, bu tanimi Haris b. Esed el-Muhésibi’nin
(6. 243/857), “Akil, kendisiyle nazari ilimlerin elde edilmesinin
muimkiin oldugu fitri bir kabiliyettir. Sanki o, kalbe atilmig bir
ntrdur, onunla varliklar: idrak imkan: elde edilir.” seklinde yapti-
g1 akil tarifine uygun bulmustur.*?

Gazall'ye gore, temyiz yasindan itibaren insanin nefsine (rihu-
na) yanstyan bu akil nira benzemektedir; elde edilmesinin insan
cabastyla bir ilgisi yoktur ve kirk yilda kemal yagina ulasana dek
strekli artmaktadir. Bu fitri akil, glinesin sabah 1131 gibidir; ilk
once gizli ve yansimasi azdir, fakat glines yuvarlag: gibi parlayana
kadar yavas-yavas ¢ogalmugtir.*3

Gazali, bu fitri akli kabul etmeyip de akli sadece “zaruri ilim-
leri bilme” anlaminda ele alanlarin insafsizlik yaptiklarini séyle-
migtir. Zira nazari ilimleri 6grenme imkan: bulamayanlar, bu

ilimlerden gafil veya uykuda bile olsalar yine de kendilerindeki

40 Kamil Saritag, “Gazzalinin Akil Tasavvurunun Ibn Haldun'da Yansimast Soru-

nu’, 46.
1 Gazali, Thya, 1/115.
42 Gazali, Thya, 1/116.
43 Gazali, Thys, 1/118.
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bi'l-kuvve var olan istidat sebebiyle akilli diye anilabilmektedirler.
Bu, bir varligin “canli” diye vasiflandirilmas: gibidir. Onun canli-
lig1, o varligin ihtiyari hareketleri ve hissi idrakleri yapmaya imkan
bulacag: anlamina gelmektedir. Akil da bunun gibidir. Zira akil
her insanda potansiyel halde bulunmakta ve onunla nazari ilimle-
ri 6grenme imkanina sahip olmaktadir. Fakat imkéna sahip olma-
s1, bu ilimleri elde etmesi anlamina gelmemektedir. Yani bu 6zel-
ligini kullanmamasi mimkiindiir.*

Gazali bir merkebi 6rnek vererek insanla hayvan arasindaki ay-
rimi netlestirmeye ¢alismigtir. Merkep canli bir varliktir. Onu
cansiz varliklardan ayiricr 6zelligi, “hayat” denen vasfa sahip olma-
sidir. Insani da merkepten ayiran 6zellik “akil’dir. Zira canli ol-
masina ragmen akil kabiliyeti merkepte bulunmamaktadir. Béyle-
ce nazari ilimleri idrak etmede insani hayvanlardan ayiran hususi-
yet “akil” denen fitri kabiliyettir. Gazéli'ye gére insan sahip oldugu
bu akil kabiliyetiyle cilali aynaya benzemektedir. Nasil ki cilal1 ay-
na, esyanin suretini ve rengini gostermede diger cisimlerden ayri-
liyorsa, insan da Allah’in kendisine verdigi bu akil sayesinde hay-

vanlardan ayrilmaktadir.*>

II. Akil; miimeyyiz ¢cocugun zatinda ortaya ¢ikan ilimdir. Ol-
mas1 mimkiin seylerin miimkiin; ger¢eklesmesi imkéansiz seylerin
de vuku bulmayacaginin bilinmesidir. Mesela; ikinin birden bii-
yiik oldugunu, bir kisinin ayn1 anda iki mekanda bulunamayaca-
gim bilmektir.*® Bu akla garizi akil denilmektedir. Islam filozof-
lar1 bu akla, bi'l-kuvve akil demislerdir.

Gazali baz1 kelaimailarin, “Akil, bir takim zorunlu bilgilerdir;
mimkiinlerin imkanini ve imkansizlarin imkansizhigini bilmek gi-
bi” seklinde yaptiklar: tarifi kendi i¢inde dogru bir tanim olarak
gormektedir. Fakat o, diger fitri 6zellikleri reddederek sadece bu
ilimleri esas alan keldmcilarin gorislerinin yetersiz oldugunu

44 Gazali, Thya, 1/116.
4 Gazali, Iya, 1/116.
46 Gazali, Ihya, 1/116.
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sdylemektedir.#’ Goriilmektedir ki; Gazali akl anlatirken 6nce
akli olmayan hayvani, sonra da gelismemis akla sahip cocugu ele
almigtir. Yani o, “hersey ziddiyla bilinir” kuralina gore “akilsiz”
kavrami tizerinden “akli” anlatmaktadur.

III. Akal; hayatin akig1 igerisinde elde edilen tecriibelerin neti-
cesinde ortaya ¢ikan ilimlerdir. Siiphesiz tecriibesi artan ve goriis-
leri netlesen kimseye orfte “akilli” denir. Bu sifatla vasiflanmayan
kimseye ise aptal, acemi veya cahil denilmektedir.*® Bu akla tec-
riibi akil denmektedir. Kindi bu akla bi’l-fiil akil demektedir.*’

IV. Akil; insandaki fitri idrak kabiliyetinin artmasiyla, hadise-
lerin dkibetinin goriilmesidir. Aym1 zamanda gegici lezzetlere da-
vet eden sehvetleri kontrol altina aldiktan sonra, iradenin onlara
galip gelecek seviyeye yiikseltilip giiglendirilmesidir.*® Islam filo-
zoflar1 bu akla, mustefad (kazanilmig) akil demigtir.

Gorildign tzere Gazali, akilla ilim arasinda bir bag kurarak
aklin islevleri tizerinden tanimlama yapmugtir. Ilk dénem stfile-
rinden Muhisibi (6. 243/857) akil ile ilim arasindaki bagi, gozle
1tk arasindaki iligkiye benzetmigtir. Karanlikta insanin géziinin
olmasi nasil gérmeyi saglamiyorsa, ilimsiz cehalet karanlig1 da ki-
sinin akli bile olsa fayda vermiyecegini s6yleyerek ilimsiz akli eleg-
tirmigtir. Clinki boyle bir akil, nefsin heva ve hevesine boyun egen

hilekar bir akil olmaktadir.>!

Gazélinin, digiincelerine ciddi etkisi olan Muhésibi’nin “e/-Ak/
ve Fehmu'l-Kur'an” adli eseri bagta olmak tizere bir¢ok eserinden
istifade etttigi gorilmektedir. Bu dortli akil tasnifi de Muhasi-
bi’nin goriislerinden iktibastir.>?

47" Gazali, Ihya, 1/116.

48 Gazali, Thya, 1/116.

49 Uysal, “Kindi ve Farabi'de Akil ve Nefs Kavramlarmin Ahlaki I¢erigi”, 144.

0" Gazali, Ihya, 1/116.

51 Yiiksel Géztepe, “Gazili ve Oncesi Bazi Stfilerin Akla Elestirel Bakis”, Tasav-
vuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 19 (2007): 306.

52 Haris b. Esed el-Muhasibi, A%/ ve Kur'dn’t Anlamak, ¢ev. Veysel Akdogan, (Is-
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Gazali bu basamaklarin 6zelliklerini soyle ifade etmektedir:

I. Insanda akil nimetinin yaratilmas: isin temeli, esasi ve

kaynagidir.

II. Zaruri seyleri bilmek birincinin sonucu olup ona en yakin

akildar.

III. Tecriibeler birinci ve ikinci tiir aklin sonucudur. Ciinki gari-
za ve zorunlu bilgilere bagl olarak tecriibi bilgiler elde edilir.

IV. Islerin akibetini diisiinerek ve gorerek adim atmak, tigiin-
ciniin neticesi olup aklin ulagmas: istenen en yiiksek he-

defidir.3

Gazili'ye gore birinci ve ikinci tiir akal fitridir. Ugiinci ve dor-
dunci akil ise kesbidir. Gazali bu gortstnt, Hz. Ali'nin “akl iki
kisim gordiim; biri matbadur (Allah tarafindan insanin fitratina
konulmustur), digeri ise kesbidir. Eger insanda fitri akil yoksa
kesbi akil fayda saglamaz. G6zi gormeyen kimseye giines 15131n1in
bir fayda vermedigi gibi...” soziiyle delillendirmistir.>*

Burada aklin iki boyutu nazara verilmektedir. Birinci boyutun-
da akil, Allah’in kullarina meccinen bahgettigi, hazir halde islen-
meyi bekleyen bilgileri kapsamaktadir. Bu agidan fitri bir yetidir.
Ikinci boyutunda ise potansiyel halde bulunan hazir bilgileri, kai-
natta cari olan Stinnetullah ¢ergevesinde kisilerin iradelerini dogru
cizgide istihdam etmeleriyle ortaya ¢ikan ilimler ve kazanimlardur.
Insanin imtihana tabi tutuldugu, ulagilmas: istenen hedef bu ikin-
ci akildir. Dolayisiyla birinci boyut isin temeli ve kaynagini tegkil
ederken, ikincisi temelin istiine inga edilen bina gibidir. Ancak
dogal olarak herkesin tecriibesi ve kazanimlar: ayni olamayacagin-
dan bu manada Gazali, insanlar arasinda aklin dereceleri oldugu-
nu belirtmektedir.>

tanbul: 1§aret Yayinlari, 2015), 217-219.
>3 Gazali, Ibya, 1/116.
* Gazali, Ihya, 1/119.
> Gazali, Ihya, 1/120.
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Bu konuda Islam filozoflari, kelamcilar, ehl-i siinnetin cogun-
lugu ayn1 minvalde akli ikiye ayirmaktadir. Birincisi, garizi, mev-
hab, matbu, kuvve-i kudsiyye gibi isimler verilen, insan: diger var-
liklardan ayiran, dogustan fitrata der¢ edilmis akildir. Matiridiyye
ve Mu'tezile bu akla dayanarak vahiy bilgisine sahip olunmasa bi-
le insanlarin Allah’in varligini bilip tasdik etmekle sorumlu olduk-
larin1 séylemektedir.>®

Ikincisi, Kindi, Farabi, Ibn Sina ekoliiniin “miistefAd” ismini
verdigi,’’ birinci akil olan garizi aklin islenmesiyle ortaya gikan
miktesep akildir. Bu aklin gelismesinde egitim-6gretim, de-
ney-gozlem, sezgisel ve tecriibi bilgiler temel etken oldugu i¢in,
paradigmalar ve verilen hiikkiimler arasinda kisiden kisiye degisen
farkhiliklar s6z konusudur.>® Nitekim sadece ilim diinyasina bakil-
diginda bile farkli yorumlardan dolay: herkesin birbirini elegtirdigi
gorilmektedir. Bu, ilmin zenginlesip ilerlemesini saglayan tabii
bir durumdur. Bir nevi, Allah G Teald’nin alemde cari olan ka-
nunlarindan biri olarak kabul edilebilir. Esas olan, o farkliliklar ar-
kasindaki vahdetin bilincine varmaktir. Bundan dolayidir ki tasav-
vufl diigiincede “Birliksiz ¢cokluk yoktur; Allah’a varmayan ¢okluk,
vehimden ibaret kalir.” gorisi, varlig: icinde bulundugu baglamda
anlayip, farkliliklar i¢inde birligi elde etmek suretiyle ancak insa-
nin mi’'min ve kimil olacag: vurgulanmaktadir.>

c. Aklin Dereceleri

Gazali, metafizik alanda Farabi ve Ibn Sin&’'nin bazi goriisleri-
ni elestirmis olsa da bu felsefi diigiinceyi tiimden reddetmek anla-
mina gelmemektedir. Zira Makasidii’l-felisife bagta olmak tizere

56 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlar1 1989), 2/244.

57 Muhasibi, Aki ve Kur'én’t Anlamak, 221.

8 Yavuz, “Akil”, 2/244.

59 Ekrem Demirli, Islam Diigiincesi Uzerine: Siylesiler ve Konusmalar, (Istanbul: Safi

Yayinlari, 2016), 316.
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Miyari’l-ilm ve Medricii’l-kuds gibi eserlerinde onlardan alintilar
yaptigt goriiliir.®0

Farabi ve Ibn Sina iki tiir akildan bahsetmistir: Tlki bilme gii-
cii/ teorik akil, ikincisi eyleme giicii/ pratik akildir. Ibn Sina,
bi’l-kuvve/heyulani akil, bi'l-meleke akil, bi'l-fiil akil ve miistefad
akil (kazanilmig akil) olmak tzere teorik akli kendi i¢inde dort gu-
ruba ayirmaktadir.®! Bu akillarin idrak etme yetisinin geligmesi,
“kozmolojik akillarin sonuncusu “faal akil”la olan iletisimine bag-
lidir. Ibn Sind’ya gére asil akil, teorik akildir. Ciinkii bu akil ulvi

aleme doniik ve orayla irtibat kuran bir gii¢ olarak goriilmektedir.%?

Gazali, Mearicii’l-kuds adl1 eserinde filozoflarin bu akil tasnif-
lerine aynen yer vermistir. Ona gére akil, rahun kuvve-i alime/ te-
orik akil ve kuvve-i 4mile/pratik akildan olusan iki kuvvetine veri-
len isimdir. Kuvve-i amile denilen pratik akil, giinliik yasant1 ice-
risinde bedenin ihtiya¢ duydugu hareketin kaynagidir. Bu kayna-
g aktiflesmesi ti¢ hususa baghdir. Bunlarin birincisi utanma, 6f-
kelenme, aglama, sevinme gibi duygusal hallerdir. Tkincisi, hayal
ve vehim giicintin kullanilmasina bagli olarak alemde cari olan
olus ve bozulusa dair kanunlarin ¢ikartilmasi ve begeri sanatlari or-
taya koyma halidir. Bu hal, diigiinme ve hareket tarzini geligtirme-
yi saglamaktadir. Ugiinciisii de nazari akildan istifade edilerek
rihtaki evrensel fikirlerin ve ahlaki erdemlerin olusumuyla ilgili
hallerdir. Bu giig, diger bedeni kuvveleri yonetimi altina aldiginda
guzel ahlak ortaya ¢ikmaktadir. Maglub oldugunda ise koti ahla-
ka déniismektedir.®3

Bu bilgileri daha yalin bir sekilde 6zetleyecek olursak: Rithun bu
kuvvesini temsil eden akil, eger bedeni ihtiyaglar arkasinda kendini
gostermeye calisan nefsin hakimiyetine girerse, nefsin sehvetleri ve

60 Omer Mahir Alper, Ibn Sind, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 137.

61 Alper, Ibn Sina, 68.

62 Stileyma Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlar1 1989), 2/238-42.

03 Gazali, Meariciil-kuds, 41-43.
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arzular1 baskin olmakta ve koti ahlika dontsmektedir. Eger akil,
rihun etkisi altina girerse giizel ahlak ortaya ¢ikmaktadur.

Diger taraftan Gazali, rGhun iki boyutu oldugunu belirtmistir.
Rah birinci boyutuyla bedenle baglant: kurmaktadir. Burada bilfi-
il aktif olan pratik akildir. O da besere ait her tiirli ihtiyacin kar-
stlanmasini saglayan bir kuvvet olarak islevini gérmektedir. Rah
ikinci boyutuyla melekit alemiyle baglantilidir. Burada da teorik
akal islev gormektedir. Insanin kemale ermesinde temel etken bu
akildir. Zira bu aklin bilgileri, pratik aklin bilgilerinden daha 6n-
celikli, killi ve 6nemli gorilmustiir. Fakat bu aklin geligimi, pra-
tik akilla igbirligi icinde olmasina baglidir. 4

Ismail Hakk: Bursevi, isimlendirmeler farkli olsa da ayni ma-
nada Medricii’l-kuds daki rihun iki yetisi olan pratik ve teorik akli,
hayvani ve sultani rah diye isimlendirmektedir. Teorik akil sultani
rahtur, pratik akil da hayvani riihtur. Ona gére sultani rih emir
aleminden (mekekut 4leminden) hayvani rah ise halk dleminden
(sehadet aleminden)dir. Hayvani rth, insanin dimaginda ortaya
ctkmakta ve damarlarda dolasan kan tzerinden tesirini goster-
mektedir. Teorik aklin pratik akil tzerinde gosterdigi etki gibi
sultani rah da hayvani rihun yo6neticisi konumundadir. Hayvani
rah bedendeki her turlii aktivitenin baglangi¢ noktas: olup his, ha-
reket, ilim ve irade gibi 6zellikler onunla ortaya ¢ikmakta, bu rih
olmadiginda beseriyetin devam etmesi mimkiin gorilmemekte-
dir. Insant biitiin yapip ettikleri bu iki rithun birlesimi sonucu or-

taya ¢ikmaktadir.%®

Su halde Gazaliye gore, farkli isimlendirmeler olsa da insanda
héakim olan iki kuvve bulunmaktadir. Bunlardan ilki, pratik akil/
hayvani rah ikincisi ise teorik akil/sultani rihtur. Tlki bedene taal-
luk eden kuvve olup sehadet aleminde islevseldir. Ikincisi riha ta-
alluk eden kuvve olup, melekat dleminde daha ¢ok etkilidir.

% Gazali, Medriciil-kuds, 41-43.
65 Adem Ergiil, Kur'an ve Siinnet Inginda Kalbi Hayat, (Istanbul: Erkam Yayinlar,
2000), 146-147.
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Bedeni kuvvenin de melekati alemle iligkisi ritha taalluk eden te-
orik akil/sultani rGh vasitasiyladir. Sonu¢ta Hakk’a ulagma iki
kuvvenin isbirligiyle gerceklesmektedir.

Bu durumda kuvve-i amile/ pratik akli veya hayvani rthu nefs
diye tanimlamak mumkindir. Dolayisiyla nefs mutlak anlamda
kott degildir. Terbiye edilmesi gereken bir yondiir. Nefis terbiye
edilmez kendi haline birakilirsa stirlicti hakimiyeti olmayan at ara-
basindaki atlara benzetilmektedir. At, kendi bagina kaldig: icin
arabay1 kendi ihtiyaci olan otlaklara gotiirir. Striici hakimiyeti
saglarsa onu rGhun gitmesi gereken yere ulastiran bir vasitaya do-
niismektedir.®® Neticede akil ve nefis birliktegi istikamet kazan-
diginda rGhun kemali gerceklesmektedir.

Gazali, Ibn Sina gibi teorik akli dért mertebede ele almistir. Bu
mertebeleri kuvvetin manalarini bir 6rnek tzerinden agiklayarak
tanitmustir. Kuvvetin ti¢ manasi vardir:

Birincisi, kiside hentiz agiga ¢itkmamig ama potansiyel halde
bulunan 6zelliklerdir. Mesela bir ¢ocuk yazi yazmay: bilmez, ama
yazi yazma potansiyeline sahiptir. Bu kuvvete heyilani akil denir.
Bu durum yeni dogmus bebegin istidatlarini andirir. Mutlak isti-
dat agisindan bu akil herkeste aynidir. Hem iyiye hem de kotiiye
meyleden bir yapiya sahiptir.®”

Ikincisi, potansiyel kuvvetin agiga ¢ikmasini saglayan ortam ve
araglara sahip olunmasidir. Bu hal, yaz1 yazmak i¢in ortami, kalemi,
defteri olan ve harfleri s6kmeye baglamis bir ¢ocugun durumuna
benzetilmistir. Bu kuvvete akl-1 miimkine veya akl-1 meleke denir.
Bir ¢ocugun miimeyyiz yasina geldiginde, hentiz bir sey kesbetme-
den otomatik olarak tasdik ettigi kesin bilgileridir. Bu akla kendi-
sinden agagida olana gore bi'l-fiil akil da denilmektedir.®®

66 Robert Frager, Kalp, Nefs ve Rib, gev. Ibrahim Kapaklikaya, (Istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2014), 154.

67 Gazali, Medaricitl-kuds, 115-116.

8 Gazali, Meariciil-kuds, 115-116.
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Ugtinciisii, potansiyel halin bilfiil aktif durumudur. Hat sana-
tin1 kdmil manada tedris etmis bir hattatin durumu buna 6rnek
teskil etmektedir. O hattatin hali hazirda yazi yaziyor olmas: ge-
rekmemektedir. Onemli olan artik gerektiginde rahatlikla yazi ya-
zabiliyor olmasidir. Bu akla, akl-1 bilfiil veya kemal kuvveti denir.
Bu agamada cocuk, yetigkin olmakta ve zaruri bilgilerin tzerine
bina edilen kesbi bilgilere ulagabilmektedir. Bu akil kendisinden
sonrakine gore bil-kuvvedir. Oncekine gore de bilfiildir.%?

Gazali 6rnekler tizerinden t¢ kuvvenin ozelliklerini belirttikten
sonra teorik aklin dordiinciist ve en 6nemlisi gordugi bilfiil aklin
idrak ettiginin o6tesinde idrak sevyesine sahip olan miistefad akil
veya akl-1 kudsiyi ele alir. Ona gére bu akli 6nemli kilan, faal akil-
la irtibat halinde olmasidir. Bundan dolay: da diger tg akli kuvve-
nin reisi olarak goértlmistiir. Boylece bu tg akli kuvve, miistefad
akil icin caligmaktadur.

Gazali, faal aklin akla nisbetini giinesle géziin nisbetine benzet-
mektedir. Zira giines olmadan goziin gérme islevi yapmast miim-
kiin olmadig: gibi, faal akil olmadan diger akillarin bir hikmi yok-
tur. O, faal akli akil ve rah acisindan 6zel secilmis peygamberlere
has gortr. Clinki onlarin sahip oldugu kavli, fikri ve ameli haller
diger insanlarda bulunmamaktadir. Ayrica kimse peygamberler gibi
insanlig1 saadete ulastiracak evrensel hiikiimler getirememistir. Zira
bunu ancak, vahiyle desteklenmis, alemin dizeniyle gérevli melek-
ler tarafindan yardim almis peygamberler yapabilmektedir. Béylece
peygamberler Allah’a, insanlar da Allah’tan getirilen hitkiimlere,
onlar vesilesiyle ittiba etmislerdir.”® Ibn Sina’nin diisiince sistemin-
de bu durum ayni minvalde soyle izah edilmigtir: “Kutsi nefis, sezgi
ve melekler dlemi sayesinde 6gretmen ve kitap yardimi olmadan ak-
ledilirleri bilen, uyanikken tahayyil yoluyla gayb 4lemine ulasan ve
vahiy alan biiyiik peygamberlerin diigiinen nefsidir. Bu, son insani
mertebedir ve meleklerin derecesine bitisiktir. Béylece bir kimse

69 Gazali, Medricii'l-kuds, 115-116.
70 Gazali, Medricii'l-kuds, 115-116.
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Tanrr'nin yeryiiziindeki halifesi olur.””! Gériildiigii tizere Ibn Sina
kutsi nefs sahibi peygamberlerin ézelliklerini zikretmistir. Peygam-
berler, hicbir kimseden egitim ve yardim almaksizin muhayyile yo-
luyla uyanik bir haldeyken gayb aleminden, melekler vasitasiyla va-
hiy almaktadir. Béylece diger insanlarin icinde peygamberlerin sa-
hip oldugu tstin konumu goéstermistir.

Gazili ve messai filozoflarin kullandig: faal akil, Tbn-i Arabi ve
Mevlana’da kiilli akil olarak ifade edilmistir.”? Mevlind’ya gére
bu akil, Hz. Peygamberin (s.a) rGhunu temsil ettigi killi rth olup
biitiin akillarin irtibat kurdugu ve beslendigi akildir.”3 Su halde
Gazili‘'nin akil hiyerarsisine bakildiginda, mutasavviflarin yanisira
Islam filozoflarinin goriislerinden iktibas ettigi ve felsefe kavram-
larindan yararlandigi gorilmektedir. Bu da bize felsefeye karst
timden reddedici bir yaklagiminin olmadigini gstermektedir.

Gazali, e/-Mustasfi’sinda, Ihyﬁ’daki tasnife benzer tarzda akly;

I.  Bazi zaruri bilgilere sahip nazari akil,

II. Insanin nazari bilgileri kavramasina yarayan fitri akil,

III. Tecribeyle elde edilen bilgiler sonucunda olusan tecriibi
akal,

IV. Oturup kalkmasinda, konugsmasinda bir heybet, vakar ve
sekine ozelligindeki akil, (Bu anlamdaki “falan kisi akalli-

dir” séziiyle ondaki stiktinet kastedilmigtir.)
V. Ameli ilimle birlestiren kazanilmig akil

Seklinde bes ayri tasnifle siniflandirmaktadir. Gazali ameli
ilimle birlestiremeyen bozguncu, son derece zeki olsa bile ona
akilli denilmeyecegini belirtmistir. Mesela Haccac’a akilli denil-
meyip aksine dihi denilmektedir. Ayni sekilde kéfire, biitin tabii

ve hendese ilimleri ihata etmis olsa bile, akilli denilmeyip faduil,

7 Ibn Sina, Danisname-i Alai, Ala Hikmet Kitabu, gev. Murat Demirkol, (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2013), 482-484.

72 Osman Nuri Kiiciik, Insan-1 Kamil, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 140.

7 Kiigiik, Insan-1 Kamil, 140.
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dahi veya zeki denilmistir.”* Burada Gazali Thya'daki tarifinden
farkli olarak akil-ahldk-amel baglaminda akla yeni bir tanim ver-
mektedir. Akil ve zekd-deha arasindaki farka dikkat cekmekte ve

iman etmeyenleri de akil sinifina dahil etmemektedir.

Gazali, akilda potansiyel halde bulunan fitri ilimlerin bilfiil
varlik sahnesine ¢ikmasini sebeplere miracaat etmeye baglamistir.
Bunu bir 6rnekle soyle agiklamaktadir: “Su yerde hazir olarak bu-
lunmaktadir. Agilan kanallarla ortaya ¢ikmakta, bir yere toplan-
makta ve gozle gorilir bir hale gelmektedir. Onun i¢in yeni bir
sey yapilmus degildir. Bademdeki yag ile gildeki giil suyu da boy-
ledir.””> Tman da bu sekilde potansiyel olarak akil icinde mevcut-
tur. Sadece Allah’t degil, biitin varlig1 tanima bilgisinin, insanin
fitratina 6nceden derg edildigini belirtmektedir. Gazali, aklin ken-
dinde fitrf ilimleri toplu olarak bulundurdugu bu 6zelligine, rih-
larin elest bezminde verdigi su sozi delil gostermigtir. Araf 7/172.
ayette “Bir de Rabbin, Ademogullarindan, bellerindeki ziirriyetle-
rini alip da onlar1 kendi nefislerine sahit tutarak: “Ben sizin Rab-
biniz degil miyim?” dedigi vakit, “Pekala Rabbimizsin, sahidiz”
dediler. (Bunu) kiyamet glinii “Bizim bundan haberimiz yoktu.”
demeyesiniz diye (yapmistik).” buyrulur. Ona gore, her rGhun nef-
se sahitlik yapmas: tizerinden Allah’in Rabligine sahitlik etmesi,
insanlarin Allah’a fitraten imén tzere yaratildigini gostermekte-
dir.”® Iste bu yiizden reel olarak insan istese de ateist olamaz so-
nucuna varilabilir.

Anlagildig: tizere Gazali, Allah’in varligini delillendirmede fit-
rat delilini kabul etmektedir. Bu gorisi kelamcilardan, Allah’in
varligina kisinin bizzat kendisinin delil oldugunu sdyleyen, Eg’ari

( 6. 324/936) de kabul etmektedir.”” Sehristani (6. 548/1153) ise

74 Gazili, Mustasfi, cev. H.Yunus Apaydin, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 71.

75 Gazali, Thya, 1/117.

76 Gazali, Thya, 1/117-118.

77 Ebu'l-Hasan Es'ari, Kitabu'l-Luma’ fi'r-Reddi ali ehli’z-Zeyg ve'l-bida’, (London:
Matbaatii Misir, 1955), 17-18.
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Allab’in varhigimi ispat etmede kelamcilarin gosterdigi hudus ve
imkan delilinden ziyade fitrat delilinin daha gli¢li oldugunu be-
lirtmektedir.”8

Gazaili, yukarida bahsedilen “Sadece Allah’ degil, butiin var-
lig1 tanima bilgisinin, insanin fitratina dnceden derg edildigi””
gorigind su dyetlerle desteklemektedir:

“Allah ayetlerini insanlara agikliyor; belki dugtintrler ve ogiit

alirlar”80

“Bu Kur’an, ayetleri distinstinler ve akil sahipleri 6gtt alsinlar

diye Sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir.”8!

“Allah’in size olan nimetini, ‘duyduk ve kabul ettik’ dediginiz

zaman sizden aldig1 s6zii hatirlayin ve Allah’tan korkun.”®2

“Andolsun Biz, Kur'an diginip 6git alinmas: i¢in kolaylag-
tirdik; var mu diisiiniip 6giit alan?”83

Gazali, bu ayetlerde “diistniip hatirlama” anlamindaki tezekkir
kavramina dikkatlerimizi ¢ekmis ve bu kavrama iki anlam vermisgtir:

I.  Kalpte hazir olarak bulunan bir seyi unuttuktan sonra ha-
tirlamaktir.

II. Fitratta gizlenmis, gizli bulunan seyi (farkederek) hatirla-
maktir.34 Bu durumda; diisiiniin, hatirlayin ihtarlari énce-
sinde zaten mevcut olan bir sey i¢in yapilmaktadir. Aksi
durumda oncesi var olmayan bir sey icin hatirlayin

78 Muhammed Abdiilkerim Sehristani, Nibdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-kelam, thk. Ah-
med Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Dﬁru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, 2004), 75; Halil Curak,
“Sehristant’nin Allah’in Varligimi ve Birligini 1spat”, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 1 (2017): 158.

7" Gazali, Ihya, 1/117.

80 Bakara, 2/221.

81 Sad, 38/29.

82" Maide, 5/7.

83 Kamer, 54/ 17.

84 Gazali, Ihya, 1/118.
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denmesi de anlamsizdir. O zaman bu, akil baglaminda
“insan (elestteki orijin fitrat:) hatirlamak tzere yaratilmig
bir varliktir.”®> denilmesi miimkiindjir.

Iste hatirlanmas istenen akilda fitri olarak var olan bu bilgiler,
Gazili'ye gore ancak basiret goziiyle gorilebilecek hakikatlerdir.
Basiret goziintin aktif olmasi i¢in kesf ve miigahedeye ulagmak ge-
rekmektedir. Bu husus isitme ve taklit diizeyinde kalanlarin anla-
mast zor bir durumdur. Bu seviyedeki insanlar, tezekkiir ve nefsin
ikrar1 meselelerini anlamada zorlandiklar: i¢in dyet ve hadisleri de
anlamalari mimkiin gérilmemistir. Hatta onlarda bir tutarsizlik
oldugu distnilmigtir. Bu durumu Gazali, bir korin evde ayagi-
na takilan seylere “Niye ortadan kaldirilmiyor!” diye kizmasina
benzetmigtir. Halbuki koriin ayagina takilan seyler ortalikta degil
yerlerinde bulunmaktadir. Fakat kusur onun gézindeki gérme is-
levinin yetersiziginden kaynaklanmistir.8¢

Kur'an-Kerim’e baktigimizda gézleri ve kulaklar: oldugu halde
gormeyen, kifir, nifak, hirs, kin gibi kalbi marazlardan dolay:
“hakikati kesfetme, dogru yolu tanima, gercegi yanlistan ayirma

yetenegi”®’

olmayanlar “kdrler”®® “kalpleri olup da bununla idrak
edemeyenler”® “bakar korler” diye tavsif edilmistir. Bununla
birlikte kalbi hastalik ve kirlerden nefislerini temizleyerek, varligin
hakikatini kesfedenler “ulu’l-ebsir, ulu’n-nuhi, ulu’l- elbab/%!
basiret sahipleri” diye tanitilmistir.”? Boylece Kur'an-1 Kerim bas

goziinden ziyade varligin ulvi 4dleme bakan manalarinin basiret

85 Kilig, Tasavvufa Giris, 47.

86 Gazali, Ihya, 1/118.

87 Enam 6/50, 104; Had 11/24; Tsra 17/72; Neml 27/81.
88 Bakara 2/18.

89 A'raf 7/179. 103 A'raf 7/197.

90 A'raf 7/197.

91 Hagr, 59/2; Ziimer, 39/9; 106; Ta Ha, 20/54.

92 Ali Galip Gezgin, “Diigiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine Bir De-
getlendirme (I1)”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33
(2014): 21-23.
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goziyle idrak edilmesini vurgulamaktadir. Bu da bize Gazéli'nin
gorlslerinin saglamasini gostermektedir.

Gazili basiret goziinin 6nemini vurgulamak i¢in asagidaki
ayetleri dikkatimize sunmugtur:

“Kalb, goziiniin gordiigiinii yalanlamadi” ** (Yani manevi gé-
zii/ basireti, maddi goziintiin/ basar'inin gordigini dogrulad.)

“Boylece biz, yakin ehlinden olmasi igin Ibrahim’e goklerin ve
yerin melekatunu, sirlarini ve hakikatini gésteriyorduk.”* ( Bu
goris hi¢ siiphesiz maddi gozle olan goris degildir, kalbi manevi/
basiret goziiyle olan goriigtir.)

“Gergekte gozler kor olmaz, fakat gogislerin igindeki kalpler
kor olur.””% (Ayetteki ilk korliik maddi goziin, ikinci korliik ma-

nevi géziin korlugudir.)

Gazili, “Basiret gozi acik ve keskin degilse o, dinin 6ziine ve
hakikatine degil, ancak disina ve zahirine sarilir.””® derken kalbin
organi basiret géziinii hakikat bilgisine ulagtiran akil anlaminda
kullanmugtir. Bu goris, “liml fideizmin veya “tlimli imancilik”in
temsilcilerinden kabul edilen Pascal (1623-1662)°7 tarafindan da
kabul edilmistir. Pascal’a gore hakikatin bilgisine akli argimanlar-
la degil kalble ulagilmaktadir. Dolayisiyla Allah’s bilmek de kalble
miimkiindiir.?® Tolstoy ise, hayatinda 6grendigi herseyi akildan
ziyade kalb vasitastyla elde ettigini vurgulamstir.”” Su halde kalp
ve basiret gozii, varligin hakikati bilgisine ulagtiracak bir akil mer-
tebesidir. Bu akul, islevsel olmadiginda suretin 6tesindeki mananin
anlasilmasi mimkin degildir.

3 Necm, 53/11.

94 En’am, 6/75.

95 Hacc, 22/46.

% Gazali, Ihya, 1/118.

97 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligi, (Ankara: Say Yaymlari, 1996), 417.

98 Blaise Pascal, Digiinceler, gev. Fethi Yiicel, (Ankara, 1942), 86.

99 Romain Rolland, Tolstoy’un Hayats, ¢ev. Tahsin Yiicel, (Istanbul, 1969), 54.
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Gazali alemi; sehadet ve melekat dlemi diye ikiye ayirmakta-
dir. Melekuta nispetle sehiadet alemi; 6ze nispetle kabuk, rttha
nispetle stret ve sekil gibi oldugunu belirtmektedir. Bundan do-
layr melekat alemine ulvi, rihani, niirani dlem denilmigtir. Seha-
det denilen sifli 4lem cismani ve zulmanidir. Sehadet, melekat
aleminin bir 6rnegi mesabesindedir. Dolayisiyla insanda zahir ve
batin olmak tzere iki géz oldugunu séylemistir. Her iki goziin
kendine gore gormesini saglayacak giinesi ve ntiru vardir. Seha-
det aleminde dis g6ze her sey zahir nir ile goriiniirken; melekut
aleminde batini goze de her sey Allah’la goriinmekte ve her sey
O’nunla zahir olmaktadir. Aralarinda 6nemli bir fark vardir ki o
da; dig gbzlin niru, zahiri nirun yoklugunda islevini kaybeder-
ken i¢ goziin nlru, ilahi nirun yoklugu mimkiin olmadigindan

kaybolmamaktadir.1%

Gazali, melekat dleminin herkes tarafindan gérilmedigi i¢in
gayb lemi oldugunu ifade etmektedir. Sehidet alemi de herkes
tarafindan go6rildiagi icin hissi alemdir. Hissi 4lem denilen seha-
det dleminden, akli 4lem olan melekat dlemine yiikselen bir mer-
diven vardir. Bu merdiven o dleme ¢ikis yoludur. Nitekim Gazéli
sehadet aleminin basamaklarindan yiikselip melekit dlemini id-
rak edecek donanimda yaratilan insanin bu idrak seviyesini yiik-
seltmediginde hayvandan bir farki olmayacagini sdylemektedir.
Cinki hayvana melekat dlemini idrak edecek istidat verilme-
mistir. Bundan dolay1 bu istidad: degerlendirmeyen kisiler i¢in,

7101 geklin-

Kur’an’da: “Onlar hayvanlar gibidir, belki daha agag:.
de buyrulmaktadir.!®? Insan konusan/diisiinen hayvandir. Yani
hayvanin yaratilisi bedeni olarak insanla aynidir. Insan “beser”
olarak dogar. Sonrasinda akil gelisir, olusur ve yiikseklere ¢ikar-
sa insan, ¢itkmazsa beser olmakta, bagka bir deyisle hayvani sevi-

yede kalmaktadir diyebiliriz. Boylece Gazali, nazari aklin

100 Gazali, Migkat, 130-138.
101 Enam, 6/77.
102 Gazali, Miskat, 131-148.
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kavrayamadig1, 6tesinde bir hakikat boyutunun oldugunu ve in-
san olmayi hak etmek i¢in bu hakikate ulagmanin énemine dik-
kat ¢ekmektedir.

2. Aklin Kendi Yapisi icerisindeki Askin Hiyerarsisi
(Miskatii’l-envar’daki Aklin Mertebeleri)

Gazali, “Allah géklerin ve yerin nirudur.”10

ayetini referans
gostererek mutlak anlamda ntrun, Cenéb-1 Hak oldugunu belirt-
mistir.!® Bu nar, Cenab-1 Hak tarafindan, ash karanlik olan var-

liga emaneten verilmistir.1°

Boylece alem, bu ilahi narla varlik
sahnesinde bulunmakta ve kendine bahsedilen istidat 6l¢tistinde
bu niirdan nasiplenmektedir. Gazali, “mutlak ndrun sahibi Al-
lab’tir” gorisiint delillendirmek i¢in avam, havas ve havasu’l-ha-
vasa gore nir derecelendirmesini kurgulamistir.1% Bu kurgudaki
hiyerarsi, ayn1 zamanda “nir” diye tanimlanan akil mertebelerinin

temellendirilmesidir.

Narun derecelendirilmesinde ilk basamak, avamin idrak sevi-
yesine gore verilen anlamidir. Avama gére nr, fiziki gozle gorii-
lenden ibarettir. Bu da gérecelidir. Yani algilardaki farkliliga bag-

li olarak zéhirde gorilen seyler herkesge ayni seviyede

103 Nar, 24/35.

104 Elmali Hamdi Yazir, Gazali'nin “Allah mutlak ntr'dur” ifadesini elestirir. Ona
gore, o “izafi karsilig1 olan hakikatle, mecaz kargilif1 olan hakikati” birbirine ka-
ristirmugtir. Allah ndr'dur degil nGrun sahibidir denmesi gerektigini belirtir. El-
malt Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad. Ismail Karacam, Emin Isik v.dgr,
(Istanbul: Azim Yayinlari, 2011), 6/30. Ismail Hakk: Bursevi ise Elmalr’nin g6-
rislerinin aksine Arab dilinin ozelligine dayandirarak meseleyi agikliga kavugstu-
rur: “Araplar, bazen bagka bir seyden hasil olan bir seyi onun ismiyle isimlendi-
rirler. Mesela yagmura “ bulut” derler. Ciinkii yagmur buluttan olusur ve ondan
¢ikar. Tste iman ve hidayet naru Allah’in tevfiki ile hasil oldugundan Allah bu
isimle isimlendirilmistir... Aym sekilde kendileri vasitasiyla hidayete erisildigi
i¢in bu Kur'an da nr ismi verilmistir.” Neticede nar Allah’in bir ismi olup onun
sahibidir. Allah’in kendisi nar degildir. Ismail Hakk: Bursevi, Radu’l Beyin, cev.
Ali Namly, Sileyman Giizel v.dgr., (Istanbul: Erkam Yayilari, 2009), 12/404.

105 Gazali, Miskat, 119.

106 Gazali, Miskar, 119.
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algilanamayabilmektedir. Bunun sebebi avam duzeyinde en kuv-
vetli idrak aracinin duyular olmasidir. G6z duyusu bu duyulardan
biridir.

Gazali, goz ve gormeyi merkeze alarak esyayr t¢ kisma ayir-
mistir:

I.  Karanlik cisimler gibi gorillemeyen kesif nesnelerdir.

II.  Yildiz, ates kozii, parlak cisimler gibi goriilen, fakat ken-

disi araciligiyla bagkas: goriilemeyen narlu varliklardir.

ITII. Giines, sule veren ates, ¢ira gibi hem goriilen hem de ken-
disi araciligryla bagkasi gorilen narlardir. Gazali'nin nar-
dan kastettigi mana bu t¢linct kisimdir. Bununla birlikte,
bu nir kaynaklarindan kesif nesneler iizerinde meydana
gelen yansimalara da “giinesin naru arza dustu, arz nirlan-
d1.” denmesi gibi, mecizen nar ad: verilmigtir. Bunun ya-
ninda nir veren cisimlerden dolay1 bizzat aydinlanan ay

gibi cisimlere de ntr denmektedir. 177

Gazili’ye gore esyanin idrak edilmesi ndra ve onu algilayan du-
yulara baghidir. Bu duyulardan en 6nemlisi de onu géren gozdiir.
Go6z kendisiyle goriilen ve bagkasini da géren olduguna gére ndr is-
mini almaya hak kazanmgtir. Fakat goziin ntru asil degildir. Cin-
kii gdziin gormesi disaridaki bir 151k kaynagina baglidir.!% Su halde
goziin nir diye tanmimlanabilmesi i¢in iki unsurun bir arada olmasi
gerekmektedir. Isik kaynagi ve onu gérebilecek gozdir. Boylece ni-
run avam diizeyindeki manasi, fiziksel goziin niiru mesabesindedir.
Bunun yanisira avam, siradan bir insanin biling diizeyini temsil et-
mektedir. Bu biling seviyesi, esyanin ve hadiselerin zahirini ve stre-
tini gérebilmektedir. Dolayisiyla goruniiri algilayan goziin verdigi
bilgi, sorgulanmaya acik bir bilgi olup yanilabilmektedir.

Gazali havasa gore nirun ikinci manasinin, basiret gozii anla-
min1 da kapsayan akil oldugunu belirtmistir. Ona gore akil, ntr

107 Gazali, Miskat, 120.
108 Gazali, Miskat, 120.
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ismine fiziksel gézdeki nirdan daha layiktir. Bunu goziin gérme-
sindeki eksikliklerle ve aklin kabiliyetleriyle kargilastirarak temel-
lendirmistir. Nitekim ¢ok uzak ve ¢ok yakini géremeyen goz, var-
ligin hakikatine de niifuz edememektedir. Saglikli bir géziin sade-
ce saretleri, renkleri ve sekilleri gorme giici vardir. Cismen buyiik
seyleri uzaktan bakinca kii¢ik gormekte ve hareketli varliklar: ha-
reketsizmis gibi algiliyabilmektedir. Ses, koku, tat, sicaklik gibi
duyular ve seving, keder, ask, kudret, irade gibi rahi haletleri al-

gilayamamaktadir.1%?

Akl ise, kendini tanidif gibi bagkasini da tanimaktadir. Bir
anda semalarda dolagirken, bir anda arzin derinliklerine inebil-
mektedir. Boylece ¢ok yakin ve ¢ok uzak akil i¢in aynidir. Sadece
sehadet aleminde degil, melekat dleminde de tasarruf edebilmek-
tedir. Varligin stretinin ardindaki hakikatlere ve sirlara vakif ola-
bilmektedir. Goze gore elde ettigi bilgiler daha kusatici ve tamdr.
Algilayabildigi 6rnekler tzerinden sonsuzu idrak edebilme giict

vardir.110

Goriildugi tizere Gazili, tasnif ve sinirlama yapmadan aklin ka-
biliyetini olabildigince genis bir agidan ele almistir. Bu da bize, me-
tafizik alani algilayamayan yetersiz ve sinirli akil seklinde tanimla-
nan yetinin; ntru zayif, aydinlanmams akil oldugunu dagstindir-
mektedir. Zira aydinlanmamg aklin alg: seviyesi sehadet dlemiyle
stnirli olup melekat alemini idrak etmesi mimkiin gérilmemekte-
dir. Bu baglamda, Mevlana da bu sinirli akla, “ctiz’i akil” adin1 ver-
mektedir.!' Gazali'nin burada vasfettigi ciiz’i akil degildir. Bu ciiz’}
aklin, aydinlanmasma parelel yeni kabiliyetler kazanan, melekati
alemi idrak edebilen dikey boyuttaki bir mertebesidir.

Gazali, g6z yanilmasina karsilik, akil yanilmasinin olmadigini
belirtmektedir. Ona gore akilda var oldugu sanilan yanilmalar ise
insanlarin kendi hayal ve vehimleriyle, aklin hikimlerini

109 Gagzali, Miskar, 121- 127.
110 Gazal, Miskar, 121-127.
11 Kilig, Tasavvuf Diigiincesi, 154.
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karigtirmalarindan kaynaklanmaktadir. Halbuki akil, vehim ve ha-
yal perdesinden kurtulursa esyanin hakikatine ulagabilmektedir.
Fakat Gazali, hayal ve vehimden kurtulmanin ancak o6limle
miimkin olabilecegini séylemektedir. Clinki 6limden sonra bii-
tiin perdeler kalkmakta, her sey hakikatiyle ortaya ¢ikmakta, her-
kes iyi veya kotl ne yaptiysa karsisinda hazir bulabilmektedir. O
zaman insan vehim ve hayal perdesinin kaldirildigini ifade eden su
ayetin muhatab1 olabilmektedir!!?: “Senden perdeni kaldirdik, bu-
giin artik goziin keskindir”!!3 Esasen Gazali bu yaklagimiyla haki-
kate ulasmanin yolunu gdstermistir. Zira 6liimle hakikatin ortaya
¢tkmasi meselenin bir yonii olmakta, diger yonii ise tasavvufta sik-
likla vurgu yapilan “6lmeden 6nce 6liintiz” ifadesinin geregince in-
sanin kendi iradesiyle 6lmesidir. Bu ise, hakikati perdeleyen, ko-
tiligl emreden nefsin sehvetlerinden ve gafletinden kurtulmakla
miimkiin olabilmektedir.!!*

Gazéli'nin bu gorisi Mesnevi'de soyle ifade edilmigtir: “Her
bir insanin hareketi, diinyay: ve insanlar: goriist, kendi bulundugu
mertebe ve makama goredir. Herkes aleme kendi goriis dairesin-
den bakmaktadir. Mavi cam, glinesi mavi gosterir. Kizil cam kizil.
Camlar renkten kurtulunca giines o zaman beyaz gértniir. Renk-
sizlik rengi olan beyaz, biitiin renklerin ash ve hakikati oldugun-
dan diger renklerden daha dogru gostermektedir. Hepsinin de ba-
s1 ve rehberidir.”’> Bu durumda hakikate ulagmak, renkli gozliik
mesabesinde olan vehim ve hayallerden kurtularak renksizligi elde
etmekle mimbkiin olabilecegi sonucuna varilabilir.

Havasu’l- havasa gore nirun manasi; “hem kendini hem bagka-
sint gormekle beraber, bagkas: da kendisi vasitasiyla gortlen” dir.
Gazili bu ntra “sirdic” adim verirken bu 6zelligin sadece “Kudsi

12 Gazal, Miskar, 127-128.

13 Kaf, 50/ 22.

114 Ati b. Muhammed el- Kari, e-Masni’ fi Ma'rifeti’l- Hadisi'l- Mevzit’, thk. Ab-
dulfettah Eba Gudde, (Beyrut: Mektebetu'l- Matbaati’l Islﬁmiyye, trz), 348.

115 Mevlana, Mesnevi, 1/6.2393.
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Peygamberlik Rithu”na mahsus oldugunu belirtir.'1® Bu gériisiini
aciklamak icin, “Allah goklerin ve yerin ndrudur. Onun ndrunun
misali, icinde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam igin-
dedir, cam inciyi andiran bir yildizdir; (bu kandil) doguya da batiya
da ait olmayan, yag1 neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren mii-
barek bir zeytin agacindan yakilir. Nir Gstliine nar. Allah ndruna di-
ledigini kavusturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor, Allah her
seyi hakkiyla bilmektedir.”!17 ayetini rahun kuvvelerini temsil eden
aklin mertebelerini referans gostererek aciklamaktadur:

I.  Hissi rah (Duyusal akil): Hayvanda ve siit ¢ocuklarinda
bulumaktadir.!’® Bes duyu organiyla algilanan bilgileri
alan rihtur. Ornegin, goziin algiladigi enerji seklindeki
bilgidir. Bu bilgiden hésil olan ntrun sehidet alemindeki
en uygun Srnegi miskattir (kandil).!!?

II. Hayali rah (Hayali akil): Duyulardan alinan bilgileri kay-
dedip saklayan, fakat degerlendirme yetisi olmayan rahtur.
Ornegin, goziin algiladig bilgi burada depolanmaktadur.
Fakat bu depolama merkezi degerlendirme yapmayip, sa-
dece argivleme yapmaktadir. Degerlendirip isleme koyan
rah ise bir sonraki akli rihtur. Sit ¢ocuklarinda bulunma-
maktadir. Biraz buytidikten sonra nesnelerin ne oldugunu
algilayip hatirlayabilen ¢ocuklarda ve kopek gibi bazi hay-
vanlarda da bu rtth bulunmaktadir.'?® Ug hususiyeti vardir:
Birincisi: Kesif aleme ait 6zelliklere sahiptir. Burada hayal
edilen; gozle gorilen, elle tutulan, sinirlari él¢tleri olan bir
nesne olup bu 6zelliklere sahip nesnelerle vasiflanamayan
salt akli nrlara perde olmaktadirlar. Tkincisi: Bu kesif ha-
yal sizilip latiflestigi zaman akli manalarla aymidir ve

116 Gagzali, Miskar, 168.
117 Nar, 24/35.

118 Gazali, Miskar, 165.
119 Gazali, Miskar, 167.
120 Gazali, Miskar, 165.
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onlardan parlayan nirun gecmesine engel olmazlar. Ugiin-
ctsti: Akil algilamadan hayal edemedigi i¢in akli bilgilerin
kaydedilmesinde hayale ciddi oranda ihtiyag vardir. Hayali
suretler akli bilgiler icin toplanmaktadir. Iste bu ti¢ husu-
siyete sehadet aleminde gbrinen ndrlara nispetle verilen
en uygun 6rnek camdir. Ciinki cam da aslinda kesif bir
cevherden yapilmasina ragmen latiflesmis ve artik lamba-
nin 1s1gina mani olmayip gegiren, onu koruyan bir hale

gelmistir. Bu, saflasan hayalin 6rnegi olmaktadir.1?!

III. AKli rah (Zaruri akil): Duyu ve hayallerden gelen bilgileri
degerlendirebilen rthtur. Duyu ve hayal haricindeki yiik-
sek manalar1 ve killi zaruri bilgileri kapsamaktadir. Bu
rah, insani diger varliklardan ayiran 6zel insanlik cevheri

olarak goriilmistiir. Bu akla verilen 6rnek de misbahtir.122

IV. Fikri rah (Fikri akil/ kazanilmig akil): Akli rahtan elde et-
tigi degerlendirme sonuglarini alip o bilgileri isledikten
sonra eyleme gecirebilen rth olmaktadir.!?3 Bu durum
zeytin agaciyla temsil edilmistir. Aga¢ temelde iki dala ay-
rilip daha sonra bir¢ok dallarla bélinmektedir. Dallarda
zamanla meyveler olusmaktadir. Meyveler biinyelerinde
bagka agaclarin ortaya ¢ikisini saglayacak tohumu barin-
dirmaktadir. Bu agagtan bagka agaclar icin ag1 da yapilabil-
mektedir. Bu akil da aynen aga¢ misali gelismekte ve hem
ferdi hem de toplumsal ahlaki semereler vermektedir. Salt
akli fikirler de yon ve uzaklik-yakinlk ile alakali olmadig:

icin doguya ve batiya ait olmamast dogal goriilmiistiir.!?*

V. Kudsi Peygamberlik Rahu (Nebevi akil): Peygamberlere
ve bazi velilere mahsustur. Peygamberlere gaybi ve Rab-
bani bilgilerden bir kismi bu rith vasitasiyla ulasmaktadir.

121 Gazali, Miskat, 168-169.
122 Gazali, Miskat, 166.
123 Gazali, Miskat, 166.
124 Gazali, Miskat, 169-170.
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AKli ve fikri rGhlar bu hakikatleri idrak etmede yetersiz
olup her tiirli bilgi narlarini nebevi akil iizerinden elde et-
mektedir.!?® Bundan dolayr Allah biitiin peygamberlere
“aydinlatict lamba, (siraciil-miinir)” adin1 vermistir.!26
Zeytinyaginin atese degmeden 151k yaymasina nisbetle va-
hiy melegine neredeyse hig ihtiya¢ hissetmeyen peygam-
berler bulunmaktadir. Hatta peygamberlere ihtiyag hisset-
meden bu idrak seviyesini yakalayan baz: veliler de bu ka-
tegoride degerlendirilmektedir. Gazali her ne kadar bu ve-
lilere, peygamberlerle ayn1 kategoride bulunma payesi ve-
rilmis oldugunu soylese de arada ki mahiyet farkinin ¢ok
biiyik oldugunun bilinmesini istemistir. Ona gore Kutsi
Peygamberlik Rahlari, ulvi dlemde kendi i¢inde derecele-
nen akli narlar dedigi meleklerden beslenmektedir. Me-
leklerdeki bu hiyerarsi ise bitin narlarin hakiki sahibi
Cenab-1 Hakk’ta sonlanmaktadir.'?’

Gazili bu beg aklin timiniin nardan ibaret oldugunu ve bu bes
aklin bir amag tzere yaratildigini ifade etmistir. Bu akillar birbir-
lerini tamamlamakta ve migkat i¢indeki cam, camin i¢inde lamba,
lamba igindeki fitil siralamasi seklinde birbirleriyle igigedir.!?8
Gézali'nin buradaki tim akillar: kudsi nebevi akla baglamis olma-
st, daha oncesinde fitrl akil, zaruri akil, tecrtibi akil, kazanilmig
akil seklinde mezkar olan akil mertebeleri arasindaki farklilig:
gostermektedir. Bitiin ferdi akillar, kapasitesine gére bu nebevi
akildan beslenmektedir. Bununla birlikte migkat benzetmesi tize-
rinden anlatilan nir hiyerarsisi aydinlanmig akil i¢in gecerlidir. Bu
tanimlamaya uymas: i¢in aklin her tirld nefsani kirlerden temiz-
lenip, saflagarak siiziilip, incelmesi ve latiflesmesi gerekmektedir.
Dolayisiyla hidayet ntrundan nasiplenmemis ve aydinlanmamig
akillar bu kategoride degerlendirilmemistir.

125 Gazali, Miskat, 166.
126 Gagali, Miskar, 125.
127 Gazali, Miskat, 170-171.
128 Gazali, Miskat, 168.
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Bu nedenle Gazali, kifirlerin kalplerini karanlik dalgalarin kat
kat sardigi, onlarin istiinde kapkara bir bulutun bulundugu kap-
karanlik denize benzetmektedir. Dalgalarin ilki, hayvani sifatlarla
duyularin hazzina sevkeden sehvetlerdir. Bu gruptakiler hayvanlar
gibi yemek ve haz pesinde kogmaktadirlar. Diinya sevgileri onlar1
kor ve sagir yapmustir.'2

Ikinci dalga; gazaba, dismanliga, bugza, kine, hasede, kendine
givenmeye, 6viinmeye, ¢oklukla iftihar etmeye sevk eden yedili
karanlik sifat dalgasidir. Karanlik dalgalarin en Ust seviyesi gazap,
aklin katili olup biitin sehvetleri istila etmektedir. Bulut ise
Kur’an ve akil giinesinin niruyla, kafirlerin arasina gerilen, inang-
s1zlik, i¢i bog ve bozuk hayallerin temsilidir. Zira bulutun 6zelligi,
gunesin 1s18ina engel olmaktir. Karanliklar hem uzagin hem de
yakinin gorilmesine manidir. Bundandir ki Hz. Peygamberin
(s.a) nirundan istifade edememislerdir.'3°

Gazéli'nin aklilestirdigi ndr hiyerarsisi, messai filozoflarin su-
dur anlayisiyla, Israkiligin temsilcisi Siihreverdi (1153-1191)nin
nlr mertebeleriyle biiyiik oranda benzerlik gostermektedir.!3! Ta-
savvuf canibinden bakildiginda Tbn Arabi’nin nira dair metafizik-

132 ye Mevlana’nin “Nirun nirunun niirunun nirunun

sel yorumu
ntru” seklinde ifade ettigi ntr derecelendirmesi ayni minvalde an-

lam gercevesine sahip oldugu goriilmektedir.!*3

Yukarida verilen aklin mertebelerini, “Bilgi Kaynaklar1 A¢isin-
dan Akil, Akil-Vahiy/Nibivvet ligkisi ve Aklin Ahlakla Tliskisi”
seklinde tg¢ farkl boyutta inceleyecek olursak:

129 Gazal, Miskat, 171-172.

130 Gagal, Miskaz, 172-173.

131 Cevdet Kilig, “Sthreverdi'nin Varlik Distincesinde Narlar Hiyerarsisi ve Megsal
Felsefesi ile Karsilastirilmast”, FUIF Dergisi, 13/2 (2008): 55-72.

132 Mahmut Ay, “Nar Kavramindan (24/35) Nar Metafizigine: Pragmatik Okuma-
lar ve Elestirisi” Journal of Islamic Research, 25 (2014): 104.

133 Kiiciik, Insan-1 Kamil, 136.
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a. Bilgi Kaynaklar Acisindan Akil

Bilginin kaynaklar: distince tarihinin tartismali temel mesele-
sidir. Bilgi kaynaklar: vahiy, akil, nakil, kesf, ilham, sezgi, tecriibe
ve duyulardir. Felsefede bu kaynaklardan sadece akli esas alanlar
“rasyonalist” kabul edilirken, duyu organlarini temel alanlar “am-
pirist” olarak isimlendirilir. Bunlarin ikisinin de tstiinde sezgiyi
kabul edenlere sezgiciler denmektedir.’3* Gazali'ye baktigimizda
bilgi kaynaklarindan vahyi temele alarak bir yontiyle amprist, bir
yoniyle rasyonalist ama genel olarak sezgiciler kategorisine déhil

edebiliriz.135

Bununla birlikte Hiiseyin Atay, sezginin Arapcada
ifade ettigi mananin “hads” anlamindaki sezgi degil, Kur'an’i- Ke-
rim’e goére kalb ve basiret anlaminda kullanilan mana oldugunu
belirtmektedir. Atay’a gore sezgi, “akl-1 selim ve sagduyu” anlami-
na gelir.1% Bu durumda Gazali'nin sezgiciligini, kalbin ve basiret
goziiniin islevsel olmasinin neticesinde kesf ve ilhami bilgi kayna-

g1 kabul edenler kategorisinde degerlendirmek gerekir.

Gazili'ye gore bilginin kaynaklari, aklin anlamina gore yapilan
tasniflerden hareketle birinci asamada duyulardir. Ciinkd bilginin
varligy, oncelikle varlik sahnesindeki mevcudiyetine baglidir. Boyle-
ce varligin zihinde bir karsiligs vardir. Varliga verilen isim zihindeki
manaya ve o varhigin disaridaki benzerine isaret etmektedir. Aksi
durumda, bilginin varlik alaninda kargilig1 yoksa bilgiden bahsedil-
mesi miimkiin degildir.'3” Bununla birlikte duyularin hakiki bilgiyi
elde etmesi noktasinda yanilma ihtimali bulunmaktadir. Bundan
dolay1 Gazali bu bilgi kaynagiyla yetinmeyi dogru bulmamigtir.!38

Gazali'ye gore duyularin eksikligini tamamlayacak bir st bilgi

A K

kaynag: nazari akildir. Fakat Gazili “tek basina aklin, insanin

134 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, (Istanbul: Vadi Yayinlari, 1999), 29-30, 55.

135 Hiisameddin Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri, (Konya: Hii-er Yayinlari, 1999), 81.

136 Hiiseyin Atay, “Kuran’'da Bilgi Teorisi” AUIFD, 16, (1968): 238; Ergiil, Kalbi
Hayat, 460.

137 Stileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastirmasi,
(Istanbul: 1980), 24.

138 Gazali, el~-Munkiz, 29.
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biitlin istek ve ihtiyaglarina cevap veremeyecegini, biitiin zorlukla-
rin Ustesinden gelemeyecegini ve hakikatin Gstindeki sir perdesini
kaldirmaya gii¢ yetiremeyecegini anladim.”'%? diyerek nazari aklin
kesin bilgiye ulagmada nihai hedef olmadigini belirtmistir. Zira
duyularla elde edilen bilgilerin akil hakimi tarafindan kontrol edi-
lip yalanlanmas: gibi akil da bagka bir hakim tarafindan kontrol
edilmektedir. Gazali bu durumu uyku 6rnegiyle séyle agiklamak-
tadir: “Goérmuyor musun, uykudayken bir¢ok seyin varligini kabul
ediyor, bir takim hayalleri hayalen yagsiyor, bunlarin kalic1 ve sii-
rekli olduguna inaniyor ve o hallerin varligindan siiphe etmiyor-
sun; sonra uyaninca biitiin bu hayal ve inanglarinin ash fash olma-
digini anliyorsun. Su halde uyanikken, bulundugun duruma gore
gercek sayilan duyu ve aklin biitiin verilerine nasil givenebilirsin?
Fakat senin bagina, uyanikliga nispeti, uyanikligin uykuya nisbeti
gibi olan bir halin gelmesi de mimkiindiir. Bu durumda uyanikli-
gin o hale gore uyku sayilabilir! O hal gergeklestiginde aklinla var-
saydigin her seyin asilsiz hayaller oldugunu kesin anlarsin.”'%’ Bu
durumda, demek ki aklin 6tesinde aklin yanilsamalarini gostere-
cek bir hikim vardir. Gazalt'ye gére bu, Allah’in kalplere bahset-
141

tigi nirdur.'*' Bu narla kesin bilgiye ulagilmaktadir. Ancak bu nar

her tiirli hastaliklardan temizlenmis, selim bir kalpte faaliyet ha-

linde bulunmaktadir.14?

Gazali'ye gore sehadet alemi, melekit dlemindeki hakikatlerin
surete birinmis halidir. Duyular ve ctiz’i akil ancak o suretler
uzerinden bilgi verebilmektedir. Bu konuda Ibn Arabi, duyularin
bilgisinin akil tarafindan konrol edildigi i¢in, duyulardan kaynak-
lanan hatanin aslinda, duyulardan aldig1 verileri yorumlayip sonug
¢ikaran akildan kaynaklandigini sdylemistir. Dolayisiyla “ Gergek-
te hata sahid’e (duyulara) ait degil, hakim’e (akla) aittir.” Bunu bir

139 Gazali, el-Munkiz, 29,

140 Gazali, el-Munkiz, 6-7.

141 Gazali, el-Munkiz, 7.

142 Stileyman Uludag, “Kest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlar1 2002), 25/315-317.
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ornekle soyle agiklamaktadir: “Cebrail'i Dihye kiliginda gérenler,
“Bu Dihye!” demislerdir. Sahabeler, goriinen suretinden dolay:
ona bir insan adin1 vermisti. Oysa dogru olan onlarin duymas: ve
gormesi olsaydi, onlar onun Cebrail oldugunu bilirdi. Fakat isin
hakikatini bilen ve goren Arif, onun Cebrail oldugunu bildi”.}*
Burada Cebrail bir insan gértntisindedir ve herkes bunu gor-
mistir. Goziin gordigl sey dogrudur. Bu insan hakikatte Cebra-
il'di. Suretin ardindaki hakikatin kavranmas: noktasinda duyular
yetersiz kalmaktadir. Fakat nazar ve kiyasa veri olusturan kaynak
ise yine duyulur alana iligkin tecrtibi bilgidir. Akil hakikati ancak
Allah’in kendisine bahgettigi ilahi giicle idrak edebilmektedir.**
Bu mana dogrultusunda Kant'in “Duyular bize seylerin kendili-
gindeligini vermez, ancak bize nasil goriintiyorsa, yani olan: oldu-

»145

gu gibi degil de bize nasil gériiniiyorsa dyle aktarir”'* ifadesi an-

lam kazanmaktadir.

Peki, kesin bilgiden ne kastedilmektedir? Gazali'ye gore kesin
bilgi, kendisinde yanlislik ve vehim ihtimali olmayan, kalbin yan-
lishigina inanmadig: bilgidir. Bu bilgi hatadan salim olmas: i¢in
yakin bilgiye son derece uygun olmalidir. Mesela biri, onun batil
oldugunu iddia etse ve tas: altina, degnegi ejderhaya ¢evirse, bu
durum, o bilgi sahibine herhangi bir sek ve giiphe getirmemelidir.
Eger bir kisi “On sayus: tigten biiytiktiir.” seklinde kesin bir bilgiye
sahipse biri kalkip “Hayur ti¢, ondan daha buytiktir.” diye iddia et-
se ve delil olmak tUzere “Bu degnegi ejderhaya ¢evirecegim.” dese
ve gevirse, bu ytizden bilgiden stiphe edilmemelidir. Ancak, onun

bunu nasil yaptigina sasilabilinir.!4

143 Seyfullah Sevim, Iskim Diisiinciisiinde Marifet ve Ibni Arabi, (Istanbul: Tnsan Ya-
yinlari, 1997), 137.

144 1pn Arabi, Fitubati’l-Mekkiyye, (Beyrut: Daru’l Ihyai Turasil Arabi,1998),
2/294; Emin Celebi, “Ibn Arabi'nin Epistemolojisinde Duyu ve Akal”, Dinbilim-
leri Akademik Arastirma Dergisi,10/3 (2010): 48.

145 Immanuel Kant, Ar: Usun Elestirisi, gev. Aziz Yardimly, (Istanbul: Idea Yayinla-
1, 1993), 56.

146 Gazali, el~-Munkiz, 3-4.
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Gazali'ye gore, nasil zahir (maddi goz) ve batin (basiret gozii)
diye iki ¢esit gz varsa ayni zamanda bunlara bagh olarak ortaya
¢tkan iki bilgi diizeyi vardir: Bu bilgi diizeylerinden ilki varligin
zéhirine ait bilgilerdir. Bu bilgiler duyu organlari ve nazari akil ta-
rafindan elde edilir. Tkincisi ise varlign i¢ yiiziine ait bilgilerdir.'*
Bu da kalpteki basiret goziiniin, ilham ve kesif yoluyla ige ait bil-
giye ulagmasidir. Bu agamada, bilme ve idrak etme 6zelligiyle ak-
lin ad1 kalb olmaktadir. Bagka bir deyigle rah dig duyu organlariy-
la bilgi alirsa bu 6zellik akil adini almaktadir. Rah i¢ duyu organ-
lariyla kest, ilham ve sezgiyle bilgi alirsa kalb adin1 almaktadir. Ya-
ni akil ve kalb, rihun iki 6zelligidir. Akil disa acilan “fuad”, kalb
ice Allah’a agilan “stiveyda”dr.

Gazili'ye gore, kalbin hem sehadet hem melekat 4lemine bakan
iki vechesi vardir. Kalb, bir nev’i kazanilmis aklin islevselligi 6l¢ii-
stinde sigrama yaptig1 noktadir. Gazali, bu iki bilgi tarzini soyle bir
benzetmeyle agiklamaktadir: “Yere kazilmis bir havuz farz edelim.
Bir taraftan, nehirlerden su akitilsin. Diger taraftan havuzun dibi
kazilip yerin altindan saf ve temiz su gikartilsin. Iste dipten gelen bu
su, nehirlerden getirilen sudan daha saf, daha devamli, daha tath ve
daha goktur. Iste kalb dipten beslenen havuza, ilim de bu suya ben-
zer. Nehirlerden gelen su, bes duyunun yerini tutar. Duyular vasita-

styla kalbe bu ilimleri aktarmak miimkiindiir.”14®

Gazéli'nin bu misalinde, dig 4lemden gelen bilgiyi 6nemli gor-
mesiyle birlikte, esyanin 6ziine ait olan sezgiye dayali bilgiye daha
¢ok 6nem verdigi ortaya ¢ikmaktadir. Béylece kalpteki basiret g6-
ziiyle elde edilen bilgiler, nazari akilla elde edilen bilgilerden daha

saf ve daha saglamdir.'#’

147 Murtaza Korlaelgi, “Gazali’'ye Gore Felsefe Ve Bilgi Nazariyesi”, Eba Hamid Mu-
hammed el- Gazali (1058 -1111), ( Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe
Tip \ Tarihi Enstitiist Yayinlar1,1988), 154.

148 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastirmasi, 256-257.

149 “Gazali, kalbi tige ayirir: Birinci kalp: Kirlerinden arinmus, riyazetle tezkiye olmus,
takva ile tamir edilmis kalptir. Bu kalbe melekat dleminden ve gayb hazinelerinden
hayir hatiralar: gelir. Akil, gelen hatiralarin inceliklerini diigiinip anlamaya calisir.
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b. Akil-Vahiy/Niibiivvet iliskisi

Gazali'nin yukarida zikredildigi gibi akla dair yaptigi derece-
lendirmelerde ve bilgi kaynaklarinda 6l¢t olarak temel aldig: iki
unsur vardir. Bunlarin ilki kdinatin varlik sebebi, Mutlak ndr sa-
hibi Allah @ Teala'nin kelami vahiydir. Tkincisi vahyin temsilcisi
ve tebligcisi kudsi rah sahibi Peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.)dir. Bagka bir deyisle, Kur'an ve siinnettir. Onun degerlendir-
meleri bu iki dl¢iiye goredir. Her kim olursa bu 6lgilere uydugu
takdirde o bilgileri kendi diisiince sistemi igerisinde kullanmaktan
cekinmemistir.1>0 Mesela Medriciil-kuds da akli derecelendirirken
daha 6nce elestirdigi Ibn Sina gibi filozoflardan da yararlandigini
gormekteyiz. Bu bir eksiklik veya celigki degil, onun diisiince zen-
ginliginin ve kusaticiliginin gostergesidir. Bununla birlikte Gazali,

Basiret ndru ile bunlari anlar ve hayirlari yapmak gerektigine hitkmeder, yapmaya teg-
vik eder. Takvayla temizlenmis, akil 1s131yla aydinlanmig ve marifet naruyla imar edil-
mis kalp, melek tarafindan mesken edinilir, siirekli hayir hatiralari ve grinmez asker-
lerle desteklenir. Bu kalp, rububiyet penceresinden parlayan ilahi ntrlar sayesinde sey-
tanin her tirlii hilesinden emin olur. Tkinci kalp: Heves ile dolmus, kétii huy ve pis
seylerle kirlenmis, kendisinde meleklerin kapisi kapanmus, seytanlarin kapilari ardina
kadar agilmus olan kalptir. Nefsin hevé ve hevesinden kaynakl hatiralar bu kalpte dog-
dugu zaman kalp, fetva almak ve dogruyu bulmak igin akla danigir. Oysa akil nefsin
esiri olmug, onun istilasina ugramis, hevasina gore hiikiim vermektedir. Bu kalpte akil
askerlerinin muidafaast kirilmus, yakin naru sonmis, akil dumanla dolan bir goz gibi
bakamaz hale gelmis ve seytanin sultas: kuvvetlenmistir. Bu tesirlerin altinda kisi, is-
yankar bir kul haline gelir. Ugiincii kalp: Bir yandan heva hatiralan ile kétiiliige, 5bir
yandan iman hatiralar ile iyilige tegvik olunan kalptir. Bu kalpte akil ve nefsin miica-
delesi vardir. Nefs, sehvet kuvvetiyle tahrik ederek miicadele ederken; akil, hevadan/
vesveseden kaynaklanan hatiralarin kotiligiint gosterip iyilik yoniinde nasihatler ve-
rerek miicadele eder. Hangi taraf baskinsa kalp onun emri altina girer ve kisi, o yonde
bir amelde bulundr. Gazili i¢in ilk 6rnekteki konumda bulunan kalbe gelen kesfi/il-
hami bilgi bir siiphe barindirmaz; ¢inkii bunlar Levh-i mahfuzda yazili bulunanlarin
kalbe aynen yansimasidir. Gazali, sadece boyle bir kalbin, ilhim gibi sunulmaya cali-
silan vesveseyi, ilhdamdan ayirt edebileceginden bahsetmektedir. Bu kalbe gelen bilgi-
ler zaten en saglam hakikatlerdir.” Bkz. Ahmet Cahid Haksever, “Thyau ‘Ulu-
mi'd-din,de 1lim, Kesf ve Iham”, Uluslararas: Gegmisten Gelecege Islim Geleneginde
Bilgi Biitiinligii Sempozyumu Bildiri Kitabr, (Istanbul,12-13 Temmuz 2018), ed. Ay-
din Kudat v.dgr., (Istanbul: Sabahattin Zaim Universitesi Yayinlari, 2018): 27-30.
150 Gazali, el-Munkiz, 24.
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Miskétu'l-envirda akla dair nirlarin hiyerarsisini megsai filozofla-
rin sudur nazariyesine benzer bir tarzda ele alsa da diisiince siste-
mini tasavvuf zemini tizerine bina ettiginden goruslerini bu bag-

lamda degerlendirmek daha saglikli olur.

Gazali, aklin tek basina hakikate ulagmasinin bir sinir1 oldugu-
nu ve bu sinirin da yine akil sayesinde anlagilacagini ifade etmigtir.
Bu noktada, akla rehberlik etmede Allah ilk, melekler ikinci ve
peygamberler de ti¢lincti muallimlerdir. Gazali'nin nar hiyerarsi-
sinde de Mutlak Nar'dan yansiyan nir 6nce meleklere sonra da
kudsi rith olan peygamberlere yayilmaktadir. Insanlar aklin kavra-
yamadig1 hususlari, peygamberlerin melekler vasitasiyla Allah’tan

getirdigine ittiba etmek suretiyle 6grenmektedirler.'!

Gazilf'ye gore niibiivvet; aklin 6tesinde, aklin anlamaktan aciz
kaldig: seyleri idrak eden géziin agildigi bir haldir. Nasil isitme
duyusu renkleri, gorme duyusu sesleri anlamaktan aciz ise, aklin
otesinde kalan haller de akilla idrak edilemez.!®? Bu baglamda
Gazali, akli doktora giden hastaya veya birinin yardimiyla yiirtiyen
kore benzetmektedir. Hasta hastaligi icin kendisine verilecek ilag-
lar1, onlarin dozlarini ve mahiyetini bilemez. Ancak doktorun ver-
digine teslim olur ve receteyi uygularsa sifa bulur. Bunu da bu se-
kilde akledecek yine akildir. Kér de boyledir. Elinden tutup gétii-
renin esliginde yirar. Aksi takdirde, nerede ¢ukur var, nerede en-
geller var bilemez. Ama yanindakinin goziiyle gortiyor gibi yuriir.
Dolayisiyla aklin bize sagladig: fayda, nibiivveti tasdik etmek su-
retiyle kendisinin niibivvet goziiyle idrak edemedigini kabul et-
mektir. Boylece aklin hakikate ulagmas: igin niibtvvete bagl ol-
masi sarttir. Bu durum Miskartaki akil ve rih derecelendirmesine
de uygunluk géstermektedir.

Mehmet Aydin “Her seyin akilla agiklanabilecegini veya kaniti
olabilecegini 6ne stirmek bir hatadir ve bir¢ok tinli filozofun béyle

151 Gazali, Miskat, 34-135.
152 Gazali, el-Munkiz, 54.
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bir hataya diigmiis oldugu da bir gergektir.”'>3 derken ilahi vahiyle
desteklenmeyen akli kastetmektedir. Nitekim Gazali, aklin ancak
ilahi vahye teslim oldugunda “ntr” olarak isimlendirilecegini belirt-
mektedir.’>* Bunu da su ayetle delillendirir. “Allah kimin gonliini
Islam’a agmigsa o, Rabbinin katindan bir nir tizere olmaz mi?> Go-
niilleri Allah’t anmak hususunda katilagmig olanlara yaziklar olsun.

155 Bu durumda Gazalnin

Iste bunlar apagik sapiklik icindedirler.
elestirdigi akil, vahye-nibiivvete teslim olmayan akildir. Cunkii tes-
lim olmayan akil, glinegsiz kalan goz gibi olacaktir. Géz, maddi gii-
nese nasil teslim olursa, akil da manevi giinese yani vahye, Kur'an’a
ve Peygambere teslim olmalidir. O zaman bu teslimiyetin verdigi

ntrla akil idrak seviyesini yiikseltmis olur.

Ibn Sina da vahiy olmadan aklin tek bagina iyi ve kétii proble-
mini ¢ozemeyecegini belirtmistir. Zira salt akil, duygularin etki-
sinde kaldig: icin objektif diisiinememektedir. Dolayisiyla, insani
arzular1 noktasinda ihtar ederek, aklin saglikli diisinmesini sagla-
yan dinin gerekli oldugunu ve onun yerini hicbir seyin doldurama-
yacagini ifade etmistir.1® Bu baglamda peygamberlerin gonderili-
sini cliz'i aklin yetersizligiyle iliskilendiren Mevlana séyle der:

“Diinya biiyticiisi, pek bilgi¢ bir karidir. Onun byl ipini

153 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (Izmir: Tzmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1987), 9.

154 Gazali Tktisat'ta su degerlendirmede buluntr: “Digtinme ve aragtirma (Bahs ve
Nazar) metotlarini 6nemsemeyerek nakillerle yetinen kisi dogru yolu nasil bula-
bilir. Peygamberin haber verdigi konularda onu tasdik eden, akildir. Sadece akla
uyup, dini kabul etmeyen ve nibivvet niruyla aydinlanmayan kisi dogru yolu na-
sil bulabilir. Bazi konularda aciz kalacagin: bildigi halde sadece akla siginarak ger-
¢egi bulamaz. Akl ve dini birlestirmeyen kimse bagariya ulasamaz ve dogru yolu
bulamaz. Akil, her tiirli eksiklikten uzak olan bir géz gibidir. Kur'an ise 1s1k sa-
can glnestir. Akil ve dinin birini terk eden kisi, ahmaktir. Kur'an’in 1s181yla yeti-
nip akl kabul etmeyen kimse, gézlerini kapatip giinese bakan kimse gibidir. Bu
kisinin korlerden farki yoktur. Akilla birlikte din, ndr Ustiine nirdur.” Gazali,
el-Iktisad fi’l-itikad, (Beyrut: Daru Kiitiibi Hmiye, 2004), 9-10.

155 Zismer, 39/22.

156 Al Durusoy, “Ibn Sina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiom Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/ 322-331.
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¢ozmek herkesin ayaginin harci degil! Eger akillar, onun bagladi-

g1 digimi ¢ozebilseydi, Cenab-1 Hak peygamberleri yollar miy-
di?”157

Su halde goziin gormesi giines gibi bir ntr kaynagini gerekli ki-
liyorsa, aklin gérmesi i¢in de nir mesabesinde olan Kur’an ve niibii-
vvete ittiba gerekmektedir. Bu iki esas olmadik¢a akil karanhkta
kalmaya mahkam olacaktir. Dolayisiyla Gazali'nin ilmi ve fikri g6-
riglerindeki dl¢tistt Kur'an ve siinnet gercevesinde sekillenmistir.

c. Aklin Ahlakla fliskisi

Gazali'nin akla dair yaptig: tasniflerden ¢ikardigimiz 6nemli bir
sonug da; akilla ahlak arasindaki iligkidir. Mustasfidaki akil tanim-
larinda ilmin amelle birlegmesiyle birlikte kisinin davraniglarindaki
duzgiinlik, sekinet ve vakar halinin akil olarak tanimlanmasi, bu
iligkinin net ifadesidir. Zira ilimle amelin butiinlesmesinin neticesi,
ahlaki davranislardaki istikamet ve diizgiinliiktir. Bu da digaridaki
bilginin kalbe taginmasiyla miimkindiir. Bu baglamda, Gazali s6y-
le der: “Nasil ki kabz edip tutmak, el gibi bir tutucuyu, kili¢ gibi bir
tutulani ve kilig ile el arasindaki bitismeyi gerektiriyorsa, dylece ma-
lumun misalinin kalpte hésil olmasina ilim ismi verilir. Halbuki ha-
kikat mevcut, kalp de mevcuttur. Fakat ilim hasil degildir. Cinki
ilim hakikatin kalbe varmasindan ibarettir.”*>® Su halde disaridaki
nesne halindeki bilgi, kalbe taginip igsellestiginde 6znellesmektedir.
Oznellestirilme neticesinde ortaya ¢ikan ahlaki davranglar ayni za-
manda kisinin akilla bagini gstermektedir.

Gazili, kigi zalim, merhametsiz, bencil ve kibir gibi ahlaki zaaf-
lara sahipse ona “akilli insan” denilemiyecegini sdylemistir. Ciinki
bu ahliki zaaflar aklin 6niinde vehim ve hayal perdesi olusturmak-
tadir. Nitekim o, Thya'da soyle der: “Akil sermayedir, temeldir. ..
Ancak gtizel ahlak da gereklidir. Nice akilli insan vardir ki her seyi,
mahiyeti ne ise o sekilde bilir; fakat 6tke, zevk tutkusu, cimrilik,

157 Mevlana, Mesnevi, 4/b. 3196-3197.
158 Gagali, Thya, 3/27.
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korkaklik gibi olumsuz egilimlerine yenildiginde duygularina boyun
eger ve bildiklerinin aksini yapar.”* Bu durumda diyebiliriz ki, ki-
side ahlak hangi seviyede ise akil diizeyi de bununla paralellik arzet-
mektedir. Bu noktada Gazali akil ile zeka arasinda da ayrim yap-
mustir. Boylece inangsiz ve ahlaki zaaflari olan biri, akilli insan degil
ancak zeki veya dahi diye tanimlanmaktadur.

Mubhasibi de bu baglamda akil ve ahlak arasinda dogru oranti-
nin oldugunu séylemektedir. Ona gore aklin degeri ve kalitesi ah-
laki davraniglarda kendini gostermektedir.'®® Mevlana ise akil ile
ahlak arasinda birebir iligki oldugunu, ahlaki zaafiyetin kisideki
akil noksanligindan kaynaklandigini belirtmektedir.'®! Ayni min-
valde, Farabi de ahlaki yetkinlige ulasmanin mistefead akil dize-
yinde bir akil sayesinde miimkiin olacagini belirtmektedir.!62

“Tradisyonalist” ekoliiniin en 6nemli temsilcisi olan ve Pla-
ton’un disiince ¢izgisine yakin bir filozof olarak taninan Frithjof
Schuon (6. 1998) ilkelerden yoksun bir akli, daireyi ve kareyi id-
rak eden ama kiireyi veya kiipi anlamayan “bir alan 6l¢timi bilgi-
sine” benzetmektedir. Burada elestirilen akil, saglikli ve dogru dii-
sinemeyen akildir. Mesela kibirli, bencil ve merhemetsiz insanin
saglikli ve objektif bir sekilde akletmesi dugtinilemez. Kireyi ve
kipi anlamak demek, agkinlik duygusuyla birlikte olay ve nesne-
lerin “metafizik seffathiginin sezgisini” elde etmektir. Bu da insana
asalet kazandirmaktadir. Bundan dolayidir ki ahlikli olup da akl
az insanlarin asla ahmak olmayacagini belirtmektedir. Giizel ahlak
ve erdem, ince ve derin bir diisiintslin gostergesi oldugundan ah-
maklig1 ve basit aptalligs biinyesinde barindirmamaktadir. Kisaca

163

guzel ahlak ve erdem bir akil bigimidir.'®® Dolayisiyla saglikli ve

159 Gazali, Thya, 2/171.

160 Mubhasibi, Akl ve Kur'dn’t Anlamak, 220.

161 Ogman Kiigiik, Mevlina’ya Gire Manevi Geligim, (stanbul: Insan Yayinlari,
2009), 535.

162 Uysal, “Kindi ve Farabi'de Akil ve Nefs Kavramlariin Ahlaki Ierigi”, 153.

163 Frithjof Schuon, Bir Merkeze Sahip Olmak, ¢ev. Tahir Ulug, (Istanbul: Insan Ya-
yinlari, 2016), 62-63.



182 | AKIL KITABI

dogru disinmenin ilkeleri ahlaki ilkelere bagh olmaktadir. Su
halde denilebilir ki, akil ve ahlaki ilkeler birbirlerinden ayrilama-
yacak bir bitiinliige sahiptir.

Netice-i kelam, Gazili'nin yasadig1 ytizyil; siyasi ¢alkantilarin,
sii-stinni ¢atigmalarinin, batinilik ve baz: felsefi digtincelerin kao-
sa neden oldugu bir dénemdir. Gazéli’nin i¢inde bulundugu bu
zorlu ve sikintili ortam, ona nev’-i sahsina minhasir bir sahsiyet
kazandirmugtir.

Gazili, doneminde hakikate ulagmaya calisan ve kendilerine
gore hakikat tasavvuru olan kelam, felsefe, batinilik ve tasavvuftan
olusan dort grubu incelemeye baglamigtir. Sonunda karar kildig:
alan tasavvuf olmugtur. Cilinki tasavvuf ona, aradig: bilgiye gotii-
recek bir metod sunmugtur. O metoda uymak suretiyle hakikat
bilgisine Allah’in gonliine bahgettigi nirla nail olmustur. Bundan
sonraki stirecte hayata tasavvuf penceresinden bakmaya baglamig-
tir. Eserlerine bakildiginda her ne kadar felsefi yaklagimlar ve ay-
nen iktibas edilmis sdylemler bulunsa da onlar: tasavvuf zeminin-
de ele almak daha saglikli olacaktir. Aksi takdirde baglamindan
kopartilmis olmanin neticesinde farkli yorumlarin yapilmas:
mumbkiin olabilmektedir.

Diger taraftan Gazali, genis bir ilim miiktesabatina sahip biri-
dir. Dolayisiyla onu anlamak ve eserlerindeki yeni anlam katman-
larina ulagabilmek i¢in, tekrar tekrar ciddi okumalar yapmak icab
etmektedir. Bununla birlikte, bu konuda sadece ilim yeterli degil-
dir. Onun yasadig1 ve hissettigi noktalar: yakalamak ve onun ulag-
t1g1 mertebeden bakmak gerekir.

Gazali’'den bize miras kalan mithim hususlardan biri de ilme,
insanlara ve hadiselere yaklagim tarzinda onyargili degil, 6ngéri
sahibi olabilmek, kisilere ve gortislerine objektif bakabilmektir.
Nitekim, felsefecilere ve batinilere y6nelik yazdig: eserlere bakil-
diginda informel mantigin iyilik ilkesi ¢ergevesinde 6nce muhata-
bini anlamaya ¢aligmis, onunla empati kurmus ve onun digiince



AKLIN TARIFI | 183

sistemini en ince ayrintisina kadar ortaya koymustur. Daha sonra-
sinda, Gazili, temel 6l¢ti kaynag: olan vahyin mantik zemininde
muhatabinin yanls gortslerini ele alarak ¢lrtitmugtir. Timden
reddiyeci bir bakis acis1 yoktur. Bir kisi yanlis bir ¢izgide bile olsa,
s6z ve davraniglarinda hakikatten bir pay varsa onu almakta mah-
zur gérmemistir. Bu bakis agis1 onun eserlerine de yansimigtir. Bu
nedenle, elestirdigi kisilerin gortislerinden istifade ettigini géren-
ler onun ¢eligki icinde oldugunu digtinmustir. Fakat onun hayat
telsefesi anlagildiginda, bu tutumunun gayet tabii bir durum oldu-
gunu gérmek mimkiindiir. Bunun yani sira, halk: ve ilim erbabini
alan dis1 olduklar: ilmin eserlerini okuma yaparken temkinli olma-
st gerektigi konusunda uyarmustir. Bu durumu denizde ytizme bil-
meyen adamin direk denize girip bogulmayla yiizylize gelmesine
benzetmistir.

Gazili’ye gore akil birgok anlamlara gelen bir kavramdir. Bir-
cok eserinde akla dair gorislerini bulmak miimkiindiir. Sonug ola-
rak birbirlerine benzer ve tamamlayici tanimlar ve tasnifler olsa da
bilgiyi sunum tarzi farklidir. Onun distince sisteminde akil, varlig
hakikatiyle idrak edebilmeyi, onlar hakkinda kesin bilgiye ulagabil-
meyi saglayan bir yetidir. Bu a¢idan akli ndr ismine, goren gézden
daha layik gérmustir. Gazali kest, ilham, sezgi, akil ve duyu organ-
lariyla elde edilen bilgilerin sinirlarini, akli derecelendirerek ortaya
koymustur. Buna gére duyularimiz bizim i¢in temel bilgi kaynak-
larimizdir. Varligi biz duyularimizla algilariz. Duyularimizin tze-
rinde hakim olan, idrak eden, yorumlayan akil vardir. Bunun tize-
rine vahiyle desteklendiginde idrak eden, akleden bir akil gelir
onun ad1 kalbtir. Melekat alemi olan gayb alemiyle ancak kalb ir-
tibat kurabilecek bir donanima sahiptir. Bu durumda 6z olarak akil
ayni, ancak akil, potansiyellerini bilfiil aciga ¢ikartip aydinlandikca
sadece ad1 ve mertebesi degismektedir. Bu durum insanin fiziksel
gelisim strecinde bebek, ¢ocuk, geng, orta yasli ve ihtiyar gibi aldi-
g1 isimlendirmelere benzemektedir. Bu gelisimler birbirlerine bag-
i stireclerdir. Akil da béyledir, miskatteki cam, cam icindeki
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lamba, lambadaki fitil misali bir hiyerarsi icinde aydinlanir. Bura-
daki akil hidayete ermis, iman sahibi kimseler i¢in gecerlidir. Ka-
firler karanliklar i¢inde perdelendiklerinden dolay: aklin nurundan
nasip almamis kimseler olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda
Gazéli'nin en ¢ok elestirdigi nokta vahiyle desteklenmeyen akil se-
viyesinde takilip kalmaktir. Zira insan bu diinyaya bir amag i¢in
gelmigtir. Bu amaca yonelik yasamanin yolu, aklin vahye teslim ol-
masi sonucu idrak seviyesinin yiikseltilmesidir. Aksi takdirde in-
san, hayat1 hayvanlar seviyesinde yagamak zorunda kalir.

Ona gore akil, Allah’in bize bahsettigi cok degerli bir yetidir.
Zira vahye ittiba edilebilmesi i¢in akla ihtiyag¢ vardir. Fakat vahye
teslimiyet yeterli degildir. Vahiy teorik bilgi goriiniimindedir.
Bunun pratige dékiilebilmesi i¢in peygamber rehberliginde ahlaka
donigmesi gerekmektedir. Dolayisiyla Gazali'de bilgi 6nemlidir,
ancak kalbte icsellestirilmekle ahlaki bir doniistim saglanmalidir.
Zira dogru bir aklin ilkeleri, ahléaki ilkelere sahip olmaktan geger.
Kiside ahlak hangi seviyede ise akil diizeyi de bununla paralellik
arzeder. Bu noktada, Gazali akil ile zeké arasinda da ayrim yap-
mugtir. Boylece inangsiz ve ahlaki zaaflar: olan biri, akilli insan de-
gil ancak zeki veya dahi diye tanimlanmaktadur.

Su halde goziin gormesi giines gibi bir nir kaynagini gerekli
kiliyorsa, aklin gérmesi i¢in de Kur'an ve niibuvvete ittiba gerek-
mektedir. Bu iki esas olmadik¢a akil karanlikta kalmaya mahkim
olacaktir. Bu noktada Gazali'nin ilmi ve fikri goruslerindeki 6l¢ii-
si Kur'an ve siinnettir. Bu baglamda o, dénemindeki sartlar i¢in-
de aklin kaybettigi anlam1 aslina ruc ettirmistir.
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