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Atpazari Kutup Osman Fazli Efendi’nin
Ilim ve Bilgi Anlay1s1’

Ferruh Ozpilavcf*

Giris

Atpazari Kutup Osman Fazli Efendi (1632-1691), tasavvuf tarihinde Muhyiddin Ibni’l-A-
rabi (6. 1240) ve Sadreddin Konevi (6. 1274) ekoltintin 17. yiizyildaki en 6nemli temsilcisi
ve yine taninmig bir mutasavvif olan Rithu’l-beydn tefsiri sahibi Ismail Hakki Bursevinin
(6. 1725) seyhi olmakla maruf bir tasavvuf alimidir. Istanbuldan Kibris’a siirgiin edilen
Osman Fazli Efendinin, Magosada 1691 yilinda vefatindan sonra tiirbesinin yanina insa
edilen Kutup Osman Tekkesi, Kibris'in tarihi ve Osmanl Devleti ile baglantisi, ayrica Kib-
ris'taki tasavvuf gelenegi acisindan 6neme haiz bir mekandir.

Tam ad1 “Seyyid Osman b. Seyyid Fethullah” olan Atpazari; Osman Fazli Efendi, Fazli-i
[1ahi, Emir Efendi, Emir Sultin, Atpazari, Seyh Osman ve Kutup Osman adlariyla da bi-
linir. Atpazari’ye Fazli ve {lahi lakaplar1 verilmis, kendisi ise yazdig1 siirlerinde Fazli mah-
lasini kullanmistir. Bugiin Bulgaristanda bulunan $umnu sehrinde dogan Osman Fazli
Efendi, batini ilimlerin yaninda zahiri ilimleri de tahsil etmigtir. Istanbul, Fatih’teki Atpa-
zar1 semtinde kurdugu Atpazari Tekkesinde seyhlik yapan Osman Fazli Efendi, Vefa ve
Stileymaniye camilerinde vaazlar vermis, Osmanl padisahlar1 Sultan IV. Mehmed (1648-
1687) ve Sultan II. Stileyman (1687-1691) doneminde veziridzamlar Kopriiliit Mehmed Paga
(1656-1661) ve oglu Fazil Ahmed Pasa (1661-1676) basta olmak iizere devrin siyasileriyle
yakin iligkiler i¢inde olmustur. 1689 yilinda ise vefat edecegi yer olan Magosa’ya, Koprii-
lizade Fazil Mustafa Paganin (1689-1691) sadrazam oldugu dénemde siirgiin edilmistir.'

Osman Fazli Efendi, Kibris'ta Magosaya yerlestikten sonra halkin talebi iizerine {i¢
camide {i¢ defa vaaz etmis, sonrasinda ise vaazi birakarak ulemanin istegi iizerine onlara
meéni ve beyan ilmine dair Celaliiddin el-Kazvininin (6. 1338) Telhisii’l-Miftdh adli eserini
okutmaya ve bu eser iizerine bir talik yazmaya baglamistir. Ne var ki kitabin {igte birine
geldiklerinde bunu da birakmak mecburiyetinde kalmustir. Seyh siirgiin yeri olan Kibris
adasin1 ve Magosa halkini sevmis onlarin kendisini hos tuttuklarini, hatirini saydiklarini

*  Evvelce Osmanli Déneminde Kibris (2016) isimli eser igerisinde yayimlanan bu makale, kitabin tematik
cercevesine katkida bulunmas agisindan yazarin onayi ile ¢alismaya dahil edilmigtir -ed.-

** Dog. Dr., Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.

1 Ramazan Muslu, Ismdil Hakki Bursevi ve Tamdmiil-Feyz Adli Eseri (Birinci Kistm) (Yiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 1994), 138-239; Ali Namli, Ismdil Hakki Bursevi ve Tamamii’l-Feyz Adl
Eseri (Tkinci Kistm) (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1994), 1-37; Ayrica kars. Sakib Yildiz,
“Atpazari Osman Fazl’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 1991), 4: 83-
85; Muhammed Bedirhan, Osman Fazli Atpazari: Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri (Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2006), 1-41.
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sdyleyerek Ismail Hakkidan bu adanin kalelerini ve halkini éven bir kaside yazmasini is-
temis, kendisinden sonra da halife olarak Ismail Hakki Bursevi’yi birakmugtur.?

Osman Fazli Efendi basta tasavvuf ve tasavvuf diisiincesi olmak iizere tefsir, fikih ustli
ve Arap edebiyat: (beldgat, meéni, miindzara) alanlarinda dersler vermis, eserler telif et-
mistir.> Osman Fazli Efendinin hayati ve onun ilim anlayisina dair ¢alismalarin basinda;
Ismail Hakki Bursevinin, seyhi Osman Fazli ile aralarinda gecen hatirat ve bas basa ya-
pilan sohbetlerden yola ¢ikarak kaleme almis oldugu Tamdmii’l-feyz* adli biyografik eser
ile asil olarak Osman Fazl'nin telif ettigi eserler yer almaktadir. Osman Fazlrnin telif et-
tigi eserlerin basinda onun, Sadreddin Konevinin Miftdhu’l-gayb adli eserinin serhi olan
Misbahw’l-kalb serhu Miftahi’l-gayb isimli eseri,’ yine Konevinin Fatiha Tefsirinin (Ita-
zii'l-beyan fi tefsiri Ummi’l-Kuréan) hasiyesi olan Miratu esrdri’l-irfan ald icdzi’l-Kuran
fi kesfi bazi esrart Ummi’l-Kuridn isimli eseri,® ayrica bazi ayetlerin tasavvufi tefsiri olan
el-Laihatii'l-berkiyyat fi kesfi’l-huciib ve'l-estar ‘an viicithi esrari ba‘zi’'l-ehadis ve'l-dyat gibi’
eserleri gelmektedir.

Tasavvufl ilimlerin yan: sira dini ilimleri de tahsil etmis olan Osman Fazli Efendi en
onemli eserlerini tasavvuf alaninda, 6zellikle de Konevinin tasavvuf diisiincesi agisindan
kilit noktada olan Miftahu’l-gayb ve Fatiha Tefsiri isimli eserleri tizerine serhler yazmak
suretiyle ortaya koymustur. Bu ¢alismamizda onun ilim ve bilgi anlayisiyla ilgili tespit ve
degerlendirmelerimizi serdetmeye ¢alisacagiz.

Tasavvuf Ilmine Yaklasim

Tarikaten Celveti olan Osman Fazl Efendinin silsilesi Zakirzade Seyh Abdullah Efendi
(6.1657) ve Seyh Dizdarzade Ahmed Efendi (6. 1639) kanaliyla Celvetiyye tarikatinin
piri Aziz Mahmud Hiidayf'ye (6. 1628) ulasir. Ancak o tasavvuf diisiincesi ve teliflerinde

2 Bedirhan, Osman Fazli Atpazari..., 38-39, 50-51.

3 Bedirhan, Osman Fazli Atpazari..., 66-73.

4 Tam ad1 Tamamii’l-feyz fi babi’r-rical olan eserin giiniimiize ulagan birgok yazma niishas1 bulunmaktadir.
Bu niishalar i¢in bkz. IBB Atatiirk Kitapligl, Osman Ergin, nr. 523, 530; istanbul Universitesi Nadir
Eserler Kuttphanesi, Arap¢a Yazmalar, nr. 830, 3602; Dil Tarih Cografya Fakiiltesi, Ismail Saib Sencer,
nr. 4433; Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiiphanesi, Genel, nr. 4800/1; Atif Efendi Yazma
Eser Kittiphanesi, nr. 1393; Hac1 Selim Aga Yazma Eser Kiitiiphanesi, Hiidayi Efendi, nr. 455. Ayrica
Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesindeki niishalar i¢in bkz. Halet Efendi, nr. 244; Hasan Hiisnii Pagsa,
nr. 646. Bu eser, onemi ve hacminden dolay iki kisim halinde yiiksek lisans tezi olarak tahkik edilmistir.
Bkz. Ramazan Muslu, [smail Hakk: Bursevi ve Tamamii'l-Feyz Adli Eseri (Birinci Kisim) (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 1994) [Makale igerisinde yapilacak atiflarda “Bursevi, Tamamii’l-feyz, 17
seklinde gosterilmistir. -ed.-]; Ali Namly, Ismail Hakki Bursevi ve Tamamii’l-Feyz Adli Eseri (Ikinci Kisim)
(Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1994) [Makale ici atiflarda “Bursevi, Tamamii’l-feyz, 2”
seklinde gosterilmistir. -ed.-]. Bursevi bu eserinde Osman Fazli i¢in “Seyhim, senedim, Sumnulu Seyyid
Osman (seyhi, senedi, Seyyid Osman es-Sumni)” ifadelerini kullanmaktadir. Bkz. Ismail Hakk: Bursevi,
Tamamii’l-feyz fi babir-rical, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, nr. 244, 64b.

5  Atpazari Osman Fazli, Misbahu’l-kalb serhu Miftahi’l-gayb, Ragib Pasa Kiitiiphanesi, nr. 694.

6  Atpazari Osman Fazl, Mirdtu esrari'l-irfan ‘ald [cazi'l-Kurdn fi kesfi bazi esrart Ummi’l-Kurin, Atuf
Efendi Kiitiiphanesi, nr. 364.

7 Atpazari Osman Fazly, el-Laihatii’l-berkiyyat fi kesfi’l-huciib ve'l-estdr ‘an viicithi esrari ba'zi’'l-ehddis ve'l-
ayat, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Reistilkiittab, nr. 511.
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ozellikle Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi geleneginin, yani Ekberi ekoliin
siki bir takipgisi, savunucusu ve sarihi olmustur.

Tasavvuf tarihinde, Ibnit1-Arabi ekolii icinde ozellikle Sadreddin Konevi, tasavvufun
usul ve kaideleriyle miistakil bir ilim olarak sistemlesip ‘miidevven’ hale gelmesini saglayan,
tasavvufl bilgi ve stifilerin kesfleri i¢in dogru ile yanligi, hak ile batili ayirt edecek bir mi‘ydr,
mizan ve 0lgii anlayisini tesis eden bir mutasavviftir.® Bylece Konevi, Kur’an ve Siinnete
ilaveten sahih akil, selim fitrat ve sarih kegfe, muhakkik stfilerin goriis birligine vardig:
kaidelere dayanarak, bir stfinin stibjektif miisdhede ve kesfini degerlendirebilecek, ilahi ve
meleki ilhamlar (ilkd) ile seytani ilhamlar1 ayirt edebilecek objektif bir bilgi alani vaz et-
meyi amaglamistir. Ayni zamanda bu, [znik'teki ilk Osmanli medresesinin kurucusu olan
Déavid-i Kayserinin (6. 1350) ifadesiyle tasavvuf ilminin indi miilahazalar ve sairane ta-
hayyiiller’ olmaktan® kurtarilmasi ve dini ilimler i¢indeki yerinin, mesruiyetinin ve gerek-
liliginin ortaya konmasi adina bir tasavvuf savunusu da olmaktadir.

Belki de Osman Fazli Efendinin Endiiliis ve Kuzey Afrika bolgesinden farkli bir se-
kilde Anadolu ilim ve kiiltiir havzasinin sahip ¢ikip Seyh-i Ekber (en biiyiik seyh) dedigi
[bnir’l-Arabi ile Seyh-i Kebir (biiyiik seyh) olarak tavsif ettigi Sadreddin Konevi® ekoliinii
benimsemesinde, ¢aginda ilk basta kiiltiirel bir hareket olarak baslay1p siyasi bir sorun ha-
line gelen tekke-medrese ¢ekismesi, 6zelde de Kadizideliler ve Sivasiler miicadelesi etkili
olmus olabilir."" Dolayisiyla benzeri sahte veya yanlis hareket ve diistincelerden dolay1 ha-
kikati olan sahih tasavvufun zarar gormemesi ve toptan reddedilmemesi adina o, tasavvuf
diisiincesini ilmi olarak temellendirme ve izah etme gelenegini 1srarla takip etmis olabilir.

Islam diinyasinda ilk defa bir zithd ve ahlak hareketi olarak ortaya gikan tasavvuf,
bu halin ve yasamin kazandirdig: bilgilerin telif ve ifade edilmesiyle beraber fikih ve ke-
lam gibi ilimlerin yaninda bir fikh-1 batin olarak tebariiz etmisti. Héris el- Muhésibi (6.
857), Ibn Serrac et-Tiisi (6. 988), Kelabazi (6. 990), Ebt Talib el-Mekki (996), Kuseyri (6.
1046), ve Hiicviri (6. 1072) gibi 9 ve 10. asirlarin ilk dénem mutasavviflarinin bile genel-
likle tasavvuf iddias: tastyan bazi insanlarin ser hiikiimleri yok saymalarina karsi, ger-
gegi ile yanhsim ayirt etmek tizere bu ilmi yazdiklarini ifade etmeleri, tasavvuf ilmi igin
bir kistas/kriter arayisinin ¢ok 6ncelerine dayandigini gostermektedir. Kelabazi, stfilerin
itikadi gorislerinin Stinniligin itikadi gorislerinin aynisi oldugunu ispata ¢alisirken Ku-
seyri de Risdle’sinde tasavvufun mistakil bir ilim oldugunu ileri siirer ve buna dayana-
rak tasavvufun kendi istilahlarin: gelistirme ve kullanma hakkina vurgu yapar.'* Hiicviri

8  Ekrem Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik (Istanbul: Iz Yayincilik, 2011), 56-57.

9  Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 59-60, 96. Davd-i Kayseri'nin ifadeleri soyledir: “Bu ilim,
sadece vecd ve viicid sahibi, miisahede ve iyan sahibi kimselerin nasiplendigi kesfi, zevki bir ilim olsa da
zahir ilim ehlinin, bu ilmin dayandig: bir aslinin bulunmadig, vakif olunacak bir neticesinin olmadig,
aksine bir takim siirsel tahayyiillerden ibaret oldugunu, ... zannettiklerini gérdiigiimde, bu fennin
konusunu, mesele ve ilkelerini agikladim.” Bkz. Davud el-Kayseri, Risaletiin fi ‘ilmi’t-tasavvuf, er-Resdil
iginde, nsr. Mehmet Bayraktar (Kayseri, 1997), 111.

10  Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 18.

11 Kadizadeliler-Sivasiler ekismesi igin bkz. Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam (Istanbul: fletisim
Yayinlari, 2003), 53-59, 85.

12 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 30, 38-40.
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ise ozellikle ‘bilginin imkanrni kabul etmeyen sofistleri sert bir sekilde elestirerek, sifile-
rin bilginin imkanini kabul edenler safinda yer aldigini belirtir. Bu ifadelerden, onun za-
maninda bilginin imkéansizligini savunanlarin ve bunlarin stfilerle karistirilma ihtimali-
nin bulundugu anlagilmaktadir.”

Nihayet Islam diinyasinda ilimlerin tarihi seyrini en fazla etkileyen Gazzalinin (6.
1111), kesin bilgiye/hakikate ulastiran yontem olarak stifileri ve onlarin miisdhede ve kalbi
arindirmaya dayanan yontemlerini gormesi, tasavvuf ilmi agisindan da olduke¢a dnemlidir.
Bu tavir, Fahreddin er-Rézi (6. 1210) tarafindan tamamlanmus ve ilk kez stfiler bir ilim
grubu olarak bilim tasnifi kitabinda er-Rézi tarafindan zikredilmislerdir."*

Ancak tiim bu birikime ragmen, Gazzalnin mesruiyet verdigi hatta kurtarici olarak
takdim ettigi tasavvuf ilmini usulii ve yontemi ile miidevven ve bagimsiz bir ilim olarak
insa eden, stfilerin dilinde uzlasilmis olan bu ilme has 1stilahlarin sistem igerisinde yerli
yerine oturdugu yapiy: kuran Konevi olmustur.

Mevzu-Mebadi-Mesail / Konu-Ilkeler-Sorunlar

Konevi'nin tasavvuf ilmini temellendirip ona objektif ve sistematik bir yap1 kazandirmay:
hedeflerken dayanmis oldugu kavramsal mekanizma mevzu, mebadi ve mesdil sistemidir.
Klasik dénemde her bilgi birikiminin, ilim ve fen adin1 alabilmesi i¢in gerekli goriilen bu
burhani ilkeye gore her ilmin, o ilmin varlik nedeni ve tastyicist olan bir mevzusu, yani
konusu; o mevzuya ve o mevzunun zati niteliklerine dair ispatlanmasi, burhan getirilmesi
amaglanan meseleleri, yani soru ve sorunlari; tigiincii olarak da durumu kuskulu olup o
ilimde aydinlatilmak istenen bu meselelere deliller ve burhanlar getirilirken dayanilan te-
mel ilkeleri, yani mebadisi olmalidir.””

Kokleri Aristotelese dayanan'® ve Islam felsefesinde Ibn Sin&nin, mantigin Burhdn
kitabinda temellendirmis oldugu bu tiglii yapy, 6zellikle kelam ve fikha sistem ve yontem
elestirileri getiren ve buna binaen mihenk, mi‘ydr ve kistas kavramsallastirmalariyla man-
tik ilminin zaruretine vurgu yapan Gazzéliden sonra, kiraat ilminden fikih ilmine, ahlak
ilminden nahiv ilmine kadar hemen hemen tiim dini ilimlere uyarlanmis ve béylece ilim-
lerin tanimlari, alanlar1 ve yontemleri belirlenmistir. Buna gore de ilimlerin tarifleri, her ne
kadar amacina, islevselligine ve yararina gore yapilsa da aslen konularina gére yapilmigtir.

Tasavvuf Ilminde Mevzu-Konu

Bu diisiinceye gore bir ilmin, kendisiyle diger ilimlerden ayristig1 ontolojik varlik sebebi,
o ilmin mevzusudur. Bu mevzu, o ilimde ispatlanmaz, misellem olarak alinir; zira konu
ya bagka bir ilimde ispatlanmistir ya da ispata muhtag olmayan bir sekilde bizatihi agiktir.

13 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 46.

14 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 53.

15 ibn Sina, Burhan / Ikinci Analitikler, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 102; ibn Riisd,
Serhu’l-Burhan, ngr. Abdurrahman Bedevi (Kuveyt, 1984), 303-311.

16 Aristotle, Metaphysics, 997a, 20-25, The Complete Works of Aristotle iginde, ed. J. Barnes (New Jersey:
Princeton University Press, 1995), 1575; Aristoteles, Kitdbu'l-burhan, en-Nassu’l-kdamil li-mantiki Aristo
iginde, nsr. Ferid Cebir (Beyrut, 1999), 1: 463-464.

72



Her ilmin, bagka ilmin istirak etmedigi tek bir mevzusu vardir; o ilmin serefi ve tstiinligi
de mevzusundan kaynaklanir. Bu mevzu, bazen tek bir tiir mevcudiyet iken bazen ayni
mevcudiyetten farkli cihet ve itibarlarla yine tek bir ilme 6zgii kilinan bir mevzu seklinde
olabilir."” Buna gore mesela bitkileri botanik ilmi (ilm-i nebdt), madenleri mineraloji ilmi
(ilm-i meddin) konu edinirken insani ise, saglik ve sihhat agisindan tip ilmi, giizel ve 6v-
gliye deger ya da kot ve yerilen iradi fiillerin kendisinden sadir olmas1 agisindan ise ah-
lak ilmi konu edinir."® Bu sisteme gore bitki, canli veya insan gibi tabii mevctid olmak ya
da aritmetigin konusu olan say1 veya geometrinin konusunu tegkil eden miktar gibi zihni
bir mevcid olmanin 6tesinde, higbir kayit ve sartla sinirlandirilmamis mutlak anlamda
mevcid, yani “varlik olmak bakimindan varlik” (el-mevciid bima hiive mevciid) ise ilk fel-
sefe ve ilm-i ilahi denilen metafizik ilminin konusudur.

Iste Osman Fazli Efendi’nin de savundugu goriise gore her ilmin ortak oldugu husus,
diger ilimlerden kendisini ayirt eden bir konusunun olmasidir. Onun ifadeleriyle, ilmin
konusu, o ilimde bu konuya lazim gelen sabit hakikatinin ve bu hakikatine tabi olan zati
hallerinin ve de haller araciligiyla da olsa ona eklenen zati arazlarin incelendigi konudur.”
Buna gore tasavvuf ilminin mevzusu ise Konevinin ileri siirdiigii gibi “Hak Teal&nin var-
ligrdir.”® Konevi, tasavvuf ilmi degil de ilm-i ilahi tabirini kullansa da kastettigi tasavvuf
ilmidir; en ¢ok ‘nazari tasavvuf’ diye bir tahsis yapilabilir. Osman Fazli Efendi ise buna
‘ser?’ kelimesini ekleyerek “Ilm-i ilahi eg-ser‘?” der ve bunun, ehlullah megrebinde hakikatler
ilmi diye isimlendirildigini bildirir. O, Konevinin konu olarak belirlemis oldugu “Hakk’in
varlig1” ifadesine bir cihet ve kayit getirir: Ona gore de ilm-i ilahiye has mevzu, Hak sii-
bhanehtinun varligidir, ancak bu ilimde O’nun sifatlari, isimleri ve mensei zat olan leva-
zimi arastirilir ve bu aragtirma da HakKk'in halk ile halkin Hak ile irtibat1 bakimindandir,
yoksa bizzat O olmasi ‘min haysu huve’ bakimindan degildir; ¢tinki bu bakimdan O alem-
lerden ganidir, bunu ifade bir tarafa ne aklen ne vehmen ona isaret imkéan1 dahi yoktur.*'

Hakikaten Ibn Sindnin da ilm-i ilahi, ilk felsefe, mabade’t-tabia veya tabii varlik-
lar1 6nceleyen anlaminda “makable’t-tabia” diye isimlendirdigi metafizik ilminde Tan-
rrnin varligl, metafizigin konusu degil meselelerindendir; konusu ise ispata ihtiyag duy-
mayan apagik bir mevzu olan ‘mevctid olmak bakimindan mevctid’ olarak belirlenmis ve
bu mevzuya istinaden var olan bu ilimde, Tanrrnin varligi, burhén ile ispatlanan bir me-
sele olarak ele alinmistir.”> Sanki Konevi, mutlak anlamda mevctdun imkéan-viictib gibi
halleri ve zati niteliklerinin ¢6ziimlenmesi sonucunda klasik metafizik ilminin ispatlanan

17 ibn Sina, Metafizik I, gev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 4-7; ibn Sina,
Ikinci Analitikler, 109.

18 Kutbiiddin Razi (6. 1365), ilimlerin konulariyla birbirinden ayristiklarina vurgu yaparak bu hususta
birbirine gok yakin olan fikih ve fikih usuli ilimlerini 6rnek verir. Ona gére fikih ilminin konusu,
helal-haram, sahih-fasid olmasi bakimindan miikellefin fiilleri iken; fikih usulii ilminin konusu ise
kendilerinden ser hitkiimlerin ¢ikartilmasi bakimindan sem‘ delillerdir. Kutbtiddin Razi, Tahririil-
kava‘idi’l-mantikiyye fi serhi’r-Risdletis-Semsiyye, nsr. Muhsin Bidarfer (Tahran, 2004), 29.

19  Atpazari, Misbahu’l-kalb, 4a.

20 Sadreddin Konevi, Miftahu’l-gayb / Tasavvuf Metafizigi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 32.

21  Atpazari, Misbahu’l-kalb, 5b-6a.

22 Ibn Sina, Metafizik I, 5-6.
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en 6nemli matltibu olan Vécibir'l-Viictid’u, yani Varligi Zorunlu Olan, bizatihi miimkiin
olan tim mevctdatin var edicisi Hak Teal&nin varligini, tasavvuf ilminin konusu olarak
belirlemistir. Metafizigin meselesi, maksadi, tasavvuf ilminin konusu olmus ve bu konuya
gore yeni mesele ve ilkeler vaz edilmistir. Nitekim Konevinin varlik gériisiiniin esasi, mut-
lak anlamda varligin, yani mahza varligin Hak Teal4 oldugu ilkesine dayanir. Osman Fazli
Efendi de Konevinin “Viictid'un Hak oldugu” ifadesini izah ederken bunun mutlak an-
lamda viictid olduguna dikkat ¢eker.?

Osman Fazli Efendi, tasavvuf ilmi anlaminda ilm-i ilahi tabirine ayrica ser nitele-
mesini eklerken, onun metafizik anlamdaki ilm-i ilahi ile karistirilmamasini amaglamig
olabilir. Tasavvuf ilminin konusunun HakKmn varlig1 oldugu disiincesinde dikkatlerden
kagmamasi gereken hususlardan biri sudur: Serhu’l-Mevakif sahibi kelamci Seyyid Serif
Ciircaninin (6. 1413) ifadelerine gore, Gazzalinin de iginde bulundugu bazi kelamcilar,
kelam ilminin konusunun da mevctid olmak bakimindan mevctid olmasi gerektigini ileri
siirmiigler ancak su kayitla ki, kelamda bu konu, “ala kantni’l-Islam”, yani islam kanu-
nuna gore arastirilirken, felsefe de ise aklin kanununa gore arastirilir. Bu diisiinceyi eles-
tiren Seyyid Serif’e gore ise kelamin konusu, dini akidelerin isbatinin, uzak veya yakin bir
sekilde taalluk etmesi bakimindan maltmdur, yani bilinendir.** Sa‘diiddin Teftazaninin
(6. 1389) goriistine gore de kelam ilminin konusu dini akidelere taalluk etmesi bakimin-
dan “maltm’dur.”® Kelam geleneginde genel olarak zihni varligin kabul edilmedigi de dik-
kate alindiginda onun bu goriisiine gére mevzu olarak teklif edilen maliimun da aslinda
“mevctd’un bilgisi oldugu soylenebilir; dolayisiyla herhangi bir kayitla kayitlanmamis salt
maltim, bu manada metafizigin konusu olarak vaz edilen ‘mutlak mevctdun bilgisi ol-
makta ya da onu, ma'diim ve halin bilgisiyle birlikte kusatmaktadir. Yine Seyyid Serif’in
katilmadig1 goriise gore Siraceddin el-Urmevi (6. 1283) de kelamin konusunun Allah’in
zat1 oldugunu ileri siirmiistiir. Nitekim Urmevi'ye gore kelamda bu konunun zati araz-
lar1 yani Allah’in siibati ve selbi sifatlari, (alemin hudasu ve hagr gibi) bu diinya ve ahi-
retteki ef ‘ali, ahkamy, restil ve imam géndermek, bunun vacip olup olmamasi ya da ahi-
rette sevap ve ikab, bunun Allah tizerine zorunlu olup olmamas: gibi konular arastirilir.?

Goriildiigii iizere dzellikle Gazzali sonrast dénemde Islam diisiincesini temsil eden iig
bityiik gelenegin yani kelam, felsefe ve tasavvufun kendilerini konu bazli konumlandir-
malari, birbirine ¢ok yakindir. Hatta bunlarin tamami arasinda gaye ve konu birligi bu-
lundugu ancak yontem ya da ilke bakimindan ayristig1 da ileri siiriilmiistiir.”” Bir ilmin

23 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 204-205. Konevinin ifadesi soyledir: “Hak, kendisinde
higbir ihtilaf bulunmayan mahza varliktir” Bkz. Konevi, Miftahu’l-gayb, 64. Osman Fazli Efendi ise
bu ibarelerin serhinde Hakkin miinezzeh mutlak varlik oldugunu belirterek ‘kendisinde higbir ihtilaf
bulunmayan ifadesini’ de ‘kendisinde hig¢bir kayit bulunmayan’ seklinde agiklamaktadir. Zira onun
ifadeleriyle ihtilaflarin membai kayitlardir. Bkz. Atpazari, Misbdhu’l-kalb, 21a.

24 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevékif, cev. Omer Tiirker, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 1: 136, 142.

25 Sa'duddin Teftazani, Tehzibi'l-mantik ve'l-kelam (Misir: Saadet Matbaasi, 1912), 15. Teftazani'nin sozleri
soyledir: “Kelam, yakini delillerden (elde edilen) dini akideler ilmidir. Onun konusu da buna taalluk
etmesi bakimindan ‘maltimdur”

26 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 138.

27 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, —miitercimin girigi- 21-22.
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degerinin ana kriteri o ilmin konusu oldugu igin bu, yer yer iistiin ve diger ilimleri kusa-
tict ilk ilmin’ hangisi olduguna dair ve alan hakimiyetine yonelik tartismalar seklinde de
kendini gostermektedir. Dolayisiyla insan ile ilgili ilimler 6rneginde oldugu gibi tastyici
mevzunun muhakkak itibar ve cihetlerle tahsis edilmesi gerekmektedir. Buna gore salt bir
teorik ¢aba olmayan, temelinde seyrii siiltik ile nefsi arindirma yéntemi bulunan tasavvuf
i¢in HakK'mn varligini konu olarak kabul edenlere gore bu ilimde, Daviid-i Kayserinin ifa-
deleriyle HakK'in zéty, isimleri ve sifatlary, ilahi zata ulastirici olmalari itibariyle incelenir.?®

Osman Fazli Efendinin tasavvuf ilminin, yakin diger ilimlerden ayirt edilmesi bagla-
minda zikretmis oldugu kayit ise soyledir: Ehlullah mesrebinde ilm-i hakaik denilen bu
serq ilm-i ildhi, Hak ile halk arasindaki irtibat bakimindan ve alemin O’'ndan neset edisi
bakimindan, begerin takati dl¢iisiince Hak stibhanehéinun bilinmesidir. Nitekim marife-
tullah bilgisinin beserin giicliniin yetmedigi kisimlar1 vardir, kdmil olanlar bile bu hususta
saskinlik ¢cikmazina (vartd) diiserler; O'nun hakkiyla marifetinden aczlerini ikrar ederler.?

Osman Fazli Efendi’ye gore bir ilmin mevzusu bagka bir ilmin mevzusundan daha
oOzel ise o ilmin o6teki ilmin altinda bulundugu soylenir: Rabbani ilme gore kevni ilmin
veya tabiat ilimlerine kiyasla tip ilminin o ilimlerin altinda bulunmasi buna misaldir. Do-
layisiyla mevzusu Hak olan ilm-i ilahi, Hak her seyi ihata ettigi gibi her ilmi kusatir. [lm-i
ilahinin mevzusu, ilkeleri ve meseleleri vardir ve her ilmin mevzusu, ilm-i ildhinin mev-
zusunun fer‘i iken bagka ilmin ilkeleri ve meseleleri de ilm-i ildhinin mevzu ve ilkeleri-
nin alt dallaridir.®

Tasavvuf {lminde Mebadi-ilkeler

Osman Fazl Efendi’ye gore bir ilmin ilkeleri, uzak ilke olan salt (sdzice), tasavvurlar ile ya-
kin ilke olan tasdiklerden, yani hitkiimlerden ibarettir. Tasavvurlar tanimlardir; hakkinda
aragtirma yapilan ilmin veya sanatin konusuna, bu konunun dallarina, fasillarina ve varsa
ciizlerine dair ortaya konan tanimlar, yani terimler ve 1stilahlardir. Tasavvufun muhakkik
stfiler dilinde uzlagilmis 1stilahlar1 bu kabildendir ve Osman Efendi’ye gore bu tanimlar,
lafzi, ismi veya hakiki tanimlar seklinde olabilir. Tasdikler, yani hitkiimler ise ilmin, yani
o ilmin meselelerinin {izerine bina oldugu onciillerdir (mukdddimat).>!

[lkeleri olugturan bu tasavvur ve tasdikler, birlikte evda’ yani vaz‘lar diye isimlendiri-
lirler. Bunlarin bir kismi yakinidir, yani aksiyomatiktir; bunlara ‘miitearife’ de denir; bir
kismu ise kendinde agik degildir, dogrulugu hemen veya dogrudan anlagilmaz; dolayistyla
inanarak ve haber verenin bu konudaki bilgisinin 6nceligine/kidemine hiisnii zan besleye-
rek onu misellem olarak kabul ederiz. Bunlara da “ustilun mevdaa” (hipotezler) denir. Bu
miisellemlerden bir kismi da bagka bir yerde, isitenin kendisinde ve 6grencide agikliga ka-
vuguncaya kadar bir siireligine kabul edilmistir; bu esnada onlarda, bu ilkeler hakkinda,

28 Davud el-Kayseri, Risaletiin fi ‘ilmi’t-tasavvuf, 110. Kayserinin ifadelerine gore tasavvuf ilminin konusu,
HakKk'in Zat-1 ahadiyyeti, ezeli ve sermedi sifatlaridir” Bkz. Kayseri, Risaletiin fi ‘ilmi’t-tasavvuf, 100.

29  Atpazari, Misbahu’l-kalb, 5b-6a.

30 Atpazari, Misbdhu’l-kalb, 5b.

31 Atpazari, Misbahu’l-kalb, 4a.
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daha sonra nazari ya da fitri veya ildhi bir burhén ile vuzuha kavusacak olan bir kusku
bulunabilir; bunlara da musaderat (postulatlar) diye isimlendirilir.*?

Osman Fazli Efendi, mutlak olarak musellem (miisellemetiin mutlakan) olan vaz edil-
mis asillara 6rnek olarak “Allah zerre miktar1 zulmetmez’,** “Allah iyilik yapanlarin ecrini
zayi etmez”** ayetlerini zikreder. Zira akil, miilk sahibinin miilkiinde tam bir tasarruf yet-
kisi olmast sebebiyle bu durumlarin hilafini miéimkiin gérse de haber kaynagina duyulan
iman ile bu, miusellem olarak kabul edilir.*®

Osman Fazli Efendi, durumu bagka bir yerde aydinlatilan miisellamata, ustil-i fikih
ilminden misal verir. Ciinkii fakih, ustil-i fikihta ispatlanmis olan meseleleri kabul ede-
rek onlarin tizerine fikhi hitkiimleri bina eder; zira bunlar o ilimde ispatlanmistir; dola-
yisiyla bunlar da yakini olurlar.*

Osman Fazl Efendi’ye gore bu 6nciillere usill denilmesinin sebebi, meselelerin bun-
lar tizerine bina (ibtind’) edilmesidir. Clinkii yapis1 geregi mesail, bu onctllerin tizerine
tevakkuf eder. Bunlara mevzita denilmesinin sebebi ise bunlarin maksadin 6niinde vaz
edilmis olmasi, (mevzuatan emdme’l-maksiid) yani maksada ulagtirict konumda olmasi-
dir. Musdadara (postulat) diye isimlendirilmesinin sebebi ise bu ilkelerin ispatinin, bu il-
min meselelerinden bir mesele olmamasy; zevki, vicdani muhkemlerden olmasidir; dola-
yistyla yasanarak, zevki olarak ve vicdan ile telakki olunur.*”

Buna gore tasavvuf ilminin ilkeleri, Hakk'm varliginin lazimi olan ve “Zat isimleri”
diye isimlendirilen “ana hakikatler’dir (iimmehatii’l-hakaik). Bu nedenle Hakk bilmek,
O’nun isimlerini bilmeye dayanir ve her mevcut O'nun sonsuz sayidaki isimlerinden bir
isim yoluyla O’na baglanir. Dolayisiyla Hakk’in isimlerini bilmek hem O’nun varlig: bilgi-
sine hem de bu isimlerin mazharlari olan tiim mevctdatin bilgisine de ulasmak demektir.
Ancak tasavvuf ilminin ilkeleri olan bu “Zat isimlerinin” bir kismi alemde hitkmii ortaya
¢ikan (teayyiin eden) ve HakKin kendileriyle bilindigi isimlerdir. Bunlar ya HakKin ‘eser’
perdesinin ardindan bilinir ki; bu “ebrar” (iyiler) sinifindan olan 4riflerin payidir; ya da
bir perde ve vésita olmaksizin kesif ve vecd yoluyla bilinir ki bu da ‘kdmil mukarrabin’in
payidir.®® Osman Fazli Efendinin izahina gore ebrar, mana ve siiret olarak tiim iyilik tiir-
leri kendisine verilmis kisidir. Tasavvuf ilminin ilkeleri kabul edilen bu “Zat isimlerinin’ di-
ger kisminin ise dlemde bir hitkmii belirmez. Bunlar Hakk’in gayb ilminde kendisine ayur-
dig1 isimlerdir.* Zat isimlerinden sonra, ilkeler olarak zét isimlerine tabi olan sifat isimleri,

32 Konevi, Miftahu’l-gayb, 30.

33 Nisa 4/40.

34 Huad 11/115.

35  Atpazari, Misbdhu’l-kalb, 4b. Osman Fazli Efendi, bu vaz edilmis asillardan yakini olanlara 6rnek olarak
da sunu zikreder: “Yaratilmiglardaki her kemal, yaraticisinda da mevcuttur, hatta en tam haliyle”

36 Atpazari, Misbahu’l-kalb, 5a.

37  Atpazari, Misbahu’l-kalb, 4b-5a.

38 Konevi, Miftahu’l-gayb, 32; Atpazari, Misbdhu’l-kalb, 6a-6b.

39 Konevinin bu husustaki ifadeleri soyledir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) bir duasinda bu kisma soyle isaret
buyurmustur: “Veya gayb ilminde kendine ayirdigin isimlerin hakk iin isterim!” Bkz. Konevi, Miftahu’l-
gayb, 32. Hadis-i serifin kaynaklari igin bkz. Konevi, Miftahu’l-gayb, 579.
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sonra fiil isimleri, sonra da zat isimleriyle sifat isimleri ve sifat isimleri ile fiil isimleri ara-
sindaki nispet ve izafetler gelir.*’

Osman Fazli Efendi’ye gore; ilahi ilmin ilkeleri sadece Allah’a yakin olan érifler (el-4-
rifiine’l-mukarrabiin) ile kamil kKisiler tarafindan bilindigi icin, ilahi ilmin mesaili de sa-
dece bunlara hastir.*! Yine o, musaderat seklinde kabul edilen ilkeleri agiklarken tasavvu-
fun bilgiye ve hakikate ulastiran i tiir yol ve yontemi kabul ettigini de ifade etmektedir.
Ona gore dncesinde siiphe duyulan bazi ilke ve meseleler ya teorik yakini burhan ile ya
da fitri bir burhan ile ya da ilahi-kesfi bir burhdn ile kesinlesir; kabul veya ret olunur.*

Burada dikkati ¢eken husus, akil diginda baska bir bilgi kaynag1 kabul etmeyenlere
karsi, bir stifinin kalbini arindirma ve belirli bir riyazetle bilgi edinebilecegini yani kegf
ve miisdhede diye isimlendirilen bir yontemin kabul edilmesi kadar, naslara ilaveten sa-
rih aklin ve fitratin da bilgi kaynag: olarak kabul edilmesidir. Hukeménin, kaynak bir-
ligi diistincesiyle sarih akil ile sahih vahiy arasinda geliski olamayacag yaklasimi, burada
nass-kesif ve sahih akil arasinda uyum seklinde karsimiza gikmaktadir. Dolayisiyla 6zel-
likle Ibnii’l-Arabi sonrast mutasavviflar, fakih ve kelamcilardan ziyade hukemayi yani Is-
lam filozoflarini kendilerine daha yakin hissetmislerdir. ibnii’l-Arabi, Endiiliisin biiyitk
diisiiniirii filozof Ibn Riisd’ii biiyiik bir saygiyla zikretmekte; Ibn Riisd’iin, ‘kabul ettikleri
ama kendisi ile (Ibni’l-Arabi ile) karsilasincaya kadar mensubunu gérmedikleri bir hal’
diyerek tasavvufa ve mutasavviflara yonelik olumlu yaklagimini aktarmaktadir.

Nitekim Ibn Sin&da fitriyyat ve hads (sezgi), burhanin kendilerinden olustugu yaki-
niyyat icerisinde sayilan sahih bilgi kaynaklarindandir. Yine o, el-Isdrdt ve’t-tenbihat isimli
eserinin “Behge ve Saadet”, “Ariflerin Makamlar1” ve “Olaganiistii Hallerin Sirlar1” isimli
son ii¢ boliimiinde tasavvufi bilgi kaynag1 ve yontemiyle ortiigen degerlendirmelerde bu-
lunmus, olaganiistii haller ve bilgileri, nefs teorisi gergevesinde izah etmeye ¢alismigtir.*
Nihayet Sadreddin Konevi de muhakkiklerin biiyiikleri ve miitedeyyin filozoflar arasinda
goriis birliginden bahseder. Insandan veya cevreden kaynaklanan bir bozulmaya maruz
kalmamis aklin bilgi imkanlaryla, gesitli inang ve 6nyargilarla kusatilan aklin bilme im-
kénlar1 arasinda belirli bir ayrim yapan Konevi'ye gore, ilk durumun en iyi érnegi, ibn
Sinddir. Ibn Sina ile muhakkikler arasindaki pek cok meselede tezahiir eden goriis birligi,
ona gore ancak selim akil veya selim fitrat ile tahkik arasindaki mutabakat ile izah edile-
bilir. Nitekim Konevi, Ibn Sinddan biiyiik bir saygi ve hiirmetle bahseder; burhan yolunun
piri ve hatemii’l-hiikema olarak nitelendirdigi Ibn SinAnin konumu ve etkisi ile ‘miigahede’
yonteminin piri olan ve hatmii’l-veldyet tabirinin sdylendigi Ibnir'l-Arabi'nin konumunu
kargilastirir. Muhakkik hakimler ile miitefelsif (sahte) filozoflar1 ayirt etme geregini 1srarla
vurgulayan Konevi, muhakkik hakimlerin baginda ise, ‘son eserlerinde tasavvufa yonel-

A A,

digi hissedilen’ seklinde nitelemis oldugu Ibn Sind’y1 zikreder.* Buradan hareketle Osman

40  Atpazari, Misbdhu’l-kalb, 6b; Konevi, Miftahu’l-gayb, 32.

41  Atpazari, Misbdhu’l-kalb, 6b.

42 Atpazari, Misbahu’l-kalb, 5a.

43  Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 20.

44 Ibn Sina, [saretler ve Tembihler, ¢ev. Ali Durusoy-Muhittin Macit-Ekrem Demirli (Istanbul: Litera
Yayncilik, Istanbul 2005), 173-204.

45 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 114-115.
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Fazli Efendinin de takipgisi oldugu Ekberi ekoliin miessisi Konevide muhakkik stfiler
ile muhakkik filozoflar arasinda sarih akil ve selim fitrat zemininde bir uyum imkéani ka-
bul edildigi agik¢a goriilmektedir.

Tasavvuf [lminde Mesail-Meseleler

Osman Fazli Efendi’ye gére mesail, asli olarak talep edilen ve kastedilen, tizerine kesin delil
getirilip nazari, fitri veya kesfi delillerle (berdhin) muhataba ispatlanmas istenilen husus-
lardir.* Tasavvuf ilminin meseleleri ise ilkeler olan ana isimler (iimmehatii’l-esma) saye-
sinde agikliga kavusan, bu isimlere taalluk eden hakikatler, mertebeler, mevtinlar (mevatin),
bunlardan her bir kismin hitkiimlerinin tafsilatinin birbirine nisbeti ve mahallidir. Ayrica
bu nispet ve eserleri ile ortaya cikan sifatlar (nu‘at), vasiflar, fer? isimler vb. seyler de ta-
savvuf ilminin meseleleridir. Kisaca ifade ekmek gerekirse tasavvuf ilminin meseleleri, ale-
min Hak ile HakK’in 4lemle irtibatinin bilinmesi (marifeti) ve bu iki irtibattan bilinebi-
lir olanlar ile miiteazzir olanlardir.*” Osman Fazli Efendi’ye gore Hak siibhaneht, vahdeti
itibariyle mazharlar ve sifatlardan tecerriidii itibariyle idrak edilemez. Ancak hayat, ilim,
irade vb. sifatlarla ittisafi ve O'nu idrak etmek ve idrakten engelleyen manileri kaldirmak
isteyen ile O'nun arasindaki miinasebetin siibatu itibariyle idrak edilir.**

En meshur ifadeyle kél (s6z) ilmi degil hal’ ilmi diye tarif edilen tasavvufta bilgi ile
varlik, ontoloji ile epistemoloji arasinda siki bir iligki vardir. Konevi'ye gore bilgiye ve ha-
kikate ulasmanin bir yolu, 6ziinde 6nciillerle istidlallerde bulunma ve akil yiiriitmede bu-
lunan burhdni yol oldugu gibi; 6ziinii kalbi arindirmak; tasfiye, miicahede, riyazet, tam bir
muhtaglik i¢cinde HakKa yonelmek, ilgileri toplayip niyeti has kilmak gibi siiltik yontem-
lerinin olusturdugu miisdhede ve kesf yolu da vardir; bu yol sonucunda kisi mutlak haki-
kati miigdhede eder.* Dolayisiyla tasavvuf ilminin ilkeleri ve meselelerinde zikredilen hu-
suslar1 da bu eyleme ve hale dayali terimler olarak algilamak gerekir.

Nitekim Osman Fazli Efendi, tasavvufi bilginin bu eylemle ve olusla ilgili boyutuna
sOyle vurgu yapar: “Salikin, 6lmeden 6nce 6lmesi, bekaya ulasincaya kadar berzah, hasir ve
cennete girmesi gerekir. Bir bagka ifade ile bilmek, bulmak, olmak asamalarin1 ge¢melidir.
[lk olarak ilme’l-yakin, ikinci olarak ayne’l-yakin, iigiincii olarak hakke’l-yakine ulasmali-
dir” Dolayisiyla takip ettigi tasavvufi ekolle de uyumlu bir sekilde Osman Fazli Efendi’'ye
gore ilimler, teorik ve pratik ilimler ayrimina denk gelecek sekilde ameli/eylemi istilzam
eden ve etmeyen diye ikiye taksim edilse bile biitiin ilimlerin en genel anlamda pratik ile
baglantis1 vardir. Zira biitiin ilimlerin bir gayesi vardir. Bazi ilimlerin gayesi dogrudan
ameldir, ¢iinkii onun kemaéli amele baglidir. Bazilarinin kemali ise konusunu bilmeye ve
hitkiim ve nispetlerinin sadece ilim diizeyinde ger¢eklesmesine baghdir. Fakat bu kisim-
daki ilim de hitkmii kusatici ve tesiri yaygin oldugu i¢in yine ameli/eylemi istilzam eder.>

46  Atpazari, Misbdhu’l-kalb, 5b.

47  Konevi, Miftahu’l-gayb, 34.

48  Atpazari, Misbahu’l-kalb, 7a.

49 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 102.

50 Ismail Hakk: Bursevi, Tamdmii’l-feyz, 2: 140.

51 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 71; Konevi, Miftdhu’l-gayb, 344; Atpazari, Misbahu’l-kalb,
102b.
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Yine tasavvufun varlik goriisiinde énemli bir yeri olan esm4, yani Hakkin isimleri ko-
nusu da ayni sekilde bilgi anlayisini da belirleyen 6nemli bir varlik goriisiidiir. Hak, say1-
s1z isim ve sifatin sahibidir; her varlik sonsuz sayidaki bu isimlerden bir isim yoluyla O'na
baglanir. Tasavvuf ilminin ilkeleri olan bu Isimler, Zat isimleri, Sifat isimleri ve Fiil isim-
leri diye {ige ayrilir. Ibni’'l-Arabi bunlari sdyle ifade eder: “Allah’in giizel isimleri bilinen-
leri ve bilinmeyenleriyle ¢cok olsa bile, ti¢ kisimdir: Bir kismi, el-Evvel, el-Ahir gibi Zata
delalet eden isimlerdir. Ikinci kisim ise, el-Alim, el-Habir gibi sifata delalet eden isimler-
dir. Ugiincii kisim ise, el-Halik, er-Rezzak gibi fiile delalet eden isimlerdir?

Insanin ilmi, malima tabi ve onun tarafindan belirlenmis iken, Hakk’mn ilmi maltimu
belirleyen ve var eden oldugu i¢in marifetullaha erismek, mevctidatin varliginin ve bilgisi-
nin kaynagina da erismek demektir. Marifetullaha erigsen kimse, bu bilgiyle esyanin mut-
lak bilgisine de ulasir. Dolayistyla kamil bilgi, Allah’in bilgisine ulastiran bilgi olmaktadr.
Marifetullaha, bu bilginin kaynagini teskil eden isimler ve sifatlar yoluyla ulasan kimse,
zorunlu olarak bu ismin veya sifatin mazhari ve tecelligdhi olan varlik hakkinda da bilgi
edinmistir.”

Tasavvufta bilgi anlayisi, bu sekilde varlik ve olusla siki bir baglant: iginde ele alin-
maktadir. Ancak miidevven halde ifade edildiginde tasavvuf ilmi i¢in de mevzu, mebadi
ve mesailden bahsedilebilir. Osman Fazli Efendi’nin 6zetiyle, ilm-i ildhinin, yani tasavvuf
ilminin konusu Hak stibhanehtinun varligidir; mebéadisi, O’'nun zati isimleri, sifat isimleri
ve fiil isimleri ile bu isimler arasinda ona nispet ve izafe edilenlerdir. Bu ilmin meséili ise
bunlarla ilgili hakikatlerin, mertebelerin, mevtinlarin ve bunun disindakilerin kendisiyle
acikliga kavustugu hiikiimlerdir.>

[Im-i ilahinin ilkeleri ve meselelerini, bunlari bilmeyen birisi, onlar hakkindaki dogru
olan y6n sonradan kendisi i¢in agikliga kavusuncaya kadar, onlarin tahkiki bilgisine sa-
hip (muhakkik) ariften kabul ederek (miisellem olarak) alir. Insanin ilkeler ve meseleler
hakkindaki gercegi ve dogru yorumu 6grenmesi ya bilgi veren arife gelen veya 4rifin ha-
linin, vaktinin ve makamin hitkmiiniin gerektirdigi akledilir bir delille olabilirken; bazen
Hak tarafindan gelen bir sey vasitasiyla onlarin dogrulugunu ve haklarindaki gercek yo-
rumu kesin olarak 6grenir; bu esnada kiyas yapmak ve onciiller diizenlemek gibi harici
bir sebebe ihtiya¢ duymaz.*®

Her ilmin bir mi‘yar1 vardir ve o mi‘yar sayesinde o ilimdeki sahihler bétillardan ve
yanlislar dogrulardan ayirt edilir. Dil ilminde nahiv, siirin veznini ve kafiyesini bilmede
aruz, nazari ilimlerde mantik gibi. “Ilm-i ilahi hi¢bir 6l¢ii altina girmez” denilse bile onun
dlgiilerinin bilinip usul, kural ve ilkelerinin 6grenilmesi mithimdir. “Ilm-i ilahi &l¢ii altina
girmez” denilmesinin sebebi, onun sinirlayici bir ilkenin altina girmek veya belirli bir mi-
zan ile snirlandirilmaktan daha genis ve biiyiik olmasidir; yoksa bu ifade, ilm-i ildhinin
herhangi bir ol¢tistiniin bulunmamasi anlaminda degildir. Bilakis Allah ehlinden kesin
bilgiye ulagmis kémil insanlara gore ilm-i ildhinin her mertebeye, ilahi isimlerden her bir

52 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 93.

53 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 94.

54  Atpazari, Misbahu’l-kalb, 7a.

55 Konevi, Miftahu’l-gayb, 36; Atpazari, Misbahu’l-kalb, 7b.
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isme, makdma, mevtina, hale, vakte, nimete, sahsa, ilihi isme ve burada belirtilen unsur-
lara uygun olan bir mizani vardir. S6z konusu mizén vasitasiyla yiice mertebelerin, hal-
lerin ve makédmlarin mensuplari igin gerceklesen fetih tiirleri, miisahede kaynakl: ilim-
ler, lediinni ilimler, ilhamlar, varidat ve tecelliler ayirt edilebilir. Onun sayesinde insanin,
ilahi ve meleki sahih ilka (ilham) ile kendisine itimat edilmemesi gereken seytani ilkalari

birbirinden ayirt etmesi miimkiin olur.*

Asli-Feri Ilimler

[limleri asli-ana ilimler (iimmiihat asliyye) ve tafsili-fer ilimler geklinde ikili bir taksime
tabi tutan Konevi'yi serheden Osman Fazli Efendi’ye gore asli-ana ilimler, icmali, asli ve
kiilli kanunlardir; tafsili-fer ilimler ise asli-ana ilimler ve kiilli kanunlarin altinda yer alan
mufassal cliz’i meselelerden olusmaktadir. Her iki ilim tiirii de kendisi ile temayiiz ettigi
bir konuya (mevzil’), ilkelere (mebddi) ve meselelere (mesdil) sahiptir.”’

Ilm-i Zahir-Ilm-i Batin (Stret Ilmi-Hakikat Ilmji)
Osman Fazli Efendi ilim ve alimler i¢in bir¢ok ifade kullanir. Zahir alimleri igin “risim
alimleri’, “erbab-1 nazar” gibi ifadeler kullanirken; batin alimleri i¢in “hakikat alimleri”,
“ashab-1 ‘iyan” ifadelerini kullanir. Batini ilimler i¢in ise, stfilerin ilmi (ilmii’s-siifiyye) ifa-
desini kullanir.®® Osman Fazli Efendi’ye gore zahir alimlerine ayni zamanda riistim alim-
leri de denilir. Bunun sebebi ise bunlarin ilimlerinin, akillarinin riistimu ile gorislerinin
adetleri (‘ddat: drd’ihim) Gizerine mebni olmasidir.>®

Osman Fazlrya gore; ilim adaminin salahi (iyiligi) iki sey ile belli olur. Bunlar ilim ve
adalettir. [lim zahir ve batin olarak iki kisma ayrilir. Ayrica bu iki kissmda her zaman ehil
kimseler bulunur. Fakat bu ehil insanlarin halleri arasindaki fark, onlarin i¢inde yagadik-
lar1 zamandaki aciklik-gizlilik ve red-kabul hallerine gére degisir. Ilim adaminin miiceddid
olmasi da “zuhtir” (zuhiir) ve “kabul’e (kabiil) dayanmaktadir. Adalet ise enfusi ve afaki
olarak, yani kendi icinde ve dis diinyadaki adalet olarak ikiye ayrilir.®®

Osman Fazli Efendi’ye gore stiltik ehli i¢in ilm-i zahir “diinya™dir; ilm-i batin ise “uk-
ba’dir.*' Zahir ilim, nasil ibadet ve amel yapmak iizere bedeni besliyorsa; batin ilim de Al-
lah1n zatina yonelmek tizere kalbi ve ruhu besler. Stret ilmi (el-ilmii’s-siiri) beden gidalar
gibi hiitkiimlerin zahirinde faydalidir. Hakikat ilmi ise ruhani gida gibi islerin batininda
faydalidir. Stit zahir ilmi gibiyken; siitiin kaymag: batin ilmi gibidir.*?

Osman Fazli Efendi, zéhir ve batin alimlerinin Kuran1 anlama derecesini kargilagtir-
maktadir. Buna gore o, zahir ve batin ayrimimin Kuran'in derinligine vukufiyet ile para-
lel oldugunu ifade eder. Osman Fazli, zahir ulemésinin ser ilimlerin kaynag1 olan Kuran

56 Konevi, Miftahu’l-gayb, 38; Atpazari, Misbahu’l-kalb, 8b-9b.
57  Atpazari, Misbahu’l-kalb, 4a; Konevi, Miftahu’l-gayb, 28.

58 Bursevi, Tamamii’l-feyz, 1: 185.

59  Atpazari, Misbahu’l-kalb, 10b.

60 Bursevi, Tamdamii’l-feyz, 1: 185-186.

61 Bursevi, Tamamii’l-feyz, 1: 141.

62 Bursevi, Tamamii’l-feyz, 2: 117-118.
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hakkindaki bilgilerinin dahi sinirli oldugunu ileri siirer. Ona gére ilm-i zahir ehli i¢in
Kuran, el degmemisligini daima korur. Ciinkii onlar sadece lafzin zahirinden hareketle
ilk anlagilan anlamui tizerinde diistintirler. Bu nedenle Kur’an kendi esrarini onlara agmaz.
Zahir alimlerinin Kurandan anladiklar1 onun zahiri ve ilk mefhumudur. Batin alimleri
ise ilk anlamlardan ikinci anlamlara, tigiinci anlamlara, sonrasinda yetmisinci derinlige
(ile’l-batni’s-sebin) kadar ulasirlar. Riisim &limleri bazi onciilleri siralamaya ihtiya¢ duy-
dugu i¢in onlarin ilmi tefkiridir. Hakikat 4limleri ise onciillere ihtiya¢ duymadigi i¢in on-
larin ilmi tezkiridir.** Osman Fazli Efendi bu ifadelerinden sonra zahir ve batin alimler
arasindaki farki, kuyudan cikartma benzetmesi {izerinden anlatir: “Bu durum su ¢ikar-
mak i¢in kuyu kazan kiginin durumuna benzer. Kuyudan su ya ¢ikar ya da ¢ikmaz. Ci-
kan su ise tath olabilecegi gibi ac1 da olabilir. Bu zahir ulemasinin halini anlatir. Batin eh-
linin ilmi ise yagmur gibidir. Bu nedenle de hi¢bir bozulma ve degisime ugramaz. Ciinkii
vahiy ve ilhdm korunmus bilgidir. Stfilerin ilmi ilhdma dayandig: i¢in tamamen dogru
ve en gergek bilgidir”**

Osman Fazli Efendi stinnetin Kitap'tan, yani Kur'andan istinbat edildigini ifade ederek
velayet ehlinin siinnetinin de siinnet-i nebeviden ¢iktigini kabul eder. Ona gore evliyanin
stinnetinden maksat da nefsin ilmen ve amelen keméle erdirilmesidir.® Nitekim Osman
Fazli Efendi bu goriisii ifade edecek sekilde Al-i Imran 7. ayeti tefsir etmektedir. Osman
Fazli Efendi’ye gore Al-i Imran 7. ayetteki “ilimde derinlesenler” (ver-rdsihiine fi’l-ilmi)
ifadesinden kastedilenler; ilahi, rahméni feyiz ve rabbani ilham ile esyay1 kesfedip onun
hakikatine vakif olanlardir.®® Ayni ayetin devamindaki “akil sahipleri” (iilii’l-elbab) ifade-
sinden kasit ise bityiik peygamberler ile degerli evliyadir.”

Kevni-{lahi ilimler; Vehbi-Lediinni ilimler
Osman Fazli Efendi, lediinni ilmin konumunu, yapmis oldugu tasnifte ortaya koyar; 6n-
celikle ilmi, herhangi bir ¢aba veya vasita ile elde edilip edilmemesine gore ayirir. Ona
gore “fiili ilim (ilmen fi‘liyyen); bir 4limin kendi zatiyla ve gabasiyla elde ettigi ilimdir. Bir
kisim ilimler ise alimin zat1 diginda bir durum ile elde edilir; bunlara infidli ilim denilir.
[limlerden bir kismi kul ile Rabbi arasinda bir vasita olmaksizin, ya da kul vasitalar yolu
ile o ilme ulagsa bile o ilmin tahsilinde bir amel yapmaksizin elde edilir; buna vehbi ilim
denilir. Vehbi ilimlerden biri de lediinni ilimdir. Ilimlerden bir kism1 da ameli vasita yo-
luyla gabalayarak elde edilir, buna da kazanilmis (miikteseb) ilim denilir”®®

Osman Fazli Efendi lediinni ilmi a¢ikladiktan sonra ilimleri, konusu bakimimdan de-
gerlendirerek taksim eder: “Ilimlerden bir kismi imkini agisindan miimkiin varliklarla
(miimkinat) ilgilidir, buna kevni ilim denilir. Bir kismi ise boyle olmayip Hak Siibhanehii-
nun isimleri ve sifatlari ile ilgilenir, buna da ilm-i ildhi denilir”® Osman Fazli Efendji, ildhi

63 Bursevi, Tamamii’l-feyz, 2: 148.

64 Bursevi, Tamamii’l-feyz, 2: 148.

65 Bursevi, Tamamii’l-feyz, 2: 118.

66  Atpazari, el-Laihatii'l-berkiyyat fi kesfi’l-huciib ve'l-estdr ‘an viicithi esrari ba'zi’l-ehddis ve'l-dydt, 108a.
67  Atpazari, el-Laihatii’l-berkiyyat, 108b.

68  Atpazari, Misbahu’l-kalb, 9a.

69  Atpazari, Misbahu’l-kalb, 9a.
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ilmi bitiin ilimlerin Gstiinde gérmektedir. Ciinkii bu ilim Allah’a ait oldugundan kesf di-
sinda kullarin bu ilimden pay almasi da imkénsizdir. Bu ¢ergevede ilahi ilmin ozellikle-
tithii) artinca bu alimin ilminde esyay1 bilmesinin hitkmii; gercek hitkiim (hiikmii’l-hakk)
haline gelir. Iste bu sekilde elde edilen ilim en agik, en kamil kegiftir. Bu kesif kendisin-
den siiphe duyulmayan; ihtimal ve te'vil bulagmayan; ilim veya amel ile elde edilmeyen;
ruhéni, nefsani, bedeni ve mizaci bir kuvvet ile ulagilmayan; hakiki ilimdir (el-ilmii’l-haki-
kiyyu). Bunun diginda ¢ogu alim ve zevk ehlince (ehlii’l-ezvik) ilim denilen seyler ise an-
cak ilmin tafsili mertebeleri ve eserlerinde yer alan ilmin hiikiimleridir. Bu ise ilmin ha-
kikati degildir. Iste bahis konusu olan ilahi ilmi Allah kendine has kilmis, baskalarini bu
ilmi 6vmede dilsiz, yaymada ise aciz birakmistir. Gergekten bu ilmin makamini tabir et-
mek ancak gizliligi (hafaen); onu vasiflandirmak ancak yanlizlig1 (niifiir); onu anlatmak

ancak zorlugu (su‘ubet) arttirir””

[lm-i lahinin Mertebeleri

Osman Fazli Efendi ildhi ilmi konumlandirirken bu ilmin kendi i¢inde birden fazla dere-
ceye sahip oldugundan bahseder; “Ilahi ilmin alti mertebesi vardir: Zat1 ahadiyyet mer-
tebesi, vahidi ilahl hazret mertebesi, miicerret ruhlar mertebesi, misal dlemi ve melekit
alemi denilen amil nefisler (en-niifiisii’l- dmile) mertebesi, sehadet alemi denilen melek

alemi mertebesi, insan-1 kamil denilen ‘kusatici olug yani el-kevnii’l-cdmi‘ mertebesi”™

[lm-i f1ahi ve Fetih Cesitleri

Osman Fazli Efendi’ye gore insanin eristigi fetih cesitleri, Hak tarafindan kula acilan r1-
ziklar, ibadetler, ilimler, marifetler miiké4sefeler ve bunun gibi fetih ¢esitlerinden zahir ve
batin nimetlerdir. Yakin fetih, “Allah’tan nusret ve yakin bir fetih™* ayetinde isaret edildigi
gibi, nefis menzillerinden (mendzil) gecildikten sonra kula, kalp ve ruh makdminda agilan
kalp ve ruhun sifatlarinin zuhuru ve onlarin kemalidir. Feth-i miibin, “Gergekten biz sana
bir fethi miibin agtik. Oyle ki Allah, senin ge¢mis ve gelecek giinahini bagislasin, tizerin-

deki nimetini tamamlasin ve seni dosdogru bir yola yoneltsin™”

ayetinde isaret edildigi
gibi kalbin ve ruhun sifatlarini yok eden (el-miifniye) ve sirrin kemalatin sabit kilan ilahi
isimlerin nurlarinin kula sir ve velayet makdminda agilan tecellileridir. Feth-i mutlak ise
“Allah’in yardimu ve fetih geldigi zaman™” ayetinde isaret edildigi tizere kula, ahadi zatin
tecellilerinden ve biitiin yaratiligsal rusimlardan fenaya ulasarak aynu’l-cemde istigrak ol-

maktan (el-istigrik fi ‘ayni’l-cem'i bi-fend’) agilan fetihlerin en yiiksek ve en kamil olanidir.”

70  Atpazari, Misbahu’l-kalb, 9a.

71  Atpazari, Misbdahu’l-kalb, 8b.

72 Saff 61/13.

73  Fetih 48/1-2.

74 Nasr 110/1.

75  Atpazari, Misbahu’l-kalb, 8b-9a.
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[rfan-Marifet-Tarikat

Osman Fazli Efendi seyr-i silikun temel gayelerinden biri olan nefis terbiyesini Allah-in-
san-kainat iliskisi agisindan degerlendirir. Ciinkii nefis alemdeki her ayrintinin 6zeti oldu-
gundan kim nefsini bilirse; ayrica, ilahi isimler “mutlak z4t’tan ibaret oldugundan, evre-
nin (ekvan) ilahi isimlerin suretleri oldugunu bilirse; rabbini 6yle bilir ki, ona hayal, girk
ve hata bulagmaz.”

Osman Fazli Efendi, kendi doneminde tasavvuf ile ugrasan kimselere yonelik bazi ten-
kitlerde bulunmaktadir. Tenkitlerinin merkezinde ilmi kiigiimseyip makam, mevki pesine
diigmek yer almaktadir: “Tarikat ehlinin bir¢ogunun, kendilerine tabi olanlar, makamlar,
vazifeler, hankahlar ile tuzaga diistiigiinii goriiyoruz. Oysaki ancak evhdmdan ‘ilimlere,
ilimlerden ‘irfand, irfandan ‘1yan’a, 1yandan ‘ayna, ayndan “HakKka ulasanlar kurtulacaktir.
Seyrii siiltikta olan kisi, her ne kadar baskasina eklenmek ile kamil olsa da, hakka’l-yakine
ulagincaya kadar hep noksan kalmaya devam edecektir. Ehl-i fen4 ve beka olanlar ise ger-
cekte en kimil olanlardir (el-kdmilii’l-ekmelii’z-zati); ‘Ciinkii Onlara ne korku ne de hii-
zun vardir’ (el-Bakara 2/38)”.77

Seriat-Hakikat

Tasavvufta beraber zikredilen seriat ve hakikat iligkisini anlatan Osman Fazli Efendi bunu,
ledtinni ilim i¢in de bahis konusu olan Hizir-Musa kissast tizerinden anlatmaktadir: “Musa
aleyhisselam seriat ve hakikat sahibiyken Hizir aleyhisselam sadece hakikat sahibidir.
Clinkii Musa aleyhisselam fiillerinde seriat1 ve ‘beka’y1 esas alirken Hizir ise hakikati ve
‘fend’y1 esas almugtir. Iste bundan dolay1 Hizir, ‘bu benim ile senin arandaki ayriliktir’ (Kehf
18/78) ifadesini kullanmustir; ¢linkii ayrilik fena aleminde gerceklesen bir durumdur”’®

Ehl-i Nazar-Ehl-i ‘Tyan

Osman Fazlrya gore “ehl-i nazar”, siirekli olarak diisiince ve vehim i¢inde oldugundan,
stiphe ve gekkin anlagilmasi ayrica diisiince dalgalarinin birbirine ¢arpmast ile onlarin sa-
hip oldugu ilim kiyamete kadar artarak devam eder. “Ehl-i ‘tyan”in sahip oldugu ilim ise
kaynag Allah'in feyzine (feyzullah) dayandigindan inzar ve ihtilaflardan halistir.” Bir ha-
diste “Ilim talibinin rizkina Allah kefildir”® denilmistir. Osman Fazlr'ya gore buradaki ilim-
den maksat faydali ilim, hevéya galip gelen ilimdir; ayrica ‘Allah1 bilmek’ (el-ilm billah) ve
eger Allah icin ilim elde ettiyse Allah’in kendisiyle emrettigi seyleri bilmektir. Faydali ilim
enbiya ve evliyanin sahip oldugu ilimdir, yoksa sadece kagitlarda yazili olan ilim degil-
dir.®" Allah bilmek (el-ilm billah) her tiirlii kesif, kerametten daha tistiindiir, ayrica bu du-
rum kendisinden harikulade bir ig sadir olsun olmasin bir veli i¢in seref olarak yeterlidir.*

76  Bursevi, Tamamii’l-feyz, 2: 116.

77  Bursevi, Tamamii’l-feyz, 2: 157.

78  Bursevi, Tamamii’l-feyz, 1: 119-120.

79  Bursevi, Tamamii’l-feyz, 2: 80.

80 Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-ummadl, nsr. Bekri Hayani-Safva es-Saka (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1981),
10: 139, hadis nr. 28701.

81 Bursevi, Tamamii’l-feyz, 2: 104.

82 Bursevi, Tamamii’l-feyz, 2: 113.
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Sonug Yerine

Atpazari Osman Fazli Efendi takipgisi ve savunucusu oldugu tasavvufi gelenekte, diger
ilimlerde oldugu gibi tasavvufun da “miidevven ilim” adin1 almast adina, Islam felsefesi
ve hikmeti kaynakli mevzu, mebddi ve mesdil sisteminin uygulanmasi, yani konu, ilke ve
meselelerinin belirlenmesi gerektigi fikri 6ne ¢ikmus; boylece hem zevki ve kesfi bir ilim
olmasina ragmen muhakkik stifilerin goriislerine dayanan objektif bir bilgi alan1 olusturu-
larak tasavvuf, miistakil bir ilim olarak ortaya konmus, hem de herhangi bir stfinin siib-
jektif miisahede ve kesfini degerlendirecek bir mi‘ydr ve mizan ile bilgide sahih ile yanh-
sin ayirt edildigi bir kistas olugturulmustur.

Kibrista medfun olan Kutup Osman Fazli Efendinin yagsadigi donemde medrese-tekke
catismasinin Kadizadeliler-Sivésiler ¢ekismesi ile siyasi bir boyut da kazanmasi, tasavvuf il-
mine kars1 yoneltilen elestiriler ve tasavvuf adina ortaya ¢ikan istismarcilar karsisinda Ku-
tup Osman Efendi’yi tasavvufu ilmi bir disiplin olarak usuliiyle ve yontemiyle tespit etme
gorisiinil savunma, izah etme ve gelistirmeye sevk etmis olabilir. Kutup Osman Efendinin
takipgisi oldugu Ibnii’l-Arabi-Konevi ekoliiniin vahdet-i viictid anlayisi icinde bilgi, salt
teorik zihinsel bir veri olarak degil, hal ve tecriibe ile yani bizzat varlikla ve olusla dog-
rudan baglantilidir. Dolayisiyla bireysel hal ve tecriibelerinden dolay: her ne kadar siib-
jektif gibi goriilse de sufinin eristigi marifet, indi ve kuralsiz degil aksine Kur’an, Stinnet,
sahih akil, selim fitrat ve benzeri hallerden gecen 6nceki biiyiik stifilerin kesf ve miisahe-
deleri mebdeinde kendine has 6lgiitler ile degerlendirilebilir bir yapidadir. Buna gore Os-
man Fazli Efendinin bilgi anlayisinda ilimler, basta zahiri ve batini ilimler olarak ikiye
ayrilmaktadir; hakiki ilim olan batin ilmi, ukb4 hakkinda olan gercek ilimdir ve énciilleri
siralamaya ihtiya¢ duyacak sekilde tefkiri degil, buna ihtiya¢ duymayan sekilde tezkiridir
ve de merkezinde tiim varligin, dolayisiyla da bilginin kaynag: olan Hak Teala ve O'nun
esma ve ef ali yer almaktadur.
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