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Kutadgu Bilig’de Kadin
ismail TAS!

Yusuf’un eseri Kutadgu Bilig’i Orta Cag’da hatta bundan birkag asir 6nce
okuyan ve arastiran birisi olsaydik, herhalde “Yusuf’un Diisiincesinde ya da
Kutadgu Bilig’de Kadin” gibi bir sorunu aragtirmak aklimizin ucundan bile
gecmezdi zira “kadin sorunu”, feminizm hareketleri ve sanayi devriminin diin-
ya tarihinde meydana getirdigi insan ve toplum anlayisindan 6nce, bir bilim
insaninin 6zel olarak arastirmaya deger gorebilecegi bir sorun degildir. Bu
tarihin hi¢bir doneminde kadindan bahsedilmedigi anlamina gelmez. Platon,
Aristoteles vb. filozoflar felsefenin daha evrensel sorunlarini eserlerinde tarti-
sirken kadin sorununa deginmislerdir. Yine Islam diisiincesinde Fikih ilmiyle
ugrasanlar dini vecibeler ve miikellefiyetler bakimindan ailenin bir {iyesi olan
kadindan bahsetmislerdir. Yine ¢ok daha erken dénemlerden itibaren kadin,
platonik asgkin bir tarafi olan disil bir personaj olarak ya da ahlakin bir sorunu
olan ve genellikle mutedil bir yasami yakalamak i¢in dizginlenmesi gereken
“sehvet” duygusunun bir timsali olarak literatlirde ana sorunlar1 tamamlayici
bir unsur olarak kullanilmistir. Dolayistyla modern dénemlerin ncesine kadar
kadin, dogrudan bir sorun olarak ele alinmamustir.

Bu durum antropolojik bir varlik olarak insan denen varligin maddi ve ma-
nevi olarak gelisimi ile ilgilidir. Bu anlamda sadece kadin degil, erkek de s6z
konusu degisme ve gelismenin hem aktdrleri hem de nesneleri olarak bir par-
cas1 olmustur. Dogal bir varlik olarak insan gercekte ¢cok zavalli bir varliktir ve
diger hayvanlarda oldugu gibi yasama tutunmasi ve devam ettirmesi o kadar
kolay degildir. Dogrusu insan, bir eserde dikkat ¢ekildigi gibi, daha dogarken
erken dogmaktadir yani eksik yaratilmaktadir.? Belki de bu eksiklik sebebiy-
le insanlar bir arada yasamak ve birbirine tutunmak zorunda kaldi, hatta bu

! Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Ogretim Uyesi.
2 Joseph Campbell, ilkel Mitoloji Tanrinin Maskeleri, Cev. Kudret Emiroglu, imge Kitabevi:
1995, S. 46-47.
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konuda da kadinlarin etkin olmasi nedeniyle anaerkil bir ddnem yasandi.? bii-
tiin insanlik tarihi bu “eksiklik”i tamamlama siirecinden ibarettir. Insanlarin
sinifsiz, tanimsiz gruplar olarak yasamaktan klanlar halinde yasama ge¢meleri,
daha sonra biiylik ailelere doniismeleri ve bu dogrultuda insan iligkileri ve
rollerinin ortaya ¢ikmasi ve sekillenmesi olduk¢a uzun bir siire¢ almistir. Y-
suf Has Hacib’in eseri olan Kutadgu Bilig de bu siire¢lerden biri olan Orta Cag
siirecinde, XI. Yiizyilda kaleme alinmistir. Dolayisiyla kadin sorunu, Kutadgu
Bilig’de de 6zel olarak iizerinde durulan bir konu degildir. O halde biz neden
boyle bir sorunu ele aliyoruz?

Bu konuyu ele alisimizin iki amact oldugunu belirtmeliyiz. Bunlardan
bincisi, Kutadgu Bilig hakkinda yapilan modern dénem bazi ¢alismalarda ele
alinan kadin konusunun ele alinis seklinin sorunlu olduguna dikkat ¢ekmek,
ikinci amacimiz da, “Kutadgu Bilig’de Kadin” sorununu daha saglikli bir sevi-
yede anlamaya ¢alismaktir.

Kutadgu Bilig’de Kadin konusunu dolayli ya da dogrudan ele alan ¢alismalari
burada tek tek saymaya gerek duymadan genel olarak su tespitimizi ifade et-
mek isteriz. S6z konusu ¢alismalarin, sorunu, modern dénemlerin yonlendir-
meleri ve sorunsallar1 ¢ercevesinde ele alip degerlendirmeleridir. Bu nedenle
cogu eserin miiellifi olan Yusuf’u yargilamakta ya da onu savunmak maksadiy-
la olur olmaz yorumlara bagvurmaktadirlar. Yusuf’u acimasizca yargilayanlar
bir yonden Tiirklerin Islam 6ncesi dénemine miiracaat ederek, islamla@mayla
birlikte, Tiirklerin kadinlarina verdigi degerde bir sapma oldugunu ifade ede-
rek, Yusuf’un da bu sapmaya ortak oldugunu tespit etmekte, dahasi bunlardan
bir kismi, Yusuf’un da dahil oldugu Islam gelenegindeki “menfi” durumun
bizatihi Islam’dan da kaynaklanmadigini delillendirerek, islam’in da savunu-
sunu lstlenebilmektedir.

Bu baglamda, “Kutadgu Bilig’de Kadin” sorununu ele almadan 6nce birkag
hususu aydinlatmakta fayda goriiyoruz. Bu konunun disinda, Kutadgu Bilig ile
ilgili olarak ele almis oldugumuz ¢alismalarimizda dikkat cekmeye calistigimiz
gibi, “Islam 6ncesi Tiirk diisiincesi”, Kutadgu Bilig’in ¢ok énemli kaynaklarin-
dan birisidir. Dolayisiyla Islam 6ncesi Tiirk diisiincesiyle Kutadgu Bilig arasinda
bir takim baglantilar kurmak kadar dogal bir durum olamaz. Siyaset felsefesi,
ahlak felsefesi, “kut” diisiincesi, Tiirk dini inanglari ve kiiltiirii gibi unsurlari,
bu ¢ercevede degerlendirebiliriz. Bu konulara eklemeler de yapabiliriz. Bunun-

3 D.]J. Bernal, Tarihte Bilim, Cev. Tongu¢ Ok, Evrensel Basim Yayin:2009, C. I, S. 82.
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la birlikte bu unsurlar arasinda kurabilecegimiz baglantilar, ayni derecede ve
kuvvette olmayacaktir. Bu durum bir yonden Tiirk diistincesindeki degisim
stireciyle iliskili iken, diger bir yénden, s6z konusu sorunlar hakkindaki kay-
naklarin sinirlt olmasi ile iliskilidir.

Her seyden 6nce elimizde mevcut olan kaynaklar ¢ercevesinde Kutadgu Bi-
lig’de kadin konusuyla Islam 6ncesi Tiirklerin yasaminda kadin konusunu kar-
silastirabilecek kadar elimizde veriler olmadigini ifade edebiliriz. islam 6ncesi
Tiirklerin yasaminda kadini ortaya koyabilecek kaynaklardan mahrumuz. Bir
kere, sahip oldugumuz kiritk dokiik birkag tarihi bilgiden baska, bu hususta
elimizde bir literatiir olmadigini sdylemeliyiz. Bu bilgiler nedir?

Islam 6ncesi Tiirklerde kadin konusu séz konusu edilirken birkac husus
vurgulanarak sikca tekrar edilir. Bunlardan bir tanesi, Tiirk devlet geleneginde
kadinin yeri 6nemlidir. Kadin Tiirk devlet geleneginde hakanin hemen yanin-
da yer alir ve devlet yonetiminde oldukg¢a s6z sahibi ve etkilidir. Bu tespitin
gecerliligi ve hakikatini Cin kronikleri, Gok Tiirk Yazitlar1 ve Tiirk devletleri
tarihinden hareketle ortaya koymak miimkiindiir.

Bununla birlikte bu bilgiler, Tiirk tarihinde kadin, kadinin yeri ve 6nemi
gibi bir konunun aydinlatilmasi i¢in ne kadar yeterlidir ve dahasi ne kadar
gecerlidir? Bir takim devlet térenlerinde kadinin hemen hakanin yani basinda
goriinmesi ve bazi devlet islerinde hakanin almis oldugu kararlara etki etme-
si, s6z konusu dénemlerde kadinin siyasette, toplumsal hayatta; ekonomide,
egitimde, uluslararasi iliskilerde etkili oldugunu gostermek icin yeterli midir?
Dahas1 sadece hakanin gevresindeki birkag kadin figiirtinden hareketle, ya da
Oguz Kagan Destanindaki Oguz’un evliliklerinden, Tiirk Tiireyis Efsanele-
rindeki tiireyis motiflerinden hareketle, “Tiirklerde kadin” gibi umuma samil
genel bir kadin fenomeni iizerinde konusabilir miyiz? Islam 6ncesi dénemde
Tiirklerde kadinla ilgili olarak bilinen ve bir¢ok arastirmaci tarafindan tekrar
edilen bilgiler nelerdir, 6nce bunlara bir géz atalim ve daha sonra bu bilgilerle
Kutadgu Bilig arasinda simetrik bir karsilastirma yapilip yapilamayacagini ya da
Islam &ncesi durumun daha sonra izlerini siiriip siiremeyecegimizi tartisalim.

Tarihi bilgiler, Cin elcilerinin kabuliinde Goktiirk hatunlarinin hazir bulun-
dugunu, ayr1 saraylar1 ve buyruklari oldugunu, devlet meclislerine katildikla-
rini, hatta bunlar arasinda devlet siyasetine yon verenlerin dahi bulundugunu
kaydetmektedir. Nitekim Bilge Kagan’in 6liimiinden sonra Hanimi Po-Fu dev-
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let yonetimine miidahil olmustur.* islam &ncesi Tiirk yazitlarina bagvurarak
konuyu belgeler tizerinden gérelim.

Orhun yazitlarinda kadinla iliskili ifadeler sunlardir:

Kiil Tigin Abidesinde hatunun Umaya benzedigi, Umay gibi oldugu ifade
edilir: “Umay teg 6giim katum kutinga, inim Kiil Tigin er at bult1 : Umay gibi
annem hatunun kutu sayesinde, kardesim Kiil Tigin erkeklik adini elde etti.”
(Kl Tigin D/31)°

“Uze Tiiriik Tengrisi, Tiiriik 1duk yeri subi anca etmis: Tiiriikk Bodun yok
bol mazun tiyin bodun bolsun tiyin, kangim Ilteris Kaganik 6giim Ilbilge Ka-
tunuk Tengri toplisinde tutup yegerii kotiirmis ering: Yukaridaki Tiirk Tanr1’s1
(ve) Tirk kutsal Yer ve Su (ruhlar1) soyle yapmuslar: Tiirk halki yok olma-
sin diye, babam Ilteris Hakan’1 (ve) annem Ilbilge Hatun’u gogiin tepesinden
tutup (daha) yiiksege kaldirmislar muhakkak ki.” (Kil Tigin D/10-11, Bilge
Kagan D/10)°®

“Tengri Umay 1duk yer sub basa berdi ering: Tanr1 Umay kutsal yer (ve) su
(ruhlar bize) yardimci oluverdiler.” (Tonyukuk 2.Tas, B/3)”

Burada vermis oldugumuz bilgiler Islam 6ncesi siirecte kadinlarla ilgili ola-
rak oldukca dolaylidir. Ozellikle sunu ifade etmeliyiz ki, hakanin kadinlarinin
devlet yonetimindeki etkileri iizerinden Islam &ncesi Tiirklerin yasaminda ka-
dinin yeri, rolii ve 6nemi iizerine asir1 degerlendirmeler yapmaktan sakinmak
gerekir. Hakanlik, krallik, sultanlik vb. makamlarda bulunan devlet adamlari-
nin hanimlari tarihte hep 6nemli olmustur ve onlarin konumuna deger veril-
mistir. Tiirklerde de yonetici sinifin kut sahibi olmasi nedeniyle, bu sinifta yer
alan kadin da kut sahibidir, 6nemli ve degerlidir. Bu sinifin ogullari asil oldugu
gibi kizlar1 da asildir. Dolayisiyla bu tiir rivayetler bizi kadinlarin toplumdaki
genel durumu hususunda bilgilendirmemektedir. Bununla birlikte, bu bilgiler,
Orta Cag sartlarinda diger devletlerde oldugu gibi Tiirklerde de devletin en te-
pesinde hakimiyeti elinde tutan hakanin yakin ¢evresinin, 6zellikle de hakan-

4 Ahmet Tasagil, Tasagil, Goktiirkler, III. TTK. Y., Ankara 2004, S. 56.

5 Talat Tekin, Orhon Yazitlan, Simurg Y., Ist. 1995., 5.47; Umay’in eski Tiirk inang kiilttriinde
ve sifahi gelenegindeki gortintimleri ve farkli kiiltlerle iliskisi agisindan genis bir tahlil icin
bk: Ismail TAS, Islam Oncesi Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni Kozmoloji, Kémen Y. 1. Bsk. ,
Konya 2002, S. 44-51.

® Talat Tekin, age., s.41, 65.

7 Talat Tekin, age.. s.91.
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larin hanimlarinin, devletin egemenliginde etkili oldugunu tespit etmemize
bir katki olarak degerlendirilebilir. Kaldi ki, bu ifadeler, toplumdaki kadinlarin
durumunu degerlendirmek ve buradan hareketle dénemin diislince, anlayis,
inang ve algilarindaki kadin varligini anlamamiza ve bu konuda olumlu ya da
olumsuz bir kanaate ulasmamiza yardimci olmamaktadir.

Bunun disinda 6zellikle Goktiirk yazitlarinda Umay’a benzetilen hakanin
hatunu hakkinda bir takim spekiilatif degerlendirmeler yapma imkanimiz
olmakla birlikte, bunlarin da yukarida ifade etmis oldugumuz sorunla malul
oldugunu ifade etmemiz gerekir. Dogrusu bu ifadeler gercekte kadinlarla il-
gili bir durumu aktarmak icin degil, daha farkli bir konuya dikkat ¢ekerken
hanedan iiyesi olan hatunun 6nemine dokunuslar olarak degerlendirilmelidir.
Elbette bu ifadelerin 6nemsiz oldugunu sdylemek de istemiyoruz.

Ornegin yukarida yazitlardan alintiladigimiz “Umay gibi annem hatunun
kutu sayesinde, kardesim Kiil Tigin erkeklik adin: elde etti” (Kiil Tigin D/31)
ifadesinden de anladigimiz gibi, Hatun, Umay’a benzetilmekle birlikte ayni
zamanda kut sahibidir. Umay ise, Tiirk yazitlarinda énemli manevi varliklar-
dan birisi olup, Tanri’dan sonra ikincil mertebededir ve ¢ogunlukla kadinlar
ve ¢ocuklarla ilgili koruyucu bir kiilt olarak Tiirk halk inanglarinda uzun yillar
yasamaya devam etmistir.® Bu anlamda Hakan gibi Hatun da manevi varlik-
larla iligkilendirilerek 6nemine vurgu yapilmaktadir. Yazitlardaki su ifadeler
hatunun, hakanla birlikte Tanr1’'nin inayet ve liitfuna mazhar oldugunu acik bir
sekilde gostermektedir: “Yukaridaki Tiirk Tanri’s1 (ve) Tirk kutsal Yer ve Su
(ruhlarr) sdyle yapmuslar: Tiirk halki yok olmasin diye, babam Ilteris Hakan’1
(ve) annem ilbilge Hatun’u gégiin tepesinden tutup (daha) yiiksege kaldirmis-
lar muhakkak ki” (Kiil Tigin D/10-11, Bilge Kagan D/10). Bu metnin isaret et-
tigi diger bir husus daha vardir, o da sudur: “Ilteris Hakan” ismi, devleti kuran
birisine verilen bir unvan, “Ilbilge Hatun” ismi de hakanin hanimina verilen
bir unvan olmaktadir. Kisaca bu ifadeler de kadinin siyasi Snemine isaret eden
ipuclari olarak degerlendirilmelidir.

Yukaridaki ifadeler, “Islam Oncesi Tiirk Diisiincesi ve Kutadgu Bilig’de
Kut” adli bir yazimizda {izerinde genis bir sekilde durdugumuz gibi, “kut”
etrafinda dénen ifadelerdir ve kutu {ist siniflar eliyle asagiya indiren bir diinya
goriisline isaret etmektedir. Kut disindaki diger unsurlar, metnin kurucu unsu-

8 Umay hakkinda genis bilgi i¢in bakiniz: ismail TAS, Islam Oncesi Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni
Kozmoloji, Kémen Y., Konya 2002. S. 38-57.
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ru olan mutlulugun tamamlayici unsurlari olarak zikredilmektedir. Buna gore
Hakan 6zii itibariyla kut sahibidir. Ancak hakanin kutunu kaybedebilecegini
g0z oniine alirsak bu kutun da kutsal varliklar tarafindan verildigi anlasilacak-
tir. Bu anlamda Tefri, Iduk Yer Sub (kutsal yer-su), Umay vb. kutsal varliklar,
s6z konusu kutun manevi kuruculari iken, hakan ve siyasi erki onunla payla-
sanlarin, kutu yukaridaki ve asagidaki kutsal unsurlardan almalar1 nedeniyle
manevi, térenin uygulayicilar1 olmalar1 hasebiyle de kutun maddi kurucu un-
surlar1 olmaktadirlar. Kisaca kutun, yazitlarda, hem kozmik hem de siyasi ola-
rak kisioglunda meydana getirdigi duygusal bir ahenk ve mutluluk oldugunu
sOyleyebiliriz.® Goktiirk metinlerinde bu ahengin bozulmasi sikint1 (“buf-”)
olarak belirtilmektedir.

Burada iizerinde durmak ve vurgulamak istedigimiz husus tam da burasi-
dir ve “Kutadgu Bilig’de Kadin” sorununu anlayabilmemiz agisindan oldukga
onemlidir. Yukarida isaret etmis oldugumuz kut diisiincesi hem Islam 6ncesi
Tiirk diisiincesi yazitlarinda hem de Kutadgu Bilig’de kurucu bir unsurdur. Her
iki metinde de Kut/mutluluk, yonetici sinif baglaminda ele alinir ve gercekle-
sir. Her iki donemde de sorun, siyaset ve devlet egemenligini icra bakimindan
benzesmekle birlikte, kut kavramindaki anlam genislemesi, devlet ve toplu-
mun kompleksligi ve ideolojik argiimanlar1 bakimindan k&klii farklilasmalari
icermektedir. Bu durum ayni1 zamanda Islam 6ncesi ve Islami dénemin siirek-
liligi ve farklilagmasi sorununun gozlenebilecegi nitelik arz eder. Iste Kutadgu
Bilig’de kadin sorunu, ayni konunun bir parcasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Buradan hareketle su tespiti yapmaliyiz: “Kutadgu Bilig’de Kadin” proble-
mi, “kut/mutluluk” ana sorununun bir pargasidir. Mutluluk ise ahlak, siyaset,
din, devlet, toplum, aile vb. birimlerde yakalanan ahenk neticesinde kisioglu-
nun ulastig ruhi bir iyilik hali gibi goriinmektedir. Bu nedenle bu tespit, Ku-
tadgu Bilig’de Kadin sorununu saglikli bir sekilde anlamak icin olduk¢a 6nem-
lidir.

Kutadgu Bilig hem siyaset hem de ahlak felsefesi bakimindan dikkate alindi-
ginda, Yusuf’un en ¢ok hedefledigi seyin, devlet ve toplumdaki diizenin, huzur
ve slik(inun yakalanmasi ve devam ettirilmesi oldugu goriilecektir. Yusuf bunu
yarar ve faydali seyler iretmeye baglar. Yusuf, elbette mutlulugu sadece diin-
yevi bir hedef ve gaye olarak degerlendirmez. O, Miisliiman bir diisliniir olarak
islam’in da etkisindedir ve dolayisiyla mutlulugun ayni zamanda &teki diinya-

°  “fslam Oncesi Tiirk Diisiincesi ve Kutadgu Bilig’de Kut” Yaynlanmak iizere olan bir kitap bolimii.
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da da yasanmasi gereken ilahi bir liituf olduguna inanmaktadir. Fakat bununla
birlikte Yusuf, devlet ve toplumun, kut/mutluluk i¢in vazgecilmez oldugunu
diisiinmekte ve dahasi insanin olgunlasmasini bunlara baglamaktadir. Yusuf,
bu diislincelerini genel olarak akli, bilgiyi ve toplumu hedefleyen temsili sahis
olan Ogdiismis aracilityla dile getirir. Diger temsili sahislar1 ise, Ogdiilmis’in
diinya goriisiinlin tamamlayici unsurlar1 ya da sorunun daha acikliga kavus-
masi icin kullanir.’® Ogdiilmis, bir anlamda insanin varliginin devamini sagla-
yan toplumsallik, devlet ve bunlarla ilgili bilgi ve erdemleri temsil eder.

Buna gore hemen hemen biitiin siyaset felsefesi eserlerinde siyasetna-
melerde ve ahlak felsefelerinde ve 6zellikle de Yaisuf Has Hacib’in de icinde
bulundugu Tiirk Islam diisiincesinin iki giizide sahsiyeti olan Farabi ve Ibn
Sina’da oldugu gibi, Ogdiilmis de hicbir insanin tek basina yasayamayacagini
diisiinmektedir (3330).!! Ona gére insan sosyal bir varliktir. insanlik, baska-
lartyla birlikte toplum iginde elde edilmesi gereken bir olgudur. Bir anlamda
fakirlesmek anlamina gelen miinzevilik, insanin insanlik tecriibelerinden ken-
disini mahrum etmesidir. Zahid’in halktan kendini tecrit ederek ibadete ¢ekil-
mesi, kendini aldatmaktan baska bir sey degildir. Dolayistyla Ogdiilmis’e gore
gizlilik dahi halk icinde bir anlam kazanmaktadir (3229-3235, 3915-3922).
Adamlik, varlik ve zenginlik icinde “az” ile yetinmektir, fazlaliklar1 fakirlere
dagitmaktir, yoksa hicbir seye sahip olmayan kisiler kendisini ne ile terbiye
edecektir (3438-3445). Ibadetine giivenen bir kul, Tanrr’y1 sevindirecek bir
seyi heniiz bulamamis demektir (3249). Tanr’'nin rizasina ulasmak istemek,
Miislimanlar sevindirmekten gecer, Tanri insanin ibadetine muhtag degildir,
bagkalarina faydali olmak daha 6nemlidir (3249-3251). Yusuf’un kendi deyi-
miyle “fakirin hacc1” olan cuma namazi, hac ibadeti, bunlar, Miisliimanlarin
toplumsallagsmasini talep eden ibadetlerdir (3239). Dinin toplum igerisinde,
koylerde ve sehirlerde yapilmasini istedigi emirler ve ibadetler, dinin toplumla
birlikte yasanabilecegini gostermektedir (3214-3215, 3226-3227, 3243).

Ogdiilmis’e gore iyilik ve mutluluk, zahidin yaptig1 gibi sadece kendine
yarar saglamakta ve bencillikte (3243), diger bir ifadeyle bireysel hazcilikta
degil, toplumsal faydaciliktadir. Yusuf bu diisiincesini Ogdiilmis araciligiyla

10 Bk. {smail Tas, “Kutadgu Bilig’de One Cikan Iyilik Sorunu” Tiirk Islam Diisiincesi Yazilart, Tiirk islam
Diisiincesi Yazilar, Kémen Y., Konya 2011, ; “Kutadgu Bilig’de Oliim Fenomeni”; Tiirk Islam Diigiin-
cesi Yazilari, Kémen Y., Konya 2011.

Bundan sonra Kutadgu Bilig’e yapilan atiflar beyit numaralari seklinde yapilacak olup, Resit Rahmeti
Arat’in ¢alismasindan faydalanilacaktir. Bk. Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig, TDKY. Ankara 1991.
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ifade ederken, bir anlamda Yeni Cag filozoflarindan J. S. Mill’in faydaciligina
denk diisen diislincelere sahiptir. Ona gore, iyi insan kendi yararini birakip,
zahmet yiiklenerek bagkalarinin faydasini isteyendir (3247). Insan hayatta ise
faydali olmalidir; insanlik ve iyilik yapmalidir (1599,1636). Ytasuf Has Hacib
faydali olmaya o kadar 6nem vermektedir ki, fayda saglamadan yasayan insani
adeta yiik olarak gérmekte ve onun dogar dogmaz Olmesi gerektigini ifade
etmektedir (3247, 3408). Onun faydacilik iizerine soyledigi su s6z ¢ok dikkat
cekicidir: “yaban ¢icegi faydaliysa ben onun kuluyum; 6zenilerek yetistirilmis
cigek zararliysa onun kokiinii keserim” (2573).

Kusur ve erdemin toplum icinde olusacagini bilen Ogdiilmis, insanin diis-
mana bile muhtag oldugunu, ancak onun yardimiyla gaflet uykusundan uyan-
manin miimkiin oldugunu dile getirmektedir (3413, 3419).

Ogdiilmis’in bu diisiincelerine gére iyiliklerin, yani erdemlerin elde edilme
yeri toplumdur. Diger insanlarla iliskiler erdemlerin belirleyicisidir. Yalnizlik
halinde higbir erdemden bahsedemeyiz. Insani bu diinyada mutlu/kutlu kilan,
kazanilmasi geren iyilikler/erdemlerdir. Diger bir ifade ile insan edinmis oldu-
gu erdemler sayesinde ve derecesinde mutlulugu hak eder. Dolayisiyla mutlu-
luk, Ogdiﬂmis’te, kazanilan erdemlerin neticesinde insanlarin ulastig1 manevi
bir hal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kisaca Mutluluk, ancak 6rgiitlenmis bir
toplum icerisinde elde edilen erdemlerin bir neticesidir.!?

Yukarida ifade etmis oldugumuz gibi, Yusuf’un kadin hakkindaki diisiince-
lerini anlamanin yolu eserini iyi anlamaktan ge¢mektedir. Yusuf, eserinde hem
siyaset hem de ahlak bakimindan kutu yani mutlulugu elde edecek bir diinya
kurmaya calismaktadir. Devlet, devlet adamlari ve aralarindaki hiyerarsi, mii-
esseseler ve fonksiyonlari, toplum ve toplumdaki bir takim siniflar; toplumu
olusturan birimler ve nihayet toplumun en énemli kurumu olan anne, baba ve
cocuklardan olusan aile, Yusuf’un kurmaya calistig1 huzurlu ve mutlu toplu-
mun ¢ok farklr gorevler icra etmesi gereken unsurlaridir.

Bu nedenle burada sormamiz gereken husus sudur: Yusuf acaba yukarida
sartlarini ¢izmeye calistigl mutlulugu elde etmeye calisirken kadina nasil bir
gorev ve sorumluluk yiiklemektedir? iste bizim “Kutadgu Bilig’de Kadin” so-

12 {smail Tas, “Kutadgu Bilig’in Teorik Yapis1” , Tiirk Islam Diisiincesi Yazilar,, Kémen Y. 2011,
ss. (227-251); Ismail Tas, “The Problem of Goog in Kutadgu Bilig”, bilig Tiirk Diinyas: Sosyal
Bilimler Dergisi, Y1l: 2013, s. 67, ss. (247-272).Ismail Tas, “Ogdiilmis ve Odgurmis’in Diinya
Gériistinde One Cikan lyilik Sorunu”, Dogumunun 990. Yilinda Yéisuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig
Bildirileri, TDK. Y., Ankara 2011, ss. (505-521).
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rununu ortaya koymaya calisirken, ilk 6nce, kendi donemini ve sartlarini da
dikkate alarak ortaya koymamiz gereken husus bu olmalidir. Bundan sonra
Yusuf’un kendi i¢inde ne kadar tutarli olup olmadigini sorgulayabiliriz. Daha
sonra da Yusuf’un diisiincelerinin dis kritigini yapabiliriz.

Yusuf’un diinyasi Islam &ncesi Tiirklerin yasamlarindan izler tasimakla bir-
likte onun yasami hem maddi hem de manevi olarak degismistir. XI. Yiizyilin
Karahanlilari, hem yasam tarzi olarak hem de diisiince bi¢imi olarak degismis-
tir. Tiirkler yeni bir medeniyet icerisinde yer almaya baslamistir. Uygurlarla
birlikte baslayan sehirlesme bu donemde daha da gelismistir. Diisiince bigimi
ve inan¢ bakimindan da Budizm, Maniheizm ve Zerdiistliik gibi dini inang
kiiltiirlerinden uzaklasarak, Islam inan¢ ve diisiince dairesinin bir parcasi
olunmustur. Yusuf’un ¢aginda artik devlet ve toplum yapisi daha kompleks ve
daha kemale ermis goriinmektedir. Devleti olusturan biirokrasi daha gelismis,
toplum ise farkli katmanlarla ifade edilir hale gelmistir. Sehirli yasamin, sade-
ce bir ekonomik orgiitlenme ve degismis bir fiziki ¢evreyi degil, ayn1 zamanda
insanin diislince ve davranislarina da etki eden farkli bir sosyal diizeni ifade
etmesi dolayisiyla “sehirli olma”, ikamet yerinin degismesinden &te, organize
edilmis bir sosyal hayata gecisi ve o organizasyonu bozmayacak ya da aksatma-
yacak sekilde gilindelik hayatla biitlinlesmeyi de gerekli kilmistir."®

Kutadgu Bilig’den anlasildigina gore Tiirklerin Islam’a girmesiyle birlikte
devlet yapisi1 ve toplum yapisi bakimindan yasadiklar: degisimin sehirlesmeye
uygun diistiigii goriilmektedir. Buna gore ekonomik bakimdan sehirlesme; ki-
sinin gecimini tamamen sehirde ve sehre 6zgii islerle saglamasi, sosyal bakim-
dan sehirlesme ise, kir kokenli insanlarin tiirli konularda, sehirlere 6zgii tavir
ve davranis bigimlerini, deger yargilarini benimsemesi ile gerceklesmektedir.!*

Bu tespit Kutadgu Bilig’de kadini anlamak ve dogru bir sekilde degerlendir-
mek acisindan oldukga énemlidir. Islam’dan énce daha cok gogebe yasam tar-
zini tercih eden Tiirklerin, Islamlasmakla birlikte yerlesik hayata gecmeleriyle
yasam ve diisiince bicimlerinde degismeler olmustur. Tiirkler Islam’1 kabul ile
birlikte, gocebeligin karakteristigi olan destansi diisiince bi¢cimi olan muhayye-
lattan, daha 6rgiitlii toplum diizenine uygun olan sehirli yasamin diislince bi-
¢imine yani rasyonel diislinceye adim atmislardir. Dogrusu Yasuf Has Hacib’in
eseri Kutadgu Bilig s6z konusu degisimin iiriinii olan rasyonel diisiincenin ve

13 Celaleddin Celik, Sehirlesme ve Din, Cizgi Kitabevi: 2002, 53.
14 Celaleddin Celik, age., S. 53-54.
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sehirlesmenin bir neticesi olarak degerlendirilmelidir.’* Dolayisiyla Tiirklerin
tavir ve davranislarinda, iliskilerinde ve toplumdaki gérev paylasimlarinda; ai-
ledeki kadin ve erkeklerin iistlenmis olduklari rollerde icinde olduklar1 dini ve
ideolojik gevrenin etkisine girmislerdir. Elbette burada s6z konusu olan din,
salt Islam olarak anlagilmamalidir. Daha ziyade dini kabul eden farkli kiiltiir
cevrelerinin katkilariyla birlikte sosyallesen ve medenilesen bir iist kiiltiirden
bahsettigimizi ifade etmeliyiz. Bu anlamda Kutadgu Bilig’de yansimasini bulan
s6z konusu degisim, sadece Islamlasma sorunu degil, ayn1 zamanda Tiirkler
i¢in bir sehirlesme sorunudur. Bu, su anlama gelmektedir: Kutadgu Bilig’de
Kadin konusu, siyaset ya da ahlak felsefesinin bir sorunu olarak ele alinir-
ken zamanin XI. yiizyil oldugunu ve Tiirklerin ¢ok koklii bir degisim stiirecini
yasadiklarini akildan ¢ikarmamak gerekmektedir. Bu degisimin adi da Islam-
lagma ile birlikte sehirlesme ya da sehirlesme ile birlikte islamlasmadir. Bu
noktada su soruyu sormadan da gecemeyecegiz: Acaba Islamlasma Tiirklere
bir sehirlesme projesi olarak m1 yasamlarina girmistir? Bu sorunun ima ettigi
husus, sehirlesmenin bir gelisme oldugudur. Ancak bu gelismedeki degisimin,
yasam tarzindan diisiince ve inang bicimine dogru mu yoksa diistince ve inang
istikametinden yasam bi¢imine dogru mu oldugu hususunu kestirmek kolay
degildir. Dolayisiyla Tiirkler igin islamlasmanin bir sehirlesme projesi olup ol-
madi81 yargisina varmak i¢in ¢ok etrafli arastirmalar yapmak gerektirmektedir.

Simdilik suradan hareket edebiliriz. Kutadgu Bilig XI. Yiizyilda Karahanlilar
déneminde yazilmistir. Bu dénemde artik Tiirkler Miislimandir. Bu yargi en
azindan Karahanlilarin hakimiyeti altinda yasayan ¢ogunluk i¢in gegerlidir. Ku-
tadgu Bilig ise bir ahlaknime, bir siyasetnamedir. Yazilis amaci bellidir; kutu/
mutlulugu elde etmektir. O da devlet, toplum ve toplumunun en kiiglik birimi
olan ailede yasayan insanlarin uymasi gereken ilkeler ve kurallarla iliskilidir.
Ahlak ve siyasetin kurallar1 ise kemale ermis olgun bir toplumda ortaya ¢ikar.
Bu toplum da bir sehirde ya da bir devlet olmanin geregi olan kuralli yasam-
la varligin1 devam ettirir. Kutadgu Bilig’de bu yasam bi¢iminin adi “tére”dir
ve toreye uymak esastir.'® Bu anlamda Yusuf’un ahlak ve siyaseti geleneksel

15 Krs. ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, MEB. Y., Istanbul 1989, C. II, S. 370.

16 Geleneksel toplumlarda torenin yeri ve 6nemi icin bk. Ismail Tas, “Islam Oncesi Tiirk Dii-
stincesi ve Kutadgu Bilig’de Kut”, Yayinlanmak iizere olan bir kitap boliimii. Bu yazimizdan
kisa bir alint1 yapabiliriz: “Ciinkii geleneksel toplumlarda meseleye ister ahlak ister siyasal
olarak bakalim, insan denen varligin “kut” ile olan iliskisi ancak “tore” ile bir gerceklik ka-
zanabilmistir. Bu sadece Goktiirk yazitlariyla ilgili bir sorun olmayip, antropolojik bir varlik
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olarak insanin yazgisiyla ilgili bir sorundur. Tiirk yazitlarindaki “tére” anlayisi da insanligin
bu evrensel sorununun Goktiirk metinlerindeki yansimasindan ibarettir. Peki, biz burada in-
sanligin yazgisiyla iliskili oldugunu ifade ettigimiz “t6re”den ne anlamaktayiz. “Tére”den
en genis anlamda ister dini, ister dindisi, ister akli, isterse biiyiisel ya da mitolojik olsun
yasamda gegerli olabilmek i¢in herhangi bir uygulayici ya da tebligciye gerek duymadan kar-
siligini1 toplumda bulan kabullere dayanan “kurall1 yasam”1 anliyoruz. Bu anlamda, meselenin
insani yasamda, birbirinden bagimsiz bir sekilde dini, siyasi ve ahlaki vecheler kazanmasinin
yiizbinlerce yil icerindeki biriken gelismelerin bir neticesi oldugunu sdyleyebiliriz. Bununla
iliskili olarak belki de sormamiz gereken en temel sorular sunlardir: “geleneksel insan”da ya
da geleneksel metinlerde “tére” neden &ne ¢ikar yani neden ¢ok 6nemlidir? O halde “tore”,
yani “kurallar”in insan yasaminda yeri nedir? Siyaset ve ahlakla ilgilenen hemen biitiin eser-
ler Aristoteles’ten itibaren insanin toplumsal bir varlik oldugunu ittifakla dile getirir. Clinki
insan ancak toplumun bir {iyesi olarak hayatta kalabilir ve yasama devam edebilir. Halbuki
ne Aristoteles ne de ona tabi olan diisliniirler antropolojik olarak insan varliginin seriivenini
biliyorlardi. Sadece gozlemleri iizerine yerinde bir takim spekiilatif akil yiirtitmeleri ekleye-
rek insani ve toplumsal durumlari degerlendirmislerdir. Aristoteles gibi biiyiik diistiniirlerin
yapmis olduklari tespit sadece varlik, bilgi, deger gibi insanin yasamiyla ilgili en temel sorun-
lar1 tespit etmek idi. Siyaset ve ahlak felsefesi ¢ercevesinde her ne kadar insan eylemleriyle
ilgilenmis olsalar da, bu heniiz insanbilimlerinin gerektirdigi kadar detayli bir incelemeye
ulagsmamusti.

Dogal bir varlik olarak, kendinden baskalarinin yardimina en ¢ok insanin ihtiya¢ duymasi
onun evrensel bir sorunudur. Dogadaki bir¢ok varligin iiremesi, insana gore daha kolaydir.
Bir¢ok hayvan yavrusu annesinin kendisini dogurmasindan kisa bir zaman sonra ayaga kalk-
may1 becerirken, insan, uzun bir dénem kendisiyle bir baskasinin ilgilenmesi sayesinde yasa-
yabilmekte, beslenebilmekte ve yiiriiyebilmektedir. Insanligin yasam seriiveni diisiiniild{igiin-
de, insanin ne kadar zor iireyebildigi daha iyi anlasilacaktir. Somutlastirmak gerekirse, sanayi
devrimine kadar insanlarin yas ortalamasinin ¢ok diistik seviyelerde oldugunu hatirlatmak
maksadimizin anlasilmasina yardim edecektir. Konuyu fazla dagitmadan ilerletmemiz gerek-
tiginden kisaca sunlari ilave etmeliyiz. Antropolojik arastirmalar ilk insanlarin siiriiler halin-
de yasadigini ifade eder. Bu durumda insandaki en giiglii giidiiniin “yasam giidiisti” ve hemen
bununla iliskili olan “lireme giidiisii” olmas1 gerektigini ¢ikarsayabiliriz. Zamanla insan hem-
cinslerine kars1 dezavantaj gibi gériinen durumunu kendi lehine cevirdi. Ornegin hayvanlari
daha korunakli kilan “giiglii giidiisel yasam”a kars: insandaki “zayif giidiisel yasam”, insanin
gelismesinin belki de en 6nemli sebeplerinden birisi idi. Insanin siirli olarak yasamaktan
klanlar halinde yasamaya, klanlar halinde yasamaktan kabilesel yasantiya, buradan da bii-
yiik aileler kurmaya dogru sosyolojik olarak evirilmesinin tek basina degerlendirilemeyecek
kompleks ve karmasik gelismelerin bir neticesi oldugunu unutmamak gerekir. Biitiin bunlari
dile getirmemizin nedeni, bu gelismelerin, yasam giidiisiinli asan insani tecriibelere dayan-
digina dikkat ¢ekmek icindir ki, bu da epistemolojik agidan uzun bir dénem kendini “taklit”
olarak gostermis olmalidir. Tek tek insanlarin hem dogay1 taklitleri hem de ilk olarak elini
kullanmakla baglayan bir takim becerilerin birbirinden taklitler araciligiyla tevariis edilmesi
belki de daha sonraki insanligin biitiin kazanimlarinin temel dayanagi olmustur. Tore dedigi-
miz hadise de taklidin kisisel olmaktan ¢ikarak, biraz daha soyutlanarak kolektif suurla birden
¢ok insanda miisterek kabullere doniismesidir. Kisaca tore ve taklit birbiriyle yakindan ilis-
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bir karakter arz eder. Iste Yusuf’un mutlulukla neticelenecek yasamu iiretecek
ilkeleri belirlerken gz 6niinde tuttugu ve yararlandigi medeniyet geleneksel
Islam medeniyetidir. Dahas1 Islam da sehirlesmeye yatkin bir dindir. Evet, Is-
lam, uzun bir sehirli din geleneginden gelmektedir ve sehir yonelislidir. Temel
Islami kurallarin son derece basit olmasi, onun sehirliliginin ifadesinden bas-
ka bir sey degildi. Bununla birlikte, sehirlerdeki Islam gériintiisii salt olarak
dini tecriibenin bir triinii ya da sadece Araplarin algisiyla birlikte dogan bir
goriintii degildir. Bu fotografta cok farkli kiiltiirlerin katkisi vardir. Bu Islam
geleneginin her hangi bir 6zelliginde yatmaz ama onun genel yapisinda mev-
cuttur; yani, Islam’1 bir biitiin olarak olusturan cesitli alt geleneklerin karsilikli
iliskilerinde boyle bir sey mevcuttur.!”

Kutadgu Bilig’de kadini tartisirken baglamimiz bu olmalidir. Yusuf da he-
men herkes gibi bir anneden dogdugunu ve c¢ocuklarini diinyaya getirenin
bir kadin oldugunu bilmektedir. Onun diinya goriisiinde de kadin giizelligi,
cekiciligi ve tabii ki cazibeyi ve dolayisiyla aldaticiligi temsil eder. Cekiciligi,
cazibesi olmayan sey aldatict da olamaz: “Bu diinya tam bir kiza benzer; ey
yumusak huylu insan, o seni aldatmasin (6122). O senin gibi bir¢ok insanlari
yele verdi; hiikiimdar gibi birgok beyleri gordii-gecirdi (6123).

Bahar mevsimindeki canlilik, giizellik ve dirilisin timsali olarak kabul et-
mekle birlikte, baharin gelip gecici oldugu gibi, giizelligin de kalici olmadi-
gin1 kabul eden Yusuf, diinyevi mutlulugun da gelip gecici oldugunu kadin
tizerinden anlatmaya ¢alisir. Diinyevi mutlulugun elde tutulamayacagini Yusuf
miikemmel bir alegori olan “Ay Told1” ile ifade ederken, eserin icinde de farkl
metaforlarla bunu zenginlestirmistir. Ona gére mutluluk bir “nazl gelin” gibi-
dir. Bu su demektir: Diinya hayatinda mutluluk olarak goriilen seylerin gercek
mutluluk olmadig gibi, belirli bir dénemde giizelligin mazhari olan kadindaki
giizellik de gercek giizelligi temsil etmez. Bu giizellik, diinyevi mutluluga ben-
zer bir sekilde gelip gecicidir ve aldaticidir.

kilidir. Tek tek insanlarin gelisen becerilerinin ardinda nasil ki taklit etme yetenegi yatiyorsa,
toplumsal ve kolektif olarak tevariis edilen toplumsal tecriibelerin, duygu ve diislincelerde ya-
satilabilmesinin arkasinda da “t6reler” yatmaktadir. Geleneksel toplumlar i¢in térenin anlami
ve 6nemi buradan kaynaklanmaktadir. Bu tecriibelerin, basariyla hayatin bir par¢asi haline ge-
tirilmesi, térenin uygulanabilmesine baglidir. Térelerin kutsallasmaya dogru evirilmelerinin
kokenlerini, insanin psikolojik ve sosyolojik gelisme siireclerinde, diger bir ifadeyle, bireysel
ve kolektif suurda aramak gerekmektedir.”
17" Marshal G. S. Hodgson, Diinya Tarihinde Islam, cev. Ahmet Kanlidere, Yonelis Y. Ist. 199, S. 58-59.
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Burada su soruyu sormak gerekir: diinyevi mutlulukta oldugu gibi kadinin
giizelliginin de gelip gecici oldugunu diisiinen Yusuf, eserin tamaminda, sii-
rekli ve kalict mutlulugu ararken acaba giizelligin de siirekli ve kalici olanina
dair bir fikir vermekte midir? Yusuf, bir Tiirk atasoziine atifta bulunarak’® es-
tetik diislinceden uzak olmadigini ihsas etmekle birlikte, onun sorunu elbette
estetik degildir. Giizelligin ne’ligine dair bir sorusturma yapmamiza firsat ver-
mez. Bununla birlikte Yusuf’un estetik bir endiseden ziyade, giizelligi, mut-
luluk sorununun tamamlayici bir unsuru olarak kullandiginda siiphe yoktur.
Ona gore mutluluk gecicidir fakat onu elde tutabilmenin ve az da olsa ona sa-
hip olmanin yollar1 vardir. Yusuf’un kadinda gérmek istedigi giizellik bu yolda
ylirimeyi destekleyen bir giizellik olmalidir. Diger bir ifadeyle Yusuf’ta giizel-
lik, duyusal estetik bir deger olmanin &tesinde, ahlaki bir deger olan “iyilik”le
Ozdeslesmektedir (4475-4503). Bu anlamda bir kadinin gergek giizelligi, onun
tavir, davranis ve hareketleridir (4500). Kutadgu Bilig’de boylece ahlak, din ve
estetik mutlulugun yani kutun elde edilmesi ve siirdiiriilebilmesinin argiiman-
lar1 olarak goriilmektedir. Din, estetik vb. arglimanlar eserin farkli yerlerinde
gordligiimiiz gibi ancak erdemli yasamla bir anlam ifade etmektedir.

Yusuf neden kadinda sadece duyusal bir giizelligi yeterli gérmez? Bu so-
runun cevabi gayet aciktir. Yusuf kadini, sadece erkeklerin goniil eglendirece-
¢i, maddi hazlarin tatmin araci olarak gérmez. Bu anlamda kadinin giizelini
kim istemez, herkes ister fakat dogrusu bu giizellik tercih edilecek bir gii-
zellik degildir; baslangict giizel, sonu felaket ve bezginliktir. Yusuf soyle ses-
lenir: “Yiiz giizelligi arama, giizel huy ara; huyu giizel olursa, o mitkemmel
demektir. Ey giizellik arayan, giizellik arama; sen al yanagini bos yere sarartma
(4484-4485). Onun diinya goriisiinde kadin, saglikli bir ailenin, giivenli ve hu-
zurlu bir toplumun temel yap: taslarindan bir tanesidir. Bu nedenle Yusuf’un
diinya goriisiinde kadin, bir sevgili, ugrunda ask atesiyle yanip tutusulan ve
her seyin ugruna feda edilecegi varlik degildir. Diger bir ifadeyle onun aradigi
kadin ne Mecnun’un Leyla’st ne de Kerem’in Asl’sidir. Ona gore kadin, bii-
yiik sorumluluklar ve teklifler getiren aile ocaginin en énemli iiyesi ve hayat
arkadasidir. Yusuf’un hedefinde aile vardir. Aile ise salt bireysel tatminlerin
yeri degildir; hayata tutunmak, ¢alismak, ¢ocuk yetistirmek ve terbiye etmek,
onlar1 hayata ve gelecege hazirlamak vb. bir¢ok yerine getirilmesi gereken go-

18 Buna benzer Tiirkge bir ata-sozii vardir; iste onu soyliiyorum, soyle der. 274 Akil stisti — dil,
dil siisti — s6zdiir; insanin siisii — yiiz, yliziin siisii — gozdiir (273).
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revler esleri beklemektedir. Dogrusu Yusuf burada yiik ve sorumluluga dikkat
¢ekmektedir. Dolayisiyla kadinin bu sorumluluga katkida bulunacak evsafta
olmasi gerekir. Burada belki su soru insanin aklina gelmiyor degil: yukar1 bek-
lenen gorev ve sorumluluklarla birlikte “dsik ve masuk” iliskileri iiretilemez
mi? Boyle bir soru Yusuf’un aklina diistii mi bunu 6grenme imkanimiz yok
ama bizce diismiis olmalidir fakat kanaatimiz o dur ki, konusunun bu soruyu
cevaplayacak yer olmadigini da muhakkak bilmekteydi. Dahas1 O, bize gore,
asiklarin hakim oldugu bir toplumu degil de, makul insanlardan olusan bir aile
ve toplumu tercih etmekteydi. Zira devlet, siyaset, hukuk, ahlak, toplum, aile
vb. konularda sorumluluklar, asik — masuk konular1 s6z konusu oldugunda ise
sadece bireysel arzu ve isteklere ulasabilmek gibi bir bencillik ya da masuk ola-
nin arzularina mutlak bir teslimiyet séz konusudur. Buna karsin digerleriyle
birlikte olmak ve yasamak bunun 6tesinde bir seydir.

Kutadgu Bilig, mutlulugu, birbirini seven iki kimse i¢in istemez. Onda,
“mutluluk iireten bilgi” derken, mutluluk hem daha genis bir kitle i¢in tasav-
vur edilir hem de akli, tecriibi dayanaklari olan ilkeli bir yasamin {iriinii olarak
diistiniiliir. Bu hususta iddialidir da. Hedefi gercek ve kalici bir mutluluk iire-
tebilmektir. Yusuf bdyle bir mutlulugun yollarini irdeler. Dolayisiyla Kutadgu
Bilig hakkinda her seyden 6nce sunu bilmeliyiz: Kadin yukarida ifade etmis ol-
dugumuz gibi bir haz objesi olmadig: gibi, insanin aklini bagindan alacak, onu
esir edecek bir masuk da degildir. Yusuf kadin ve erkek arasinda dogabilecek
bu tiir iligkileri inkar etmez ve dahasi cogu kimsenin amagladig1 ve arzuladigi
iliski bu tiir bir iliskidir. Yusuf bunu yadsimaz. Bununla birlikte Yusuf’un tar-
tistig1 konu bu degildir; Yusuf burada oldukea rasyonel ve tecriibecidir. Yusuf
ister kadin olsun ister erkek olsun aile hakkinda konusurken sanayi devrimi
oncesi geleneksel toplumlarin yasam bigimini destekleyen en temel ve en gilic-
lii yasama giidiisii olan {ireme giidiisiinii esas olarak gérmektedir. Ona gore
aile her seyden 6nce neslin devamini saglayan bir birimdir. Bu nedenle neslin
devamini saglamak i¢in evlenmek ve ¢ok cocuk yapmak gerekir. Burada Yusuf,
neslin devamini kadina baglamaktir: insan evlenmeli ve bircok coluk-cocuk sahibi
olmaldir; “evlatsizdir” — demek, insan igin bir hakarettir. Insanlarin seckini ne der,
dinle; neslin kesilmemesinin ¢dresi kadindir. Evldtsiz insan oliirken pesimanligini tkrar
etti ve:— Ey benden sonra gelen sen, coluk-cocuk sahibi ol— dedi. Oldiikten sonra ev-
lady kalan bir baba i¢in “yasamiyor” denilemez. Evldtsiz insamn, éliince, nesli kesilir;
diinyadan adz silinir ve yeri bos kalir (3371-3375).
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Elbette bu diisiinceler sadece Yusuf’un diistinceleri degildir. Cok ¢ocuk sa-
hibi olma istegi, modern dénem Oncesi biitiin toplumlarin ortak 6zelligidir.
Hicbir inang ve kiiltiir ayirimina gitmeksizin biitlin toplumlarda bu istegin
varligini ifade edebiliriz. Bunun sadece insan giicline ¢ok ihtiya¢ duyan tarim
toplumlariyla sinirli olmadigini 6zellikle belirtmek gerekir. Kutadgu Bilig, Isla-
mi dénem bir eser oldugu igin, evlenip ¢ok gocuk sahibi olma geregini Islam’in
bir tesiri olarak degerlendirmek tam olarak yanlis degildir ama bu durum ta-
mamen Miisliimanlar arasinda kabul goren bir arzu ve istek degildir. Cok ¢o-
cuk sahibi olmanin Avesta’da da vurgulandigini biliyoruz. Bu durum daha ¢ok
insan neslinin tiremesinin gegmiste ¢ok sikintili olmasiyla iligkili olmalidir.

Insan zor iiremistir. Insan diger hayvanlar gibi dogal bir varliktir ama bu
durum diger hayvanlar icin yeterli iken, insan igin yeterli olmamistir. Insan
dogal bir varlik olmakla birlikte, dogaya eksik olarak gelmistir ve bu eksi-
gini tamamlamak icin olduk¢a mesakkat ve cile cekmistir. Ger¢i onun diger
hayvanlara kars: {istiinliik saglamasini bu eksikligine bor¢lu olmakla birlikte,
bu acig1 kapatmasi onun ¢ok zor, mesakkatli ve netameli uzun bir siiresini
almistir. Modern dénemde yasayan bizlerin bunu anlayabilmesi i¢in insanin
antropolojik ge¢misini bilmesi gerekir. Cok yakin zamanlara kadar yas orta-
lamasinin otuz besler oldugunu hatirlarsak, Kutadgu Bilig ya da geleneksel
eserlerin, kiltiirlerin ve inanglarin neslin devami i¢in ¢ok ¢ocuk yapmay bir
vazife olarak belirtmesinin ve bunu daha ¢ok kadina yiiklemesinin gerekleri
actk hale gelecektir. Ne yapalim ki erkek cocuk doguramamaktadir...

Esas itibariyla mutluluk dedigimiz sey de, bu temel yasam giidiisiiniin in-
san iliskilerindeki bir uzantisidir. Onun gayesi, birey ve toplum i¢in mutluluk
ve huzuru iretecek sartlar1 olusturmaktir ve bunun yolu da anlik hazlar ya da
duygular degil, belirli esas ve ilkelere bagl birliktelikler gerceklestirmektir.
Bunun yolu da aile ve toplumdur. Bu anlamda kadin ailenin bir iiyesidir ve
ailenin varlig1 i¢in belirli bir diizene ve belirli bir sorumluluga ihtiyag vardir.

Eserin belki de Tiirk yasam tarzindaki inang, ahlak, kiltlir ve toplumsal
degisme bakimindan en ciddi ipuglarinin gayet somut bir sekilde kendini ele
verdigi ifadeler bu konudaki ifadelerdir. Eserdeki aile anlayisi, ailenin kiminle
ve nasil kurulacagi, ailedeki diizenin nasil saglanacagi ve 6zellikle kadinin aile
icindeki islevi ve kadindan beklentiler, eserdeki diinya goriisiinii tartisabilmek
icin oldukga elverislidir. Bu nedenle Kutadgu Bilig’de, aile ve aile bireyleriy-
le iliskili olarak, kadin s6z konusu oldugunda istisnasiz higbir aragtirmacinin
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gormezden gelemeyecegi ifadelerin bir kismini aynen vermekte fayda vardir.
Bunlardan bir kismu aile kuracak kadimnin nitelikleri, diger bir kismi da aile
bireylerinin i¢ ve dis iliskilerinde dikkate alinmasi gereken hususlarla ilgilidir:

Eger evlenmek istersen, ¢ok dikkatli ol ve iyt bir kiz ara. Alacak kimsenin soyu-sopu
ve ailest iyt olsun; kendisinin de haya ve takva sahibi, temiz olmasina dikkat et. Alacak-
san, el degmemis ve senden baska erkek yiizii gormemis olan, bir aile kizi almaga ¢als.
Boylesi seni sever ve senden baskasimi tammaz, yakistk almayan miinasebetsiz hareket-
lerde de bulunmaz. Evleneceksen, kendinden asag derecede biri ile evlen; kendinden yiik-
sek ailelere yaklasma, sonra onun esiri olursun. Tecriibe etmis olan insan ne der, dinle;
tecriibeli insamn isi daima miikemmeldir. Evleneceksen, kendinden asag derecede biri ile
evlen; omriinii huzur iginde gegirirsin. Onda yiiz giizelligi arama, giizel huy ara; huyu
iyi olursa, seni memnun eder. Ey takva sahibi insan, evlenme; evlenirsen, kendi dengin
ile evlen. Yiiz giizelligi arama, giizel huy ara; huyu giizel olursa, o miikemmel demektir.
Ey giizellik arayan, giizellik arama; sen al yanagim bos yere sarartma. Evlenmek isteyen
kimseler su dort nevi kadin ile evlenirler, ey erkeklerin ileri geleni. Biri zengin kadin ile
evlenmek ister; biri giizel olmasini ister ve ona goz diker. Bir baskast soyu-sopunun asil
olmasin ister ve bu asalet payesi ile iftihar eder. Baska biri de ¢ok takva sahibi olmasim
arzular; onu bulunca, kendisini ona derhal kaptirir. Bunlardan hangisinin daha iyi oldu-
Sunu sana soyleyeyim; evlenmek istersen, bana kulak ver. Ey seckin ve bilgili insan, sen
zengin bir kadin ile evlenmek isteyerek, kendini onun esiri durumuna sokma. O, malna
giivenerek, dilini uzatir; o birgok seyler ister ve onun biitiin bu arzularin yerine getirmek
icap eder. Ey giizellik arayan insanlarin iyisi, kadinda giizellik arama, dleme maskara
olursun. Kadimin giizelini her kes arzular; fakat onu ancak Tanrimn fazl koruyabilir.
Ey asalet ve biiyiikliik arayan insan, bu asil aile icinde kiigiik mevkie diisme. Soyu-sopu
biiyiik olan kimseler yiiksekten konusurlar; sen kadin esiri olma. Ey alacagi kadimin tak-
va sahibi olmasin isteyen bey-zdde, boylesine rastlarsan, her dort seyi de bir arada elde
etmis olursun. Eger iyi ve takva sahibi bir kadin bulursan, bu firsati kagirma, derhdl
evlen, ey iyi insan. Arzun zenginlik ise, o tasarruf ederek, seni zenginlestirir ve yiiziinii
giildiiriir. Ahlak: diiriist olan kimse giizel goriiniir; kadimn giizelligi onun tavir ve hare-
ketidir; bunu bilen bilir. Kadin takva sahibi ve temiz olursa, asil demektir ve diger iig sey
de onda birlesir, ey kudretli insan. Ey hakim insan, takva sahibi olan kadin iste; takva
sahibi biri bulunursa, her dort sey onda birlesmis olur. Boyle bir kadin bulursan, ¢abuk
davran; firsati kagirma; ey mert kisi.

Senin ay gibi bir oglun veya kizin dogarsa, onu kendi evinde terbiye et, bu isi baska
ellere birakma. Siitninesi olarak iyi ve temiz bir kadin tut; oglun kizin temiz biiyiir ve
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uzun omiirlii olur. Ogul-kiza bilgi ve edep dgret; bu her iki diinyada onlar igin faydal
olur. Ogula kiz al, kizi ere ver; omriinii dertsiz gegir, ey mes’iid insan. Ogula biitiin
faziletleri tam olarak Ggret; o bu faziletler ile ileride mal sahibi olur. Ogulu basi-bos
dolasmaga birakma; basibos kalirsa, her tarafa gider ve yazik olur. Kizi cabuk evlendir,

uzun miiddet evde tutma, yoksa hastaliga liizum kalmadan, yalmz bu pismanhk seni
oldiiriir. Ey dost arkadas, sana kesin bir séz soyleyeyim; bu kizlar dogdmasa, dogarsa
yasamasa daha iyi olur. Eder diinyaya gelirse, onun yerinin topragin altr veya evinin

mezara komsu olmasi daha haywrlidir. Kadinlar: her vakit evde muhafaza et; kadwn ici
dis1 gibi olmaz. Yabanciyr eve sokma, kadimi disariya cikarma; bu kadinlar: sokakta gé-
ren goz onlarin gonliinii celer. Goz gbérmezse, goniil arzu etmez; ey ogul, goziin goriirse,

gonliin arzular. Goziinii gozetirsen, gonliin bir seye akmaz; arzu etmeyince de, insan hic
bir seye kapilmaz. Yemekte, icmekte kadinlari erkeklere katma; eder katarsan, olciiyii
kacinirlar. Kadini evden disar1 birakma; eger cikarsa, dogru yoldan sasar. Kadimin ash

ettir; eti muhafaza etmeli; gézetmezsen, et kokar; bunun caresi yoktur. Kadina saygi
goster, ne isterse, ver; evin kapisini Rilitle ve eve erkek sokma. Bunlarda dteden beri vefa
yoktur; gozleri nereye bakarsa, goniilleri oraya akar. Onlar zahmetle siiren ve yetisen

bir agaca benzer; meyvasi zehirdir, ona karsi isttha ve ihtiras besleme. Nice bin kudretli
ve erlerin eri erkekler kadinlar yiiziinden mahvolup gitmislerdir. Nice al yanakli ve yiizii
sthhatle piril-piril parlayan erkekler, kadinlar yiiziinden, toprak olup-gitmislerdir. Bu

kadinlar binlerce naml ve sohretli kahramanlar diri-diri yere gommiislerdir. Onlar
nastl zapt ve rapt altina alabilirsin; megerki, her seyi koruyan Tanri onlarla basa ¢iksin
(4475-4526).

Yukarida yapmis oldugumuz uzun alinti dikkatle gézden gegirildiginde
daha 6nce de ifade etmis oldugumuz gibi Kutadgu Bilig’de diizenli bir yasam

hedeflendigi goriilecektir. Bu diizende de tercih edilen ilkeler zamanin kabul
goren Miisliimanlik algisiyla olusan ilkelerdir. Buna gore toplum ve aile ataer-
kil bir yapr arz eder. Aile ve toplum bu &lgekte tasarlanir. Bu yapida erkek ve
kadinlara yiiklenen roller farklidir. Artik kadin ve erkek iliskileri Islam 6ncesi
Tiirklerde oldugundan farklilasmistir. Cogunlukla kabileci diinya goriisti ve
gOcebe yasam biciminde yasayan Tiirklerde aileler ve kabile {iyelerinde kadin
ve erkekler ya da oglanlar ve kizlar arasinda keskin ayrim yaratacak farklilik-
lar s6z konusu degildi. Dolayisiyla sehirlerde ve biiyiik topluluklar icerisinde
meydana gelen kompleks iliskilere pek fazla gerek duyulmuyordu. Yasam ilke-
leri ve kurallar1 daha sade ve daha esitlikgi olan torelere bagliydi.
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Karahanlilar déneminde ise ve 6zellikle Kutadgu Bilig’in hitap ettigi siyasi
ve ahlaki ¢evre bakimindan durum ¢ok farklidir. Her seyden 6nce muhatap,
kurumsal olarak gelismis, siyasal olarak ¢ok biiyiik bir devlet ve insan iliskile-
rinin kompleks oldugu sehir hayatinin s6z konusu oldugunu belirtmek gerekir.
Bu toplumda otacilar, efsuncular, ziraatgilar, bilginler, devlet adamlari, hakan
ve tebaa gibi siniflardan, meslek erbaplarindan bahsedilmektedir. Ailede kadin
ve erkegin vazifeleri ayristirilmuis, is boliimii yapilmis goriinmektedir. Yukarida
yapmis oldugumuz metnin Orta Cag sartlarinda garip karsilanacak tarafi s6z
konusu degildir. Hemen biitiin milletler ve medeniyetlerde Orta Cag sartlarin-
daki goriintiiler benzer goriintiilerdir. Derinlemesine yapilacak aragtirmalarda
ataerkil toplumlarin hakim oldugu yerytiizii 6l¢eginde sadece ton farklarinin
oldugu goriilecektir. Bu durumun tarihi, antropolojik, siyasi ve iktisadi bir¢ok
sebepleri arastirilabilir.

Bunun disinda, yukarida yapmis oldugumuz metnin alt1 ¢izili kismi Orta
Cag Islam toplumunda kadin konusunda biraz sert unsurlar ihtiva ediyor gibi
gelebilir. Nitekim alt1 ¢izili ifadeler, Kutadgu Bilig’in yazarinin dis kritik baki-
mindan en ¢ok elestirildigi kisimlardir. Isin dogrusu, cagimizdan bakildigin-
da Kutadgu Bilig’de kadin hakkinda gegen bu ifadeler ve kadinin aile igindeki
ve toplumdaki rolii tuhaf karsilanabilir. “Kadinin eve kapatilmasi”, “kizlarin
erkenden evlendirilmeye zorlanmas1”, “kadinin aslinin et olmas1”, “kadinin
meyvesinin zehir olmasi1” vb. ifadeler ¢agimizda yenilir yutulur seyler olarak
goriilmeyebilir. Ancak bunlarin tarih boyu insan iliskileri ve degerlerine bag-
It olarak gelistigini ve degistigini kabul etmek gerekir. Ornegin Kutadgu Bilig
ve onun dahil oldugu medeniyet dahil, hemen hemen diger medeniyetlerde
de Kadinin ortiinmesi ve ¢ogunlukla evlerin iginde yasamlarini gegirmeleri,
erkeklerden ayrigsmalar1 yani haremlik selamlik uygulamalar1 iist siniflar igin
bir statii olarak kabul edilirdi. Bu tiir bir gelenek hem Bizans hem de Iran
geleneklerinde, sadece iist siniflarda var olmusa benziyor. Fakat islami esit-
likgilik, bunu tiim sehir hayatina da yaydi. Hi¢bir kadinin digerine istiinliigi
olmayinca, kendisine iistiinliik izlenimi vermek isteyen her kadin, alabildigi-
ne Ortlinmeye basladi; ve {ist siniflar1 orta siniflar takip etti. Sonunda sadece
koylerde, tarlada calismak zorunda olan fakir kadinlar erkeklerden ayrilmadi
(kirsal kesimde ve bedeviler arasinda, bu gelenek, pek tutmadi). Boylece top-
lumda belirgin bir ayrim ortaya c¢ikts; asli, siyasi ve sosyal kararlarin iginde
alindig1 bir sosyal daireyi muhafaza eden erkekler, buna karsin, sosyal hayatta
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ikincil olan fakat her erkegin 6zel aile hayatini idare ederek ayr1 bir sosyal daire
olusturan saygin kadinlar.'

Kadin tarafindan durum bu iken, bir de bunun erkek tarafina yansiyan cep-
hesi vardir. Kadinin ortiinerek ya da eve cekilerek elde etmis oldugu statii
ahlak ve gelenek olarak erkeklerin deger yargilarinda da bir degismeye ne-
den olmus goriinmektedir. Hodgson, iran Akdeniz bileseninde diyor ki, “
Bazen birey olarak erkegin kisisel giiven kazanmasinin en énemli kaynaginin
kadinlar1 tizerindeki mutlak denetimi oldugu izlenimini edinebiliriz. Bir kadi-
nin “onur”u, utanci erkeginin onurunu belirlemede 6nemli bir rol oynuyordu;
gercekte, belki de bir erkege karsi yapilacak, onu numune-i imtisal olma hak-
kindan israrla mahrum eden ve intikam gerektiren en agir hakaret, kadinlari-
nin onurunun herhangi bir sekilde ¢ignenmesiydi. Ve tiim cinsel kiskang¢ligin,
erkeklik onurunu korumasi kalibina oturtulmasi bekleniyordu.

Kurumsallagmis cinsel kiskangligin iyi bilinen bir kalib1 da neredeyse tiim
sehirlesmis tarimsallasmis toplumlarda kabul edileniydi: “saygi deger” kadin-
lara cinsel olarak erismek tek bir kocayla o kadar kat1 bir sekilde sinirlanmisti
ki, bir kadinin sahip olabilecegi en 6nemli erdem, kocasina gosterdigi cinsel
sadakat ( ve evlilikten 6nce herhangi bir seks fiilinden kaginmasz) idi. Bu kalip
hicbir yerde islam toplumunun merkezi topraklarinda oldugu kadar asiriya
kacmamustir; oradan da, bu giiclendirilmis kalip, zamanla Islam aleminin diger
yerlerine asilandi. “Saygi deger” kadinin, kocas: disinda cinsel olarak birlik-
te olabilecegi tiim kisilerle herhangi bir temas i¢cinde olmaktan uzak kalmasi
beklenildi; tiim aile hayat1 ve toplum iliskileri kalib1 (6zellikle tist siniflarda)
bu dislamaya gére sekillendirilebiliyordu.? ...Kadinlar o kadar miilk ve cinsel
obje olarak goriiliiyorlard: ki, bir erkegin karisinin bahis konusu bile olmasi,
edebe aykir1 goriiliirdii. Oyleyse, evlilikte, bagimsiz erkegin 6zgiirliik ve onu-
ru, kadinlarin ve onlarla birlikte ¢ocuklarin ve ayni zamanda diger bagiml
erkeklerin itaatkarligini gerektiriyor gibi goziikiiyor.”?!

Sonug olarak diyebiliriz ki, Kutadgu Bilig’de kadin, Yusuf’un 6zel olarak
tizerinde durdugu bir sorun degildir. Kadin sorunu siyaset ve ahlak felsefe-
sinin en 6nemli bir sorunu olan mutluluk konusuyla iligkili olarak ana soru-
nun yapici bir unsurudur. Yusuf ise mutlulugu, devletin ve toplumun varligina

19 G. S. Marshal Hodgson, Islam 'in Seriiveni, ¢ev. Komisyon, iz Y., Istanbul 1995, C. I, S. 300-301.
20 G. Marshal. Hodgson, Islam 'in Seriiveni, C. 11, S. 153.
21 G. Marshal. Hodgson, Islam 'in Seriiveni, C. 11, S. 156.
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baglar. Bunun da en 6nemli araci iliskilerde toreyi uygulamaktir. Yani kuralli
bir yagamla birlikte yarar ve fayda iiretmektir. Kutadgu Bilig’in yazildig1 cagda
ise Tiirkler islam medeniyetinin bir unsuru olmalar1 nedeniyle Yusuf, hem
sehirlesme hem de Islamlasmanin bir etkisiyle toplumun diizenini gelenek-
sel Islam algisindaki ilkeler cercevesinde gormiis, kadina da bu cercevede soz
konusu diizene katkida bulunma miikellefiyetini yiiklemistir. Bunlar Yusuf’un
evrensel dlcekte iirettigi degerler ve ilkeler olmayip, tarihsel ve degisken dii-
stincelerin iiriini olan ilkelerdir.



