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Nurettin Topcu’nun Kitaplarinda
Tasavvufi Muhteva
Mustafa Kara

Tasavvuf ile mistisizmin bazi farkl yonlerine isaret etmek icin birincisinin minte-
siplerine dervis ikincisinin temsilcilerine ise daha ¢ok mistik adi verilmektedir.

1909 yilinda Istanbul’da dodan 1975°de ayni sehirde vefat eden, Topgu icin
dostlari iki kelimeyi de kullanmslardir. Mehmet Kaplan onu “cagdas bir mistik”
seklinde takdim ederken, Ali Nihad Tarlan ona “arif dervis” Ginvanini vermistir.

Gercekten dervis Nurettin'in dervislidi Fransa'da doktora ¢alismasi yaptidi
yillarda baslamistir. Gordigu felsefe-psikoloji tahsili ve goriistligi insanlar, onun
mizacinda ortild olarak mevcut olan dervis mesreplidini yavas yavas ortaya
¢lkarmustir.!

Badlandidi ilk sahis olan Maurice Blondel'dir. Hareket (action) felsefesinin
kurucusu kabul edilen bu mistik filozof soyle diyordu: “Din esas itibariyle mistik-
tir.” O ilahi varliga duyularla ve akilla ulasilamayacagini ancak kalp ve irade
yoluyla ulasilabilecedini kabul ediyordu. (Bergson, 53)

... Bu hale ulasmak isteyen ruh giinahlardan temizleniyor, kendinden ge-
ciyor, diinya cemiyetlerini ve fena libasini terk ediyor. Biitiin bunlara temiz-
lenme (purification) deniliyor. Boylece kalp benliginden bosaldiktan sonra
Allah'a ait bir sey oluyor ve iki ask o zaman birlesiyorlar. (Bergson, 55)

Tanistidr ikinci mistik, filozof Henri Bergson'dur (6. 1940). Dinleri statik ve
dinamik olarak ikiye ayiran Bergson, birinciyi sitenin dini, cemiyetin dini ve ka-
pall olarak aciklarken ikincisi icin sdyle distnmektedir: “Bu insanhdin dinidir,
acik dindir. Dinamik din mistisizn esasina dayanir. Gercek mistisizm mustesna
bir hal ve az bulunan bir cevherdir. Ona gére Yunan'da ve Hind’de tam bir misti-
sizm gordlememistir. Ciink{i tam bir mistisizm, hareket, yaraticilik ve asktir. Bu

1 Bu makalenin kisa sekli Metinlerle Gindimiz Tasavvuf Hareketleri isimli eserimizde de vardir.
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harflerle.

ise Hirisitiyan ve Islam dinine has bir durumdur”.

Filozof devam ediyor: “Mistisizmin gayesi ask icinde kainatta birlik (unite
cosmigue) yaratmaktir., Ancak mistik temas sayesinde Allah’la birlesen insan
iradesi insanlar arasinda evrensel aski yaratmaya kabiliyetlidir” (Bergson, 103-
109).

Henri Bergson felsefe-mistisizm iliskileri konusunda ise sunlar soyllyor;
“Sirtint ilme dayayan felsefi sezginin derinlestirilmesi mistik sezgi sayesinde
kabil olmaktadir. Mistikler, Gizerinde baska insanlarin yiriiyebilecedi yolu agtilar.
Bu hareketiyle filozofa, hayatin nereden geldigini ve nereye gittigini yine onlar
gosterdiler” (Bergson, 110).

Bu iki Batiliya bir de ilim adami Louis Massignon ilave olunca ¢l sacayadi
tamamlanmistir. Topcu’nun mistik muhtevadan Islam tasavvufuna yénelmesin-
de hu Gctinch sahsin-biiyik hissesi olsa gerektir. Topcu kendisine Tiirkce 6dretir-
ken fikir ve tespitlerinden istifade etmistir. Tasavvufi distnce 6zellikle Hallac-I
Mansur ile ilgili cok genis arastirmalarin sahibi olan Massignon soyle diyordu:
“Islam mistisizmi hem kaynadinda hem de ilerleme ¢aginda miitemadiyen ezber
okunan, {izerinde derin derin distinilen ve tatbik edilen Kur'an-1 Kerim’den
dogmustur”. “Insan ruhu ile kendi yaraticisi arasinda sézkonusu olan birlesme
Kur'an'in ruhuna yabanci degildir” (Meviana, 23). “islam mistisizminin Hiristiyan
ve Hind mistisizminin kopyasi oldugu tezini L. Massignon reddetti” (Bergson,
56-58). O’na gore kaynak Kur'an'dir.

Topcu birtakim felsefi stiphelerle Tirkiye've dondiikten sonra (1934)
“Kur'an’dan kaynaklanan” bu disiince sistemini yakindan tanimak istedi. Kader
onun karsisina mirsit olarak Hasib Efendi ve Abdiilaziz Bekkine'yi cikard. llim
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adami olarak da Celal Hoca ile tanisinca
sacayadl vyine tamamlanmis oldu.
Genglik yillarinda cuma glnleri Kara-
gumrik Rifai dergahindaki sohbetlere
katilan Celdl Hoca'min hatiralarindan
onun fena fi'r-resul halini tam olarak
yasayan bir kisi oldugu anlasiimaktadir.

Ozellikle Abdiilaziz Efendi ile olan
ve bazen sabahlara kadar stiren soh-
betler yoluyla Topcu'nun igindeki istif-
hamlar yok olmus, bunlarin yerine
gondl dinyasinin doyumu olmayan
ucsuz bucaksiz mevhibeleri gecmistir.
O ginlerden itibaren insan-esya-
hakikat konulari, ilim, felsefe, hikmet
meseleleri, hirmet, merhamet, hizmet  aqip erendi.
mertebeleri, nihayet izdirap, ask ve
vuslat nesveleri bitiin acikhdr ile duyulur ve yasanir hale gelmistir.

Topcu dervislere has olan tecriibe ve marifeti bizzat duymus ve yasamis ol-
masina ragmen, gonil aleminin cazibe ve cekiciligine kapilarak hicbir zaman
hayattan kagmamis, aksine 6mriniin sonuna kadar bu mesrep ve nesveyi diger
insanlara aktarmanin yollarini aramustir.

Sohret ve alkis afetini ayaklarinin altina alarak, ruh diinyasinin derinlikleri
kadar sosyal hayattaki sefaletleri de kendine dert edinmis, bunlarin halli icin
gayret gostermistir. Bundan baska o, tasavvufi disiinceyi mistakil bir sistem
olarak dedil, onu iktisattan sanata, tarihten felsefeye, psikolojiden sosyolojiye,
dinden marifete kadar uzanan genis bir saha icinde ele almistir. Loncalar kadar
Dede Efendi'ye, Malazgirt kadar Mevlana'ya, hizmet kadar cileye, vecd kadar
mektebe adirlik vermistir. Kisaca o tasavvufi diisiinceyi klasik terimlerle naklet-
menin otesinde ona ¢agdas izahlar getirmis, yeni mesuliyetler ve yeni hedefler
gostermistir.

Bu incelemede eserlerinden hareketle 10 temel istilah cercevesinde onun ta-
savvufi diisince ve mesrebine aciklik getirilmeye calisilacaktir. Bu istilahlar
sunlardir;

Tasavvuf
Mursit

Cile ve 1zdirap
Silsile

Tarikat
Melamet
Ahlak

Nowvas W
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8. Ask

9. Vahdet

10. Kurtulus
1. Tasavvuf

Tasavvufu, bir kalp terbiyesi ve ask psikolojisi olarak ele alan Topcu: “Islam dini,
mistisizmin hayat kaynagini bagrinda yasatmaktadir. Islam tasavvufu,
Kur'an'dan kalb ilmini ¢ikaran felsefedir” (Maarif, 126) dedikten sonra soyle
devam ediyor:

“Tasavvuf, islam'in ahlaki 6ziinii mistik tecribenin konusu yapan derin bir
felsefi yasayistir” (Yarin, 80). Mutasavviflar bu ahlaki tecriibeyi nefsinde ger-
ceklestiren kisiler olarak goren yazar, “Tasavvuf nedir” sorusuna soyle cevap
vermektedir:

Hakikatte o, insan ilmidir. Alemden siyrilarak kendi ruhuna cevrilen insa-
nin i¢sel hayat denemesi ve Allah yolundaki atletizmidir. Tasavvuf insan ha-
kikatlarinin kapisidir, Kur'an't anlayan ve gercek imanin yolu olarak onu biz-
zat yasayanlar mutasavviflardir. Islam'in uyanis ¢agi, bilhassa makinenin in-
san ruhunu bogdudu asrimizda, esyadan ve maddeden ruha yani insana d-
nisiin sirrini sunacak olan tasavvufun ahlak diinyamizda zaferi ile acilacaktir,
Bugtin [slam cemaatinda yalniz cemaat halinde olmanin giicil ve soniik nes-
vesi kalmistir. Bu glich istismar edenler hayasizlidi tam bir seferberlik bayra-
d1 halinde yiikselterek, doymadan hirs ve menfaatlarini asini bir istiha ile tan-
rilastiran zenginlerin, haksiz ve zalim saadetlerini devam ettirmek icin, bir
yandan islam maskesini kullanirlarken bir taraftan masona da, zalime de,
serire ve miiraiye de el uzattiklan devirdir. Bu devri kapatmakla baslayacak
olan Islam'in uyanis cadl peygamberler devrinin ahldk ve imaniyla diinya
ilim ve felsefesinin ulasabildidi zirvelerde tasavvufun bayradi altindan ilan
edilecektir. (insan, 27-28)

Ona gére Hz. Muhammed'in samimi tarikatinin ad tasavvuftur (Maarif, 90).
Ve tasavvuf, esaslarini Kur'an'da buldugu bir insan felsefesini ele almistir (Yarin,
73). ;
Dini bir irsat mesledi olarak ele alan ve gercek din adami olarak mutasavvif-
lart goren, irsati ise “Allah’a gétiren yolu aydinlatmaktadir” seklinde tarif eden
(Maarif, 124) Topcu, Anadolu romantizminin temel ruhunun da tasavvufta barin-
digi kanaatindedir (Maarif, 69).

Mistik hayat, dinin kaynadidir. Cokluktan birlige kavusma ve ruhun Al-
lah'la birlesmesi dedidimiz dine ulastirici deneme, mistik denemedir. Pey-
gamberin vahyi, bir mistik olaydir. Mirac olayinda en yiiksek mertebesini bu-
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lan mistik birlesme, dinin hem temelinde, hem de en yukari ucunda bulunur.
Dinin ibadet sekilleri, kendi mistiklidinden cikmis ve hafifletilerek herkesin
yapabilecedi hale konulmus hareket sekilleridir. Islam’da namaz ve orug,
mistidin cile doldurma hareketleriyle ayni mahiyettedirler ve gayeleri de ay-
nidir, onlar da mdmini Allah'in huzuruna yikseltmeye hazirlarlar. Zaten, din
ibadetleriyle mistiklerin cile dolduruculugu arasinda ayni gayeye gevrilmis
olarak, ayni karakteri tasiyan ortalayici ibadetler de siirekli dualardir. Ruhun
Allah’la birlesmesi, bir dini sahsiyet degistirmenin miikafatidir.

Velilerle peygamberler bilylk mistiklerdir. Mistikler vicdan aleminin inki-
lapcilandir. Onlar, ahlak hayatinin insanistii varliklandir, Ince bir tahlilden
gecirildigi takdirde, Kur'an'in bircok dyetleri, derin bir mistik vahyin sirlarini
bize vermektedir. Hz. Muhammed'in kendisi de samimi ve sirekli bir cile
doldurucu hayati geciren, ‘Allah’inin tutkun bir asikr’ idi. Hallac-1 Mansur'un
bize tanittigi mistik calismalarla ruh bir kere beden zevklerinden siyrildi mi,
insan Allah'liga yaklasir. Artik Allah'in emri ile yapilandan baska bir sey is-
temez. O andan itibaren onun her hareketi, Allah'in hareketidir ve onun her
emri Allah'in emridir. Mistikligin gayesi olan bu hikmete, Allah ile ruhun bir-
birlerini tanidiklart miisterek bir ask hamlesi icerisinde ulasilir.

[slam’in mistisizminden ibaret olan tasavvuf, Misliman diinyasina en-
ginlikle yayiimistir. Bu doktrin asirlarca Misliman cemiyetine kudretini verdi
ve birligini sagladi. O sade nazari bir ilimden veya derin distniisden ibaret
kalmadi, belki bir adetler sistemi halini aldi ve halkin hayatina niifuz etti. in-
sanin pratik hayati icin ldzim olan hareket kaideleriyle formllerini verdi. Bu
sistemin getirdidi adalet ideali Anadolu halk1 icerisinde, hatta cemiyetin asa-
g siniflan arasinda, bu milletin kudretini icinden kemirenlerin dismanlid
karsisinda onu asirlarca muhafaza edebildi. Tasavvufun gelenekleri ve onun
birlestirici kuvveti, Anadolu tarihinin yorulmak ve yikilmak bilmez stireklili-
ginin sebebi olmustur. Devirlerinin mistiklerini ask ve irade ile takip eden ilk
Misliman maminleri, bir olan Allah'in adiyla yalniz sinirlarda degil, ayni za-
manda kendi kalblerinin derinlidinde mukaddes cihad ilan ederek carpismis-
lar ve 1zdirap cekmislerdi (irade, 76-78). Onun eserlerinde Allah’a dogru
gitmek, Onun yolunda yirimek gibi ifadelere sik sik rastlanir. Bu seyr u
stiliiktan baska bir sey dedildir:

(...) insana valniz dinin saglayabildigi bu ruh kuvveti icimizden bizi Al-
lah'a dodru gétiren enerjinin kaynadidir. Tasavvuf ehlini, bu rub dinyasinin
atleti yapan bu kuvvetle yiriiyis gercek dinin yolunda yariytsadar. (Maarif,
120)

Tasavvufta, islam’in “diisiinen insan” idealinin akla hayret verici derinlik ka-
zandigini (fnsan, 31) ifade ettikten sonra séyle devam ediyor: “Denebilir ki dinin,
ruhun seldametini gerceklestirmekten ibaret olan gayesi, yapici insan tipini diist-
nen insana yikseltmek sayesinde kabil olmaktadir. Dinin bitin diinyasi ruh
dinyasidir. Islam’in bitiin hareketlerimizi ve bitiin diinya islerimizi diizenlemis
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olmasi diinyaya ait emellerimizde bize daha iyi basari saglamak icin dedildir.
Ticarette daha iyi tlccar, siyasette daha mahir diplomat olmamiz icin degildir.
Belki diinya islerimizi ruhun selametini hic engellemeyecek tarzda diizenlemek
icindir. Ticaret ve siyasette kazan¢ ve muvaffakivet hirslanimiza gem vurmak
icin"dir. Dinin konusu ruhtur, beden ise ruha yiktar" (fnsan, 31). “Milliyetgiligin
temel tasi Allah'a dogru yicelmektir” (Mevldna, 6). “Ruhun da bir gayesi vardir
o da Allah’a dodru yolculuktur” (Varolmak, 32).

Tasavvufla ilgili olarak onun eserlerinde, izerinde durulan bir baska konu da
zahir ulemasi, sekilci ve kaidecilerin tasavvufa karsi tavirlari ile zaman iginde
tasavvufi distincenin de ¢oktiigu ve ¢lridiigia konusudur. Dini diinya saltanati
olmaktan kurtarip en sevimli ilahi saltanat halinde yasatan mutasavviflar da bu
saskinlik icinde hem cignendiler hem de iclerine karisan sahtekarlar tarafindan
bulandinldilar (Maarif, 124).

Dis dismanlarin yani sira, icteki sahtekar kaideciler ruhunu zehirletmek
suretiyle Islam'r icinden yiktilar. Bunlar tasavvuf ehlinin karsisina dikilen bir
tiirlil kana doymayan, saltanat arabalarinda sirmall esvaplara biirlinmis tey-
lasanl saray soytanlan idi. Ulema denilen bu karakabli kitap tasiyan dalka-
vuklar grubuna dayanan halifeler imam Azam ile Hallac-1 Mansur insafsiz ka-
tilleri oldular” (Hareket, 1971. S. 61-62) Islam’in gercek ruhunu yasatan muta-
savviflarin karsisina her devirde, cennet ticaretiyle gecinen kaideci ruhsuzlar
dikildi. Islam’in bin yillik tarihi tarikat-seriat micadelesiyle gecti. (fnsan, 32)

Gecen asirlarda, madde ile ruhun din diinyasinda micadelesi demek
olan seriat-tarikat miicadelesi, sonunda gercek tarikat ehlinin az olmasiyla
madde cephesinin kahir zaferini dogurdu. Distan gériiniistyle islami hayatin
kuvvet kazandidi bir tarihi ani andiran zamanimiz, i¢ yilziinden dinin madde
diinyasina aktanldidi ve Islam ruhunun sihri inanclar ve hareketlerle perisan
edildidi bir devirdir. Cemaatin dini hayatinda Allah'a g6ttren ask ile, teslimi-
yetten bir damla bile goziikmiiyor. (/nsan, 33-34)

Dinin gercedi olan tasavvuf yani ruh denemesi, ahiret metai satip diinya
saadeti kazanan sahtekarlar tarafindan itham edildi. (Yarin, 117)

Felsefi dilstincede Yunus ve Mevldna gibi mutasavviflarin 6rnek alinmasi ge-
redine isaret eden (Yarin, 117) Topgu, bin yillik tarihin gelenegini folklor, edebi-
yat, glizel sanatlar, islam ahlaki, tasavvuf ve tarikatlarin felsefesiyle bir potada
yogurulmasini davanin esasi olarak gdrmastir (Kdftdr, 7-8).

0, tasavvuf kilttranin orta ve yiitksek 6gretimde durumu hakkinda da teklif-
ler ileri stirmastir. Din editimi veren okullarin derslerinin Gcte birinin felsefe,
tasavvuf, psikoloji, kelam, sosyoloji, din psikolojisi gibi derslerden meydana
gelmesini teklif eden Topcu, Ilahiyat Fakiltesinde ise tasavvufu da icine alan
felsefi kiilttriin hakim rol oynamasi gerektidi fikrindedir (Maarif, 127).
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Topcu ailesinin mezarlarini ziyaret eden Hoca'min gondl dostlari.

2. Miirsid

“Allah’a dogru gétiren blytk ruhlar” (Esaslar, 249) olarak niteledigi mirsidlerin
yetismesi hakkinda soyle distintyor: “Dahiler daima bir biiyiik drnekle baslaya-
rak kendi sahsivetlerini bulabilmislerdir. Halbuki toplulugu taklid eden yine
toplulugun icinde bitiriyor. Toplumda fertcilie gecemiyor. Mevlana'yi bir Sems-i
Tebrizi vyetistirdi. Bitlin Konya'dan ve bitin mescidlerle minarelerden bir
Mevlana'yl cikarmak mimkan degildir” (Esaslar, 254).

“Gercek dini 6nder, hem hakikatin telkinini yapar hem de bu iste belli bir
noktaya kadar gétirdikten sonra, gayeye ulasma guictint telkin yaptidi kisinin
kendi icsel denemesine terk eder” (Maarif, 122-123). Gercek din adaminin “bagdru
baslu gozii yasiu” ahlak kahramani oldugunu séyleyen Topcu (Insan, 38, 52).
“Gencler bu nesvelerin sahibi olan mursitlerin arkasinda kafileler halinde kosar-
larken gencliklerine gercekten doyarlar” (Kultdr, 59) demektedir.

“Islam’in ideali insan idealidir, insan, ideali ile kalb teknigine muhtactir” tezi-
ni savunan Topcu, psikopat (Yarin, 40-41) sarlatan miirai (fnsan, 37) istismarci
(Esaslar, 122) seyhlere de sik sik catar ona gore tekkelerin kapanmasina da bun-
lar sebep olmustur. “Elli yil 6nce koti ruhlarin birer rezalet yeri haline koydudu
tekkeler kapatiimisti. Sonunda buna tepki olarak kadin-erkek yidin yigin kafile-
ler, her semtte bir tekke taslagi kurdular” (Hareket, Kasim 1973, s. 95).

Ona gore durmadan Allah diyen dedil iradesini Allah ile birlestirmis,

O’nunkini kendininki yapmis olan safidir (Kaftdr, 87). insani bircok sey dog-
ruya sevk edebilir, fakat bunlarin en sihhatlisi insanin irsatidir. Marsit en ileri
rahmet kapisidir (Hareket, Agustos, 1972, s. 80).
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Su da bilinmelidir ki ferd olan biyik ruh, ahlaki feyzini toptan cemiyete
vermiyor, yine onu almasini bilen ferdlere veriyor. Ancak ferdlerin sabirli ¢a-
lismalaniyla ahlak bahgesinin cicekleri birer birer agiliyor ve gizellesiyor.
Hichir devirde, bir cemiyetin toptan temizlendigi gordlmemistir. Tekkelerin
temiz oldugu ve heniiz kalpazanlarin eline gecmedigi devirde tasavvuf halka
gerekli dini terbiyeyi veriyordu. Gayesi kalbi, kibir, kin, haset, yalan, riya, de-
dikodu ve cesitli bayadi hirslardan temizleyerek, ona hayir, Hakk'a ve
Hakk'in kullarina hizmet ihtirasi, menfaatlerden arinma merhamet ve adalet
sevgisi derece derece ask halinde varliklara hirmet duygulan doldurmak
olan bu terbiyenin eserleriyle Peygamber ve Ashab devrinin ve Masliman
Anadolu tarihinin sayisiz olaylar halinde abideleri dopdoludur. (Maarif, 117)

3. Cile ve lzdirap

“Tasavvuf ehlinin tuttugu riyazet yolu gercek bir atletizmdir” diyen Topgu,
(Mevlana, 24) soyle devam ediyor:

Din ve ahlak hareketleri hep izdirabin getirdidi hayranlik havasinda
dodmustur. ilk Hiristivanlar esirler arasindan ¢iktigi gibi Islam’in dogusunda
da muzdariplerle cile cekenlerin biyik rolii olmustu. Allah'in sesini aci ceken
yiirekler duyuyor. Bu manada olarak merhum Abdiilaziz Bekkine “Allah’a
yalvarirken Ya Rabbi beni sana kavusturacak amel nasib et demeyin, daya-
namazsiniz” demisti. (/nsan, 53)

Tasavvuf hayatinin biitdin bir 6mdir stiren ¢ilecilidi, hakikat yolunda askin
cihadi oldudu gibi her fikrin bir cilesi vardir, Hicbir seyin 1zdirabini cekmedik-
ce hakkiyla anlasiimayist bundandir. icimizde en kuvvetli insan en fazla 1zdi-
rabi gotirebilen insandir, hem de sabirla cesaretle, acidan kagmak istemiye-
rek. (Hareket, 1971, 5. 67)

Ona gdre 1zdirap, harfsiz sozstiz sessiz konusabilen kalbin dilidir. Onun diliyle
canlilarla cansiz varliklarla, mazi ve mekan ile sonsuzlukla konusabilenler vardir.
Ve onun belagati bizim zahir dilimizi sonsuz bir sekilde gecmektedir, lzdirap
kabul olunan icsel dualarimizin dilidir. Biitin gercek ibadetlerin uslubudur. Insani
insan yapan, kahramanca karsilanmis 1zdiraplardir. lzdirap, insani yaratiklarin
son halkasinda ilahi varlidin esidine ulastirarak, belki bir gtin bu kapiyi da actira-
cak olan tek kapidir.

Topcu'nun konu ile ilgili diistincelerini dinleyelim:

Izdirap, hayatimizda en umumi hadisedir, insan kendinde iradenin varli-
dini hissettigi anda, bilinmez bir varlidin izdirabini da hissedivor gibidir. De-
nebilir ki, istemek 1zdirap cekmektir. Kainatta ilk olan kuvvet, insanda 1zdirap
halinde gdzilkiyor. Bizde bir ruhun varlidini tanitan suur, 1zdirabin halesi ile
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kusatilmis bulunuyor. Once 1zdirap cektigimizi hissediyor, sonra distndyo-
ruz ve dastnceye disimizda bir konu ariyoruz, bizi oyalasin ve icteki mutlak
aciyl unuttursun diye. Esyaya baglaninca bir an icin 1zdirabimizi unutuyoruz.
Bu baglilik hazlarla bezendigi nisbette acidan uzaklastyoruz. Bisbatan kendi
disimiza ¢iktigimiz zaman “mesuduz!” diyoruz. Ancak bu bir anlik kendimiz-
den kurtulus, gercek kurtulus olmuyor. EGer o sarekli olursa insanlidimizdan
¢ikip basamak, basamak, hayvanin hatta bitkinin hayatina yaklasiyoruz. Gu-
niin birinde bu bélgede yasanan bir basansizlik bizi derhal kendimize iade
ediyor ve sifa bulmaz 1zdirabin kucadina firlatiyor. Neticede kendimizden
kacma bizi kurtaramiyor. Icabediyor ki, kendimizden ¢ikip mutlakin kucadina
siginalim. Halbuki o mutlak kendimizde, kendi icimizdedir. Kurtulus, esyadan
gelip de bizi oyalayan bir oyuncak halinde servetten, devletten ikbalden,
ilimden, zevkten ve bol yasamak iradesinden dodunca gercek ve doyurucu
olmuyor. Ayni zamanda akibetsiz olan boyle oyuncakla oyalanma hazlari,
duyular bir zaman icin oyaliyabiliyor. Sadece birer maskeden ibaret olan bu
doyumlarin arkasinda hepsinin ve hayatin gayesizligi pusu kurmustur. Yok-
lugun icimizdeki dehsetini bir tarld ortadan kaldiramayan bu doyumlar, in-
sani mitemadiyen boliyor ve kiciltiyorlar. Kalb daraliyor, yaraticiigin
kaynaklan kuruyor ve insan bunlarin en kuvvetlisini yasadiktan sonra batan
bir geminin enkazina yapisarak, bir parcay! elinden kacirinca ébtriine yapi-
san, denizlerde cirpinan zavallinin haline geliyor. lzdirap ruhu bu sefaletin-
den kurtanci eldir. insan diinyada bircok seyleri istiyor, Lakin, bitin bu iste-
diklerinin birleserek gdsterdikleri ortak gayeyi aradidi zaman boslukta kall-
yor. Onu gercek gayesine gottrecek dostu bulmak icin, mutlaka bir 1zdirabi
secmesi gerekiyor.

Bircoklari, kendilerine ilahi lituf olan 1zdirabi degerlendirmeyip varlikla-
rindan iterek, kendisine el uzattiklari fani hazlarla zehirlendiler. Gegici tat-
minler onlar boddu yine de onlar kendi katillerini kendilerinde arayacak
yerde, disarida aradilar. Mutlaktan ve sonsuzluktan yiz cevirmek icin cemi-
yetin siisleyerek insanlar arasinda yasattigi izafi ve itibari degerlere badlan-
dilar. Bu yiizden hayatlari, icten zehirlenmeyi andiran stirekli ve i¢sel bir vic-
dan azabindan ileri gitmedi. En sevdigi hasretine kavusunca, onunla sarilip
kucaklasir gibi 1zdiraplarina sarinarak onu kutsallastirabilenler, ebedi hayat-
larina diinyada iken baslamis olanlardir. Bu yolda y(riiyenlerden Yunus din
velisi, Fuzuli askin kahramani, Namik Kemal ve Mehmet Akif millet velisi ol-
dular. lzdiraptan kacarak hayatinin her halinde hazza kagmak isteyen halk
bile onlara hayrandir. Ctinkii farkinda olsun olmasin, insanin asil mayasi 1zdi-
raptir. lzdirap, telkinini mutlaka damarlanmiza aktaran ahlak hocamizdir.
Gercekte insan ruhunu en fazla katilastiran ve zehirleyen hirslarla hasetlerin
harabettikleri kalbi, 1zdiraptan baska ne tedavi edebilir? Gegirilen bir hayatin
paylasiimis acilarina dayanmayan dostluk, clirik ve temelsiz oldugu gibi, 1z-
dirapsiz yapilan dua sarlatanhktir”.
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Izdirap, insanda kalbin varli@ina ilk alamettir ve onun dost gibi karsilan-
masl kalbin saheseridir. Her seyi kaybetmeden biiylik kazanci arayan kalb,
baylelikle, byik muradina ermis oluyor, Zira “sevilen kaybedildidi zaman
ruh gaklere yikselir". Izdirabin bizdeki bittn yabancilan fedaya kabiliyetli
kudreti, insani insanlarin dstiine yikseltiyor. Her ¢esit fedakarlk onca bagis-
layici bir gulimseyisten fazla birsey dedildir. Hem de bu en bily(ik cesarettir.
Denizlerin ortasinda kaldigi halde, altindaki tekneyi ve kiirekleri de kime
olursa olsun hemen badislamakta tereddiit etmeyen insanin fedakarligi, ger-
cekte aklin kabul etmeyecedi bir cesarettir, Lakin o, 1zdirabin en ufak sada-
kasidir. lzdirap kendi sahibinin sevgilisidir. Onun ugrunda sebebini bilmese
bile, her seyi feda etmemek elinde degildir. Izdirap, insanin en cok sevdigi
varliktir. insan, 1zdirapla sevdiklerinin hepsinden ziyade, iztirabi seviyor. On-
dan koparak ayrildigimiz zaman varligimizdan bir parcanin koptugunu du-
yuyoruz. Oyle ki, onun yerini baska hicbir sey dolduramiyor. (Hareket, 1971.
S.4)

Ruhun kuvvet kazanmasinda onu yetistirici olan tistad, 1izdiraptir. Cekilen
acilar adirlastikea, cile dayanilmaz hale geldikce, ruh kuvvetini yasatan kilig
keskinlesir. Izdirab, ruhun hocasi, hem de biley tasidir. Dovilmeden keskin-
lesen kilic tasavvur edilmedidi gibi, 1zdirabsiz olgunlasan ruhu diistinmek de
oylesine sagmadir. Varlikl biiyiiven zengin cocugunda kuvvetli ruh aranmi-
yacadl gibi, bitin tatminlerle, murada ermisliklerle Hakka eren insan da dii-
stinilmez. Beden zenginlestikce ruh yoksunlasir. Bilyiik ruhlarin hicbiri diin-
yadaki saadetleri ile 6viinmediler. Hepsinin ruhunun derinliginde su teren-
niim duyuluyor!

“Bulmusum yanmakta bir hal, baska hali neylerim!”

Bu icsel terenniim, acinin sonuna kadar gidenlerin orada kaderlerini kah-
ramanca karsilayislandir, 1zdirabi alkislamalanidir. Sikdyet, saadet dilencisi
halkin halidir; kaderin Allah tertibi oldugunu anlamayan gafillerin saskinlidi-
dir; bedenine ok bagl &l ruhlarin Grpermesidir. Halbuki ibrahim Halilul-
lah'in ikbalde g6z yok; Nesimi'nin deri parcasina ihtirasi yok; Hallac'n bir
bedene ihtiyaci yok. Her inanma hareketinde sevilen bir izdirap sakhidr. Izdi-
rap askin sahididir, cile ve 1zdirap ile ask arasinda nasil bir miinasebet vardir?

Topcu bu soruya sdyle cevap veriyor:

insanligin iradesi 1zdirabin eseridir, dedik. Izdirap bizi kdinatta ufak bir
parca olmaktan cikararak kainatin biitind haline koyuyor: Buna ask, diyoruz.
[zdirabimiz askin eseri degil, ask sonsuz 1zdirabimizin cocugudur; onun ken-
dine bir mevzu bulmasidir; varhiklardan birine badlanarak kendindeki askin
denize bir siikiin, muvakkat bir istirahat aramasidir. Filozof Paliard'in dedigi
gibi, ‘zenginligin ve séhretin asiklan vardir, ilmin asiklari, gtizelligin asiklar
vardir, bir de askin asiklari vardir. Ve hepsinde gérdiidiimiiz, onlari pence-
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sinde tutan miitehakim hayallerinden baska her seye karsi bir kayitsizlik, bir
anlayissizlik, bir asabiyet’. Ask icinde 1zdirabimizin badlandigi varliklar birer
birer kutsallik kazanirlar. Iradesi, 1zdirabi olmayan insanin gdziinde birer tah-
lil ile hice indirilebilen varliklar ask icinde mukaddesada yol olurlar ve kalbi-
mizi ¢irpinarak secdeye vardidl biytk huzura cikarirlar. Fikir ve zekanin me-
todlari ile, ilim yoluyla aklin kabul etmedigi nice mukaddesat ask yolunda
kalb icin kabe oldular. Askin ifadesi olan secde, siginmak demektir ve ask in-
sanin biit(in irade kuvvetleriyle kendinden baskasina siginmasidir. Askimizin
bir sonu, bir bittigi merhale bulunmadidi icin onu arayan 1zdirabimiz da ni-
hayetsizdir. En biyik ilme ulasamamanin, en azametli varlida sahip olama-
manin izdirabini ¢ekiyoruz. Daha cok sevmeyisimizin, hatta diledigimiz kadar
acl cekmemis oldugumuzun 1zdirabini cekiyoruz. Dilek, 1zdirabla hamleler
yaparak, daha blyuk 1zdirap icin ask duraklarinda mest olup dinlenmek su-
retiyle, bir sonsuzluga, Allah'a dodru ilerliyor. (frade, 27-28)

4. Silsile

Tasavvufi hayatin 6nemli bir unsuru da silsileler yani mdrsidler zinciridir. Bu
zincirin halkalan intisab edilen seyhten baslar. Hz. Peygamber'e hatta Allaha
kadar ulasir. Topcu'nun eserlerinde boyle bir silsile s6zkonusu edilmemistir. Bu
baslik altinda onun tarih icinde cok sevdidi, fikir, tavir ve davranislarina 6nem
verdidi sahislarla ilgili kanaatleri siralanacaktir. Bu sahislarin hepsi mutasavvif
olmadidi gibi hepsi Dogu'dan da dedildir. Silsile bazen Gandi, Hallac, Saint Piyer
ile kurulur Zola, Beethoven, Yunus ve Mevlana ile devam eder. Akif, Mevlana,
Sokrat, Hallac dortliistiyle sona erer.

Bazen de Mesnevi, Stileymaniye ve Yavuz sekline birinir (Varolmak, 44, 45,
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671, 71, 73). Silsile bazen Yunus, Akif, Aksemsettin ve Zenbilli'den olusur. Bazen
Cezanne, Van Gogh, Beethoven ve Mevlana'yi icine alir (Kdltdr, 59, 60). Onun
eserinde Pascal, Saint Augustin, Goethe gibi Batililar sik sik gorlildigl halde
Uzak Dogu mistisizmi ile ilgili isim ve istilahlara pek rastlanmaz. Hayrani oldugu
blydk mutasavviflar Orta Asya ve Anadolu tasavvuf tarihi icinde yer alan muta-
savviflardir. Bunun tek istisnasi Hallac'tir, denilebilir. Bunun da sebebi, herhalde
omrind Hallac ile ilgili calismalara vakfeden Massignon ile olan dostlugudur.
Bunun disinda bir Bistami, bir Ciineyd, bir Muhasibi, eserlerinde sézkonusu edil-
mez. Vahdet-i vucid ve Meviana hayrani oldudu halde, ibn Arabi'nin (mesrep
farkliigindan olsa gerek) adina da pek rastlanmaz. Ama eserlerinde bir Tiirk
sufisi ve tefsirci olarak Necmeddin Kiibra'yi bulabilirsiniz (Ahlék, 90).

Topcu'nun eserlerinde, sik sik bir araya gelen peygamberlerden baska diger
veli, idareci ve sanatkarlar da sunlardir:

Haci Bayram-1 Veli, Ibrahim Hakki, Ahmet Yesevi, Sadi, Dede Efendi, Sems-i
Tebrizi, Hz. Omer, Ibn Kemal, Orhan Gazi, Yildinm, Alpaslan, Kilicaslan, Sokrat,
Mikelanj, Dante, Hugo.

Asil ahlak kahramani olanlar peygamberler ve velilerdir. Bir de bunlari
takip etmesini bilen ahlak asiklar, ahlakliigin iradesine sahiptirler. Onlar,
olmesini bilen insanlardir. Bu biydk ferdlerin ahlak iradesi, cemiyette her
zaman halkin ahlaki istemeyen, hem de cok kere ahlak kiyafetine biiriinerek
ahlaki cigneyen istek ve iradesiyle carpisir. Biyik ruhlar ve veliler, halkin ru-
hunu karanliklarda bodan gafletleriyle carpisiyor ve halkin iradesi olmak isti-
yorlar. Halk, glinesi gérmeyen gazlerin korliigayle onlara kars koyuyor. Da-
ima sahnenin i¢ tarafinda, ahlak kahramanlariyla halkin bodusmasi vardir.
Musa ve Isa Peygamberlerden sonra Peygamberimiz de, arasinda yasadigi
halk kitlesiyle miicadele etmediler mi? Hattab'in oglu Omer de halk hance-
riyle katledilmisti. Hallac', kendisine dua ettigi halk iskencelerle 6ldirda.
Gandi'nin ve Kennedy'nin katilleri de halkin icinden ¢iktilar. (fnsan, 53)

“Sonsuzluga isaret eden dehalar cok ise de Kur'an'i Kerim onlara ihtiyac gos-
termeyecek derecede sir ve hikmetler deryasidir” diyen Topcu'nun bu gorisleri,
onun fikir hayatinin cihansumal gériintimi hakkinda da bilgi vermektedir.

Mevlana'nin sahsiyetinde, Sarkin bilyiik hakimi Sadi ile Bati romantizmi-
nin zirvesi sayilan Goethe'yi birlesmis buluyoruz. (Mevidna, 10)

Bizi kendimizden gegirmek icin Mikel-Angelo'nun bir mermerini gdster-
mek veya Beethoven'in bir senfonisini dinletmek yeterdi. Hatta, Iskender'in
bir muharebesini anlatmak da buna kafidir. Lakin tarihi Cin'in Tao dininde
ruhla tabiati kucaklastiran ahlak ideali, Spinoza'nin kemal ahlaki ile Kant'in
odev anlayisi, Pascal'in merhameti ile Bergson'un sezqisi icinde barinan ve
Peygamberin vahyinden fiskiran ilahi dava, Kur'an'in kullara ulastirdidi rah-
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met bizi dylesine kendimize getiricidir ki biz bin bir vecd ile, sevk ile kavus-
tugumuz bu vuslatta kendimizi fersah, fersah geciyor, sonsuzlugun, bizim
ulasabildigimizin son duradi olan selamet menzilinde sevingle murada eriyo-
ruz. Alemde ahlakdan daha giizel, daha gercek bir sey yoktur. (fnsan, 49)

Mevlana ve Tasavvuf adli eserinin ilk ciimleleri de konumuzla ilgilidir:

Biyik mezarlann Gstiinde biytk vatanlar vardir. Biytik dlileri olmayan
milletler ebedi olamazlar. Uzerinde biyik ruhlanin sevildigi topraklarda
ebedi hayat adac yeseriyor, gercek hayat, gercek saadet tadiliyor. Onlarsiz
yery(ziinde yetim yasiyoruz. Yasadigimiz bu yeryiziinde topradin ruhu yok-
sa bizde de hayat olamiyor. Biiyiik ruhu vatan topradina karistiranlar, millet-
leri ebedi yapan mezarlarda ebediyetle kucak kucada yatanlar, peygamber-
ler, veliler, hakimler, filozoflar, ahlakcilar ve sanatkarlardir. Anadolu topragi-
nin, altinda bize bin yilik maziden emanet olan biiyilk mezarlar ebedi olan
ruhlarini bizim varlidimiza karistirdikca, ruhlanmiza disman olan sefillerin
zehirli tesirleri bizi imha edemez. Gercek biiytklerimizin mezarinda ebedilik
bayrad dalgalaniyor. Bizi yasatan ve ebedi kilan kervanin basinda Mevlana-
lan, Yunuslari gorilyoruz. (Meviana, 9)

5. Tarikat

Nurettin Topgu, “Tarik yoluyla irsat ruhlara cevrilmis bir heykelciliktir” (Maarif,
60) dedikten sonra séyle devam ediyor: “Dini hayatin tarikatlerle ve seriata
badlanmak suretiyle ulasilan gayesi; bizimkini gecen ve bizim kuvvetimizle asla
olctilemez olan bu kuvvete istirak (Participation)dir. Onunla ruhumuzun sonsuz
kuvvet kazanma istiyakidir. Onunla benlidimizin battnlesmesidir. Hayal olan
varlidimizdan gecip gercek olan varlida baglanma askimizdir. Mutlak ihtivaci-
mizdir. Kendisine baglandidimiz bu varlik Allah’tir. Tarikatlarda rabitanin ménasi
iste bu sonsuz varlikla huzur haline bizi ulastirmaktir” (Ahlék, 191).

Tarikatlari cokerten sebepler olarak da sahtekar miirsitler, dolandirici seyh-
ler, (insan, 23) basta alevilik ve diinyevi hazlarla dolu olan adab-erkan silsileleri-
ni gérmistir (Maarif, 53). “Alevilik, Islami dekor ve Islami kliseler icinde barinan
Zerdust dininin felsefesi, Bektasilik ise saman dininin felsefesidir” (Maarif, 80).

Buglinkil Mevlevilikle de Mevlana’nin anlasilamayacagi kanaatinda olan Top-
cu, tarikat egitiminde giizel sanatlarin, dzellikle musikinin rolt Gzerinde israrla
durmustur.

Topcu tasavvufi disiincelerini ortaya koyarken herhangi bir tarikati degil
genel tasavvufi nesveyi anlatir. Tahir(’l-Mevlevi’nin Mesnevi serhine yazdidi
takrizde Allah yolunun yolcusu i¢in ticlii bir tasnifi dzetler: Hazirhk, Vecd-Istidrak,
Huzur. Bu géniil yolculugunu soyle 6zetliyor:
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Ruh diinyasinda tam manasiyle bir atletizm denebilecek olan bu sicrays,
gelisigiizel yapilan bir hamle ile olmuyor: Onun adabi, erkani, usul(i vardir.
Tasavvufun, insan olan varlidimizdan ¢ikarip Allah'a yaklastiran, bazilarinin
tabiri ile Allah’la birlestiren hareketleri, i¢ safhadan gecmek suretiyle yapil-
maktadir.

1. Birincisi hazirlik safhasidir: Bu, tasavvufun riyazat ve feragat evresidir.
Allah yolcusu, bu hazirlanmada terk veya inkar basamaklarini atlayacaktir.
Kendinde diinya yiiki diye ne varsa hepsini birer birer ve suurlu bir teslimi-
yetle terk edecektir. Terk hali, onun ruhunda once bir istek, bir istiyak, bir
irade halinde parlar. ilk riyazetlerle ise baslayan dervis, bu yolun bitiminde
sonsuzlugun temasasi ile karsilasir. Manzara yok, sekil ve stret yok. Lakin
deruni bir ihtisam, manzara imis gibi etrafa yayilan bir mana, diinyamizi ka-
rartida birakan i¢sel bir aydinlik, botindn fertlerine ayrilmaz muhtesem ve
sarsici ifadesi, ruh atletini kendinden gecirir. Onda inkar sevgisi baslar; diin-
ya yikind inkar sevagisi.

Bu askin ilk hamlesi, servetten ve devletten gecme sevki ile kanatlana-
caktir. Bu inkar zor olmaz. Bilakis derviste bir nesvedir. Mal ile mevki hirslari-
ni ve bu varliklarin agir yikand, kirlerden temizlenir gibi kendinden atar,
uzaklastinir. Artik Allah yolculuguna c¢ikanin geri donmesi yoktur, Bu yolda
ilerledikce giicliik artar, sevk de beraber cogalir. Temasa edilen mana alemi,
basamak basamak ilerledikce, daha genisler, enginlesir, sonsuzlasir, sarhos
edici olur.

Dervis olgunlastikca, daha cetin inkarlar, evvelkini takip eder. Ikinci ba-
samakta evladdan ve irsaddan ge¢me hali gerceklesir. Evladdan ge¢me bir
gondl yakisidir, irsaddan ge¢me ise akil yakist. Onlari yaralarina yapistirir ce-
ker, koparir. Boylelikle sifa bulur, Evlad, Allah'indir. irsad ise, biittin kibirlerin
hammali olan zavalli aklin herzeleri. Bittn alem, battn akil, bitin hikmet,
dervisin badrinda parlayan ask giinesinde, atese diisen bir kar damlasi gibi
eriyecektir. Sevkindeki lezzet hicbir seyde bulunmaz. Lezzet, hikmete degis-
tiriimez. Tasavvuf, hikmet degildir; ilahi hazdir. Onun yaninda, felsefe ile be-
raber biitiin ilimler ve bitiin kaideler hakikatin posasi hiikmindedirler. ister
tatl ister aci, hepsi de degersizdir. Dervis bunlara itibar etmez.

Mevlana evini, ailesini bir zaman ihmal etmis bundan ne ¢ikar! Terk liba-
sini o coktan giyinmis ve benimsemistir. Askin ummaninda aklin irsadi da li-
zumsuz bir kilfet sayilir. Sadece agkin bir nevi tortusu, dumani veya ondan
fiskiran bir alev kalir ki, o da disartya ¢ikinca volkan atesi gibi donup kalmak-
tadir: Bu siirdir, neydir, sema’dir, her cesit ifadedir. Askin kendisi dedgildir.
Belki de ona yabanci bir unsurdur; zira donmus ve diinyevi hilviyet kazan-
mistir, Bu basamakta duran dervisin gozinde evladin, camurun icine atilan
altindan, ilmin de, sahte bir mankeni andiran schretle, devletten farki kal-
mamistir. ~

Terk yolculudu burada da nihayetlenmez. ilim denen kengdindeki bulanik
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ve tatsiz suyu bir bataga bosalttiktan sonra, hayallerle, hatiralardan siyril-
maya baslayacaktir. Dervis, kendi ruh dinyasini dolduran yizlerce hayali
benliginde bulacaktir veya onlan kendinde eritip yok edecektir. Onlari unu-
tacak, degerlerini inkar edecek, suurunda bu ¢okluk resminin mitemadiyen
raksetmesini baylece dnleyecektir. Onda, bizim diinyamiza karsi bir nevi ya-
bancilik, hatirlama, iradesini yok edici, sanki yeniden bir dogus hali peydah
olacaktir. Bu icsel dogus, bir nevi istigfardir; tovbe ile temizlenmedir.

Daha sonra, duygulardan temizlenme kendini gdsterir. Bu hal, bir nevi
mahiyet degistirmedir. Dervis dini denemenin bu basamaginda, bizim cok ve
rengarenk duygulanimiza yabancilasir. Dinyamizi dolduran bunca duygu ve-
rici hadiselerin karsisinda duygusuz kalir; adeta kaskati bir varlik kesilir. Bi-
zim sevindigimize sevinmez; bizi yakan acilarla yanmaz olur. Onu, bizim
duygulanmizin terenniimciisii zannederek sairler arasina koymak gaflettir,
anlavissizliktir. Tasavvuf, sanat degildir. Hazreti Mevlana'yi ve Yunus Emre’yi
siirlerindeki ahenkte arayanlar, kabugu 6z zannedenlerdir.

Nihayet iradeden siyriima, duygusuzluk bolgesine varan dervisi varlik
kabusundan kurtarir, selamet denizine strtikler. Burada benlik gayyaya gé-
mildr, 6limle dirim bir olur. Bedene baglilik iradesi de kalmaz. Istekler sahi-
bine iade edilir.

Bu zirveye tirmanan dervis, zaferi kazanmistir. Cile bitmis, kulun isi ta-
mam olmustur. Terk mintikasinin bu zirvesinde u¢mak icin, hidayetten baska
bir sey olmayan, kanat beklenir.

2. Terk balgesi sonuna kadar boylece asildiktan sonra, tasavvufun ikinci
safhasi olan vecd, istigrak baslar. Bu safhada, varliga ait batin vehimlerle ci-
lelerden, sdyledigimiz sira ile birer birer bosalan ruha; hakikat dolacaktir. Bo-
salmadikca dolma yok. Diinyasindan bosalmayan kaba, ukba dolmuyor.
Dilnya heveslerinden ve varlik vehimierinden tamamiyle siynlan bu kab ve
kalip, ancak boylelikle tam manast ile Allah’in emrine girebilir. Tagididi safra-
yi biitiin btiin atan varlik, dinyevi muvazenelerden halas olarak bir bas

s
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dénmesine tutulur. Vecd, ruhta bas donmesi halini andirir. Vecd denen bu
bas dénmesi, ruhu mutlak alemine yikseltir; onunla birlestirir. Bu birlesme
iki kirenin carpismasi gibi bir sarsinti ile baslar. Ulthiyetle temasa gecen ruh,
tahammdild giic olan sonsuz bir zevkin kucadinda sarhos olur. Burada ebedi-
lik ve sonsuzluk mekansiz bir an icinde gerceklesir. IstiGrak denilen asin vecd
hali, dervisin miracidir. Icerisinde biyak huzura dodru yikselisin hissedildigi
bu hal firtinalidir, kendinden tam ge¢me halidir. Varligin bisbitin ortadan
kalkarak, sadece hazzin kaldigi haldir. Onda, Allah'la temas hazzi dile gelir.
Temasin siddetli oldugu anlar dervise “Enelhak” dedirtir. Bu anin sarhoslu-
dunu bitin hayatlarina yayarak vecd zevkini aklin anahtar yapanlar, bu
disturu hakikat diye kabul ettiler. Damla, denizden kendisini nasil ayirsin?

3. Ancak dini deneme vecd ile de bitmiyor. Vecd, kendi kendinin gayesi
dedildir. O sadece gayeye gotiiren gecittir. Onun gayesi, huzura ulastirmak-
tir. Tasavvufun Ggincd ve son merhalesi, huzur safhasidir, Vecd ve istigrak
kemal haline geldi mi; dervis huzur denizine ytkseliyor: varlidl, mutlak huzur
kaplyor.

Vecd icinde baslayan firtinanin feryatlari ile terenntimleri, huzurda tam
siikuna kavusur. Zira huzur, siddetli firtinayi takip eden ruhtaki tam ve mut-
lak stikndur. Huzurda firtina durur, ask devam eder. Ancak damarlara siner.
Feryad iken hayat olur gercedin temasasi ile yasanmasi birlesir. Ruh biittin
esyaya ve varliklara dagilir; hepsi ile birden birlesir. Engel olan cokluk orta-
dan kalkar. Murad olan vuslat hasil olur. Vecdden huzura gecmekle, aski ih-
zar eden vecdin yok oldugu zannedilmesin. Bazi anlarda yasanan vecd, hu-
zur halinde dervisin varliginda eriyerek hayatinin biittin anlarina ve varlidinin
batin zerrelerine yayimistir, Feryad ve sarhosluk verine, varlidin dilinden
anlayan ve varlikla hembezm olan bir ahenk meydana gelmistir. Huzur ha-
linde vecd, dervisin varligindan tasarak, battin varliklari isba etmistir; sonra
da her seyden ayni ahenkle tasmaktadir. Huzur, doyulmayan bir sevdadir.
Goze muhtac olmadan gérmedir; uzuvlardan mstadni bir yasayistir. Huzur,
Allah’in huzurudur. Ondaki varliklar ve manzaralan anlatmak, disandan im-
kansizdir. O, icsel kesifler yapma halidir; biyiik dost ile sohbet halidir. Onda,
varlidina esir insanin hic bilmedidi lutdflar, dlemler ve muradlar sakhidir. Bu
hale ulasan dervisin iradesi ve dilekleri bizimkinden biisbiitiin baska olur.
Onda bizimkinden baska mahivette olan dilek ve hayat, bir ve ayni seydir.
Gergekle temasasi birbirinden ayriimaz.

Devamli hasret olan vecd ile, nihai vuslat hali yasatan huzur, acaba birbi-
rinin zidds haller midir? Gortiniste dyle olmakla beraber, hakikatte vecd ile
huzur, birbirine zid ve aykin davranislar dedildir. Tasavvufun gayesi olan hu-
zura vecd yolu ile ulasmak zaruridir. Ancak, huzura ulastiktan sonra, derviste
vecd yok olmuyor. Ayni huzur mertebesinin, hayatinin her aninda bozulma-
dan, zayiflamadan devami mimkin olmadidina gore, dervis huzura yiiksel-
mek icin her defasinda vecdin kanatlanini agmaya muhtag oluyor. Vecd, onu
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tekrar huzura ykseltiyor. Huzur zamanla gevseyince, yine vecdin kuvvetiyle
havalanmak zorundadir. Su halde, vecd ile huzur matemadiyen birbirlerini
kovaliyorlar. Ancak, bazilarinda vecdin siddetine nisbetle huzur zayiftir. Ba-
zilarinda ise vecdin siddetinden ziyade, huzurun enginligine sahit oluyoruz.
Yunus Emre ile Mevlana gibi vecd ve istigrakin en taskin kahramanlari, bize
en kuvvetli feryadlarini ulastirmis, olanlardir. Bunlarda dile gelen Allah sev-
gisi, siir halinde bize ntifuz edecek yolu bulmustur. Mutasavviflarin vecd de-
recesini, terenniimleri ile 6lcerek az ok bilmekteyiz. Ancak, huzur mertebe-
lerini bilmemize imkan yok. O mahrem mintikaya, yabanci niffuz edemedigi
gibi, iki dosttan baskasi, onda olup bitenleri bilemez. Tasavvufu bir cevize
benzetirler. Distaki soyulup atilan aci kabuklar, hazirlik devresinin riyazetleri
ile feragatleridir. icteki kati kabuk vecdi distindiirdir. Asil meyve olan huzur,
en icte barinan cevizin kendisidir. Bu kabuklan kirip attiktan sonra meyveyi
yiyebilenler, bahtiyarlardir.

Bir baska yazisinda ise Sevgili'ye ulasan yollari iki baslik altinda toplamakta-
dir. Tabiat sevgisi ve musiki. Bu yollarla hafifleyen gondile artik hizmet ve haki-
kat aski sunulacaktir.

Varliktan baska bir sey olmayan ve hem de varlikta gizlenen bu Sultanin
sehrine iki yoldan gidiliyor: Bir yol tabiatin sevgisidir. Ufak bir yiik, tabiatin
olan her sey bizi O'na gétdrdyor. Tabiati hakkiyle sevmek, O'na teslim ol-
maktir. Biz topradi toprak diye giinesi giines diye sevmekle yaniliyoruz. Ha-
kikatte toprak topradin ortiisi giines giinesin perdesidir.

Bu ortiy( kaldirmak ve bu perdeyi siyirmak icin topraga secde etmek,
giinese vurulmak lazim geliyor. Biz topraga topugumuzla dokunuyoruz ve
glineste derimizi kavuruyoruz. Onlardan ayrilinca da unutuyoruz. Bircoklar
tabiati severler, ancak sevgilerini tamamlamaktan korkarlar. Onda hidayete
kadar gitmede cesaretleri yoktur. Eger gidebilselerdi, biittin tabiat varliklarin
arkasinda gilimseyen sonsuzlugun yiz(nt gorirlerdi. Sonu olan varhklarn
hayaline hi¢ benzemeyen bu yiiz, dadlarin, denizlerin ve agaclarla ciceklerin
bize sunduklari sevgilinin giizel y{iziidir. Tabiatta ¢irkin olan hic bir sey yok-
tur. Ve onda her parca biittinden farksizdir. Gulimseyen bir cicekle yalvaran
bir dal gibi, yiksek dadlar veya icerisinde semai halinde yildizlarin Girperdigi
gokytizii hepsi ayni ilahi bakisla bizi karsilamaktadir. Kiicik bir bahcede veya
engin bir denizde bizi karsilayan ayni kurtarici bakistir. Akifin vecde ulastidi
devrinde:

“Gel ey bir tanecik Gaib, gel ey bir tanecik Mevcut” diye yalvardigi sevgi-
linin, tabiatin aynasinda gdriilen yiizl, sessiz, s6zsiiz ve hareketsiz bir baki-
sidir. Sekillerde gorandr, seklini saklar; renklere biirGnir, rengini gizler; birdir
coklukta barinir. O, ancak cok olan esyadan ¢okluk vehmi uzaklasinca kendi-
ni gosterir. Ginesin parladidi yerde suuru kamastirir, Hal olur, taniyan insani
tanidid varlikla birlestirir.
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Bu Sultan'in sehrine girerken, tabiatin vecdine yakalanan insanda mey-
dana gelen dedismeler, hig bir irsadin yapamayacadi seylerdir. Tabiat vecdi-
ne tutulan insanda meydana gelen ilk hal, ruhunun Gstiine ¢oken hayat ka-
busundan kurtularak mutlak hiirriyetine kavusmasidir. Bu mutlak hirriyet
insani hirslarla hasetlerden ve diinyaya bagli isteklerden bir anda siyirip kur-
tarir. Istahlan anlasiimaz ve giiling yapar, hiddetle korkulardan selamete ¢i-
karir. Gururlarla arzular sizi kemiriyor mu? Daglarda dolasin. Hirslarin isken-
cesiyle kivranan hasta misiniz? Bir adacin altina siginin. Yasamak korkulari
sizi adim adim kovaliyorsa akan bir suyun basucuna baddas kurun. Tabiatin
yaphidi tedaviyi ne hekim, ne hakim, ne de hig bir dost eli yapamaz. Tabiatin
mucizesinden habersiz yasayanlar sabahtan aksama kadar ot ve saman tasi-
diklar halde achktan olen okizlere benzerler. Tabiattan kacip da birer kirec
ocagini andiran bilyik sehirlere kapanan saskinlarin vay haline! Onlar cen-
netten kacan sersem varliklardir” (Hareket, 1973, sy: 90)

Tabiatta gizlenen insan y(zini gormeyen gozler kordir. Tabiatla ko-
nusmasini bilmeyen insan ruhu dilsizdir, Gozt ve gonlii olanlar ne halde ol-
salar bile tabiat onlarla sozlesir; her nerede olsalar onlar tabiatla konusurlar
ve onunla hallesirler,

Dost arayan goniller, onu bir insan varlidinda bulmasalar bile tabiatta
bulurlar: Hicrandaki ruhun bir agacin altina siginmasi ve karsi-yamacta bulu-
nan bir adacla sézlesmesi hicranini vuslat yapiyor. Daglarin ardindaki dost
sanki karsisindadir. Bir dere kenarindaki su sohbeti, yiizlerce insana ¢evrilen
hasbihalden cok zengin ve ¢ok daha dederlidir; ¢link{i onda bir kalble konu-
sulur ve o kalbe derinlerdeki biitiin sirlar acihir acilar anlatilir. Hem de ondan
sifa umulur; onunla yaralar tedavi edilir, Suyun ciceklerde koku, gdkytztinde
renk, tende hayat olmadan Gnce varh@inin en biytk hikmeti yaralar tedavi
etmesidir. Ruhtaki derin yaralar Kur'an'da sesle tedavi edildigi gibi tabiatta
su ile tedavi edilirler,

Giinese gelince, her bakisi yeni bir aska baslangic olan dost yiiz(, tabiat-
taki bittn dostluklarin ezelden beri sodumayan kaynadidir. Akan sular ve
adaclar, denizler ve dadlar hayran hayran onu seyrederler. Caglayanlar o
nurdan sevgiliye hickinirlar. Rizgarlar onun icin inlerler. Yatadinda icin icin
agdlayan derelerin kalbinde onun aski parlamaktadir. Basaklari cidlerle yikli
bir bahar tarlasinda giinesin hitlyasi dalgalanir, Giinessiz bir dilnyada acaba
ask olur muydu? Tabiattan Tanr'ya tirmanmak, hakikat yolculugunun son
cabasidir. Ciink( tabiat, dostlarin dostu olan Biyiik Dost'a, Allah'a ulasmak
icin hilkate dayali bir merdivendir; her tarafina insan denen leslerden pis ko-
kular ve zehirleyici bugular sacilan cemiyet hayatindan kurtulup da tek kur-
tarici Dost'a, kavusmak icin gecilmesi zorunlu olan gegittir. Bu gecis asildik-
tan sonra ruh Allah sohbetine kavusur; o artik her yerde Allah’la beraberdir.
Bu gecidi gecmedikten sonra diinya denen viranede kalbine dost arayan bi-
careler bosuna yoruluyor. Omir boyunca dost pesinde kosan zavallilar dost
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bulmasalar da onu arama zevkini tattilar. Her sabah dodan giines onlari,
“kalk, dostunu ara” diye selamlarken gdndllere bol Gmitlerden bahsis daditi-
yor. Hayatin manasim hakkiyla bilenler onu bol kazanma ve hos vakit gegir-
me vehimlerinde telef etmezler; belki dost arama yolunda bir cihad devri sa-
yarlar. Aranan dost ya bir insan yiizinde gilimser ya da insani tabiatin cez-
belisi yapar. Miracda acilan kapi belki sonunda ona da acilacak. Umidimiz,
Miracin Davetcisi olan o Biyik Dostun sohbetine kavusmak olunca diinya-
miz da dederli olacak, bu sefil alemde dost arama ¢abalarimiz bosa gitmeye-
cektir. Iste 0 zaman, diinya giizelmis, ciinkii o Biiylk Dost giizel diyebilece-
diz. (Hareket,1972.S.78)

Biricik Sultan'in sehrine gétiren ikinci yol masikidir. Misiki, varliklarin,
aklin perdesi arkasinda gizlenen, kendini gdstermeyen Sultaninin sesidir. O
higbir zaman ¢6zilmeyen ilahi sifredir. Biz o dilin unsurlarini yanyana getiri-
yoruz, manayi yaratan biz dediliz, odur. Tabiatta goriindd, seslenmedi. Misi-
kide sesleniyor, gérinmiyor. Beni benden aliyor, dleme teslim ediyor. Sonra
da getirip alemi bana badisliyor, beni biitin alemle dolduruyor, beni dlem-
den biyik yapmanin zevkiyle kendimden gecirtivor, ilahi hazla bayiltiyor.
Bir taraftan masikinin temel unsuru olan melodi yani icsel ahenk, ruhun de-
rinlikerinden cikarak biitiin aleme yayiliyor. Obir taraftan varlidin esyada
dolasan bilyik sirrini ifsa ediyor. Varlikla ben, iki sir, onda birlesiyoruz. Sanki
karsimizda bir kalin perdenin arkasinda gizlenen ezeli sevaili feryad ediyor.
“Ben buradayim, diyor her yerde aradidiniz benim!”

Musiki de tabiat gibi temizleyicidir. Onda kinler ve hasetler dayanamaz,
erirler. Menfaatlerle sohretler soytarilar gibi sintir, kiicik diserler. Umitsiz
kederse ondan ¢ok uzaklardadir. Tabiat gibi o da askimizin kaynadidir. Misi-
ki imitlerin de kaynadidir. Sonsuzluga inandirir. O hem de hakikatlerin yara-
ticisidir. Bir roman veya felsefe eseri melodinin herhangi bir safhasindan ¢i-
kartilir. Samimi bir eser ortaya koymadan 6nce masiki dinlemelidir. Dostluk
andlasmasi masiki ile bestelenmeli, okullarda derse ve meclislerde oturuma
masiki ile baslamalidir. Ciinkd, o askimizin ifadesi ve samimiyetimizin mirsi-
didir.

Hayatin bunca vehimleri arasinda benlidini vitiren insan tabiatin kuca-
ginda ve masikide kendini buluyor. Oz, asil bunlarin icindekidir. Ancak bun-
larin ikisi birlikte bulunmuyorlar. Bulunsalardi, o Mutlak Varlidin huzurunda
dayanilmazdi. Musa, Allah’la konusuyor, fakat gérmiyordu. Onu gérmek is-
tedi, bu temasaya dayanamadi. Tabiat, biit(in ruhu sarinca masikiyi susturur,
misiki s6z alinca tabiati siler ve unutturur, Bunlar kiskanc iki silah gibidirler,
birbirini istemezler. Yanyana gelemeyen iki sevdalidir bunlar. Halbuki bir
olan Mutlak Varh@in iki torlt gérantsidarler. Bunlara dost olanlar, dlemi ida-
re eden kanunlarin perdesini yirtan bir takim sirlara mahrem olurlar. Onlar-
dan haber alir, mijdelenirler. Mutlak Varligin kendilerini korudugunu hisse-
derler. Zaman zaman onu can gdzi ile biitinde gorir, manada tanirlar. Ses-
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siz, sozstiz ve hareketsiz minasebet ruhu sarinca, Varlikla benligin birlesme-
si tamam olmus, insan kendini bulmus demektir. Hadiste soylendigi gibi:
“Kendini bilen Rabbini bilir" hakikati, cevrik sekliyle de dodrudur: “Rabbini
bilen kendini bilir. (Hareket, 1973, S. 90) Musiki ile temizlenip hafifleyen ruha
hizmet zevki astlanmalidir. Esasen musiki bu sevgiye hazirlar. Gence karsilik-
siz, menfaatsiz, sohret vaadi bulunmayan ve mesuliyeti olan gorevler yiik-
lenmelidir. Devletten, halktan toplumdan yardim almayan, devlet kapisina
gotdrmeyen ve hic bir zaman ikbale de yikseltmeyecek olan cemiyetler ku-
rulmahdir. Dergah misali dernekler agilmalidir. Onlarla halka hizmet sevgisi
yegane karsilik, tek muvaffakiyet ve tek gaye olmalidir. Ruhun iffeti hizmeti
ile Glcdlir,

Sonra hakikat asisina sira gelir. Teknik gayesinden siyrilmis il il yolculu-
gu, hakikata hakikat oldugu icin baglanma sevdasi, gencligin ruhunda alemi
fethe muktedir kuvvettir.. Ronesanstan asrimiza kadar Avrupalinin ruhunu
giklere yiikselten harika, Dogunun hala benimseyemedigi ilim zihniyeti ise,
ancak ruhlarda bu asiy1 vermeye muktedir olan ve 6nceden ahlaki hazirlik is-
teyen hakikat imanindan dodma bir cevherdir. Bir nevi bilgi ile sevainin kari-
simidir. Varlik sevgisinin zeka alemindeki fetihleridir. Batinin ilim tarihi karis-
tirilacak olursa onda hakikata adanmis ve hakikat ugrunda harcanmis yiiz
binlerce émiir gorultr. (Kuitdr, 93)

6. Melamet

Kinayanin kinamasindan korkmamak anlamina gelen Melametiye kisaca, tasav-
vufu kiskacinda alip yok etmek isteyen sekilci gosterise kars verilen azimli ve
kararli bir miicahedenin adidir. Onda gosteri, benlik, sohret izi tasiyan her sey
vasak, gizlilik, hasbilik, ihlas ve mutevazilik esastir. Topcu’nun eserlerinde
melametiye kelimesine pek rastlanmaz. Fakat, onun bizzat hayati ile idealindeki
tasavvufi hayatin melametiye ile cok yakin bir ilgisi vardir. Onun bu kelimeyi
kullanmayisi tefessiih etmis Melametiye ile karistirima korkusuna baglanabilir.
Nurettin Topcu'nun konu ile ilgili disiincelerini soyle 6zetlemek mimkiinddr;

“Dinde kaideler ve ahkam, askin kaynadindan fiskirmis oldugu halde, aski
anlamadan dodrudan dogruya kaidelere badlanmak taassub denilen kérliige
goturtr’ (fnsan, 16). O'na gore tarikatlar clriiten sebeplerden biri de adab-
erkan silsilesidir (Maarif, 53).

Hakikate gdre degil de kalabaliklarin istedine gore konusmak, onlardan
isaret beklemek bizi Allah'tan ayiran bir husustur. Kaideler, kalabalik ve alkis
tutanlari bastan sona yok edici kuvvetlerdir. Mabeddeki merasimler, aliskan-
Iik, olmus taskinliklar ve hislere hitab eden sadirlastirici silahlar dini hayatin
disinda kalirlar. (Maarif, 36)

“Kalabalidin toplandi@i kulislerde senin ne isin var” diye soran Topcu, adini
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Bir 10 Temmuz
gina.

“Biiyiik mezarla-
rin dstdnde
biyak vatanlar
vardir, Biyik
olieri olmayan
milletler ebedi
olamazlar.”

cok tekrarlayan gonllerde bile Allah’in kayboldugunu soylemektedir (Hareket,
Mart, 1973. S. 87). O’'na gore (g tarll davranis kaba ve sahtedir; Kendini belli
eden sanat, nimayisci ahlak, kendine gtivenen dindarlik (Varolmak, 93). “Herkes
kendine tapiimasini istiyor, zaferin heykeli olmak istiyor” diyor ve soruyor Top-
cu:

“Islam’in biitiin ruhundan siyrilarak sade kabuk kaidelerden ibaret kaldidi bu
diyara kim Islam diyar diyebilir” (Hareket, 1971. S. 61-62). Bekledidi neslin temel
ozelliklerini ise soyle siraliyor:

Yarinki Tarkiveyi, iste bu yasama zevkini birakip yasatma, askina génal
veren sabirll ve azimli lakin gdsterissiz ve niimayissiz ¢alisan ruh cephesinin
maden iscileri kuracaktir. (Yarmn, 33)

Tasavvuf islamin ruhunu yasattih halde, kaideciler onun sesini boddu-
lar” diyor ve devam ediyor: “O zaman ruhsuz kalan sekillere basvurulur, ici
bos giizel sozler, parlak sekiller, siislii kiyafetler itibar kazanir. (rade, 38)

ibadetlerini sayip 6lcerek yaparlar karsilidini da tartarak alirlar, her mira-
sa oldugundan cok cennet mirasina haristirler. Gonlleri perisan eder de hir-
kay muhafazaya calisirlar. (Mevidna, 17-18)

Onlar ibadet diye istedikleri kadar beden hareketi yapsinlar, sayisiz Hac
etsinler, secde onlardan tiksinir Kabe onlardan kacar. (fnsan, 62)

Biitin bu insanlar ahlak adina baskalarini itham etme kuvvetini, bizzat
kendilerini bilmeyislerinden alyorlar. Kendilerini bilselerdi, ithamlari nefisle-
rine cevrilir, onlan yetistirecek azab ile izdirabin mayasi olurdu. (fnsan, 52)

ilk dini hareketlerin kaynadinin, Peygamberin ruhundan kaynayan ask oldu-
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guna isaret ettikten sonra “Dinin en yiksek bir irade oldugunu, bilmeyenler cami

kapilarina serilmis tdrld dilencilerin arasindan ibadete kossunlar ve tesbihlerinin

sayisini mirside ehemmiyetle soradursunlar” (frade, 27) demektedir.
Melametiyenin esaslarindan olan bir hususu da soyle dzetliyor:

I¢ diinyalarini baska insanlardan gizlemek, onlar icin varlidin cetin mida-
faasi gibidir. Biitdn kuvvetleriyle kendilerini saklamaya calisir i¢ varliklarini
daima kalin bir 6rtGinin altinda gizlerler. Baskalan tarafindan anlasilmak on-
larca harap olmaktir. Clrttilmektir, yok edilmektir. Baska insanlardan ihti-
rasla koruduklan benliklerini asil sahibi olan Allah'a teslim etmek, blyik
Yalniz'a siginmak icin yalvaris onlarin boyik zafer Gmitleridir. (Hareket)

7. Ahlak

0'na gore ahlak Islam dininin 6z( esasi ve bizzat kendisidir. Ahlaki dinden veya
dini ahlaktan ayri gormek isteyenleri, insanin i¢ diinyasini yine kendinden ayir-
mak isteyenlere benzetir (fnsan, 53). Islam ahlaki sabir, stikir, af gibi bircok esas
ihtiva etmekle birlikte, onu (i¢ esasta toplamak mamkiindir; hormet, merhamet,
hizmet (Insan, 68).

Esasen ahlak birdir. Ve dinle insanliga sunulmustur. Islam dininde kema-
line ulasmustir. Felsefe tarihi icinde bircok ahlak sistemleri ortaya konulmus-
tur. Lakin Islam dininin insanlida ilahi hediyesi olan ahlak yeryiziinde hic bir
sekilde esi gosterilemeyecek biiyikliktedir. (lnsan, 69)

Bizi ancak ebediyetin mutlu yolcusu yapacak Islam ahlakinin esasini
ararsak, onu mutlak varlida ask ile yoneliste buluruz. Mutlak varliktan bitin
esyaya ve kainata sicrayan askimiz, her sahada sevai oluyor. Iste bu sevgi
dlinyayi cennet yapmaya ve hayati degerli kilmaya kafidir. Her varliga cevri-
len sevginin bize ulastirdidi hal, hérmet durumudur: Ahlak yapimizin ilk ve
temel mayasi hormettir. Hic bir zaman tehiike ile tehdit ve garaz manasina
anlasiimamasi lazim gelen ve Isldmda her hikmetin basi olan Allah korkusu,
yukaridaki tahlilde tanitmaya calisidimiz, tam ve gercek hormetten baska
bir sey degildir. Allah'a yaklastiran ibadet ise, hormetimizin ifadesi ve bizzat
kendi kendimize tasdik ettirilmesi suretiyle bizde arttinimasidir, bunun icin
tertiplenmis hareketlerdir. Dinin esasi hérmet oldugu gibi, ahlakimizin da
temel .duygusu odur. Milliyetciligimizin esasini da hérmet teskil etmelidir.
Once hep birbirimize hormetle ise bashyacagiz. Birlige ulastiracak yol, hor-
met yoludur: lime hérmet, ecdada hormet, bitin samimi isteklere hormet.
Baskalarina hormet tanimayan somiirgeci barbar Bati millivetciligi hi¢ bir
zaman bir ahlak davasi olamamistir. Bizi diisman pencelerinden kurtaracak
kuvvet, diismanlarin affi ile I0tfu dedil, hep birbirimize karsi yasatacagimiz
hormet iradesi olacaktir.

Evveld Kur'an'a hormet edilmelidir. Kur'an, kendisinin ancak lafzim ko-
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yun gibi gézlerini yumarak dinlemekten hoslananlarin heveslendikleri her
yerde, saygill saygisiz her vesileyle, bos vakitleri dolduran bir edlencelik ha-
linde, ses gizelligi icin okunarak ibtizale ugratiimamali veya esnafi tarafin-
dan baremli Gcretler karsihidinda satiimamalidir. Kutsal Kitabin ruhu ve
manas! izerinde durmak asil ibadettir. Ama bir dikkana veya bir daireye,
hatta bir kahveye girip cikildigi gibi camiye de ylece girip ¢ikan bir cemaat-
ta hormet mi aranir? Bizzat ibadette, ezanda ve duada biitin hérmeti kah-
redici sesler, mabedi ¢inlatirken, Allah'in huzuruna hérmet mi kalir? Mabet-
teki hormet, Allah evinin yapisinda bulundugu gibi sesledir, bakistadir, du-
rustadir, sonunda kalbe siner. Boylece namaz en muhtesem ve muhterem
hormet talimidir. Bir ferdi, Bir olan Allah'in huzuruna yiikselten hérmet mira-
sidir.

Allah'in en bityik nimeti aklin meyvasi olan ilme hérmet edilmelidir. In-
san aklinin erisemedidi en yiiksek zirve olan asrimizin ilmi, frenk ilmi veya
kafir ilmi diye inkar edilmemelidir. Allah'i da, Kur'an'i da, zekalari bu ilimle
kuvvetlendirip bilemek suretiyle daha iyi anliyacagimiz kabul edilmelidir.
Akl inkar edip, gecmis asirlarin disindslerini miltemadiyen tekrarlayip ha-
tirlatarak hakikat diye kabul ettirmek, bizzat hakikate kars islenen zulimdar
ki, ona taassup diyorlar. Esref-i mahlikat olan insana hérmet edilmelidir.
Kendi inancimiza sahip olmiyanlari cehenneme géndermek, Allah’in kendi
kullari hakkinda bizim azap fermani ¢lkarmamiz gibi bir saygisizliktir. Her an
Allah'in huzurunda oldugunu bilenler icin kulun kulu, giinahkarin giinahkar
ithami kadar giilling sey olamaz. Misliman olarak blyik kicik, kadin erkek,
fakir zengin hep birbirimize karsi hérmet borcluyuz. Kendi hérmetimiz, yine
kendimizin ruh kuvveti ile iman derecesini gdsterir. Hormetin en yiiksek ba-
samadinda ask bulunuyor. Ask, hérmetin vecd halinde yasanmasidir, (lnsan,
60) O'na gore hormetin en mitkemmel tavir ve talimi namazdir,

Topcu'ya gdre, bu konuda da din adamlari érnek olacak, blyiide, kicide, fa-
kire ve en dedersiz bilinen yaratiklara bile hiirmet etmeyi, bizzat kendi hareket-
leri ile gostereceklerdir. “Onlarin davasl maddi ve sefil hayatimizla yarismak ve
bu alanda basari kazanmak dedildir: insani Allah’a gétiirecek yolculukta yasanan
bambaska bir ruh hayatinin érneklerini ortaya koymaktir. Alelade yasayis sekil-
lerinde bile biiyiik ruha sahip insanlar gibi davranmanin, yirtimenin, konusma-
nin, giilmenin, séz vermenin, alis veris yapmanin, fedakarliklarin hérmet tasiyan
degerli 6rneklerini onlarda bulmal idik. Onlar bize karakter orneklerini verme-
liydiler. Allah’a hiirmet yolunda onlarin Allah’in en giizel emaneti olan insana
hormet etmeyisleri, kalbi tazyik eden bir celismeden baska bir sey degildir.
Muslimanin Mislimant sevmesi ne glizel ve tabii bir hareket ise, Misliman
olmayanlari kin ve nefretle karsilamasi o kadar cirkin ve manasizdir. Clinkii ev-
vela onlar da Allah'in kullari ve en glzel emanetleridir. Bu sebepten hérmete

m
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layiktirlar. Sonra da temiz bir Misliman kalbinde kin ile nefret barinamaz; asikin
sehveti inkar ettigi gibi.

Nihayet hayata hormet etmek lazimdir. Zira bu hayatin gerekgesi olan
kader plani da yine Allah'indir. Blyiik kalb sahibi olan Maslimanin, varlidi bu
ilahi plan icinde kucakliyarak sevmesi lazimdir. Md'minin kalbindeki hérmet
bittn varliga cevrilir. (fnsan, 56)

Hormet, benligimizden tasarak aleme yayilan bir hal olunca, her seyin,
her varligin ve 6zellikle her insan ruhunun nefsimizden ziyade sevilmesi de-
mek olan merhameti doguruyor. Merhamet, zayifa, fakire ve sefile acimak
degildir. Bunlar kdcak ruhlarin kotdrim merhametidir. O daha ziyade, gurur-
lu, kuvvetli ve devletli olana acima halinde samimi olarak yasanir. Bir zuliim
karsisinda mazlumdan ziyade zalimin vicdanina, bir sultanin, saltanatina esir
olan ruhuna, haksizhk rejimi olan kapitalist sistemde fakirlerden énce zen-
ginlerin rezil olan ruhuna acimak, gercek merhamete uygun davranistir. Ama
merhamet, esasinda bunlarin hepsinin Gstiinde bulunuyor. O alemdeki sefa-
letin, blytk bir gézle yiksek bir giinesten seyredilmesi gibidir: Bitin varlik-
lara kiilli irade olarak uzanamayisin, bitiin sefaletleri kemale ulastiramayisin
yalvaran azabidir. Umitsizlikle beraber barinmaz, ya gayz, ya hased olarak
erir. Umit deryasinda ise bitmeyen dua olur. Allah’a uzanir, ibadet olur. Ale-
me ve insanlara cevrilir, gayret, feragat ve hareket haline girer.

Insan ruhuna samimi olarak dalabilen merhamet, 6nceden mutlaka Al-
lah'a uzanarak onun askinda yesermis olandir ve derin bir tahlili yapilacak
olursa, her askin icinde evrensel ve ilahi olan merhamet bulunur. Ask icinde
eriyen kalb, sanki damla damla merhamet olarak biitiin varliklari sarar, ku-
caklar. Bizi ahlak hareketine siiriikleyen merhamet oldugu gibi dua, varliklari
ve dilekleri sarip kucaklayan merhametin, alemle bir bittn olarak ilahi mer-
hamet huzurunda erimesi, ona teslim olmasidir. Mesih'in oldudu gibi Pey-
gamberimizin, tmmetin selameti ugrunda stirekli cihad olan hayatlar, mer-
hametin usanmak bilmez iktidarinin saheserleri degil midir?

Goren gdz icin sefalet, her taraftadir. Onu gdstermeyen, insanin egoist
istekleri ve hic doymayan hirslaridir. cimizdeki ilahi cevher olan merhameti
karartan, kin ve hasetlerimizdir. Distaki bu diken ve kabuk tabakasini siyiri-
niz, alemi, saf ve samimi yani katiksiz ve garazsiz temasanin, merhametle
temasadan ibaret oldugunu goreceksiniz. Insanin asil kendine zel olan bil-
gisi; merhametle tasiyistan baska bilgi degildir. Pascal, dederleri bakimindan

ruhlan bedenlerden, merhameti ruhlardan ve her seyden Gstn tutmak sure-
tiyle, insanin kendisini sonsuz olarak gegen kendi cevherinin merhamet ol-
dugunu soyliyordu. Bu cevheri kaybeden insan kendini yitirmistir ve mer-
hametin yok edildiai yerde zulim ayaklanir. Kendimizi yitirmemiz, kendimi-
ze kars islenmis ilk ve en bilylk zulimddr. Gercek ve genis anlamiyla bize
bizden daha zalim birisi yoktur, Cihad edenin en bilyik endisesi silahini mu-
hafaza edebilmektir. Onu kaybeder veya tiiketirse kendisini yok bilsin. Insan,
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kendi cevheri olan merhameti kaybettikten sonra acaba var midir?

Merhamet, kendi atesini eriten kizgin demir gibi icimizde bir mukaddes
azabi yaratiyor. Kendimizden ¢ikip baskalarina ve batin dleme yayilma ihti-
yacini duyuyoruz. Bir ihtiyac tekrarlandikea bir ihtiras, yenilmez bir ideal ha-
lini aliyor. Alemin kemalsizligini gidermek ve insanligin sefaletlerine uzan-
mak ve deva uzatmak icin hatta, varligimizi bile yetmez bulan bir ilahi go-
revlenme duyuyoruz. Buna icten gelen mesuliyet duygusu denir. Bu mesuli-
yet: Intiras ve hareket haline gelmis bir merhamet, zekaya sahip ve aleme
yayain, evrensel suur olmus bir merhamettir. Mesuliyetsiz ve merhametsiz
harekette alem benim varligim icin vasitadan ibaret oldugu halde, merha-
met kaynadgindan fiskiran mesulivet hareketinde ben, vasitadan baska bir
sey degilim, alem gayedir. insan alemin hizmetindedir. Nefs dldrilmus ve
geride birakilmistir. Nefsin eseri olan zuliim de béylece yok edilmistir. Halka
ve dolayisiyla Hakka hizmetten baska bir sey olmayan mesuliyet hareketi bu
adaletten baska seye ulastirmaz. Adalet onun esasl vasfidir. Merhametle
mesuliyetin disinda, kendilidinden var olan objektif (afaki) adalet, gercekten
adalet sayilmaz, adil insan, merhametli ve mesul insandir. Hakiki adalet, ruhi
cevher olan merhametin cemiyet icerisinde esitlikle yapilan tatbikatidir.
Merhamet ve mesuliyet iradesine sahip insantn adil olmamasina imkan yok-
tur.

Merhamet, Mislimanin kalbinde hi¢ sénmeyen ates gibidir. Misltiman
baska insanlardan ayiran onlardan fazla merhametli olusudur. Kafirler gibi
miifsitler ve manafiklar da merhametsiz olanlardir. imansizlar merhametsiz-
lerdir. “Allaha karsi vazifelerimi yapiyorum. Elhamdiulillah Maslimanim” de-
yip de kalblerinde ve hareketlerinde merhamet yasatmayanlar, kendi kavim-
lerinden, kendi ztimrelerinden ve kendi dinlerinden baska kavimlere ziimre-
lere ve dinlere saldirmakla Allah'a yarandiklarini zanneden kati yirekliler,
islami yikseltmek icin kin, kilic ve siddet silahlarini kullananlar, Allah yolu-
nun disinda dolasan gercek imansizlardir. Asil sapiklar ve hiisranda kalanlar
bunlardir.

Merhamet, insanhidimizin dlemde sahidi olan ve kalb yolu ile bizi Allah’a
yakinlastiran ilahi cevherdir. insandan baska varlik merhamet tasimiyor.
Merhameti bize tanitmaya yarayan, merhametimizi besleyen, parlatan iba-
det, oruc tutmaktir. Oruc, icimizdeki nefs denen canavari kostekleyerek zap-
teden ve boylelikle icimizde ilahi unsur olan merhamet meledinin serbestce
yasayisini saglayan disiplindir. Ruhu, nefs ile bedene esir olmaktan kurtarir,
ona harriyet sadlar. Oruclu halde serbest kalan ruhun fetihleri baslar. Ruh,
nefs lkesini asar, 6tesine gecer ve baska ruhlara uzanir. Biitiin dleme yayil-
ma sevgisiyle dolar. Bdylece yiicelir ve giizellesir. insanin diinya ile dolu ol-
dugu halde dinyadan kurtulmasi kabil degildir.

Orucun bize verdigi ilahi ders, merhamet dersidir. O bizim merhametsiz-
likle tikali bulunan can gdzimiz( acar. Merhametsiz insan, alemi kendinde

173



174 YILDIRIM'IN HUZURUNDA NURETTIN TOPCU

gorir. Orucun 6grettigi ve bizi icerisinde yasattigi merhamet alemi bir ilahi
fezadir ki, onda nice alemler sema halindedirler. Bugtnin Maslamanini vecd
haline yiikseltecek merhamet mevzuu yok mu? Dilnya nimetleriyle dolup ta-
san talihlilerin ucar gibi yasadiklari Misliman beldelerinde talihsizlerle sefil-
lerin ahi bizle yerlerde striintyor. Zengin, fakirin esir gibi ¢alismast ile son-
suz sefahat sofralari kurarken, ruhundaki sefalet fakirinkinden daha acikli ve
elemlidir. Batinin liksa ile apartmanlarini tiklim tikm dolduran ve biyik se-
hirleri otomabil panayir haline getiren dinli, dinsiz, haci, hoca biitlin mer-
hamet yoksullarinin dolastigi yollar bu medeniyet aletlerinin cinayet sergisi
haline gelmis. Hocay Hacca ulastiran araba kim bilir ka¢ kulun ka¢ miminin
kanint icmis cansiz bir canavardir. Her ferdin, nefsinin miicahidi kesildigi bu
sehirlerde kaza sanki bir gazadir, medeniyetin insan dodrayan gazasi. Fert
olarak her seyi yalniz kendisi icin isteyen bu haris insan kalabalidinda, cemi-
yet ve cemaat olarak bir istek ve irade zaferi goziikmiyor. Kazang hirsi -
coktan ihtiyacin simirlarini asmis, canavarca bir saldirma yanist halini almistir.
Calisanlar acliktan inlerken, calismayanlar tokluktan hirs ve haset kusuyorlar.
Calismay! zillet sayip da irat ve mirasla gecinenler, beldeler soyan irade ve
sehirler satan mirasa hak dedirten zuliimlerine tapiyorfar. Muazzam bir mil-
letin ve bin yillik bir tarihin cocuklari emniyet ve istiklal ile yasayabilme ba-
hanesi ile Yahudi-mason usaklarinin himayesine siginmaktan utanmiyor ve
zilletlerine bahane olarak himayeye muhtac olduklarini ileri siirilyorlar. Hep-
sinden daha aciklisi, biitin bunlarin karsisinda din adaminin sesi, s6z{ ve ya-
pacak hic bir isi olmayisidir. Onun, kiirstilerde kiralanip para karsilidinda ba-
girmaktan baska mesuliyet davasi kalmamis. Merhamet iradesi nedir bilmi-
yor. Ruhlanmizin en biytk kaybi sudur: Din 6gretimi yapilan yerler birer
merhamet mektebi olmadilar. O duvarlarin icerisine ask yerine iddia girdi:
Merhamet adacl filizlenmedi. Din adamlari, Allah kullarinin, yirminci asrin
manasiz sillesi ile solmus yiizinG ve gozlerindeki aciyt gormediler. Kul hak-
kini kurtarma derdine dismediler. Allah'in kullarini ask ve merhametle degil,
iddia ve tehditlerle karsiladilar. Allah adina ruhlara zultim yaptilar. Dindarlik
adina vicdanlarin aydinligini kararttilar: Bunca masumlarin ahi dururken bii-
yiik sermayenin ve biyik milkiyetin miidafaasini yapan ruhlarda merhamet
~ veiman aranir mi? Fakir ile mazluma oldugu gibi, zenginin ruhundaki sefale-
- te ve ginahkarin bizzat kendi nefsine karsi zulmedici haline acimasini bilme-
yen kimse dindar olamaz.

Din, bir giinah-sevap nizamnamesi veya bir siki kaideler mecellesi degil-
dir; biz nasil davransak da gayesine dodru, kah dosdodru ve selametle, kah
engellerle karsilasip onlari asarak, durmadan ilerleyen, ruhi hayattir.

Merhametimiz ser ve zulimle karsilasinca isyan oluyor. Ask, varlidina
diisman bir yabanci olan nefsin huzurunda egilmiyor, isyani doduruyor. Pey-
gamberimizin heniiz Mekke'de baslayan miicadeleleri ve islamda kabul olu-
nan cihad, aski ezmeye calisan nefislere karsi yiikseltilen isyandir. Ancak is-
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Bursa'da bir okul.
“Hakikat su ki millet binyesinde inkilaplar mektepte baslar.”

yan, ask ile merhametimizi ezerek mahkim edici kuvvetlere karsi olursa
ahlak hareketidir; nefsin sahlanmasina karsi gelmek sartiyla mesru ve insa-
nidir; sonsuzluk yolunu tikayan, batinG yok eden ferdi hirs ve iradelerin kar-
sisina dikildidi ve hepsinde de ilahi merhamet kaynadindan hayat aldigi tak-
dirde ahlaki harekettir. Nefsin arzularindan gidalanirsa ser ve zultim olur. Ve
isyan, ahlaki vasfini kaybetmemek icin, hareketinin her aninda ilahi merha-
mete badlihd muhafaza etmelidir. Onunla badlar kopardidi bir an icinde bile
zultim halini alabilir. Biitin biyiklerin ve velilerin, nefislerine ait acilar ve
azaplan dile getirmeyisleri ferdi ve sahsi olan bu hallerin zulim kapisini ac-
mas! korkusundandir.

Merhamet, ictimai nizam icinde aféki bir miisterek dlct haline geldi mi
adalet adini alyor. (insan, 59-65)

Islam ahlakinin Gclincd esasi hizmettir. Hizmet, ruh olarak nefsinden ta-
sip baska insanlara yayiimak suretiyle, Allah’ aramaktir. Her samimi ve men-
faatsiz hizmet, hareketlerimizle Allah’in aranmasidir. Biz diinyanin bunca he-
vesleri ve mesguliyetleri icinde Allah’i unutuyoruz. Bizdeki nefs de onun lut-
fu oldugu halde, nefs ile ona kars! geliyoruz. Zaman zaman da onu reddedi-
yoruz. Hareketlerimizde gdrillen bu sefalet diinyaya gelisimizin manasini
yok edebilecek kadar hazindir. Bu felaketten bizi kurtaran, selamet ve haki-
kat yolunu 6niimiizde acan ilahi lutuf bize badislanan hizmet giicidir. Kulla-
rina hizmetle ancak Allah'a yaraniyor ve kalbimizdeki imit kapisini onunla
acabiliyoruz. Bitiin isyan olan halimizden tasan giinahlar hizmetle siliniyor,
hizmetle af ediyoruz.

Hizmet ahlakini islam’da sembollestiren miiessese, zekattir. Var olmak,
Allah'in hizmetinde olmak demektir. Biz kaderimizin hizmetkanyiz. llahi
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emirden baska bir sey olmayan kaderi oldugu gibi karsilamak, onu kahra-
manca karsilamaktir. Bu hal miskinlik degil, kahramanliktir.

Miskin, kaderden siyrilip kacmak isteyendir. Kader perdesinin arkasinda
esrar alemi duruyor. Kadere hayran olmasini bilmezsen bu perdeyi kaldira-
mazsin. Kaderine dost ol ki bu perdenin ucundan tutup kaldirasin, emrini
okuyabilen gozler, ancak merhametli kalbin gdzleridir. Batin etrafimiz mer-
hamet manzaras! ile dopdolu oldugu, bitin insanlardan bize hizmet hitabi
yollanchdi halde, bizim hala nefsimizle basbasa kér ve sadir varliklar halinde
yasayisimiz, Allah’la bagdlarimizin koparilmis oldugdunu gésterir. imamin, na-
maz! bile Allah hizmeti olarak degil de gecim vesilesi olarak kildirmis olmasi,
onun Allah'la alis-verisi olmayisindandir. Onlarin gorevi kalbleri kurtarmakti.
Kalbleri aydinlatmak ve dederlendirmekti. Allah sevgisi her varlikla temasin-
da hissedecek insanlarin din dinyasi, bugiinki Islam aleminden bambaska
olacakti.

Merhamet varliklara cevrilen hareket halini alinca hizmet oluyor. Hizmet,
insanin 6lime kadar tikenmeyen benliginden ibaret kandili, cevresini aydin-
latmak icin yakmasidir. Ve buna onun kendinin ihtiyac vardir. Kendisinin bu-
tiine bagh bir balim, belki bitiinden kopmus bir par¢a oldudunu bilen ruhlar
icin o, bir kurtulus yolu, her an yenilenen selamet mujdesidir. Bu halin far-
kinda olmayanlar icin de bir tedavi ve nesve kaynadidir. Hizmetimiz, varli-
gimiza sarill yumak gibidir, o acildikca biz mesafe aldigimizi hisseder ve ha-
fifleriz. Hizmet, varlidgimiza bizim tarafimizdan sunulan minnet bahsisidir.

Bizi daima dolduran, bizden ayrildikca bizi azaltmayan tilkenmez hazi-
nemizdir Saadetlerimizin sirn onda saklidir. Halktan hizmetini esirgeyenler
mes'ut olamiyor. icimizde en mes’ut, en zengin ve en kuvvetli insan, hizme-
tini hi¢ kimseden ve hi¢ bir varliktan esirgemeyenimizdir. Nefsimize badl
hesap, dlci ve menfaat terazisi ile icten pazarlik, istirahat kayaisi ve nefsini
esirgeyis endisesi, hareketlerimizin kontrolii oldugu muddetce, ne gercek
saadeti yasayabiliyor, ne de ahlakin sinirlarindan iceriye girebiliyoruz. “Her
seyi kazanmak isteyen hasisligin her seyi kaybetmesi gibi varlidini nefsine
badh emellerle gayelerin mahk(mu yapan insanin, yasadidi, miiddetce bir
kirek mahkamundan farki yoktur, Bir Mevlevi semasinda gdriilen, hep ken-
dinden ¢ikip yiksekte bir sonsuzluga kavusmak isteyen hareketlerin hamle-
sidir; bu bir yumadin acilarak bosalma ve ¢ézilme hareketi gibidir; kendi
varligindan ¢6ziiliip ayrilma istiyakidir. Hizmet halinde insan bdyle bir yu-
magi andiriyor. Pascal'in, ifadesiyle diisiinen bir kamis kadar zayif olan in-
san, Maurice Blondel'in dedidi gibi “hareketlerini okyanuslarin 6tesine kadar
uzatabiliyor, “Mazimiz, hareketimizin mazisidir ve hizmetlerimiz nisbetinde
aydinlik ve gizeldir. istikbalimiz, hizmetlerimizle hareketlerimizin istikbali
olacaktir. Bugiin onlarin hayalleriyle mes‘ut ve timitli yasadidimiz gibi 6lim-
den sonraki ebedilidi kazanacak olan da yine onlardir. llahi bélgenin fatihleri,
hesapsiz ve mitsiz hac yolculan degil, Allah’in emaneti olan varliklara go-
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nalld hizmet kahramanlandir.

Hizmet, aslinda bir ilahi emirdir ve ibadetle ayni yapidadir. Ger¢ek hizmetin
ne oldugunu merhum Abdiilaziz Bekkine’den (61. 1952) dinleyelim:

“Her seyde oldugu gibi, Hakka kullugun da bir sekli ve sureti, bir de ruhu
ve manas! vardir. Hakka kullugun ruhu ve manasl, kendisine layik olan mev-
kiini teslim ettirebilecek derecede Hakki tanimaktir ki, buna iman deriz. Sekil
ve suretine gelince; o da Hakkin emrine uyarak, kendisi de dahil olmak Gzere
batin halkina hizmet etmekten ibarettir ki, buna da ubGdiyet veya ibadet
deriz. Hakikatte Hakkin ¢ehresi bize kendi ¢ehremizden daha yakin ve daha
avandir. Onu biz olanca acikhdi ile géremiyorsak, bunun, bizim géristimiziin
lizumu kadar aydinlanmadigindan ileri geldigini bilmeli ve kabul etmeliyiz.
Ve bu kusurumuzdan meyus da olamayiz. Ciink(, Cenabi Hak bu eksigimizi
doldurmak icin hizmet ve ibadeti bize vesile etmistir. Biz hizmet ve ibadetle
Hakkin nuruna, hakikat gtinesine kavusabilir ve ona kars! icabeden kulluk ve
hizmet borcumuzu da layikiyle anlamis olabiliriz. Hillasa, Hakka kulluk igin
halka hizmet yol oldugu gibi. Hakki bilen icin de halka hizmet bor¢ olmus-
tur”,

Topcu'nun, mirsidi A. Bekkine’den, yaptidi yegane iktibas bu cimlelerden
ibarettir.

““Bu manada hakkiyle anlasilan hizmet halinde insan, benligin tazyik ve
tahakkiimiinden kurtulur. Mecaz! Varligin zulmiine isyan eden kurtarict htir-
riyetle, hayatin muayyen bir kavrama sigdirlamiyan hudutsuz mana ve kav-
ramini, kurtarici sezginin icinde yakalar ve yasar. Ahlaki saadet dedikleri, si-
nirli harekette yasanan sonsuzlugun zevkini tadar. Farkinda olalim olmaya-
lim, hepimizin aradidi ruh selameti, ibadetten asla ayriimayan hizmetle elde
edilen derdni hazinedir. Miiminin battn hayati, halka hizmet hayatidir.

“Usanmaz kendini insan bilenler halka hizmetten!”

YeryGzune inen ilahi iradeyi gerceklestirmek icin, halka hizmet sevgisinin
bizde sevda haline gelmesi lazimdir. (/nsan, 56-68)

8. Ask

“Akil fenerdir, ask ise gtines

Akil temeli tanitir ondan 6teye gidemez
Akil bizi aska teslim eder

Ask Allah’la birlestirir”

“Sefimiz askimizdir, onu kalbimizle alkislayalim” (Maarif, 27) dedikten sonra,
askin Hiristiyanlikta ve islam’da Gzerinde en ¢ok durulan bir konu olduguna



178 YILDIRIM'IN HUZURUNDA NURETTIN TOPCU

dikkati cekiyor:

“Hiristiyaniikla ruh diinyasinin giinesi gibi parlayan ve islamda kemaline ula-
san ask ise bize Allah'i tanitan yetidir. Allah ve Peygamberi onsuz anlamak dinin
hakikatlarina onsuz varmak kabil olmadidi gibi, ask olmadan insan gibi yasamak
da bos bir iddiadir (fnsan, 16). Aski yeryiiziine ilk defa Hiristivan dini sonra da
Islam giinesi getirdi. Oscar Wilde'nin dedigi gibi “Isa yerytziinde asklarin sulta-
nidir”. Kur'an ise sesindeki nagmelere hayran hafiz gibi degil de suurla iman ile
okunursa gérilir ki bastan asadi ask ile doludur. ilim aski, adalet ask, ideal aski
ve iman dedigimiz batan bu degerlerle temasa gecen ruhlari sonsuzluga goti-
ren selamet aski” (Kuitiir, 28).

Gercek fetihler de askin fetihleridir. “Askin kendi kuvvetiyle yaptidi fetihler
Allah'a yikselmek icin vasitaya muhtac olmayan kalbin mistik fetihleridir, Bunu
da insanhigin sirmna ermis insanlar yapar, Mevianalar, Yunuslar, Akifler yapar.
Sinanlar, Gandiler, Avniler yapar” (Fetih, 5).

Topcu, bilimi tamima ve kavramay besli bir derecelemeye tabi tutmakta ve
ask ile tanyisi zeka, sezgi, ihtiras ve muhametten sonra en (stin tanima sekli
olarak gormektedir (Mevidna, 18-19). Onun “kiintd kenz” gercegine isaret eden
sozleri ise soyledir:

Alemin gayesi ask olsa gerek. Her halde o, kuvvetler basamadginin basin-
da ve sonunda bulunan mutlak kuvvetle birlesme ve kucaklasma halidir. Ik,
basta kainat varliklarinin sonsuz bosluktaki hareketi halinde g6ziiken mutlak
kuvvet, kendi yaratiklariyla adim adim ilerleyerek sonunda insanda barinan
ask halinde yine kendi kendisine kavustu. insanda madde ile ruh birlesmis-
ken maddeden siyrihp kurtulabilen ruh yayindan kurtulan ok gibi kaynadi
olan mutlak kuvvete kosuyor. Onunla birlesiyor ve gayesine ulasiyor. Bu bir-
lesmenin adina ask deniyor.

Ask, kainatin hem baslangici, hem de gayesidir. Maddede kuvvet halinde
goziiken ask, sonunda maddeyi tamimayan ruha sigindi. Allah, mutlak askin
kendisidir. Varligin ash da O'dur. Allah ve kdinat ikiligi aklin icad ettigi bir he-
zeyandir. Ask icinde cokluk yoktur. Cokluk sadece bizim taniyisimiza ait bir
vasiftir. Metafizik, sonunda yerini tasavvufun ask denemesine birakacaktir”
(Hareket, 1971, S. 66).

Hira dadindaki ilk vahyi karsilayan ask, daha sonra Peygamberin ruhunu
miracinda ilahi huzura ¢ikardi. Ask, konusu olan varlidi kutsallastirircasina
gozlerimizde yukseltiyor. Sonra da alemi o biiyiiklikle dolduruyor, onu bii-
tiin alem yapiyor. Tek varlik o oluyor. Onun karsisinda ruhun egilisi, hormet
halini doguruyor. Ibadet, bu tek varligin huzurunda yasadidimiz sonsuza
hormet halidir. Onun icin de, sonsuza kavusma, sonsuza karisip onunla bir
olma iradesinin stirekli hayati bariniyor. Mi'minin her hareketinde bulunmasi
lazim gelen ibadet, onun sonsuza hayranlidi ve onunla bir olmak isteyen ira-
desine baghhdidir. Ask icinde esya ve varliklar yizinG dedistiriyor; hersey
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“Servet, mevki ve elbisenin verdigi
sahsiyetler cogalirken fazilet,
sevgi, merhamet ve gizel ahlakin
orddga sahsiyetler cemiyette
yerini digierine terkediyor."

giizellesiyor ve her seyde bir sey goriiliiyor. Sonsuz huzurunda hérmet, vecd
ile bulustugu zaman esya ve varliklarinki gibi dileklerin coklugu da ortadan
kalkmis ve ruh yiikiinden kurtulmustur.

Kemale eren hérmet halinde insan, varlik yiikiinden siyrilip nefsinde hic-
lige kavusmus durumda, hakikatte her sey olan biitiinin huzurundadir. Bu
kendinden gecirici temasanin adina ibadet derler. ibadet diye adlandirilan
bu temasada, huzurunda bulundugumuz “vahdet"den baska bir sey yoktur
ve olamaz. Onun kemal mertebesine kadar ibadet edenle edilenin ikiligi
mevcuttur. Kemal mertebesinde ma‘buddan baska bir sey kalmiyor.

Cansizlardan baslayarak bitki ve hayvan basamaklarindan gegip insan
yapisinin araciligi ile uliihiyetin esigine sicramayi saglayan ve asktan ibaret
varligin gayesine ulastiran bu evrim boyle bir ruh egitiminin eseri olmakta-
dir. Bu ic editiminin isi kafatasini yabancilardan bosaltmaktir. Boylelikle da-
siince dedig@imiz unsur sinirlerden ayriliyor beyinden ayniliyor, insanin ferdi
yapisindan da ayriliyor. Fert onda ilahi deneyimi yasiyor. O zaman ilahi se-
malarda dolastyoruz. Orda neler var?
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Kafatasimin yabancilardan bosaltildidr bu ilahi denemede ferdi varliktan
ayrilan ruhun hayati (mutlak)'a baglaniyor. Kendimizden ve kainatimizdan
disan firlayip atildigimiz bu ruhsal fezada mthis bir kuvvetle donen mutlak
ruha siginma halinde Mevlana'nin anlattigi aski yasayanlar var? Bu askin
diinyas! yle bir dinyadir ki, onda her tarafi sis ve dumanla ortila bir dag
gizlidir. Hayranlik ve ask bu sislerle dumanlar uldhiyet ise dagin kendisidir.
Onda ask Allah’i gizlemektedir. Ruh ask halinin mestligini yasar, Allah’t gér-
mez. Sade Allah'in aski icinde baygindir; O'nu bilir. O'ndan siphe etmez.
Zaman zaman sisler delinip de bir tarafindan dagin gériindst, ruh ile Allah’in
dodrudan dogruya temas halidir. O zaman cilginlasan ruh, her seyi O'nda
goriyor, yalmiz O'nun varh@inin sahidi oluyor. O'nda izafilikler ve bedene
badliliklar ortadan kalkiyor. insan baskalarinin ve kendinin de esiri olmaktan
kurtuluyor, Fani duygularin hepsi bugu halinde eriyip de dadildiktan sonra
tek bir his, tek ve ebedi bir hal varlidi dolduruyor. Bu, ask halidir. Askin icin-
de varliktan tasan bttn dualar kabule ugramis, Gmitlerin hepsi viicid kaza-
nip zamansiz ve mekansiz bir fezayr doldurmuslardir sanki. Onun sundugu
lezzet, esyaya ve hayata badlanan hislerin hic birininkine benzemez. Zira
onda dualar hep birden kabul olunmus ve hayat olan timid, bir varlidin dedil,
bitiindn Gmidi olmustur. Korku ile stiphe silinmis kendinden baska varlidin
engeli ortadan kalkmustir. Olim yok olmus, yokluk silinmistir. Varlik ruhtan
ibarettir, onun otesi vehimdir. Ask ve varlik ayni seydir.

Bu ask hali varligin baslangicinda bulunan kuvvetin, evrimin sonunda, insan
ruhunun koprastnden gecmek suretiyle tekrar kendisine donisinde kendi ken-
disinin farkinda olmasidir. insan hayatinin degeri ve hikmeti varligi Allah'a ulas-
tiran kopride durmasini bilmektir. Boyle bir ruh tasiyan kafatasiyla kabre ko-
yulmak htnerdir. Eflatun’un felsefede buldudu “dlmesini bilmek” sirri dinin
ulastirdidi hayat hikmetidir.

Ask ile vahdet halinin beraberlikleri hakkindaki tespitleri de sdyledir:

Aska gelince, o bizi mutlak kudretin battnd ile birlestiricidir. Her seyi
unutturup Mutlak kuvvetin deryasina daldiran asirt iman halidir. Ask ruhu
maddeden, maddeden faydalanmasini bilen teknikten baskalarini sémiiren
kazanctan ve siyasetten uzaklastinr, bunlarla ilgisini keser. Ctz'i varliklan
eriterek goziimizde yok ettigi gibi, zaman ve mekan gibi izafi unsurlari da
ortadan kaldinir. Onun kemal halinde biitiin ciiz'i varliklar, asktan baska ol-
mayan tek bir sey halinde gozikirler. Gozlerin alelade gorisu, cok kuvvetli
bir 1sikla sondirdlen zayif bir panilt gibi varligint kaybeder. Onda géziin gér-
diigu cokluk kaybolur. Askin aydinliginda bir sey yalniz kendisi, yalniz ask,
alemi doldurur. Ask halinde goriilen alem tek bir bakistan ibarettir. Bu dista
gibi dursa da dissallik tanimayan bir bakistir. ic ve dis o anda kaybolur. Biz
mi ondayiz, o mu bizdedir, anlasiimaz. Ayrilik da, baskalik da yok olur onda.
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0 bende barinir, onda ben kaybolur. Ask halinde alem, ben ve o yoktur; yal-
niz 0 vardir; ben de ondayim, alem de ondadir. Ask, alemleri kucaklar. Iceri-
sinde ctiz'i varliklarin hepsinin yok oldugu ask halinde yokluk denen sey yok-
tur. Varlh@in karsiti olan yokluk onda yok edilmistir. Sozle terenniim onu &r-
seler. Askin ifadesi, olsa olsa bir dua olur; ondan zaman zaman sizan Gmidin
dile gelmesidir.

Sevgisi olmayan hakikata ulasamiyor, gercedi bilmiyor ve tam sevgi ga-
yesine ulasmis sevai, sonsuzlugun sevgisidir. Bu sevgi vilcuttan gecer be-
denden tasar. Fani varliktan kacar. Ruhu derinlerine dodru kaziyarak orada
gaye olarak yine kendini arar. Gergek askin sahipleri ne servetin ne séhretin
veya temasanin ne de ilmin ve sanatin asikidirlar. Gergek asiklar, askin asik-
laridir. Askin kendi kendisini yakan atesinde sevenle sevilen isteyenle iste-
nen varlikla var eden birlesir. Esya ile temasa, kdinatla suur, birle biitin bag-
dasir. Distince hareketlesir, varlik diisiincelesir. Anlasiimayan ortadan kal-
kar, anlatilmayan bir kalir. ilk ve son ilim budur. Millet kiltdrinin agacini di-
kecek ve millet ruhuna hayat getirecek nesiller, inanisla sevgi mabedinin
mihrabinda once tovbe etmeli, sonra da inanmayi ve sevmeyi ddrenmelidir-
ler.

Gercekten askin dinyasinda seving ve keder zaman ve mekan kayip ve
kazanc denen seyler yoktur. Onda iyi ve k6t uzak ve yakin, gercek ve yalan
karsilikli duran hiviyetlerinden siyrilmislardi. Zaman ve mekan cerceveleri
icinde yasayan seylerden hig biri yoktur ki, askin gelisiyle kacip kaybolmasin.
Onun bizde yok ettidi seylerin sonuncusu da dliimdir. O, 6limden kurtaran
kuvvetdir. Ask, ruhtan liim korkusunu ve vehmini siyirip attiktan sonra be-
denin crdydstine ne ad verilirse verilsin, askin umurunda olmaz. Yalniz ve
yalniz ask icinde hayatin dederi Gizerinde ki mes'um stipheyi yok edebiliyo-
ruz. Ciinkd ask icinde hayatin degeri meselesi ortadan kalkmustir, Bir stiphe
aleti olan akli, askin eli ile ortadan kaldirmadan, hayatin stiphesiz ve gercek-
ten dederli olduguna inancimiz stireksiz ve sebatsiz kaliyor. Yalniz ask ruhu,
buhranl firtinadan cikararak icimizdeki sonsuzluga kavusturuyor; bizde bize
musallat olan bunca yabancidan kurtarp yine bizdeki sonsuzluga yerlestiri-
yor, aklin Gstinde siipheyi yokedici hikmete teslim ediyor. Aklin bakisiyla
“yasamak icin yasamak” dan ote bir tirli gitmeyen hayatin manasizhigini,
“ask icin yasamak” gibi karsitsiz bir yaratici sevincin kucadinda yok edebili-
yor” (Hareket, 1972.5.77, s.16-18).

Yokluk, elbette aski tanimayan ginahkarlarin icerisinde kaybolduklari
karanliktir. Onlar zaten gercekten var olmamislardi kendileri icin bile stipheli
olan birer hayalettirler. Sadece, altina girmeden once bu topradin dstlinde
bir miiddet tepindiler, bogustular, badristilar ve sonra ayni topragin altina
diistip orada eridiler. Onlarin yasamamis olduklarina yeryiiziniin dadglari,
adaclan ve denizleri sahittir. Bu kutsal varliklarin 6ninde onlarin ne bir dam-
la gbzyaslar ne 1zdiraptan bir ibadetleri ne Tanr'nin diliyle konusmalari ol-
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du. Onlar ne daga inen nuru gérdiler ne adaclarla konustular ne denizleri
gozyaslanyla doldurdular. Aski bilmeyen bu gtinahkarlarin yokluktan yine
yokluga gececeklerinden stiphe mi edilir? Oliim onlar icin hazindir acikhidir
cnki yokluktan yine yokluga gotirir. Biz insanlar, onlarin 6limiine aglar-
ken yine onlarin yok oluslarina aglariz. Asiklarin limiine adlarken asil ken-
dimize aglyoruz; bizi onlarin hicraninda yasamaya mahkim eden halimize
adliyoruz. Onlara icin icin imreniyoruz belki. Clink( onlar, askin bayragini ha-
yatla 6limin tam sinirina diktiler. Burasi cihad topradi, 6tesi fetih tlkesidir
onlara. Bu gazanin destani bu yanda okunuyor, fetihler asil dtesindedir, Ora-
da ask 6lima yenmistir; 6lim denen perdeyi kaldirmis, onun yerine zafer
bayradini cekmistir. (Hareket agy.)

“Sonsuzun zaferi bu yeryiiziinde de kazanilir. Ancak askin kiliciyla o za-
fere ulasiliyor. Bu zaferin mijdesi ve miikafati, Rabbin temasasidir. Bir ortii-
yii kaldirnr gibi, bir anda her seyi ile bitiin varliklar ortadan kaldirip da kalb
gbzine gdrinen o Rabbin yiiz{, kelimeyle anlatiimayan ve beklenmedik an-
da bize cevrilen o sekilsiz renksiz ve gdzsiiz bakis, o baha bicilmeyen sela-
met miijdesi, ah o kurtarici sevgili bir daha gériinse, bir kere gériinse, dlem-
de elem, stiphe ve 6liim mi kalirdi? Acaba 6ltim dedikleri sey varlidi var ki-
lan ilk kuvvetin yani askin kaynadina ruhun déndisi ve onunla bahtiyar bir-
lesmesi olmasin! :

Topcu su soruyu soruyor: Suur dist denen icimizdeki karanlik dinyaya ask
dolduran nedir? Onun biyiik hamlesi nereden gelmektedir'? Cevabi sdyle:

Ask, kainatin baslangicinda varlidin var oldugu anda géziikmiistd. Varlidi
var kilan o idi. Ona kuvvet demistik. ilk kuvvet cansiz varliklarin ve sonra
canhlanin halkalarindan gecip de insana gelince insanda kendini tanidi, suur
oldu. Ancak ilk kuvvet birdi, béltinmez biitiindd. Bolline béline bunca varlik-
lan meydana getirdikten sonra insana geldi. insanda ilkin baliimlerin ok
olan cizlerin suuru oldu. insan derya icinde hem de derya oldugu halde
damlalan taniyor. Siphesiz ki bu hal sadece hir vehimdir. Mevlana'nin dedidi
gibi bir sasiliktir. Bizi yapan kuwvet, kendini bizden kiskaniyor. Bizi kalin or-
tulerle értmis, gdzlerimizin 6ndne biri bin biri yiizbinler gosteren bir cam
gecirmis, bizi bizden saklayan bir cinnete miptela kilmis; hem de varliginin
incecik Is1gini yer yer saskin ve sasl suurumuzun catlaklarindan iceri uzat-
maktan cekinmiyor. Renk ve sekil olmus ses ve koku olmus mesafe ve man-
zara olmus imit ve emel olmus, dost ve derya olmus. Kah gdriinmis kah
kendini gizlemis. Gorlind(dil yerde bile kendini gizlemis. Onun en ¢ok ve en
kuvvetli gizlendidi yer, bizim benligimizin derinligidir. O herseyde ve herkes-
tedir. Gizlenmek istedidi zaman bizim benlidimize dolar. Icimizde rahatca
yatarken bile ona bir sey yapamayiz. Ona hilkmedecek kuvvet, diinya varlk-
larinin hig birisinde yoktur. O mutlak hirriyettir. Suur disinda bir kez bosalip
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Edin'in Kirkgozler'inin Toybelen
kdyandn icindeki manzarasi.
Kaldigi dede evinin hemen
yanibasinda.

da suura tasip yayildi mi, bizi de kendi gibi gercek hirriyete kavusturur. As-
kin bir seyden korkusu, kimseden pervasi yoktur. Raskolnikof, asil zindanin-
da hiir ve mesuttu. Askin bizi pencesinde esir eden kuvveti, yine kendi actigi
yolda, baskalarina olaganisti ve imkansiz goriinen seyleri yapmak husu-
sunda sahibine sonsuz harrivet saglayicidir...

Ask bir kustur ki, bir basa konmadikca aranmaz. “Onceleri ben askin ar-
kasindan kosuyordum, simdi o benim pesime dist(” diyen Mevlana'ya her
halde Sems giinesi dnceden goriinmisti. Akla gore akilsizlik ne ise, askin
gdziinde akil da dyledir. Akil insanlar ucsuz bir denizin kenarina kadar gotii-
ryor. Eger insanda ask denizine acilacak gii¢ bulunmazsa, aklin onu birakti-
@1 kiyilarda carpan firtina ile helak olacaktir. Hayat dedigimiz, iste bu kiyilarin
firtinasidir.

Tabiat askin anas, giines sevagilisidir. Tabiat icinde gelisen ask, ana ku-
cadinda uyuyan yavru gibi mahzunlasip nazlaniyor. Anasindan ayrilip da bir
ruhun kafesine kapaninca siddet ve isyan oluyor. Sonsuz olan ask, bir insan
varlidina hapsedilince ondan tasmak ve tekrar aleme yayiimak istiyor.

Askin gelisi bilyiik ve Grpertici bir sarsinti ile olmuyor. Daha 6nce butln
bir émir boyunca benligimizi dolduran isteklerin, hayallerin ve gegici emel-
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lerin adir ve oyalayici ipinden, bir safrayl kendinden atar gibi siyrilmamiz,
sarsicl, Urpertici, bazen tahammald gic acilarla beraber oluyor. Bizde hayat
vehmini kendileriyle beraber sriikleyen bu adirliklardan kurtulduktan sonra
ic diinya bos ve seffaf bir fanusa déniiyor. O zaman askin gelisi, biyk bir
isik cihanina bir kick kusun bir g6z kirpmasiyla girisi kadar hafif bir hare-
ketle olmaktadir. Onun aklin ortaya koydudu bin bir sebeple aciklanamayan
varlidi, kainatin baslangicinda varlidi var kilan ilk kuvveti icimizde buldugu-
muz zaman duydugumuz sevinctir. Ask, varlidin kendi kendisini tamimasi ha-
lidir. (Hareket, 1972, S.77)

Ask ile taniyista esyayl bélmeyerek, kainati biitiin halinde ve kendi 6z
yapisindan ¢ikariimis, asla yaniitmayan bilgi bulunur. Insanin kendisi de bu
bilginin icindedir. Hallac'a Ene’l-Hak dedirten bu mistik sezgi ruhun en derin
tabakalarindan ¢ikariimis olup Allah'a gétiriictdir. Asil insan onda saklidir.
Onu yakalamak iman denen muammanin ¢6ziimiinG elde etmektir. Sokrat'in
kendini bilmek dedidi de budur. (Hareket, 1971.S. 67)

Ancak hayatimiz bu sefaletler mahserinden ibaret dedgildir. Bu ¢elismeler
mahseri icinde kivranan insan denen varlik yok mu? Onun asil gayesi Allah'a
gitmektir. Bu, dadlarn kabul etmedidi emaneti yiiklenen insana sunulmus
ilahi imtiyazdir. Bu imtiyaz: elde etmenin, bu sefaletler mahserindeki miithis
imtihanda basan kazanmanin sarti aska ulasabilmektir. Clinki-ask icinde bu
celismelerin hepsi birden ortadan kalkiyor. Bu mahser yeri bir cennet oluyor.
Biitiin insanlar ask icinde birlesiyorlar ve kendilerindeki hayvani unsurdan
siyrihyorlar. Ask yolu dinin yoludur ve biitiin fani goziiken seylerin askindan
fani olan varlik viicut, cehre, emeller ve sekiller silinip de yalniz ask ortada
kalinca iste o Allah'in askidir, varligin mutlak sevgisidir. Fuzuli onu seziyordu,
Yunus anlad! ve anlatti. Tabiatin asks, insanin aski vatanin ve vecdin aski ve
bitin asklar badlandiklan konulardan tastamam ayrilip da saf ve mutlak
olarak ele alininca énce O, askin askidir. Muhammed'in yolunda murada er-
dikten sonra Allah'in aski oldugu bilinir. Askin gercek sahibi “benden icerii
varligi bilinen Ben"dir. O’'nun temasasina Tar'daki Musa dayanamadi. Mi-
rac'ta Muhammed murada erdi.

insan denen varlikta, celismelerle yikli sefaletler ask icinde eriyip kay-
boluyor. izafilik mutlakta yok oluyor. Ask icinde insan, dinyamizin miithis
firtinasindan yine dinyada kurtularak mutlak huzura kavusuyor. Ask icinde
insan, varatilisindaki sayisiz ve sonsuz sefaletlerinden siyrilarak, kendinde
gizlenen Allah’i buluyor, kendinde her seyde, kendindeki esaretten kurtula-
rak varliklanin biittintnden ayriimayan asil kendini bulmak: Yaratilisimizin
hikmeti iste bundadir.

Ask bir suur halidir. Ancak biitin suur halleri kendilerine 6zel bir diizen
icinde tek tek yasandiklan halde ask, kalabalik suur hallerinin toplu halde su-
ura yaptiklar baskindir. Bu baskin suur disinda, yani vasarken varliginin far-
kinda olmadidimiz derinlerdeki ruh dinyamizdan gelir, onun tasarak suur
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alamini kaplamasi halidir. Bendini yikan bir selin badlar, ovalari ve ormanlari
doldurmas! gibi, bizdeki duygularla distinceler ve kararlar askin baskini ile
dolar, értulir ve gozden kaybolurlar. Teredddtler, sipheler ve korkular da
oyle. Onlar da bag ve bahgelerin dikenlerini calilarini 6rten suyun baskini al-
tinda yok olurlar. Askin seli altinda ruhda ne hesap kalir ne menfaat fikri ne
de kin. Olgiler, hesaplar ve planlar ask tufaninda silinen tarla ve bahge sinir-
lan gibi eriyip giderler: Ask, nazariye ve tenkidi de tanimaz. O mutlaka haki-
kattir; battniin varhigina iman halinde tek tarafli temasadir; kendini lemde
temasadir; kendini alemden ayr gérmeyen. Bir'den baska kemmiyet tani-
mayan, secde edenle edileni secdede birlestiren ilahi sarhosluktur. Fuzali'nin
diliyle:

‘Oyle sermestem ki idrak etmezem diinya nedir' s620 askin tam ifadesi-
dir. (Hareket, 1972,S.77)

9. Vahdet

Safilerin vahdet ve tevhidle ilgili bircok tasnifleri varsa da bunlardan vahdet-i
kus(id, vahdet-i suhiid ve vahdet-i viicud seklindeki tcld tasnif daha cok yaygin-
Ik kazanmistir. Onun eserierinde vahdet-i kusdd kelime olarak ge¢mese de
dider ikisi geger.

Vahdet-i kusiid maridin kendi iradesini yok edip Allah’in iradesinde erimesi-
dir. Artik Allah'in iradesi onun iradesi, Allah’in kastettidi onun da kastettigidir.

“Dinde Allaha teslim olus fani iradelerin yerine Allah'in iradesini istemektir”
(Iradle, 73). Bu vahdet-i kusidun ta kendisidir.

Vahdet-i suh(d kdinatta Allah’t miisahede etme halidir. Mirit bu hali yasadi-

ginda Allah'tan baska hicbir seyi gozii gérmez, gordiigi her sey de O'nu miisa-
hede eder. O'nun tecellilerini gordr. “Kainat ilahi nesvenin kaynadidir. iman
denen bu glizel muamma ilahi nesvenin bir gegidi bir tecellisidir. Géren gézler
yery(znde ilahi nesveden baska bir sey gérmayor” (Varolmak, 90). Gozyasla-
riyla bakanlarin Allah’i her yerde asikar gordigtini soyleyen Topcu (Varolmak,
78) Safahat'in tahkiki ve Akifin deruni hayati ile ilgili kanaatlerini bize vermek-
tedir. Isldm'da tasavvuf seklinde gdzilken mistiklik dis hayatimizda muayyen
hareketler halinde tatbik edilen kaidelerden i¢ hayatin tecriibelerine gecistir.
lahi bir kaynaktan gelerek icimizde yasanan boyle bir sezgi sayesinde Akif,
“Golgeler"deki son siirlerinde vahdet-i viicud dedilse de vahdet-i suhiid merte-
besine ulasmis bulunuyor.
Diinyamiz, sonsuzluk ve ebedilik icinde barinan mutlak viicidun tecelligah, bir
nevi aynasidir” ifadesiyle de vahdet-i viicud ile vahdet-i suhid arasindaki yakin-
liga isaret etmektedir (Mev/ana, 11).

Tasavvufun vahdet-i vucid mesledi ibadetle kemal halinde yasanan birlidi,
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kainatin izahina yeter bir prensip olarak tanimasindan baska bir sey dedildir.
Biiyik sanatinin sahikasiyla imanin kemal devrinde Mehmet Akif'e ‘Gel ey bir
danecik Gaib gel ey bir danecik Mevcut' dedirten hal ne ise

Dervis Yunus:

“Yunus sen bir olgil, bir ile bir olgil

Bir olan asiklar bu sirdan duyarlar’ diye soyleten ve Hz, Mevlana'ya: ‘Ben bir
damla degilim bitiin dinyayim’ dedirten de ayni askin kemal mertebesine ulas-
tirdigl ibadet halidir. Bunlar iddia degil, ibadettir (fnsan, 55-56). Clnki varlik
birdir (Varolmak, 13).

Her sey bir seyden ibaretken o. Bir seyi her sey gibi goriiyor hepsi hepsi bir-
sey var. Diinyaya gelip de onu gérmeden gidenlere yiizbinlerce esef diyen ya-
zar, vahdet-i viicud ile ilgili kanaatlarini séyle siraliyor;

Ferdi hayatimiza ait olanlardan, bizi benligimizden siyirma neticesine
ulastirmayanlardan bambaska mahiyette olan bu ilahi tecriibe, O'nunla bir
nevi dostluk dogurucu askin (transcendant) tecribesidir. Belki bircok muel-
liflerde zaman zaman gdziiken bu yaklasma tecriibesinin en ileri hali,
Kur'an'da sembolik lisanla bize sirri tevdi olunan Mirag hadisesidir. En asad
basamaklarla bu en yukart basamak arasinda yol alanlar veliler, mutasavvif-
lar ve Kur'an'da biyiik savi ile anilan Peygamberlerdir. Kullukla ulGhiyetten
ibaret olan bu iki ug arasindaki mesafede beseriyet tarafindan yapilan biittin
bir ilahi ask hamlesinin izlerini buluyoruz, burada biitln sirra ermislerin Al-
lah’| diistindiiren simasint gériiyoruz. Vahdet-i viic(dculanin, ancak mantiki
delaleti bakimindan kiifre gétiiriicii goriinen ifadelerinin arkasinda, yine Al-
lah'in onlara lutfu olan ask icinde beraberlik tecriibesi bu hissi tecriibe, siip-
he yok ki hakikattir. Bunlar yalan soylemiyorlar. Ancak, sozlerinde ufak dik-
katsizlidin neticesi barinmaktadir. Birden ve cok biyiik lutufa, sevince ulas-
mislardir da ondan sarhosturlar. Fakat tecriibeleri gercektir ve bu tecriibeyi
seriat, dinin ruh ve gayesi sanan safdil ve sekilperest seriatci asla anlamiya-
caktir. Islami anlayis, islami telkin. Islam dinini

XX. asrin kalb ve dimagina sindirme zannediyoruz ki onun boyle sistemli
bir anlastimasini bitin halinde ele alarak mitefekkirlerin dimadindan mek-
tep -cocugunun kalbine kadar bu hakikatlerin sunulmasiyla kabil olacaktir.
(Ahlak, 193-194)

Askin ulastirdidi vecd uykusundan uyanan stfi bakiyor ki ortada ne asik
var ne de ask, yalniz masuk var. Seven 6lms sevilen, yasiyor. Ruh murada
ermistir. Kendi ebedilesmis, ulihiyet varlik halinde gézilken perdeyi Gzerin-
den atmis yalniz O var. Fani olan butiin ruh hezeyanlar ortadan kalkmis bir
sey, yalniz bir sey var: 0. (Mevlana, 19)

Varlik O'na siginmistir, O olmasa hichir sey olmayacakti. Hakikat onun



NURETTIN TOPCU'NUN KITAPLARINDA TASAVVUFI MUHTEVA 187

1 IARLKE

Hayran oldudu insanlardan biri:
Mehmet AKif Ersoy. Hareket'in
yetmis yil dnce ¢ikan bir ndshasi.

“Akif Golgeler'deki son siirinde
vahdet-i viicudun degilse de
vahdet-i suhddun mertebesine
wlasmis bulunuyor.”

]

]

4

ARALIE 1 P 3% Koy - EZmcie "i
; i

1

varlid sayesinde vardir. Allah’tan ibaret géren ve insani varliklar arasinda
mimtaz mevkiine yikselten bu vahdet-i viicGdcu goriis Mevlana'nin felsefe-
sidir. (Meviana, 13)

Vahdet-i viictd ilmin hududu olan {i¢ buuddan otesini bilmeyenlerin ere-
cedi sir degildir. Namitenahiligin varligin her zerresinde basladigini farket-
meyenler onu anlayamazlar. (Fetih, 33)

Tasavvuf tecriibesi bu tecriibeyi yapmayanlarin anlayisina kapali bir sa-
hadir. (Meviana, 23)

Vahdet-i vuctd yasanan bir haldir. Fikir halinde anlatiimaz, ikna ve ispati
kabil degildir. Karsi tezi olan bir dava da zannedilmemelidir. O, askin insan
alip g6tirdidi dinyalarda kesfolunan sirdir. O hali yasamiyanlara anlatiima-
si kabil olamadidi gibi yasayanin bu halini red ve inkar etmek de kabil degil-
dir. Aklin stiphesi var, askin siiphesi yoktur. Yerin altinda defineler sakli, gok-
ler sonsuzlugun kabristani degil midir. Fani varligimiz gibi aklimiz da fani ve
acizdir. Vahdet-i viicid sonsuzlugun sirmini fas eden bir halvet oldugu halde,
varsin zahir ulamasi onu inkar ve itham etsinler. Onlan Mevlana cevaplandi-
racaktir. Bakiniz ne diyor: Bizim Mesnevimiz Vahdet dikkanidir. Orada Bir-
den baska ne gériirsen o puttur. (Mevidna, 34)

Safahatin ilk alt kitabina nazaran ‘Golgeler'de bisbatiin yeni olan Din ve
Allah anlayisidir. Yurdundan uzaklasmak felaketine udrayan Akif'in ruhuna
Allah 1300 sene evvel nur inen ¢cdllerde bir yeni dogus mijdesi hazirladi. An-
cak mutasavviflarin yeryiiziinde sayisi az olan gercek dini anlamislarin kesfi-
ne mazhar kildr; onlarin arasina karistirdi.
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0 zamana kadar cami, kubbe, minare ve cemaat diyen Akif orada mistik
dini buldu. Cemaatten vecde yiikseldi, vecdde temasaya kavustu. Alemdeki
Bir'i gordi kendinden gecti. Pascallarin, Yunuslarin, Mevlanalarin muradina
erdi.

Evvelce Akif'in bir din felsefesi yoktu. Din anlayisi amiyane idi. Tevhidin
yolu olarak mescidle minareyi gésteriyordu. Cemaatin ruhundan tasan hissi
bir taskinhigin vecdi icinde Allah’i aradi.. Gontllerden ¢ikarak goklere tirma-
nan '‘Amin’ sedalarinda Islam cemaatinin kurtulus mijdesini duymaya calisti.
Islamin azametini gozle garaliir, kati bir manzara halinde bir gtin fezada ger-
ceklesecek diye bekledi. Baslangiclarin, hakkindakinden ileri olmiyan ve
kubbelerde cinlayan ‘Amin’, sedasindan itham alan realist dinciligi ‘Hakkin
Sesleri'nde Kur'an'in elfazina sarilarak bir din idealizmi olabildi ve orada
durdu. Uzun zaman dini ruh, sir kesfedilmedi. Nihayet ¢ol perdeyi kaldirdi.
Vahdet-i Suh(d tecelli etti. Cemaat dininden mistik dine ge¢meden evvelki
vahim hali, ilk tecellinin dogurdugu sarsintilarla bakiniz nasil reddediliyor.

Nedir manasi mabud olmadiktan sonra, mihrabin, Rikdun, hasyetin,
vecdin bitiin bicare eshabin?

Evhamlardan kurtarici isyan ile hakikat alemine gozlerini acis gercek bir
riyadan uyanisi andirmaktadir: Hentiz yadimdadir bezminde medhs oldu-
dum demler, Sairin, bu gdlgeler alemindeki coklukta,

Bana dtinyada ne yer kaldi, emin of ne de yar!

" diye feryad ede ede muztarip yasayan varhidini, icersinde bunaldidi bu ¢ok-
luk aleminden kurtarip birlige kavusturan mistik felsefe, onun din felsefesi
oldu. Idealizmden mistisizme bu gecisin hangi tesadiif ve temaslarin netice-
sinde oldugunu bilmiyoruz. Bu hususu her nedense hi¢c kimse arastirmadi.
Ancak “Golgeler”de yer alan “Gece”, “Hicran ve “Secde” siirleriyle Akif'in
yeni Eflatunculugu, mistisizmi pek iyi kavradigini, Vahdet-i Suhad'a inandi-
dinl gortiyoruz. Mistik idealizmin en asin sekli olan Tekbencilik (Solipsizm)
yani kainati benliginde gérme, gercek alemi tasavvuruna sigdirma felsefesi
bu parcalarda ruhi bir ¢aglayan halinde ifadesini bulmustur. Filhakika mistik
sair:
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Omdirler gecti, sen yoksun gel ey bir danecik mébud,
Gel ey bir danecik, gaib, gel ey bir danecik mevcud!

diye Allah'ini bir olan her seyde aradiktan sonra benligin gayrindan ayira-
madid! an, icinde kendi benlidinden ibaret gordidii kainati, kendinde goste-
rerek soyle haykirmaktadir:

Kiyiimaz lakin, Allahim, bu gasyolmus yatan vecde... Birak ‘Hilkat'le ol-
sun varhgim yekpare bir secde!

Sanatkarin kendi yasayisini adim adim takip eden biyiik eserin sonuna,
geldik. ‘Acaba Akif'in dehasinin son eseri ne olabilir' diye disiinmenin yeri-
dir. Bu son eser islam ruhunun ta kendisi olan tasavvufun yani kendini son-
suzlukta arama ve sonsuzlugu kendinde bulma denemesidir, (Akif, 90-91)

Kurtulusun yolu, bu kabus perdesinin siyrilmasi ve onun altinda gizlenen
varlidin kurtulmasiyle agilir. Yunus'un ‘Benden icer(’ dedidi bu varliktir, Bi-
tin hayatimiz boyunca biz onu ariyoruz ve onu aramada i¢c hayatimiza in-
mekle, ruhumuzda derinlesmekle bashyoruz. Sonunda her seyde onun varli-
4§ bulunuyor. ‘Ene’l-Hakk' diye baslaniyor, ‘La mevcide illa hd' (O’'ndan bas-
ka varlik yok) diye bitiriliyor. Kendimiz de o varlidin icindeyiz, O'ndan ayri
dediliz.

Oyleyken O’nu ariyoruz, ¢cinka bdlim bdtinden habersizdir.

Biz bu arayis ifadesinden baska miyiz acaba? “Ben” dedigim varlik zerre-
sinde gizlenen bu Allah iradesini Yunus sdyle dile getirmisti:

Bu viicadun sehrine her dem giresiim geldr
Icindeki Sultanin yiziin géresim geldr
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[sittirem s6ziind géremezem yiizinG
Bir dem yizin gérmege canim veresim geldr.

Mutasavviflarin hakikate ermek dedikleri sey, bu sehre girmek ve Sultani
gormektir. Giren ve goren yok. Ona ¢ok yakinlasan. Onun sesini duyan. Onun
hayalini aynada temasa edenler var. Iste ask dedikleri sey, bu perde arkasin-
da sohbetin ve bu ortdili temasanin yasattid haldir. Bu temasanin yasattigi
hakikat, istedikleri kadar alimler ondaki sekilleri ve renkleri anlatsinlar, filo-
zof onun cevherini aklin yapisina uydura dursun. O, kelimelerin anlatamaya-
cadl duygusal bir temasadir, gerceklesen muradin temasasidir. Onda benlik
ve esya bir ve ayni seydir. (Hareket, 1973, S. 90)

Tasrali'dan da bir paragraf aktararak bu kismi noktalayalim:

- Sen deli misin, dedi, hic Ondan baska sey olur mu?

Bu ihtarla kendime gelerek bakdim: Sahi, hersey O idi. 0..0... Var olan
her seyin O'nda bakan gdzleri varmis da ben o ana kadar grmemistim. Bi-
yik Huzur'da idim.

‘Aman Yarabbi!" dive sarsiidim. Bu hitabima sanki bitin kainat, bir keli-
me ile Varlik muhatab oldu: ‘soyle!’ der gibi dogruldu karsimda, dogruldu
her yerde, dodruldu her seyde. Her sey bir bitiin, suurlu bir insan, hayir in-
san da dedil, bir biiytik suur, bir namitenahi suur, bir namatenahi kudret ha-
linde karsimda idi. Onda ruha mahsus olan temasa ile herseyi dedistiren Ha-
reket ve her seyin kendi olan Varlik, bendeki diistince ile birlesmistiler; hepsi
bir seydiler. Onda zaman yok, kendinden baska mekan yok; yenilik, eskilik
yok; baska yok, benzeyen yok; baslayan, biten yok; sebep yok, akibet yok;
dogan yok, dlen yok; yok yok. Stiphe yok. Ebedi bir dogusu andiran seving
icerisinde idim. Oyle bir sevin¢ diinyada goriilmemisti: Sessiz, sarsintisiz, se-
bepsiz, Varliklar o anda yaratiliyor gibiydi ve biitiin yaraticilik sevinci benim
icime dogmus da tasiyordu, Bitiin seving ve biitiin varliklarla beraber yik-
seldim; lakin mesafe yok. Bir anda hersey, beni varlidinda eriten bir biyik
manzara oluverdi. Hayretle mestoldum, ama mest olan O; distndiim, disa-
nen O; var oldum, var olan O: Ben ne halde idim? Nerede idim? Ben var miy-
dim? Bunlar unuttum. Zira bunlarin hepsi silinmisti. TGrdaki Musa ve Mirac-
taki Muhammed gibi, bu zamansiz ve mekansiz dlemde kendimden gectim.
Bir sey vard, yalniz bir Sey: 0. (Tasral, 262)

10. Kurtulus

Devrimizin kurtaricilara ve havarilere muhtac oldugunu soyleyen Topcu, bu
kurtulusun nasil ve hangi yollar olacadina da eserlerinde temas etmistir. insanli-
din yikselisi ne dedisme ve inkar yolu ile ne din adina merasimler ve kaideler
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icinde bunaltilmis taassubla oluyor (frade, 7). insanin kalbinde ve memleket
icersinde ilan edilen mukaddes cihad, bize gére Anadolu ¢ocugunun vicdaniyle
tarihini, icerisine gbmulmis bulundudu cukurdan kurtarabilecek olan yegane
caredir. islam’in ilk asirlarindaki mistik hareketlerin canlandirilmasi ruhi rénesans
yapabhilecek bir kuvvettir. Bu kuvvet fertlerde birligin suurunu doguracak cema-
atin mesuliyetini (izerine aldiracaktir. Boylelikle pek derin buhranlarla sarsiimis
olan bu medeniyetin ve bu bedbaht cemaatin istikbali kurtariimis olur. Maddi
sahada oldugu kadar ruhi sahada da ekonomi ahlak ve aile sahalarinda ferdi,
kendi varliginin tisttine yiikselten dinin mistik hareketinin sonsuz feyzi ruhlarimi-
zin kurtaricist olacaktir. (frade, 78)

Cikis yolu Mevlana ile bulunacaktir. Clinkii skolastik diistince ve bu dii-
siinceyi temsil eden medrese, Mevlana'yi madlub edip, medresenin kalbi
mahkam etmekle kapali ve karanlik putperestligi hayata hakim kildi. (fnsan,
27) .

Yiizyillarin katmerlendirdigi bir skolastik distniisten sonra, Bati taklitci-
liginin, actigi hiisran cukuruna, yuvarlandi@imiz bir devirde kaltdrimdzin ¢i-
kis noktas! Mevlana olmalidir. Onda Masltiman Tiirk dinyasinin biitin ruhu
gizlidir. Felsefemizle giizel sanatlanmizi bu kaynaktan cikarabiliriz. (Mev/ana,
5)

Mevlana’nin, “Bu muhtesem insan ve kainat telakkisi eger yedi ylizyildan be-
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ri, Anadolu’da dimag olarak, dimaglarda akisler yaparak felsefi diistince halinde
sistemlestirilip nesillerimize sunulmus olsaydi, yirminci asirda Anadolu ¢ocugu
yabanci idealler pesinde kosmayacakti” (Mevidna, 13). “Islamin uyanis cadi,
hilhassa makinanin insan ruhunu boddugu asrimizda esyadan ve maddeden
ruha yani insana dondstn sirrini sunacak olan tasavvufun ahlak dinyamizda
zaferi ile acilacaktir” (Insan, 27).

Topcu, Bergson ile ilgili eserini su cimle ile bitirmistir:

Ferdi ruhu cemiyetin dar cercevesinden kurtarip insanhidin btiiniine gé-
tiiren ve boylelikle insanhk ahlakinin kaynadi olan mistisizm, insan ruhunun
deneyleriyle ulasabildigi bolgelerin bu ileri noktasinda bulunuyor. Islamda
tasavvuf adini alan Islam’in 6zind, asil yapisini teskil eden mistisizm Berg-
son'a gore hayatin sirrini ve akibetimizin muammasini da ¢dzmeye kabiliyet-
lidir" Hoca da bu kanaatteydi.

Son (c astrhik tarih, yikilisimizin tarihidir. Binanin yer yer yikilmasi, par¢a
par¢a enkaz disirdikten sonra asrimizda bitin bina catirdadi ve ¢okti.
Ruhi yikim temelde tamamlandi. Buhran bugtin biitiin miiesseselere, gencli-
ge ve milletin bltin varhidina sirayet etmis bulunmaktadir. Bugtin bu milli
felakete care bulmak, yeniden kalkinmanin yollarini aramak ve Allah'a goti-
ren yolu tutmak ve aydinlatmak icin calismak zorundayiz. Belki uzun stirecek
bir cihada hazirlamyoruz. Islamin tarihinde daha 6nce meydana gelen ¢é-
kiintiilerden cemaati kurtarmak isteyen bilyiik mesuliyet adamlarinin eserle-
rinden drnek alacadiz onlarin izlerinde yiriiyecediz. (fnsan, 71)

flim ile dini cekistirip catistiran saskinlar ilimle dinin tabiat kanununda
birlestiklerini gormeyen softalardir. Allah’in kainatimizdaki elini ve iktidarini
tabiat kanununda gérmeyen bu kisiler vaktiyle din adami denen karanhk ka-
falilar arasinda cok oldugu gibi gecen asrin sonundan bu yana da ilim adami
olduklarini sdyleyen yobazlar arasinda pek bol bulunmaktadir. Birinciler Al-
lah'| kainattan ayirmakta, ikinciler kainati Allah’tan ayirmakta ve onu anla-
silmaz bir ucube haline koymaktadirlar. (Hareket, Subat. 1972, S. 74)

Bugiin islamin kurtulusu; 6nce onu maddi hayata bagl tmitler halinde
yasatan sozde din adamlarindan kurtarilmasi, sonra da, ruhlardaki cihadi
Peygamberinin dili ile degerlendiren, maddeye badl esaret tanimayip ter-
temiz ruh hayatini yasatabilen Allah idealcilerinin hayat sahnesine ¢ikariima-
stile baslayacaktir. (fnsan, 73)

Cemiyeti'yoguran ruh, bizim saskin isteklerimizin hizmetkar olmayacak;
hize kars! koyarak bizi kurtaracak, hiz diismek istiyoruz; biz zevki takdis edi-
yoruz; biz kendimizden kagiyoruz.

Bizi kurtaracak ruh bize Hira daginda birakilan mukaddes mirasdir. O bi-
ze, bin yillk gaza sehitlerinden rahm 0 sefkat ninnileri ulastirirken, bugiin
her biri bir tirbe olan kiliglarin gélgesinde ithamlar, Gmitler sunacak. Bize
hayat sunacak ruh, ecdat mezarlarindan yilkselen ruhani korkularin, cihat
meydanlarindan yiikselen sevdalarin, arz tizerinde ilahi giilsenler teskil eden
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distinceleri dolastiktan sonra, kalbimize dolduracadi iksir olacak.

Bir imitsizlikten uyusmus gondlleri bin sevk ile acacak. Mantikla ilhami
yan yana yasatacak. Kalb ile Kur'an'l birlestirecek. Hayatin siireksiz ve kesik-
siz bir ibadet aski oldugunu, hareketlerimizin bir iman ve heyecan yarist ol-
dugunu, asrin soluk benizli, mitsiz ve inanmaya takatsiz cocuguna 6drete-
cek. Ogretecek ki ferd olan ve her adiminda yeni bir sefaletle susamis yasa-
yan varhidimiz kainatta bir merkez ise, cemiyet onu ceviren bir dairedir. Bu
daire, sonsuzluk denen ve bizimle beraber cemiyeti cepcevre her tarafindan
kusatan biyik gercedin icinde bulunmaktadir.

Bizi kurtaracak olan ruh, bu sonsuzlugun sevgisine susamis olan ruhdur.
0, Sonsuzlugu, sonu olan varliklara irca eden degil, fanileri sonsuzluga yiicel-
tendir. ilhamdan akla gegiren, ilhami akla irca eden degil, akli ilhama yiiksel-
tendir, bir ilhamin huzurunda secdelere kapanarak bin ilham miijdesini elde
edendir. Bizi fena icinde fanilikten kurtarip bekaya kavusturandir.

Nerede bulacadiz onu? Kimden bekleyecegiz?

Biz onu Mecnun gibi émiirlerdir aradiktan sonra, onu buldugumuz giin,
kalbimizden su seving feryadi kopacak:

Ben seni uzaklarda ararken sen kendi evimde idin! (Varolmak, 68)
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