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Giiniimiiz IslAm Diinyasinda
Fikhi, Fikri ve Siyasi
Ozgiirliik I¢cin Ebd Hanife’nin
Yeniden Okunmasi ve

o W O

Yorumlanmasinin Gerekliligi

Durum Tespiti

Islam diinyas1, Siinni-Sii catismasi ile birbirini
kirmaktadir; oysa bu ¢atigmanin teolojik temeli, Sii-
neo selefi soylemdir. Irak, Suriye ve simdide
Yemen’deki g¢atismalara bakildigi zaman, Korfez
merkezli Arap kabileciliginin (Vahhabiligin), selefi
sOylem ad1 altinda kendini giincellemesi ve Siinni
yapiy1 temsil ettigini iddia etmesi, mevcut siyasal
ve ekonomik yapilara mesruiyet saglanmasi ile aym
argumam Sii-Ca’feri dgreti iizerinden yapan Iran
bulunmaktadir. Kadim diinyada, enerji arz ve
iretim merkezleri, 2/3 Misliiman halklarin (Tirk
ve Arap) yasadigi bolgelerde olup, Sii-neo selefi
catismasi, bolgelerin istikrarsizlagtirmasina  ve
dolayisiyla  kiiresel — giiclerin  hegemonyasina
yaramaktadir. !

Islam  milletlerinin,  Tirkler  disindakilerin,
catigmalarimin  had sathaya ulasmas1 (hilafet
savaglari, mezhepler ayrili1);  siyasi, iktisadi,
ictimai  agidan, merkeze tarafsiz  Tirkleri
oturtmustu. Islam diinyasinda, modernlesme/islah
hareketlerini incelemek i¢in, Selguklu, Osmanli-
Tiirkiye Cumbhuriyeti kiiltiirel siirekliligini bilmek
gerekmektedir.? Osmanli’nin, Arap cografyasindan
¢ekilmesinin yiiziincli yilinda, “Arap Bahar1” adi
altinda yeni bir dizayn projesi uygulanmaktadir.
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Araplar ise bunu, 2. dirilis olarak gérmiislerdi, ama
ortaya cikan sonug, ne ilkinin yani Osmanli’ya
isyanin ne de bunun bir dirilis hareketine
doniisemedigini  gostermektedir.  Evet, Osmanli
donemini, cahiliye/fetret ve zulim olarak
adlandirarak bagimsizlik hareketlerini
baslattiklarint séyleyen Arap kabileleri, monarsik
kralliklarla,  (s6zde)  fiilli  bagimsizliklarim
kazandilar, ama kabile yapist zihniyetinden asla
kurtulamadilar. Fikhi ozgiirliiklerini, teknik
deyimle, tecdidlerini, saglayan bir Arap
iilkesinin olmadigi malumdur. Islam devleti
oldugunu sdyleyen ve Selefiligin merkezi olan
Suudi Arabistan’, temel insan haklart agisindan bir
analiz ettigimizde, durumun vahameti ortaya
cikacaktir. Ozellikle, Misir basta olmak iizere,
“Arap Bahar1” adi1 ile Dbaslayan direnis
hareketlerinin, nasil bastirildigini  ve bunlara
mesruiyet saglayan alimleri goriince, fikhi
Ozglrliigin asla temin edilemedigini gordiik.
“Fikhi ozgiirliik icin, fikri ozgiirliik gerekir.”
diyerek, bunun da olmadigini séylemek mimkiin.
Fakat, Arap diinyasinin modernlesmesinde, laik
yontemi benimsemis Miisliman aydmlar veya
Hiristiyan Arap alimlerinin, en azmdan fikri
Ozglirliik icin bir 6zgilin durus sergilemesi gerekmez
miydi??

Islam diinyasinda, siirekli devlet kurmus ve Arap
kiltirel kodlarmin diginda bir fikith gelenegi ve
itikadi yapi olarak gelisen, Hanefi ve Maturidi
Ogretiye mensup Tirklerdir. Fiilen hep 0zgir
olmuslar, kendi bayraklart altinda kendi dillerini
konusarak yasamiglardir. Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat
ogretisine gercevesinde, fikri ve fikhi tecdidlerini
de temin etmiglerdir.

Hanefi fikh1 ve Maturidi itikadi yapiy1 igsellestiren
Yesevi gelenckle, Tirkler, Atayurtlari ile
Anayurtlart (Anadolu) arasinda yani bir zamanlar
medeniyet mihveri olan Ipek yolu iizerinde kurdugu
devletlerle, bu rol modelligi hayata tagimistir.
Tirkiye Cumhuriyeti, bu kiiltiiriin son temsilcisi
olarak, laik yapisiyla, din ile devlet arasinda
mesafeyi korurken, Yesevi gelenek, islevselligini
hep devam ettirdi. Cumhurbaskanligi forsundaki 16

yildizla simgelenen devletleri kuran “ortak
akil/vicdan”, yeni  devlet olarak  Tirkiye
Cumbhuriyeti’ni  kurarken, tekke ve zaviyeler

kanunu ile bir yasaklama getirdi. Bununla ve laiklik
sOylemiyle, din ve devlet arasindaki iligkiye mesafe
koyarken, din ile siyaset arasindaki iligkisinin her
daim olacaginin bilincindeydiler siiphesiz. Nitekim
tarikatlar ve zaviyeler kanununa ragmen, bu
gelenek, her daim farkli isimler ve dernekler adi
altinda varligmni devam ettirdi. Ustelik, degisim,
donlisim ve bagkalasim arasindaki fark gozden
kactig1 icin olsa gerek, modernlesme ile batililagsma
0zdes kilinarak, bir takim jakoben ve radikal
hukuki/fikhi degisiklikler de yapildi. Bunlara
ilaveten, lilkede, “laikligi dinsel bir ideoloji olarak
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kullanmak™tan kaynaklanan* birgok olumsuzluk da
yasandi. Ama Yesevi gelenek, bu travmalari, hukuk
ve fikih diizleminde daha Once yaptigi gibi
yumusatarak toplumsal etkisini aza indirgeyen bir
islev gordili, diye disiiniiyorum. Cilinkii Yesevi
gelenek, Ipek yolundaki feth olunan her bélgeyi,
“Tiirk eli” haline getiren ve yurtlandiran®, kalplere
hitap eden, seriat, tarikat ve hakikat ti¢clemesini
“iman”, “Islam”, “ihsan” asamalariyla i¢sellestiren
birimlerden olusmustur ve halk nezninde etkisi de
coktur. Bu nedenle diyoruz ki; Islamfoiba’min
panzehiri, Ehl-i Siinnet inancinin Hanefi-Maturidi
Ogretisini  igsellestiren, hayata geciren Yesevi
gelenegidir.

Kabilevi/patrimonyal Arap ve Fars kiiltiiriniin,
Selefilik ve Siilik adi altinda yirittiigi iktidar
kavgasiyla, Islam diinyasmin &nemli bir kismu,
strekli istikrarsizlik hali yasiyor. Bu kavganin
disinda  kalan Maturidi-Hanefl  kiltiirini  ve
bunlarin goniillere hitap eden tarzi olan Yesevi
gelenegini giincellemek, tek cikar yoludur. Ciinki
Horasan erenleri, elinin emegi, goziiniin nuru ile
gecinen ve Atayurt’tan (Ig Asya) kalkip, On Asya
(Anadolu)’ya yiiriiyen, buralarin yurtlandirilip
vatan kilmmasinda onciilik yapmis alperenlerden
olusur. Bunlarin dilinde siddet, 6fke, kavga yoktur.

Bunlarda, teblig, soz ile degil, hal iledir. “Is
kutsaldir, ge¢im elinin emegidir, Hak ehli halk
igredir; goz ayaga bakmak, goniil Allah’a varmak
i¢indir; insani sev, kotiiye iyilik eyle.” diyen bir
yapidir. Anadolu’ya gelen Pir-i Tiirkistan Ahmed-i
Yesevi dervisleri, kimseye el agmayan, elinin emegi
ile gecinen, topraga, vatana, devlete ve dine bagli,
prensipli, disiplinli ve 6rnek insanlardi.

Melami mesrep Horasan alperenleri, Islam’in,
Anadolu  topragiyla  terkibiydi. Ustat ~ Sezai
Karakog¢’un ifadesiyle, Selguklu ile Miislimanlasan
Anadolu, kendini ancak, biiyllk bir metafizik
hamleyle koruyabilir ve biiyiik bir tarihi olusla
yeniden kurabilirdi. Bunu da, Ahmed-i Yesevi’nin
miiridleri olan Horasan alperenleri gerceklestirdi.
Anadolu insanina, yasama {imidi ve miicadele giicli
verdiler. Halkin yikilan maneviyatim yiikselttiler.
Birlik ve beraberligin saglanmasinda, dayanigma ve
direnme giliciiniin artmasinda miispet rol oynadilar.
Ote yandan, diger dinlerin mensuplarma karsi da,
son derece miisamahali davrandilar. Onlari, din
degistirmeye zorlamadilar. Bu insani
davraniglartyla, Misliimanligin  Anadolu’da, en
iicra koselere kadar yayilmasini ve benimsenmesini
sagladilar. Geldikleri bdlge olan Horasan’i, Islam
dini merkezli olarak incelendiginde ise, dini ilimler
tarthinde de ¢ok onemli bir yere sahip oldugu
ortaya ¢ikacaktir. Tefsir, kiraat, hadis gibi ilimlerde,
onemli alimler burada yetismistir.  Ozellikle,
Tirklerin biliylk c¢ogunlugunun fikih anlayigini
olugturan Hanefl mezhebi acisindan, ¢ok énemli bir
yerdir. Hanefi mezhebinin yayildigi, goriislerinin
ogretildigi hiikiimlerinin uygulandig ilk bolgelerin
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basinda, Horasan gelir. Hanefi mezhebinin ve
goriislerinin yayildig1 en belirgin sehir, Belh olmus
ve bu bolgedeki fakihlere, “Belh mesayihi”
denilmistir. Bu, Horasan’daki fikhi faaliyetlerin de
bir gostergesidir. Biz, Eba Hanife’nin fikih
anlayisini, Imam Maturidi’nin akaid anlayisini, ete
kemige biriindiirip yasanabilir kilan Yesevi
gelenegi ile, gerek Araplarin i¢ kabile/iktidar
savaglari, gerekse Arap-Fars catigsmasina Selefi-Sii
ogreti ile mesruiyet saglanmasinin hep disinda
kaldik.” Ve yine kalmak istiyorsak, EbQi Hanife nin
“Etik politik” tutumunu yeniden okumali ve
giincellemeliyiz.® Bizim, gozden kagirdigimiz
husus, alimlerimizin, Allah-evren ve insan iligkisini
nasil kurdugunun, evreni nasil yarattigi ile nigin
yarattigina dair ortaya koydugu bilgilendirmelere
yonelik bir “deger” olusturdugu, buna uygun
yasadigi hususudur. [lme’l-yakin olarak takip
etmeye calistigimiz bu giizide insanlarin, iginde
bulunduklar siyasal ve toplumsal sartlar karsisinda,
ayne’l-yakin duruslarini, teori-pratik uyumlarini
nasil sagladigini ve bizlere “rol model” yani
imam/yol gosterici olmasin yeniden
giincellememiz lazim. Whitehead, “Bati Felsefesi,
Platon’a diislilen dipnotlardir.”, diyor; ama biz
yasadigimiz soru(n)lar karsisinda, alimlerimizi, o
donemdeki  6zglin  duruglarimi ve  bunlarin
giincellenmesini, Selefilik adina bir zafiyet olarak
goriiyoruz. Asagidaki metin, 28 Subat 1997
sonrasinda yasanilan hukuksuzluklara karsi, Ebt
Hanife’nin etik politik tutumuna dair yapilan
okuma drneginin yeniden sunumudur.

A. Ebi Hanife’nin Siyasi Durusu

-Pasif Muhalefet (Sivil Itaatsizliz)
Muhalefet Baglamina Bir Okuma- "~

Felsefe tarihinin

ve Aktif

ilk donemlerinden itibaren,
onemini koruyan sivil itaatsizlik kavramiyla
Ozdeslesmis simge diistinilirler olarak Atinali
Sokrates, Concordlu  Thoreau,  Hindistanh
Gandhi’yi sayabiliriz. Acaba, Islam diisiincesinin
tesekkiil doneminde, fikri, itikadi ve fikhi akimlar
ve bunlarm kurucu 6znelerinin diislince yapilari, bir
de, siyaset ve hukuk felsefesi acgisindan
“deger”lendirilse, nasil sonuglar ¢ikabilir? Bu
onciilden hareketle, Islam diisiincesinde, “kurucu
6zne” konumunda olan Hasan el-Basri ile baslayan

siyaset felsefesi merkezli “okuma”larimiz'®,
“Islam’in tesekkiil devrinin biiyiik
miitefekkirlerinden™!!  birisi olan EbG Hanife

Nu’man b. Sabit b. Zata b. Mah (6.150/767) ile
devam edecektir.

Giinlik hayatin icinde temiz yiizli, iyi giyimli,
giizel kokulu, ilmi ve fikhi bilgisi ve verasiyla
meclis sahibi olan, ticaretle ugrasan, gelirinin
onemli bir kesimini ihtiya¢ sahiplerine ve ilim
adamlarma dagitan biriydi Eb0 Hanife. Asli
kaynaklardan hiikim ¢ikarma ve fetva vermede,
yeni bir yéntem sahibi olan, taassuptan uzak bir
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tutuma sahip olmasi nedeniyle, kendi goriislerini
bile kabule zorlamayarak talebelerine 6zgiir bir
tartigma ortami saglardi. Giiniimiizde bile ¢ok
onemli sayilan resmi gorevleri kabul etmeyerek, bir
nevi tek kisilik sivil toplum orgiitii gibi ¢alisan Eb{
Hanife’nin'? siyasi tutumunu, bu ve benzeri
gerekgelerle dncelikli olarak incelemek dnemlidir.

Gergekten, omriiniin elli iki yilint Emevi; on sekiz
yilin1 Abbasi yonetiminde geciren bir hukuk¢unun,
istelik  “Mislimanlar  arasinda  fitne  ve
karigikliklarin -~ ortaya  ¢iktigi  donemde, her
Miisliimanin evinde oturmasi ve karisikliktan uzak
durmasi”m1  dgiitleyen hadisin ravisi'® olan bir
alimin, diisiincesini degistirmesine hem pasif hem
de aktif boyutlartyla muhalif bir siyasi durus
edinmesine neden olan olaylar nelerdir?

Ebl Hanife gibi bir alimin bile, fikirlerinden dolay:
devlet gilicine karst korunup korunmadiginin
tespiti, ayn1 zamanda o donemlerde temel haklar ve
Ozgiirliiklerin neler oldugunu, devlet gorevlilerinin
eylem ve islemlerinden sorumlu tutulup tutulmadig:
ve tesekkiil doneminde yasanan ufak bir kirilma ve
hukuk devleti anlayisinda bir sapmanin giiniimiiz
Islam diinyasinin nasil sekillendirdigini
gosterecektir.

1. Nicin Ebii Hanife?

EblG Hanife’'nin fikha ve akaide dair gorisleri,
ayrintili bir sekilde incelenmesine ragmen, onun
iginde bulundugu sosyo-politik sartlar karsisindaki
resmi sdyleme muhalif siyasi durusun geregi olarak
maruz kaldig1 takipler, cezalandirmalar menkibe
olarak anlatilmig; ama felsefi bir “okuma”ya tabi
tutulmamistir. Ozellikle, siyasi ve hukuki bir etik
olusturarak  yapilan hukuk ihlallerine karsi
direnmesinin tahlili, ihmal edilmistir.'* Halbuki
onun tutum ve tavirlari, teori-pratik uygunlugunun
sonucu olup, eylemlerinde hem “dini bir ibadet”
hem de siyasi ve hukuki yanlisliklara vesile
olmayarak, adaletli ve ahlakli bir diizen
olusturulmasina katkida bulunmak esastir. '

Ebl Hanife’nin, siyasi durusundan kasit; yonetim
tarzina ve ilkelerine iliskin goriisleri ve tutumlari,
yonetimin mesru ve hukuki gérmedigi uygulamalar
kargisinda, siddete bagvurmadan pasif bir muhalefet
etigi gelistirmeye (sivil itaatsizlik) imkén saglayip
saglamadiginin incelenmesidir. Akabinde, Eba
Hanife’nin, silah1 direnise mesruiyet saglayan
fetvalarla veya maddi yardimlarla tepkisel
diigiincelere destek vermesinin “Sivil itaatsiz bir
okuma” imkaniyla c¢elisip celismedigini tahlili
yapilacaktir.'®

Acaba, diisiince tarihimizin tesekkiil doneminin
yeniden okumasinda, son donem siyasal gelismeler
kargisinda yasanan; 6zelde insan haklari; genelde
hukuk ihlalleri karsisinda liberal demokrasi
taraftarlarinin iizerinde durdugu, “Sivil itaatsizlik”
kavramini  merkeze almak, bizi anakronizme
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diistirmeden nasil bir katki saglayabilir? Bu soruya
gegmeden Once, nigin bu kavramu tercih ettigimizi
aciklamak gerekir.

2. Nicin Sivil itaatsizlik Kavramm?

Sivil itaatsizlik terimi, diisiince tarihinin hukuk ve
siyaset acisindan okunmast agisindan, mihenk tast
konumunda olup; bir zoon politikon olan insanin,
devlet denen ve toplumsal sozlesme temelinde
orgiitlenmis aygit ile olan iligkilerinin, dzgiirliik ve
hukuk kavrami cergevesinde kurgulamasimi ifade
eder. Bu, bireysel bir adalet ve 6zgiirliik anlayisiyla
birlikte, onun otesine ge¢mek ve toplumsal bir
adaleti Oncelemenin bilincinde olmak, demektir.
Zira toplumsal sozlesme ve uzlasmadan Kkasit,
belirli bir topluma girmek veya belirli bir yonetim
seklini sorgulamaksizin kabul etmek anlamindan
ziyade, belli ahlaki ilkeleri kabul etmek demektir.
Ahlaki adalet, dogruluk ve diriistliigii onceledigi
i¢in, otoriteye baghlig sartlidir.!’?

Bu ¢ercevede yapilacak bir okuma sonucunda,
oncelikle, bir hakkaniyet olgiitii olarak adaletli ve
dogru olmayr oOnceleyen bir alimin ve onun
diisiincelerinden tesekkiil eden hukuk ekoliiniin,
diisiince tarihimizdeki yonetim bigimleri ve
gelisimleriyle, toplumsal gergeklikleri hukuk etigi
acisindan nasil etkiledigini gorebiliriz.

Birey-devlet iliskilerinde, devletin bireyi bir kul
olarak degil de, ylice ve bagimsiz bir kuvvet olarak
gormesi, otoritesini bireyden almasi, hiir ve
aydinlik bir devlet yapisi i¢in sarttir. Bu baglamda,
hangi donemde olursa olsun, kanun/ferman/emir adi
altinda sunulan yaptirimin, “Bir eylem ve tutumun
yanliy  oldugunu  diisiindiigiim  zaman, ortaya
koyacagim  dogru  davranis  nedir?”  sorusu
baglaminda, sivil itaatsizlik ortaya ¢ikar. Bu
nedenle, pasif direnme veya giincel ismiyle sivil
itaatsizlik, “Hak ve hiirriyetlerin korunmasinda ve
kazanilmasinda, zaman zaman oldukca etkili olarak
kullanilmakla beraber, uygulanmasi hi¢ de kolay
olmayan,; aksine son derce ¢etin olan bir yoldur.
Zira, baski ve siddet karsisinda baris¢r direnis,
siddete siddetle karsi koymada, oldugundan c¢ok
daha fazla yiirek pekligi, sabur, fedakarlik ve moral
gii¢ ister.”!%

Bu zorluklarin yanisira yapilan hukuksuzluklar
karsisinda kitlelerin tahrik olmalarin1 engelleyerek
olas1 yanlisliklarin 6niine gegebilecek, gerektiginde
kitleleri olumlu bir sekilde siiriikleyecek giiglii bir
liderin gerekliligi, EbG Hanife’nin disiincelerini
onemli kilar. Cilinkii pasif direnmede, hakikate ve
adalete derinden baglilik temel oldugu igcin,
“kanun” ad1 altinda da olsa, vicdana uymayan isler
talep edilince, buradaki hukuki sapma ve yanliglk
hakkinda mezhep imamim olmast hasebiyle, Eb
Hanife’nin tutumu ve siyasi durusunu bir de sivil
itaatsizlik baglaminda okumanin ¢ok faydali
olacagi kanaatindeyim.
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3. Sivil Itaatsizlik ve Diger Eylem Tarzlarindan
Farki

Sivil itaatsizlik kavramini; toplumsal ve siyasal
hayatimizda, hukuki ger¢cege ve demokratik bir
yonetime ulagmada, siddete dayanmadan, ¢catismaya
girmeden, aleni, sonucu hesaplanabilir ve hesap
soran degil de, hesap veren bariscil bir politik
eylem olarak distiniirsek, diger politik eylemlerden
farkinin oncelikle hatirlanmasi gerekmektedir. Bu
nokta, ahlak felsefesi, hukuk felsefesi ve hukuk
sosyoloji agisindan sivil itaatsizligin incelemeye
deger ayr1 bir O6neme sahip oldugunu ortaya
¢ikarmasi agisindan, ayrica dneme haizdir.

Sivil itaatsizlik, kanuni oldugu varsayimiyla
yasanan hukuksuzluklara karsi, militan bir tavir ve
direnis bi¢imidir; ama son tahlilde, hukuksuzlugu
ve haksizlig1 gidermeyi hedef aldigi icin, bir sistem
degisikligi talebi yoktur. Yasal olmayan politik bir
eylem ortaya konur. Bu eylem, devrim ve isyandan
farklidir, ¢linkii sorunu, sistem degisikligi olarak
degil de, gorev catismasi olarak gorir. Sivil
itaatsizlikte, Oncelikle siddet yoktur, ihtar ve
uyarilarda bulunur; fakat tehdit asla yapilmaz.
Yasal diizeltme yollar1 tikali oldugu kesinlesince,
en son yontem olarak, sivil itaatsizlige bagvurulur.
Sivil itaatsiz bir eylem i¢in, adaletli olmak ve temel
insan haklarint 6ncelemek, anayasal rejime politik
acidan bagli olmak gereklidir.

Haksizliga ugrayan insanlarin  magduriyetini
gidermek i¢in, insanlar arasinda bir isbirligi sistemi
kurmay1 dngoren bu tiir eylemlerde, politik ilkelerin
disinda bir referans olmadigi icin, sadece adalet ve
sagduyu ilkeleri temel alinir. Bdylece, hayatin
ahlaki temeline yoOnelerek, herkese katilim
onerisinde bulunur. Bu nedenlerden dolayi, sivil
itaatsizlik, kendisini, igerisinde  gerceklestigi
uygarligin, kiiltiiriin, (temel insan haklar1 ve
Ozgiirliikleri) ideolojisinin bir pargasi, hukukun
temel ilkelerinin bir koruyucusu ve savunucusu
olarak goriir.!

Yapilan uygulamayr dogru goérenlerin  katilimi
istenmedigi gibi, tstelik karsitt anlamaya ¢aligmak
onem arz eder; Oncelikle, zihinlere ve vicdanlara
yonelik  bir ¢agri  yapilmaya ¢ahsihr.?® Her
yurttasin, kendi basmma boyle bir tutum
sergileyebilme imkani oldugu vurgulanir. Onemli
olan, yanlis ve kotii olarak goriilen bir haksizliga
alet olmamaktir. Bunun i¢in, dogru bilinen her sey,
istenildigi zaman yapilmalidir. Eger bir sey, yasaya
ragmen koti olarak goriiliiyorsa, yoneticiye itaat
veya saygl yliziinden haksizliga alet olunamaz,
bunun sonu hapis bile olsa boyledir. Ciinkii, insani
haksiz yere hapse atan bir yonetim altinda, diiriist
bir insanin asil yeri cezaevidir.?!

Ebi Hanife’nin Siyasi Durusunda Pasif
Mubhalefetin Yeri
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Imam-1 A’zam’1n, siyasi durusunda pasif muhalifet
tarzina; yani giincel ibaresiyle, sivil itaatsizlige
ornek olacak tavirlarini, ana hatlartyla; ama analitik
bir gekilde tartismaya agalim:

1. Tespit: Dini/fitri yapiya ve hukuka aykiri bir
diizenlemeye ve devlet baskanin

yaptirimina mesruiyet saglayacak higbir davranis
icinde bulunmamak gerekir. Burada, fikih
teriminin, din terimiyle 6zdes olarak kullanildigina
dikkat edilmelidir; ¢linkii fikih, dini derinligine
anlamaktir. Bunu yapabilen kisi, hak ve
sorumluluklarinin bilincinde demektir.”> Onemli
veya siradan da olsa, bir resmi gorev kabul
etmeyerek, dini anlamak ve  uygulamak
baglaminda, bireyin  bedensel ve  soysal
davranislarini diizenleyen hukukun, bir takim kuru
yaptirimlar olmanin 6tesinde, bireysel ve toplumsal
donisimii  saglayan  kalbi  hallerin  fikhina
donlismesi, diisiince ve eylem uyumu ve
uygunlugunu gerektirir.

Ornek: Ebf Hanife, ilmiyle amil olan bir diisiiniir
olarak, bu uygunsuzlugu bozacak hig¢bir davranig
icinde bulunmamis; bas kadilik gibi ¢ok onemli
gorevleri kabul etmedigi gibi, basit ve siradan bir
gorevin bile yonetimin haksizliklarina mesruiyet
saglayacagi endisesiyle iskence ve hapis cezalarini
goze almstir.”®  Giivenilirligi o dereceye varmistir
ki, muhalif bir durusu olmasina ragmen, hazineden
sorumlu olan yetkili olmasi talep edilmis, o, bunu
da reddederek, sadece ilim talebinde bulunmay1 ve
Ogretmeyi tercih etmistir. Bu entelektiiel tavir,
insanlar iizerinde kimsenin tahmin etmedigi kadar
etkili ve verimli olmustur.?*

2. Tespit: Bu siyasi tavrin, bireysel oldugu, daha
sonra talebelerin resmi goérevler kabul etmesinden
anlasilmaktadir. Resmi  goérev  kabul eden
talebelerinin, Ebi Hanife’nin o6zellikle ve sadece
fikhi gortslerini yayarak, siyasi fikirleri hakkinda
kanaat  belirtmemeleri bu anlamda  dogal
karsilanmalidir. Gerek Ebt Hanife’nin gerekse
talebelerinin, miustakil tutumlarinin olumlu bir
sonucu sudur: Bireysel goriis ve tutumlarinin halk
tarafindan ragbet gormesiyle, Hanefilik adiyla bir
mezhep olusmaya ve bir nevi kurumsallagmaya
baslamis; kisa bir siire i¢inde, Abbasi ve Osmanli
devletleri basta olmak ftizere, bir ¢ok siyasal
yapilanmanin fikhi mezhebi olarak
benimsenmistir;>> ama Eb( Hanife’nin siyasi
durusunun tezahiirlerini, buralarda gérme imkani
yoktur; dolayisiyla, siyasal anlamda Hanefilik, her
hangi bir resmi sdylemin alt yapisin1 olugturmamis
veya desteklememistir, diyebiliriz.

3. Tespit: Ebt Hanife, devlet baskanindan gelen
hicbir hediyeyi kabul etmemeye ve

onunla yaptig1 istisareleri etkileyecek dogrudan bir
iliski i¢inde olmamaya biiyiik nem vermistir.
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Ornek: Eba Hanife, bu tutumundan c¢ok rahatsiz
olan yoneticiye, gonderdigi hediyelerin devlet
hazinesine ait oldugunu, sahsi miilkiinden
vermedigini, oysa kendisinin, beytu’l-mal’den
yardim alacak bir konumda olmadigini belirtmistir.
Abbasi yoneticisi Ebli  Ca’fer Abdullah b.
Muhammed b. Ali Manstr (136-158/754-775) ve
esi arasindaki bir gerginlikte, Melik’in haniminin
durumunu pekistiren bir yargida bulunmasi
karsisinda, kadmmin  gonderdigi  hediyeleri
reddetmesi ve “Ben hakki miidafaa ettim ve bunu
Allah i¢in yaptim. Kimseye yakin olmak istemedim
ve diinyalk da arzu etmedim.” Ifadesi, bunu
gostermektedir.?®

4. Tespit: O donemin yargi aygiti olan yargicin
verdigi hiikiimlerden veya fakihlerin

verdigi fetvalardan, hukuka aykir1 oldugunu
distindiiklerini agik¢a soyleyerek, herhangi bir
hukuki yanlisligi onaylamamaktan kaginmistir
Muhteva agisindan adalete uygun dismedigini
diistindiigii yargi kararlarini, elestirmis ve dogru
karari, agikca  belirtmistir.  Islamiyet’in  ilk
donemlerinden  itibaren,  hukuki  sorunlarin
¢oziimiiniin genel olarak resmi kadilik/yargiglik
gorevlileri tarafindan; 6zel olarak da sivil fakihlerin
sorunla 1ilgili ictihatlar1 ve verdikleri fetvalarla
oldugunu diisiiniirsek; EbQi Hanife gibi bir fakihin
verdigi kararlarin 6nemi, bir kez daha ortaya ¢ikar.

Coziim Perspektifi: Yargicin verdigi bir yanlig
kararin infazi, toplumsal vicdanda yaralar acacaktir,
bu da, hukuki yapinin sarsilmast demektir.
Yukarida belirtildigi iizere, hak, hukuk ve adalet,
bireysel gibi algilanmaktadir, ama bunun 6tesinde,
toplumsal bir dncelige sahiptir. Diger bir ifadeyle,
normda bi¢imsel olanin Gtesinde, iyi olan
gosterdigi igin olsa gerek, adaletin dncelikli konusu,

temel toplum yapisidir. Eger adalet ilkeleri
hakkinda bir baglangic uzlagmasi saglanirsa,
toplumsal uzlasma ve sozlesme saglanabilir.

“Hakkaniyet olarak adalet”ten kasit budur; yani
belirli bir topluma uzlasma sonucu girmek veya
belirli bir yonetim seklini benimsemek anlamindan
ziyade, belirli ahlaki ilkeleri kabul etmek ve bunun
icin miicadele etmek demektir.?’ Bu ¢ergevede, sivil
ve bireysel bir tarzda hak ve hukuku onceleyerek
verdigi fetvalarla Eb( Hanife’nin toplumsal yapiy:
korudugunun diistiniilmesi gerekirken O, tam tersi
uygulamalarla karsilast1.

Ornek 1: Eba Hanife’nin fetvalarina karsi hukuki
cevaplar iiretemeyenler, onun kiyas ve reyi
onceleyerek yaptigi cikarimlari bahane ederek,
Islam’1t  ilmik ilmik ¢bzen ugursuz, zindik,
goriindligli gibi olmayan fitneci biri olarak sunmaya
baslamuslardir. irca, halku’l-Kur’dn gibi gériislere
sahip oldugu iddia edilerek, onun fetvalarinin, eline
kili¢ alip yonetime karsi savagsmasindan daha riskli
olacagi soylenerek, siyaseten  katletmeye
calismislardir. Onun yeni bir yontem kurgulayarak
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irettigi  ¢ozlimlerin, Abddullah b. Sebe’nin
yaptiklarindan daha fazla dine zarar verdigini,
Islam milletini ifsat ettigini sdylemeleri, bu
ithamlarin ~ derecesini  gostermesi  bakimindan
dnemlidir.?®

Ornek 2: Melik Eba Ca’fer el-Mansir, halkin, Eba
Hanife’nin sivil fetvalarini daha muteber goriince,
onu bas kadi yaparak, kamu diizenindeki olasi
rahatsizliklar1 gidermeyi diisiindii. Son tahlilde,
bireysel sivil muhalefeti, resmi sdylemine ekleyip

taraftar yaparak gidermeyi hedefleyen Melik;
aslinda  yonetimi agisindan tutarliydi.  Eba
Hanife’nin,  hakimlerin  verdigi  kararlardaki

yanliglara disaridan miidahale yerine, bas kadilik
gorevini  kabul ederek, bunlar1 igerden tashih
edebilecegini diigiindii. Aslinda, bir hukuk¢unun
yapmasi gerekenin, bu oldugu bir gercektir; ama
yonetimin yaptig1 icraatlara mesruiyet saglayacagi
gerekcesiyle, Ebti Hanife bunu reddetti. Melik,
resmi gorevlilerin zor meselelerle ilgili kendisiyle
istisare etmelerine miisaade etmesini istedi; EbaQ
Hanife bunu da kabul etmedi.?

Gerekce: Ebl Hanife, yargicin, yoneticiler
aleyhine olan durumlarda, hukuka uygun kararlar
almasi gerektigini, bu ortamda kendisinin bu gorevi
yapamayacagini, hapse girmek ve igskence gérmek
pahasina sdylemistir. Her seye ragmen tercihini,
ilimle ugrasmak ve 6gretmek yoniinde kullanmasi,
bagkasinin bir tirlii ulasamadigr verimi elde
etmesine neden olmustur.’® Bu tespit, o donemin
hukuki yapisin1 gosterdigi gibi, Ebti Hanife’nin

hukuk felsefesini gostermesi agisindan  ¢ok
onemlidir.
5. Tespit: EbG Hanife’nin, yargi kararlarina

yonelttigi elestirileri, toplumsal diizenlilige sivil bir
katki olarak diisiinmesi gereken yonetim, sivil
muhalefetten rahatsiz olmustur. Dini/fitrl inancin
gereginin disavurumu, somut bir olayda kamu
diizenini  bozmadigi ve kamu hizmetlerini
aksatmadig1 siirece hukuka aykirt olamaz. Bu
durum, ayn1 zamanda tesekkiil doneminden itibaren
hukuki yapmin resmiyetin disinda  bireysel
(fakihler) ve orgiitsel bir yap1 (fikhi ekoller)
icerdigini gostermektedir.

6. Tespit: Yargicin verdigi kararlar ile zalim bir
yonetici arasindaki farkin belirlenmesi

acisindan, Eb( Hanife’nin durusu ¢ok onemlidir;
zira devlet bagkaninin, fasik ve zalim olmasi, hakim
adil ise, verdigi hiikiimlerin gegerli olmasina engel
olmaz.

Ornek: Emevi Devleti’nin 5. meliki Abdiilmelik b.
Mervan (6. 86/705) ve Hicaz valisi Haccac b.
Ylsuf es-Sakafi’yi zalim, fastk ve facir olarak
nitelemek, Kife kadisi Sureyh’in kararlarinin
dogrulugu ve gecerliligine bir halel getirmez.
Ustelik, iimmetin ileri gelen alimlerinden ihtiyag
icinde olanlarin, devletten yardim almalari, onlarin
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yonetime yakinlik gosterdigi ve onu mesru gordiigii
anlamma da gelmez. Yoneticinin zalim olmasi,
yargicin  adaletli kararlarim1  gegersiz  kilmaz,
seklindeki bu ayrim gergekten ¢ok dnemlidir.!

Coziim Perspektifi: 1slamiyet, keyfi ydnetime kars:
¢ikar; adil uygulamalari, asli bir deger olarak tanir.
Bu nedenle, hakimlerin gorevleri, hukuk ilkelerini
sosyal miinasebetlere tatbik etmek ve bireylerin
subjektif haklarinin korunmasini saglayan dnlemler
almaktir. Bu tespit, hakimlerin, hem hukuk ilmine
vukufiyetini hem toplumda yasayan o6rf ve adetleri
bilmelerini, hem de dis tesirlere direnecek derecede
ahlakli bir karaktere sahip olmalarint zorunlu kilar.
Bu niteliklere sahip olmayan hakimin verecegi
kararlarin, telafisi imkéansiz toplumsal zararlara
neden olacagindan dolay:, Islam’da, somut
durumlara gore degisen, yoneticilerin keyfl emirleri
yerine, kanunlarin uygulandigi bir yonetim tarzi
oncelenir. Kanunlardan kasit da, yoOnetimin ve
siyasetgilerin vaz ettikleri ilkeler degildir, yasama
yetkisi bagimsiz bilimsel paradigmalar olarak
diistiniilebilecek olan fikih ekollerine mensup veya
higbir ekole bagimli olmayan miigtehit hakimlerin
ictihatlariyla olusur. Hakim, kendi igtihadina gore
hakikat ne ise, hi¢bir baski ve etki altinda kalmadan
kararint verir; bu yetkisini kimse sinirlandiramaz.
Bu, teknik anlamda yasama ve kuvvetler ayriligi
ilkesi anlamina gelir ve hukuk devleti dgretisinin
ana unsurlarmi olusturur.3?

7. Tespit: Ozellikle, Haccic tarafindan Kife
kadiligina atanan Abdurrahman b. Ebi Leyla’nin™®,
salt teorik bazda kalan bu fikhi muhalefetten
memnun kalacagina, ¢ok rahatsiz olmasi ve Kife
valisi Ibn Hubeyre’ye Ebti Hanife’yi sikdyet etmesi,
olast bir yanlishgi gideren, yapict ve toplumun
huzurunu koruyan bireysel ve sivil bir muhalefetin
ne derece etkin oldugunu gosterir.>*

Ornek 1: Hukuki bir yanlishga isaret eden Eb
Hanife’ye, ayni sekilde hukuki bir cevap verilmesi
daha uygun iken, tam tersine Melik’e sikayet
ettikleri gibi, halk karsisinda itibarmi diisiirmek
icin, EbG Hatim b. Hibban el-Bustani gibi
mutaassip alimler, onun dinden ¢iktigini, “kiifiir”
icinde oldugunu ve zindikligindan dolay1 tovbe
etmesi gerektigi bile sdylemistir.>

Ornek 2: Yonetici karsisinda kendisini  zor
durumda birakmak isteyen alimler ve er-Rebi’ b.
Asim gibi yoneticinin yaminda bulunan tefrisatcinin
(el-Hacib), stirekli aleyhine ihbarlarda bulunmasina
ragmen, EbG Hanife, asla kars1i bir ihbarda
bulunmamis, teknik ve hukuki c¢ikarimlarla
kendisini zor durumda birakmamaya gayret
gostermistir  ve her c¢esit giybetten uzak
durmustur.’

Ornek 3: Donemin 6nde gelenlerinden Ebu’l-
Abbas Tasi, Melik’in huzurunda Ebl Hanife’ye,
“Devlet baskani, bizden bir kimseye, bir adamin
boynunu vurun dese ve biz sebebini de bilmesek,
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bu eylemi yapmak caiz midir?” diye sorarak, goriis
ister. EbG Hanife, ince bir mantiksal analizle,
Melik’in yanlis bir karar vermeyecegini, adalet
sahibi oldugunu, bizatihi Tisi’ye soyleterek,
“Hakki uygula, gerekgesini sorgulama.” diye cevap
vererek, kendisine yonelik bu kotii niyeti bertaraf
eder.’” Sahsina yonelik bir hile ve saldirtyr, Eb
Hanife’nin “Tusi, giiya beni tutmak istedi; ama ben
onu simsiki bagladim.” diyerek cevap verirken bile,
hakikati her haliikarda uygulamasini giindeme
getirir.

Soru: Buradan, sebebini bilmeden insan 6ldiirmenin
dolayli bir sekilde de olsa, uygun gordiigii anlami
cikabilir mi, diye bir soru akla gelebilir. Ebi
Hanife’nin, gerek yoneticinin gerekse onun
hakimlerinin verdigi kararlardaki yanliglara acik¢a
itiraz etmesi gercegi, bu tiir bir yorumu engeller,
ama maalesef daha sonralar1 Tsi ve benzerlerinin
genel kabul gormesinden dolayi, sigara i¢cmenin
yasaklanmasindan kardes katline cevaz veren
kanunlara kadar bir¢ok hiikiim, devlet bagkaninin
istegi lizerine, hukuki mesruiyeti fakihler tarafindan
saglanmustir. Sadece, seriata uygun diisen sey,
siyasi ve muteber olarak goriiliirken, daha sonra
mevcut siyasi paradigmaya uygun goriisler ser’t
olarak sunulmaya baslamistir. 38

8. Tespit: Musul halkinin isyan etmesi ve diger
hukukgularin itaat sézlesmesini bozduklart igin,
bunu hak ettikleri yoniinde yargida bulunarak
Melik’e destek vermelerine karsilik, EbG Hanife,
hukuku ve adaleti Oncelemistir. O, yoOneticinin
icraatlarin1 begenmemesine ve onun da kendisi
hakkinda iyi niyetler beslemedigini bilmesine karsi,
“En erdemli cihat, zalim yonetici karsisinda
dogruyu sdyleyendir.” hadisinin geregini yapmis>’
ve “Miislimanin canint almanin ii¢ hukuki temeli
oldugunu, bu durumda hig birinin
gergeklesmedigini”  sdyleyerek itiraz  etmistir.
Nitekim hi¢ kimse, “Eger isyan edersem, yoneticiye
karst camim ve malim helal olur.” diyemez.
Dolayisiyla, boyle bir hukuki sozlesme olmaz.
Ayrica pratige aktarilmayan bir su¢ unsuru ve
cezasl olamaz. Agikca bir kalkisma (isyan) icinde
olmayan ve kesin bir sekilde buna azmetmeyen
kisilerin, devlet birimleri tarafindan Oldiiriilmesi
miimkiin degildir, bunun hukuki bir temeli olamaz.
Donemin 6nde gelenlerinin, sahsina karsi bireysel
husumet beslemesine ragmen, Eb Hanife’nin hak,
hukuk ve vicdan goézeterek yapilan bu konusma
iizerine Melik, Musul {izerine yliriimekten
vazgegmistir.*

Orneklerden goriildiigii iizere, Eba Hanife, bireysel
muhalif durusunu hukuki, ahlaki ve siyasi

Gerekce 1: Ebl Hanife’ nin, fasik bir kisinin devlet
baskani veya yargi¢/kadi olmasint uygun gordiigii,
genel kabul gdormesine ragmen, dogru degildir.
Ciinkii devlet bagkanligi icin adalet sart1 vardir ve
halka zulmeden birinin, birakin halife olmasini,
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boyutlariyla biitiinlestirdigi icin olsa gerek, toplum
kesimlerince biiylik bir kabul gérmiistiir. O kadar
ki, Peygamberimizin, onun hakkinda,
“Ummetimden ismi en-Nu’man, kiinyesi ise Eb
Hanife olan bir sahis gelecektir, o tmmetin
1s1g1dir.”  seklinde bir hadis  soyledigi rivayet
edilerek, sahs kutsallastiriimaya bile ¢alistimustir.*!

5. Ebu Hanife’nin Siyasi Durusunda Aktif
Muhalefetin Yeri

Bireysel, yapici, barisci, sivil ve hukuki diizeyde
kalan muhalefetin, iglevsiz kaldig1 zaman, baskiya
karsi direnme meselesi ortaya ¢ikmaktadir. Bireysel
hak ve 6zgiirliikkler ihlal edildiginde, son ¢are olarak
zor ve kuvvet kullanma anlamina gelen baskiya
direnme hakki, giiniimiizde pozitif hukukta bile yer
edinmigtir. Teorik olarak bunun olabilirligini
sOylemek yeterli olmuyor, “Baskinin kriteri nedir,
ne zaman mesru olarak zor kullanabilir ve ne
Olciide olacaktir? Direnme hakkinin normatif degeri
nedir?” sorulari tlizerinde diisiinmek, hukukgularin
yapacagl ayri bir calisma konusudur,*? biz bu
durumda, EbG Hanife’nin sergiledigi tavra dair
tespitleri sunmak ve degerlendirmekle yetinecegiz:

1. Tespit: Ebt Hanife; Ehl-i beyt’ten Zeyd b.
Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin (122/740) ve

Yahya b. Zeyd b. Ali Zeyneldbidin b. Hiiseyin b.
Al’nin  (6.125/743), Emevi yonetiminin;
Muhammed (b. Abdillaih b. Hasan b. Hasan b.
Ali) en-Nefsu’z-Zekiyye ve kardesi ibrahim’in,
Abbasi Yonetiminin yaptiklari zuliimlere Kkarsi
ayaklanmalarini, teorik ve pratik/maddi a¢idan
desteklemistir.

Bu nokta, Ebli Hanife’de okumasini yapmaya
calistigimiz sivil itaatsizlik eylemin igerigine ters
bir sekilde, baris¢cil eylemlerin ve hukuki
muhalefetin mevcut kanunsuzlara engel olamamasi
durumunda, zulim ve baski yapan yoneticilerin
biitiin yaptiklarina sessiz kalmay1 reddedip silahli
bir eyleme teorik (fetva) ve maddi destek verdigini
gostermektedir.*

Ebl Hanife’nin, genel kabul gordiigii sekliyle, fasik
birinin imameti caiz gordigii iddiasina ragmen,
silahl1 bir eylemi desteklemesinin (hatta ibrahim’in
direnigini kastederek, onunla birlikte miicadele
etmenin elli kez haccetmekten daha erdemli
oldugunu sdylemesinin)* gerekgesi ne olabilir?*
Mevcut yonetimin hukuka uymayan eylemlerini,
silahli bir gekilde sistem degisikligi talebinde
bulunmanin pasif muhalefet olarak okunmanin
imkant olmadigma gore gerekce gercekten
onemlidir:

hakim bile olamaz. Adil olmas: sart1 geregi halife,
zuliim yapan degil, zulmii kaldiran kisi olmalidir.
Zalim ve fasik birinin sahitligi kabul edilmedigi
i¢in, rivayet ettigi hadisler de makbul olmaz, hatta
namaz i¢in one bile gecirilmez. Boyle bir kisinin,
devlet bagkanligini kabul etmenin imkani yoktur;
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dolayisiyla itaat da etmek gerekmez demistir.
Ustelik bunu, hem Emevi hem de Abbasi
doneminde sdylemis, bu nedenle resmi gorevler
talep etmemis, teklif edilenleri ise, reddetmistir.
Nitekim son Emevi meliki olan Mervan b.
Muhammed’in Irak valisi Yezid b. Omer b.
Hubeyre, Ebli Hanife’nin Kafe kadiligini kabul
etmemesi {izerine onu hapsettirmis, her giin
kirbaglatmistir. Dostlart herhangi basit bir gorev
alarak bu igkenceden kurtulmasini tavsiye
etmiglerse de; Ebl Hanife, mescidin kapilarini
saymak gibi bir gorev bile olsa, kabul etmeyecegini
soylemistir. !

Goriildigl iizere, Ebll Hanife, emri bi’l-ma’raf ve
nehyi ani’l-miinker baglaminda, zulme kars1 silahli
direniste  bulunmak  gerektigini ve  bunun,
Peygamberimizin sdyledigi iizere, sahadetlerin en
erdemlisi  oldugunu ifade ederek, Zeyd b.
Zeynelabidin Ali b. Hiiseyin’in silahli muhalefetine
yardim edilmesi gerektigine dair goriis/fetva
bildirmistir. Devlet bagkanini, hirsiz bir miitegallibe
benzeten ve silahli muhalefete hukuki zemin
saglayan teorik katkiyla kalmayip maddi yardimda
bulunmustur.?

Abbasi yonetimine karsi ibrahim ve Muhammed
(b. Abdullah b. Hasan) kardeslerin silahli
eylemlerini (145/762), EbG Hanife’nin yani sira,
birgok fakih de mesru gdérmiistiir.> Eb(i Hanife nin,
silahli eylemi mesru gormesiyle katilan ve
oldirilen bir gencin annesi, fakihe gelerek durumu
sikayet edince, “Keske oglunun yerinde ben
olsaydim.” diyerek tavrimin devam ettigini
gostermigtir. Nitekim bu ve benzeri tavirlarin
devamliligindan dolayi, Emevilere yonelik silahli
eylemlerin hepsi bastirilmistir; ama “Galip sayilir
bu yolda maglup.” sozii geregi, yonetim aleyhine
her tarafta gosteriler ve propagandalar yapilmaya
devam etmistir.*

Gerekce 2: Melik, Ehl-i beytin ileri gelenlerini
hapse atiyor, iskence yapiyor, mallarini gasp
ediyor, devlet tarafindan onlara taninan tahsisati
kesiyor, boylece Hz. Peygamber’in torunlarin1 her
seyden mahrum birakiyor, bir de bunlari hutbede
acitkca savunuyordu.’ Nitekim o donemin 6nde
gelen hukukgularindan Imam Malik, bu direnisin
mesruiyetine dair fetva vermisti; ama daha sonra
kenara  ¢ekilmisti; buna ragmen, eylemin
bastirilmast iizerine Imam Malik’e de iskence
yapildi.

Ebli Hanife ise, bu muhalefeti siirekli bir sekilde
yaptt. Onun, muhalefetini salt teorik bazda ders
halkalartyla yapmanin o6tesine gegerek dort bin
dirhem maddi yardim yapmas1,® diisiinceleriyle
eylemleri arasindaki tutarliligin  gostergesidir.
Nitekim, O’nun toplum tarafindan sevilen ve
sayillan bir alim olmasi karsisinda Melik, bu
muhalefeti taraftarliga ¢evirmek icin, ona resmi

410

gorev teklif ederek denemis, kabul etmemesi
iizerine hapse attirmis ve iskence yaptirmistir.

Baglangigta, Abbasi yonetimi hakkinda olumlu
tavirlar iginde olan EbG Hanife, bu kanaatini
degistirince, bir haksizliga ve adaletsizlige alet
olmamak ilkesi geregi, dogru bildigi hususta israrlt
olmustur. Onemli olan, ydneticiye itaat veya sayg1
yliziinden haksizliga alet olunmamasidir. Bunun
sonu hapis ve iskence bile olsa, alinan tavirdan
vazgecilmez. Bu gerekgelerle, yonetim ile isbirligi
yapmay1 bir mescit insaatinda kerpigleri saymak’
gibi sembolik bir gérevin bile yonetime mesruiyet
saglayacagint digiinerek reddeden EbG Hanife,
hapiste kalmay1 tercih eder. Onun hapiste Slme
ihtimali kargisinda halk arasinda infial olacagi,
yonetimin yasalligina zarar gelecegi ihtimali
disiiniilerek serbest birakilir. Yapilan iskence ve
baskilar sonucunda iyece bitap diisen Ebti Hanife,
kisa bir siire sonra 6liir.® Manstir’'un Bagdat kadis1
olan Hasan b. Umare tarafindan yikanan Eba
Hanife’nin Cenaze namazinin biiyiik kalabaliklar
tarafindan defalarca (6 kez) kilinmasi, goriislerinin
benimsenme derecesini gdsterir.’

Erken donem Islam diisiincesinde sivil
itaatsizlik/pasif muhalefet okumasina dair son s6z
olarak, “kanun” adi altinda sunulan yaptirimlarin,
“Bir eylem ve tutumun yanls oldugunu
diisiindiigiim zaman ortaya koyacagim dogru
davranig nedir?” sorusu baglaminda, EbG Hanife
gibi bir hukuk¢unun deneyimlerinin, dini ve fitrl
yapisinin  somut disa vurumu olan tavir ve
tutumlarinin toplumsal yapiya sivil bir katki olarak
diistiniildigi takdirde giinlimiiz insanmna yeni
ufuklar agtig1 goriilmektedir.

Bununla birlikte, gerek Emevi; gerekse Abbasi
yonetimlerinin bu sivil katkiyr dikkate almadiklari
ve yaptiklart haksizliklarda israr etmeleri iizerine,
tek kisilik bir sivil toplum Orgiitii gibi calisan ve
adaleti onceleyen bir hukuk¢unun aktif muhalefete
maddi ve manevi (teorik/fetva) destek vererek, yeni
yonetim bigimleri belirlemeye yardim edebilecegini
gostermesi acisindan 6nemlidir. Dolayisiyla, Eb
Hanife’nin bu tavri, sivil itaatsizlik okumasina ters
olmaktan ziyade, diisiince sisteminin ilk erdemini
dogruluk, toplumsal yapimin ilk erdemi olarak da
adaleti 6nceleyen bir hukuk¢unun sorgulamayan bir
hayat ve yonetim bicimini kabul edemeyeceginin
gostergesi olarak yorumlanabilir. Ayrica bu tavir,
hukuksuzluklarin giderilmesi i¢in alinan biitiin
onlemlerin  gegersiz  kaldigi durumda, neler
olabileceginin belirtilerini gdstermesi agisindan ¢ok
onemlidir.

O halde, Insan Haklari Evrensel Bildirisinde yer
aldigi gibi, “Insanin, zuliim ve baskiya karsi son
care olarak siddete bagvurmaya mecbur kalmamasi

icin, insan haklarmin bir hukuk rejimi ile
korunmasimin temel bir zorunluluk oldugunu
hatirmizdan ¢ikarmamiz  gerekir. Bu nokta,
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ozellikle 1Islam diinyas1 acisindan  oldukca
onemlidir.  Islam  aleminin  demokratiklesme
¢abalarinin,  Osmanli  Islahat  hareketlerinin

incelenmesiyle ortaya c¢ikmasi, sorunun Tirkiye
acisindan tarihsel ve kiiltiirel 6nemini bir kez daha
ortaya c¢ikarmaktadir. Bu nedenle, bir eylem araci
olarak Dinin islevi ve demokratiklesme c¢abalarinin

tarihsel arka planini ana hatlartyla; yani Tiirk
demokrasi tarihinde 1. Mesrutiyet’in (anayasal
monarsi) ilaniyla baslayan siirecte, Islami verilerin
mahiyetini incelemek gerekir. Bu husus, ayni
zamanda Osmanli-Tirkiye Cumbhuriyeti siirekliligi
baglaminda modernlesme tarihimizin bir kesitini
vermesi agisindan 6nemlidir
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icin serbest birakildigi, kisa bir siire sonra da 61digi iddia edilmektedir. el-Bagdadi, age, s. 327,330; Ibn
Hallikan; age, s. 414; Ibn Hacer el-Heysemi, age. , s. 167-168; Ebii Zehra. age., s. 45-48; Rivayetlerin tahlili
i¢in bkz. Ismail Hakki Unal, Imam Ebé Hanife’nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,
Ankara, 1994, s. 25.

Ibn Abdilber, age, s. 248, 244
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