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BOLUM 1

ORTACAGDA ANADOLU’DA TURK DONEMINDE BELLI
BASLI DiNi OLUSUMLAR (TARIKATLAR)

Erol ALTINSAPAN'

1.1.  Tasavvuf

“Tasavvuf”’ kelimesinin; bu yolu segenlerin sof, yani yiin aba
giymelerinden, Ashab-1 Suffe gibi, yoklugu, yoksullugu kabul etmelerinden,
saf, yani ihlas sahibi, temiz ve riyadan gekingen olmalarindan, iimmetin ilk
safinda bulunmalarindan, diinyadan yiiz ¢evirmelerinden, riyazati kabul
etmelerinden, Cahiliyye devrinde kendilerini Ka’be hizmetine vakfeden
Safaogullart gibi kendilerini Tanri’ya vermelerinden “Sof, Suffe, okun
nigandan sapmasi anlamima Suvuf, Saf, Safa, Safve, Sifva, kirda biten ve
Sifine denen ot ve Sifd” dan geldigi, kendilerine de bunlara mensiib
anlamina “Safi” dendigi belirtilmektedir'. Sufilerin gayeleri Allah’in
tahsinini iizerlerine celbetmektir’. -

Tasavvuf bunalimdan en ¢ok yararlanan, insani nesnel ortamindan
uzaklagtirp ruhsal alana geken bir anlayistir. Oziinde, insanin ruhsal bir
deger oldugu kanaati vardir. “Ruhsal deger” inanci, tasavvufla dini
birlestirir. Bundan yararlanan da din degil tasavvuftur. Béylece kosul olan
ibadetin yerini, degisik anlayis diizeyinde bir kural olarak anis (zikr) ya da
sevgi (ask) ahr’.

1.2. Tarikat

Tarikat Arapgadaki “Tarik™ (yol) kelimesinin ¢ogulu olup “Yollar”
anlamina gelir®. Meslek, mezhep ve mesrep anlamlari da vardir.

Bir tasavvuf terimi olarak bu kavram “Alah’a ulasma gayesini
giidenlerin izledikleri 6zel tarz, metot, hareket bicimi demektir”.

Tarikat, kulu tanriya ulastiran zevk, nese, irfan, ask, ve cezbe
yoludur. Bu yolu tutan kisi varligini tanriya verir. Herseyde onun kudret ve
hikmetini goriir. Tuttugu yola gore kendi fani varligimi ve biitiin fani

*Yard. Dog. Dr. Erol ALTINSAPAN; Anadolu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi ,Sanat Tarihi
Baliimii, Ogretim Uyesi

! Abdiilbaki Golpinarh, Tarih Boyunca islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 1987, 5.142
*Franz Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)”, Iktisat

Fakiiltesi Mecmuasi, 1954, 5.6 '

*Ismet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Tasavvuf Tarikatlar Mezhepler Tarihi, istanbul
1993, s. 25-26

“A. Giiner, Tarikatlar, {stanbul 1986, 5.10



varliklar, gergek var olan Tanri’da yok eder; Onun varligiyla var oldugunu
bilir; biligi, goriis, goriisii de olus haline getirirs.

Miisliimanlikta tarikat ve geriat birbirine zit anlamda diigiiniilemez.
Dinin digtan goriinen hiikiimlerinin tiimiinii olugturan geriat, insanliga hitap
eden ana yoldur. Bunun iginde gesitli kigilerin cemaatlerinin, mizaci, zevk ve
tabiatlarina uygun olarak izledikleri daha kiigiik alt yollara tarikat denir.

Bu agidan bakildifinda geriatla tarikat arasinda bir zithk degil, bir
uyum oldugu anlagilacaktir. Seriat esastir. Tarikat onun ig¢inde yeni bir
boyuttur®.

Miisliimanhgn ilk bes yiizyili i¢inde herhangi bir tarikat s6zkonusu
degildir. Islam diinyasinda iin almig ve etrafinda kalabalik gruplarin
toplanmasini saglayabilmis oniki tarikatla her birinin kollan vardir.

Tarikatlarin sayisini oniki olarak kabul edenlere gore temel tarikatlar
sunlardir: Kaadiri, Rifai, Bedevi, Destikiy, Sa’di, Sazili, Halveti, Mevlevi,
Bektagi, Bayrami, Celveti, Naksibendi. Ancak “Allah’a varan yollar halkin
soluklar1 sayisincadir” sozii ile belirtilen sayi, tarikatlarin ve tarikat
subelerinin sayilarna gore daha dogrudur’.

Bununla beraber biiyilkk Mutasavvuflara gére Tarikat tektir, o da Tarikat-1
Muhammediye’ dir.

Sunnilik anlayisi igerisinde gelisen gesitli tarikatlar aslinda bu tek

olan Tarikat-1 Muhammediye’nin subeleri niteligindedir®.

1.2.1. Tarikat Usul Ve Erkam

Her tarikatin kurucusu, o tarikatin seyh’i ve miirididir. Bir
medresede miiderris ne ise, dergahta da seyh odur.

Bir miiderris; nasil Islami ilimleri akil goziiyle izah eder, grenci
yetistirirse, seyh de 6grencisi olan murid’in ruh yoniiyle ilgilenir’.
Tarikatlarin belli baghlari ve onlarin kollar: ile birlikte sayilarinin yiizleri
buldugu bilinmektedir. Bu ¢esitlilige ragmen hepsinde ortak bazi 6zellikler
vardir.

Bunlar Zikir, Suluk, Seyh, Pir, Murid, Silsile, Kol, Adab-1 Erkan,
Tekke, Ozel Kiyafet ve ortak dildir.

Zikir: Kelime anlami ile anlamak, tekrarlamak demektir. Burada anilan
Allah’m isimleridir.

Suluk: Muridin tarikata girip dervig olmasindan sonra gegirdigi ilerlemeler
ve kademelerdir.

5Abdiilbaki Golpinarl, Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler, {stanbul 1969, s.186
6Giiner, a.g.e, s.12

7Golpinarl, a.g.e, s.188

8Giliner, a.g.e, 5.30 '

9Ahmet Yasar Ocak, “Zaviye”, Islam Ansiklopedisi, 5.472
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Pir: Tarikatin kurucusuna denir.

Seyh: Tarikatin yasayan, yoneten, hem idari hem de manevi lideridir.
Dervig: Bir tarikata intisap eden, dig diinyadan arinmis, egitilmeye talip
kimse anlamindadir.

Silsileler: Tiim tarikatlarda sonuncu seyhten, geriye giderek Hazret-i
Peygambere kadar uzanan bir zincirdir.

Kol: Tarikatlarin kuruluslarindan sonra, pirin s6z ve davraniglarimin yeni
yorumlar getirilmesiyle olusan subelerdir.

Adab-1 Erkan: Pirden sonra gelenlerin ¢ogalmasiyla ve fikrin kurumlagmas:
ile birlikte olusan kurallar, téreler ve adetlerdir.

Kiyafet: Her tarikatin kendine gére bir kiyafeti bulunur.

Ozel dil: Tarikat mensuplarinin kendi aralarinda kullandiklari bazi kelime ve
ibarelerdir'’.

Belli Bash Tarikatlar Ve Kollar:

1.2.2.1.Babailik

Babailik 12. yiizyil sonlariyla, 13. yiizyil baslarinda, Anadolu’ya,
Iran iizerinden, gégiip gelen Tiirk topluluklarinin yaydiklar inanca verilen
yoresel bir addir. “Baba” sozciigii ilkgaglardan beri, degisik bicimde
kullanilmaktadir. “yonetici®, “egitici”, “6ncii” anlamindadur .

Baba llyas

Horasan’da dogmus, 1240’ta Amasya’da Slmiistiir. Yasaminin ilk
dénemi konusunda yeterli bilgi yoktur. Anadolu’da, ozellikle Amasya
bolgesinde onciiliik ettigi bir ayaklanma nedeniyle yazili kaynaklarda genis
bir yer tutar.

13. yy. ortalarinda, Selguklu Imparatorlugu’nun Mogol akinlartyla
sarsildigi donemlerde, Islam dininden, Hiristiyanlktan, eski Iran ve Anadolu
inanglarindan kaynaklanan bir birikim nedeniyle toplumda bunalimlara
yolagan olaylar baglamistir. Bu olaylara onciilik edenlerden biri, ve en
etkilisi olan Baba Ilyas; Horasan’dan gelen Yesevi tarikatinin inanglariyla
beslenen, bu inanglari Anadolu’da yaymaya g¢alisan bir “dervis” olarak
bilinir. Sonralar1 “Babailik” adi verilen ve “batini” diye nitelenen, bir
tarikatin kurucusu olan Baba Ilyas asini lgiide Ali’ye baglanmis, inanclarin
Samanlik’la birlestirmis bir kimsedir. Onun anlayigina gore, gergek olan bu
evrendir, insanla tanr1 arasinda, varlik bakimindan énemli bir ayrilik yoktur,
insan tanriya, tanrida insana en yakin olan varliktir. Yeryiizii biitiiniiyle bir
devlet niteligindedir, bu devletin tek yoneticisi de tanriya en yakin olan,

10 Giiner, a.g.e, 5.37
11 Eyiiboglu, a.g.e, 5.293



tannsal nitelikler tasiyan Ali’dir. Ali, Peygamber’in 6liimiinden sonra
toplumun basina gegmesi gereken bir kimsedir, onda “tanrisal tin” varligini
siirdiirmektedir, bu nedenle tek, gercek “imam™ Ali’dir. Bu din geregine
uymayanlar, Tanri’ya da, Peygamber’in kurdugu gelenege de, dine de aykiri
davranmiglardir'?,

Baba Ishak

Kefersud’da dogmusg, 1240’ta Amasya’da 6lmiistiir. Horasan’dan
gelip Halep dolaylarinda, Kefersud’da yerlesmis bir Tiirk ailesindendir.
Genglik dénemiyle ilgili bilgi yoktur. Selguklu Imparatorlugu’nun bunalimli
bir dsneminde Amasya’ya gelip yerleserek Baba Ilyas’tan etkilenmis, onun
diigiincelerini benimsemis, sonra “Babailik” adi verilen kurulusun ikinci
onderi olmus. Baba Ilyas’in dervislerinden olan Baba Ishak, Amasya’ya
geldikten sonra iliski kurdugu Baba Ilyas’in diisiincelerini benimsemis, bu
diisiinceleri kirsal kesimlerde yasayan biiyiik halk topluluklarmma yaymaya
baglamigtir. Imparatorlugun Mogol saldirilar nedeniyle epeyce sarsildigi bu
doénemde, bir ayaklanma niteligine biiriinen, Baba ilyas ile dervisi Baba
ishak’in yonettikleri olayr bastirmak amaciyla ordu diizenleyen, 2.
Giyaseddin Keykubad, bagari saglayamamis, Konya’dan ayrnlarak
Kubadabad Kasri’'na cekilmek zorunda kalmigtir. Bir siire sonra olaya
elkoyan Mubariziiddin Armagan Sah ise Amasya-Sivas-Tokat dolaylarinda
Baba ishak’in birliklerini kusatmis, tutukladig: Baba ishak’1 6ldiirtmiistiir'.

1.2.2.2.Bayramiyye = Haci Bayram-1 Veli ?- 1430"
Diger adlari : Semsiyye-Celvetiyye

a) Melamiyye-i Bayramiyye

1.2.2.3.Bektasilik = Haci Bektasi Veli ? - 1337/1338"

1.2.2.4.Dussukiyye = Seyit Ibrahim Burhaneddin Dusuki ? — 1277
Sernubiyye b) Asuriyye.

1.2.2.5.Ekberiyye = Muhyiddin bin El Arabi ?- 1240"

12Eyiiboglu, a.g.e, 5.297
13Eyiiboglu, a.g.e, 5.295
14Giiner, a.g.e, 5.35-37
15Giiner, a.g.e, 5.35-37
16Giiner, a.g.e, s.35-37
1 7Giiner, a.g.e, s.35-37



1.2.2.6. Halvetiyye = Omer bin Ekmel Veldin el Gilani el-Halveti ? - 1397"
a)Ruseniyye b) Giilseniyye c)Mersadiyye d) Siinbiiliyye

e) Sabaniyye f) Semsiyye g) Ahmediyye h) Cemaliyye

1) Bahsiyye m) Ussakiyye n) Asaliyye.

1.2.2.7. Kadiriyye = A. K. Gilan'1078-1167"
a)Esediyye b) Ekberiyye c¢) Mukaddesiyye d) Garibiyye
e) Esrefiyye f) Ismailliye g) Yafityye h)Hamadiyye

1) Hilaliyye m) Halisiyye n) Iseviyye.

1.2.2.8. Kalenderilik

Kalenderiligin kimin tarafindan kuruldugu bilinmemektedir®®. Ona
bir tarikat niteligi kazandiran, 12. yiizyil sonlarina dogru yasayan Seyh
Cemaleddin Savi’dir. Iran, Hindistan, Irak, Suriye, Orta Asya gibi genis bir
alana yayilan Kalenderiligin gelismesinde Hamdun-i Kassar, Ebu Said
Ebuhayr, Ebu Hafs El-Haddas gibi Melamilik’le yakinligi olan tasavvuf
erleri etkin olmuglardir®.

Kalenderiligin ilk ortaya ¢iktifi zaman ve yer sorunu, ilk
Kalenderiler’in kimler oldugu konusuyla siki sikiya baghdir. Bazi
rivdyetlerde ilk Kalenderi seyhinin Misir’da Endiilis asilli Yusuf el-
Kalenderi adinda bir Arap oldugu ve tarikatin onun adim tasidig
zikredilmigse de bunun hig bir tarihi dayanag: yoktur. Bu yanilgi, Cemalii’d-
Din-i Savi’nin de Yusuf adini tasimasindan ve 6mriiniin 6nem!li bir kisminin
Misir’da gegirmesinden ileri gelmis olmalidir. Ustelik bizzat Kalenderiligin
kendi gelenegi de Cemalii’d-Din-i Yusuf es-Savi’yi “kurucu”-olarak kabul
eder™.

Kalenderiligin temel inanci sudur: Her tiirli toplumsal kuralin
disinda bagimsiz, gonliiniin uyarinca yasamak, goriiniise ve gosterise dnem
vermemektir. Biyik, sag, sakal ve kas gibi killarn tras etmek (cardarb)
bunlarin baginda gelir”.

18Giiner, a.g.e, 5.35-37

19 Giiner, a.g.e, 5.35-37

20 Gélpinarl, a.g.e, 5.258

21 Eyiipoglu, a.g.e, 5.350

22 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Iimparatorlugunda Marjinal Sufilik:
Kalenderiler, Ankara 1992, 5.17

23 Onlara gore insanin yiizii tanryl, yiiz ¢izgileri de tanrinin niteliklerini gésterir. Insan tiim
varliklarda tanriyr goriir, onu kendi ©ziinde bulur, Bu nedenle niteliklerinden styrilmasi
gerekir. Insan yiizi tanrisal 6z (zat) oldugundan gegici bir nitelik tagiyan, sag, sakal, biyik, kas
kesilmelidir.insan tanrisal bir varhik oldugundan diinyaya baglanmamali, &zellikle mal
edinmek, ¢ok kazanmak, altin-giimiis gibi degerli nesneleri biriktirmek, evlenmek ona
yakismaz, yiiceligini bozar, yozlasmasina yol acar. Giizellik tanrimin nesnel varliklarda
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Kaba ve kalin hatlariyla yasadig: toplumun nizamina karsi ¢ikarak
diinyay1 kaale almaya deger gérmeyecek ve bu diisiince tarzim giinliik hayat
ve davraniglanyla da agiga vuran tasavvuf akimma Kalenderlik veya
Kalenderilik denebilir. Ancak bu kisa ve cok kalin hath tarif, Islam
diinyasmin muhtelif zaman ve mekéanlarinda yagsamis olup kendilerine
degisik isimler verilen, genelde Kalender veya Kalenderi olarak anilan bu
akim mensuplarini tam anlamiyla nitelemege yeterli degildir. Kalenderilik
tek par¢a halinde bir yap: sergileyen, hattd tek bir tarikat seklinde
teskilatlanmis bir tasavvuf akimi degildir.

Tarihte yasamis Kalenderi seyhleri ve bunlarin etrafinda toplanmis
Kalenderi ziimreleri arasinda, yukaridaki genel tarif iginde kalmakla beraber,
farkli egilimler sergileyenler de olmustur. Hepsi de Kalenderi olmakla
beraber, bir Baba Tahir-i Uryan ile bir Fahru’d-Din-i Irak-i, bir Sems-i
Tebrizi ile bir Otman Baba, birbirlerinden oldukg¢a degisik sahsiyetlere ve
degerlendirmelere sahiplerdir. Hepsinde goriilen ortak zihniyet, diinyevi olan
her seyi arkaya atmak, yalniz ilahi aski Snemseyerek Islami emir ve kaideleri
bu agidan degerlendirmektir. Bu ortak zihniyet kendi karakterleri ve
yetistikleri kiiltiir ortamlar ¢ergevesinde olusmaktadir, Onun i¢in Sems-i
Tebrizi’de ¢ ok ince ve estetik bir goriiniim alan Kalenderi felsefe, Otman
Baba’da bize oldukga kaba ve fuhaf gelen bir bigime biiriinebilmektedir.

Temelde aym zihniyete dayanan Kalenderiligin bu diinyay:
umursamayan, ona ihtiyag duymaktan olabildigince kagan, toplum diizenini
protesto eden bir tavri meveuttur®®,

Kalenderi Seyhleri

Ebli Ahmed-i Abdal-i Cisti, = Herat, XI. Yiizyil
Baba Tahir-i Uryan, Hemedan, XI. Yiizyil
Ebt Said-i Ebu’l Hayr, Haveran, XI. Yiizyil
Baba Cafer, Hemedan, XI. Yiizyil

Baba Hemsd, Hemedan, XI. Yiizyil

Magik-1 Tasi, XI. Yiizyil

Emir Ali Abt, XI. Yiizyil

Seyhii’l-islam Ahmed-i Cami-i

Namiki, XII. Yiizyil

Dervis-i Aht-pis, XII. Yiizyl

Seyh Kutbu’d-Din Haydar, Zave, XIII. Yiizyil
Evhadii’d-Din-i Kirmani, Kirman, XIII. Yiizyil
Ebiibekr-1 Nikséri, Konya, XIII. Yiizyil

goriiniigiidiir. Bu nedenle giizeli seven tanriy, tannyr seven giizeli sever. Eyiiboglu, a.g.e,
s.350

24 Ocak, a.g.e, 8.5



Haci Miibarek-i Haydarf, Konya, XIII. Yiizyil
Seyh Baba-y1 Merendi, Konya, XIII. Yiizyil
Aybek Baba, Amasya, XIII. Yiizyil

Barak Baba, Tokat, XIII. Yiizyil

Fahru’d-Din-i Iraki, = Tokat, XIII. Yiizyil

Sems-i Tebrizi, Konya, XIII. Yiizyil

Sah Nimetulladh-1 Veli, Mahan, XV. Yiizyil

Kalenderi Cemaatleri
Tapdukiler

Barakiler

[brahim Hacilr’lar
Geyiiklii Cemaati
Uryan Sucailer
Otman Baba Abdallari
Haci Bektas Abdallar
Rum Abdallan
Abdalan-1 Rum
Gaziyan-1 Rum
Ahiyan-1 Rum
Baciyan-1 Rum
Horasan Erenleri

Kalenderi Ziimreleri
Kalenderiyye (Cavlakiyye)
Haydariyye

Haririyye

Céamiyye

Nimetullahiyye

Vefiyye

Torlaklar

Isiklar

Semsiler”.

1.2.2.9. Kiibreviyye = Necmettin Kiibra ? - 1226

a) Bahaiyye b) Halvetiyye c) Firdevsiyye

d) Nuriyye e) Rukniyye f) Hemedaniyye g) Nurbahriyye

h) Berzeniyye.

1.2.2.10 Medyeniyye = Ebe Medyen Suayb Bin el Hiiseyin ? — 1197%

25 Ocak, a.g.e, 5.248-250
26 Giiner, a.g.e, 5.35-37



Cebertiyye b) Meymuniyye c) Deccaniyye d) Ulvariyye.

1.2.2.11. Mevleviyye (Mevlevilik)= Mevlana Celaleddin-i Rumi ? - 1273%
Mevlevilik, efendimiz anlamina gelen Mevland diye amilan Belh’li
Celaliiddin Muhammed’e nisbet edilen bir tarikattir. Celaliidddin Muhammed,
Ahmed Hatibi oglu Huseyn Hatibi’nin oflu Belh’li Bahaiiddiin Muhammed
Veled’in ogludur. Bahéiiddin Veled, “Sultan’iil-Ulema - Bilginler Padigahi”
diye anilacak kadar bir sShrete sahiptir®’,

1273°te vefat eden Mevland Celaliiddin sonra oglu Sultan Veled
basta olmak iizere kendisine uyanlar Celebi Hiisamiiddin’e uymuslardir.
Hiisamiiddin 1284°te vefat etmis, ondan sonra Haci Bektiimiir oglu Seyh
Kerimiiddin Mukteda taninmis, onun vefatindan sonra 1292°de Mevlana’ya
uyanlar Sultan Veled’e tabi olmuslardir. Sultan Veled, 712 Recep aymin
onuncu giinil (1312) vefat edip babasmnin yanma defnedildikten sonra
Mevlevilikte celebilik, yani Mevldnd soyundan birinin Pir makamina
gegmesi ve Mevland’ya uyanlarin, onu bas tamimalari bir gelenek haline
gelmistir”.

Mevlind Celaleddin Rimi’nin saghginda kurdugu toplantilarda
yapilan zel torenlerin, sonradan diizene konmasi, bir kurum niteligi
kazanmas! Mevlevi tarikati denen kurulusu olusturmus. Bunu diizenleyen,
bicimlendiren, semé’1 (doniis) bir 6zel térene doniigtiiren Sultan Veled’tir.
Konya’da kurulan Mevlevilik, daha gok varlikli y6relerde tutunmus, yoksul
bolgelerde ilgi gormemistir. Mevland'nin diisiinceleri disinda &nemli bir
yeniligi, gelisimi yoktur. Yapilan torenlerde, onun sagliginda uygulananlarin
kurumlasmasindan oteye ge¢mez. Mevlevilik genellikle Bati Anadolu,
fstanbul ve Rumeli yorelerinde tutunmug, Karadeniz kiyilarina, Dogu
Anadolu’ya pek uzanamamus, oralarda bilyiik bir etki gésterememistir. Bu da
onun yapisindan, toplum anlayisindan ¢ok, 6zel bir ilgi alani olusturan insan
iliskilerinden dolayidir.

Mevlevilik, Divan siiri iizerinde derin iz birakmig, onun gelismesine,
varsillagmasina olanak saglamigtir. Byle bir etki Bektasilik’le Hurufilik’te
de goriiliir. Padisahlardan III. Selim bu kuruma biiyitk ilgi duymus, bir
s6ylentiye gore tarikata girmistir. Kirsal kesime giremeyen Mevlevilik, halk
siirine yabanci kalmistr. Bu kurulustan yetisenler arasinda, Osmanli

27 Giiner, a.g-€, §.35-37
28 Giiner, a.g.e, 5.35-37
29 Golpnarls, a.g.¢, s.279
30 Golpmarl, a.g.e, 5.283
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sanatinin dorugunu olusturan bilyiik ozanlar, miizikgiler, ressamlar, yazarlar,
hattatlar vardir. Itri Dede, Seyh Galib gibi.”!

1.2.2.12. Naksibendiyye = Bahauddin Muhammed bin Muhammed el
Buhari ? - 1398%

Ahrariyye b) Naciyye c)Kasaniyye d) Muradiyye

e) Mazhariyye f) Melamiyye-i Nuriyye g) Camiyye h) Halidiyye.

1.2.2.13. Redeviyye = Ebu’l Abbas Ahmet bin Ali el Bedevi ? — 1276"
Semaviyye b) Mefbuliyye c) Halebiyye d) Beyyumiyye
e) Merzukiyye f) Sutuhiyye g) Ulvariyye.

1.2.2.14. Rifaiyye = Ahmet Rifai ? - 1183*
Hariciyye b) Keyaliyye c) Sayyadiyye d) Aziziyye
e) Cendelliyye f) Aklaniye g) Kenaniye h) Faliyye
1) Vasitiyye m) Cebertiyye n) Zeyniyye o) Nuriyye
8) Magrufiyye.

500 (1106) yada 512 de (1118) Bara kdoyliiklerinden birinde dogan
Ahmed bin Aliyy’ir-Rifai, dayis1 Mansur a intisap etmis, onun vefatindan
sonra, Ummiiubeyde de yerlesmistir’”*. Umm Abidada 6lmiistiir'®. Kendisine
uyanlara Rifai, kurdugu yola Rifalyye denmistir’’.

Ahmed Rifai, Mansur’dan “hirka” giydikten sonra, dayisinin da
etkisiyle, genis bir iin saglamis, ¢evresinde toplananlarin sayisi giinden giine
artmistir. Diizenledigi 6zel toplantilarda, g¢evresini saranlara diisiincelerini
agtlamistir. Kur’dn’dan, hadislerden kaynaklanan yeni . bir kurum
olusturmanin geredini savunmustur. Kisa bir siire iginde, dayisimin da
yardimlanyla “Rifalye/Rifailik” adiyla bilinen tarikat kurulmustur. Ahmed
Rifai’nin koyu sunni bir gevrede yetismesine karsilik kurdugu tarikatta atesin

31 Eyiiboglu, a.g.e, 5.219. Mevlana’ya, intisap edenlerin biyik, sakal, kas ve saglarindan,
makasla biraz kesilir, hilafet verilenlere de fereci ve bugiin hirka denen genis kollu, yakasiz,
onil agik giysi giydirilir, halki aydinlatmasina bir sembol olarak ¢erag verilirdi. Kil kesmek,
Kalenderiligin ¢hér-darb tirasindan gegmisti; fereci giydirmek de, tarikatlerden Fiitiivvet
yoluna gegmig bir gelenektir. Tenndre denen ve sema’ederken etekleri agilan, iist tarafi bele
kadar dar, énii agik, kolsuz, belden asagi kismu genis giysiyle, onun iistiine giyilen yakasiz,
onii agik, dar ve bele kadar gelen, gomlek(destegal), tenniirenin iistiine kusanilan, destegiiliin

bir yanmi da tutan kugak da (elifi nemed), Kalenderilerden ve Fiitiivvet ehlinden gegmedir.
Golpinarly, a.g.e, 5.284

32 Giiner, a.g.e, 5.35-37

33 Giiner, a.g.e, 5.35-37

34 Giiner, a.g.e, 5.35-37

35 Golpinarly, a.g.e, s.194

36 Eyiiboglu, a.g.e, 5.239

37 Golpmnarli, a.g.e, 5.194
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nemli bir yer almasi, az da olsa, eski Iran ¢oktanricihigindan, ozellikle
Zerdiist inanglarindan etkilgndigini gostermektedir. Ote yandan ilkgag
Anadolu dinlerinde “ates” kutsal bir varlik sayihr™.

Rifailer, Ahmed’iir-Rifai’den hemen sonra, atesle oynamak, ateste
kizdirilmis yassi ve ince ucu olan demir sislerin yassi yerlerini yalamak
(bunlara giil denir), viicutlarinin bazi yerlerine, mesela omuz bosluklarina,
yanaklarina gis saplamak, ateste kizdirilmis  sagtan yapilmig serpusu
baslarina giymek, kilicin keskin yerine basmak, yilan ve akreplerle oynamak
gibi “burhan-kesin delil” dedikleri tuhaf adetleri, “Ya Selim” adini
zikrederken icra etmek, bunlarin 6zelliklerindendir. Ahmed’iir-Rifai’nin
cinleri, yirtict ve zehirli hayvanlari teshir ettigine inamrlar. Bu yiizden
seriatgilar bunlari hog gérmedikleri gibi Melamet erbabi da bunlary, higbir ise

. . = 39
yaramaz birer oyun olarak nitelemislerdir™.

1.2.2.15. Sadiyye = Saduddin bin Musa el Cebbayi es Seybani ? - 1301%
a) Taglebiyye b) Vefaniyye ¢) Aciziyye d) Selamiyye.

1.2.2.16. Sazeliyye = Ebul Hasan El Magribi ?- 1256*'
Dussukiyye b) Ahmediyye c)Vefaiyye d) Kuzukiyye

e) Hanafiyye f) Cezuliyye g) Gaziyye h) Iseviyye 1) Nasiriyye
m) [Imiyye n) Mustariyye o) Afifiyye.

1.2.2.17. Yeseviyye = Ahmet Yesevi ? - 1166

38 Eyiiboglu, a.g.e, 5.239 i a
39 Mevland, Konya'ya, Seydi Taciiddin bin Seydi Ahmed’iir-Rifai ile gelen, atese giren kizgin
demiri yalayan, yilan yiyen, kaynar yagla abdest a!afi, kamgidan damlatan Rifafleri seyretmek
i¢in Karatay'n medresesine izinsiz giden zevcesine darilmus, onlarin bu hareketini hog
gbrmemistir. Bunu anlatan Eflaki, Peygamberlerin ugradiklar derdin, vahyin gelmemesi,
erenlerin ugradiklari musibetin de, kendilerinden keramet zahir olmasidir dendigini nakleder.
Gene Eflaki’den ve ibn’i Batita’'dan anliyoruz ki o zamanlar, Anadolu’da Rifailer vardir ve
bunlara “Ahmediler” denilmektedir. Gélpinarly, a.g.e, 5.196
40 Giiner, a.g.e, 5.35-37
41 Giiner, a.g.e, 5.35-37
42 Giiner, a.g.e, 5.35-37
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1.3. Fiitiivvet

Fiitiivvet sdzciigii Arapga’dir. Tekil olarak “feta” delikanl, yigit,
eliagik, goziipek, iyi huylu kisi; gogul olarak “fityan” bigiminde geger™.
Kahramanlik, hak ve hukuka riayet etmek, fazilet icaplarini yerine getirmek,
giizel huylu, feragat sahibi olmak, maliyla ve giiciiyle bagkalarina yardima
kogmak, bagiglayici olmak ve nihayet Allah yolunda nefsini hakir tutmak
gibi anlamlar tasir*. Fiitiivvetname, fiitiivvetten s6z eden eser demektir®.
Fiitiivvet kelimesinin manasi, bir tarafdan hakiki bir feta’dan beklenilen
“comertlik, miiriivvet, asalet” gibi faziletleri iceren ahlaki, diger taraftan,
faziletlerin icabimi yerine getirmeyi vazife edinmis aym fikirde geng
adamlarin (Fityan) teskil ettikleri birlikler olmalar1 suretiyle sosyal
bakimdan “delikanlilar birligi, gengler birligi, korporasyon™ gibi 6zelliklere
kavusmustur*®.

Kur’an’da, Enbiya suresinin, 60. Ayetinde; Ibrahim Peygamberin
Tanr’nin birligine inanip putlari kirmak suretiyle azgin Nemrud’a kars:
yigitlik ve mertlik gostermesi dolayisiyla Fiitiivve: eli agik, yigitlik,
goziipeklik, bagkasina yardim edicilik yani olgun kisi delikanli anlaminda
kullanilmigtir. Kelime, Yusuf Suresinin 30. ve Kehf Suresinin 60-63.
Ayetlerinde kéle anlaminda kullamImistir. Imam Kuseyri (986-1072), kendi
adi ile anilan “Kuseyri Risalesi”ndeki fiitiivvet béliimiinde “Onlar Rablarina
iman etmis gencler (fetalar) idiler. “Biz onlarin dogru yolda gitme
yeteneklerini arttirdik” Kehf suresinin 13. Ayeti ile baslayan fiitiivvetin
tariflerini sdyle siraliyor: “Fiitiivvetin asl, kisinin, bagkasinin iginde olmasi
ve onlarin isini giidiip gézetmesidir™.

Kur’an’da Fatd kelimesi, ahldki bakimdan herhangi bir sekilde
kiymetlendirilmeden, yalmz temel manasi olan “geng adam” olarak
geemektedir. Arap siirinde ise Fatd kelimesiyle, ideal olarak zihninde
yagattig “asil ve tam manasiyla insan” kastedilmektedir®.

) Birlik seklindeki Futuvva’nin kokleri daha ziyade eski, Miisliman
Araplar tarafindan fethedilen kiiltir memleketlerinde aranmalidir. Bu
kokleri, Dogu Roma’nin ve aymi zamanda Sasani devletinin sehirlerinde
bulunan antik birlik teskilatlarinda aramak miimkiindiir®,

43 Neset Cagatay, Ahilik Nedir?, Ankara 1990, s.4

44 Mikail Bayram, “Ahi Evran Kimdir? Gergek S$ahsiyeti ve Eserleri”, Tirk Kiiltiiri,
Istanbul 1982, 5.11-12

45 Cagatay, a.g.e, s.4

46 Taeschner, a.g.e, s.4

47 Neget Capgatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Ankara 1989, 5.2

48 Taeschner, a.g.e, 5.43 )

49 Futuvva Tegkilati, Sasani Imparatorlugunun bagsehri Ktesiphon (Mada'in)'de baslamig
olmalidir. Ali Bin Ebu Talib'in yaminda, Peygamber’in en yakin dost muhitine mensup
olmasimin yam sira, Peygamber’in Berberi ve Futuvva zincirlerinin (Silsile) kendisine icra
edildigi Iran asilh Salman Al- Farisi’nin Futuvva mensuplar tarafindan en gok hiirmet edilen
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Futuvva’nin diigiince ve sosyal temelleri Abbasi halifesi Nasir Li-
Dinillah (H. 575-662 / M. 1180-1225) déneminde olusturulmugtur. Nésir
halife olduktan birkag yil sonra, (H. 578 / M. 1182-83’de) Libas Al:
Futuvva’y! giymis, yani kendisini Futuvva’ya dahil ettirmistir. Bu merasimi
o zamanin sufi seyhi Abd Al-Cabbar bin Yusuf bin Salih Al-Bagdadi (6liimii
H. 583 / M. 1187) icra etmistir™’.

Halifenin kendisini bir sufi seyhi marifetiyle Futuvva’ya sokmas:
Futuvva’nin sufilikten etkilenen kanadimin ®&nem kazanmasina yardim
etmistir. Bu suretle Futuvva, biitiinilyle sufi tesiri altina girmistir. Halife
kendi sahsinda olusan bu yeni Futuvva’yi Islam diinyasinin biitiin
iilkelerinde yaymaya ¢alismig; bir ¢ok hiikiimdar1 kendisinden Fiitiivvet
salvar almaya tesvik etmigtir’'. Fitiivvet dlkiisiinii topluma benimsetmek
igin stk sik goz alici iiniformal (Fiitiivvet Libasi) maiyetinin katildig:
merasimler diizenlemistir®.

Futuvva’da tarikata giris merasimine biiyiik bir deger verilmektedir
Giris merasimi iki kademede gergeklestirilmektedir. Herhangi bir genq:‘
birlige girmeyi arzu ettigi takdirde kendisini tecriibe igin kabul edecek bi;
asli iiyeye miiracaat etmek zorundaydi. Buna “talib”, ustasina “matliib”
denilirdi. Tecriibe devresinin bitiminden sonra “talib” birlige dahil
edilmekteydi®.

Halife Nasir siyasi amaglarina ve Futuvva tegkilatinda istedigi
degisikliklere ulasmak konusunda saraymn din alimi bilyitk seyh $ihab Ad-
Din Ebu. Hafs bin Muhammed as-Suhravardi (H. 539-632 / M. 1145-
1228)’den yardim gOrmiistiir. Suhravardi eserlerinde, hilafet, sufilik ve
Futuvva’nin birbirinden ayrilmaz unsurlar olduklarini buna gore ,Futuvva'mn
sufiligin bir boliimiinii olusturduguna, sufiligin ise hilafete bagh olduguna
dair bir gorils ortaya koymustur™.

Halifenin saraya bagli Futuvva seklinin de A g irmi
oldugunu Ibn-i Bibi’den, Selguklu Sultan: L. Keyk.':mus’J.nad(otll.)’:’:1Zgl,:"n.]l\:[$
1215-16 ) kendi miiracaati iizerine halife Nasir’dan Libas al- Futuwe;
aldigim anlamaktayiz. I. Alaeddin Keykubat zamaninda (1220-37) Nasir’in
dini miisaviri Suhravardi elgi olarak Konya’ya gelmistir*’.

kisi olmasi diklgg‘t cekicidir. Salmanpék adiyla anilan Salman Al- Farisi’nin tiirbesinin bugiin
laajlgrfefi?alll;i(llz Sit’ler tarafindan gok ziyaret edilen bir yer oldugu belirtilmektedir. Taeschrgwr,
50 Taeschner, a.g.e, s.12

5] Taeschner, a.g.e, 5.12

52 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahilik Teskilati, Konya 1991, s. 25

53 Taeschner, a.g.e, s.14

54 Taeschner, a.g.e, s.13

55 Taeschner, a.g.e, s.18
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Suhravardi, daha once fiitiivvete girmis bulunan, Halife Nasir’in
kiziyla evli I. Izzeddin Keykavus gibi, I. Alaaddin Keykubad’a fiitiivvet
salvan giydirerek, fiitiivvete sokar’.

Hilafet miiessesesinin Futuvva yardimiyla sun’i bir sekilde
canlandirilmas: 1258 yilinda Cengiz Han’in torunu Huldgu’nun Bagdad’:
zapt: ile kanl bir sekilde son- bulmus, yeni yeni yiikselmeye baslayan
Futuvva teskilat: bu darbeden zarar gormiistiir®’.

Futuvva esnaflikla birlesmek ve bu suretle loncalarin nizam prensibi
haline gelmek suretiyle baska sekiller almistir. Futuvva’min &zellikle
Selguklu  Anadolu’sunda, sehirlerin zanaat erbabi arasinda, “Ahi”
kelimesiyle adlandirildigi goériilmektedir. Bundan dolayi, Anadolu’nun bu
kendine mahsus Futuvva sekli “Ahilik” olarak adlandiriimaktadir®®,

1.4. Ayyarlar

Islam diinyasinin hemen her yerinde, sehirlerde 9. y.y.’dan itibaren
halk arasinda kansgiklik ¢ikaran, kundakeilik yapan ¢ogunlukla igsiz giigsiiz
kimselerden olusan bir &rgilitlenme hareketi baglar. Her birinin ayri ayn
adlar1 olan bu guruplar bazi dénemlerde milis giicleri olusturarak faydah
isler yapmislardir. Aralarinda mezhep birlii olmayan bu insanlar arasina
zamanla S$ii, Ismaili ve heterodoks mezhepli kisiler de girmistir.”® Bu
insanlar din ugrunda savagan miicahitlerdir. Amaclari, mevcut devlet
nizamina aldiris etmeden, zor kullanmak suretiyle, gerek diinyevi refahi
temin eden degerlerin dagitimda ve gerekse devlet organlarinin haksiz
icraatina karsi harekette, denge temin eden bir gesit hak korumaktir. Bunlar
bu suretle ulema smifinin hakim oldugu kamuoyu ile ters diismiisler ve bu
ylizden agir surette itham edilerek "serseri, eskiya" manasinda Ayyariin,
farsga: Ayyéran seklinde adlandinlmislardir®.

Ayyériin zaman zaman iktidan ele gegirmeye muvaffak olmustur.
Ancak Ayyarun idaresi kisa siirede tedhis karakteri aldig1 ve durumu daha
fazla kdtiilestirdigini belirtmektedir. Ayyér(n isyanlari en sik olarak
Hilafet'in bassehri Bagdad icin olmaktadir®. Ibn al-Asir’e gore Ayyariin
1135-1144 yillan arasinda Bagdatta bir anarsi rejimi kurmaya muvaffak
olmustur®.

56 Cagatay, a.g.e, 5.20
57 Taeschner, a.g.e, 5.16
58 Taeschner, a.g.e, 5.17
59 Cagatay, a.g.e, 5.5-6
60 Taeschner, a.g.e, 5.9
61 Taeschner, a.g.e, 5.9
62 Taeschner, a.g.e, s.11
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1.5. Ahilik

Ahi kelimesi Arapga da “Kardesim” anlamini tagimasina ragmen 13.
yiizyildan itibaren Anadolu’da yayginlasan bir kurumun iiyelerine verilen
dzel ad olmustur. Tiirkge'de, eli agik, konuksever ve yigit anlamina gelen
“Ahi” kelimesi ile anlam benzeyisi igindedir™. Anadolu’da bu kelime Farsca
cogul eki ile ogul kilinarak “Ahiyan” (Ahiler) seklinde de kullanilmistir®™,

Kurum olarak ele alindiginda Ahilik 12. yiizyildan baglayarak
gelisen, Abbasi halifesi Nasir Li-Dinillah (1180-1225) devrinin bilyiik
mutasavvifi Sahabeddin Abu Hafs Omer Al-Siihreverdi’'nin yazdig
“Fiitiivvetname” ile kurallasan Fiitiivvet orgiitiiniin Tiirklerin Anadolu’da
bicimlendirdigi bir rgiit oldugu agikea goriilmektedir®.

Ahi tore ve torenlerini, Orgiite girig kurallarini kapsayan Ahi
yonetmeligi niteligindeki eserlere son zamanlara dek “fiitiivvetname™ adi
verilmistir. Ahilikten O©nceki fiitlivvetnameler de nitelikleri anlatilan
fiititvvetcilik, daha ¢ok Kisisel erdemlere ve askeri niteliklere 6nem verdigi
halde Ahilik, ilk siralarda yani 13. yiizyil baglarinda Osmanlilarin askeri ve
yonetim kurumlarini diizene sokmasina dek hem esnaf ve sanatkarlar
korporosyonu gibi, hem de devlet askeri giigleri yaninda, Abbasiler
yonetimindeki fiitiivvetciler gibi onlara yardimci olarak gérev yapmis bir
kurulustur®,

Ahilik  futiivvetin = gelismis  bir  bigimi  degildir.  Ahiler
fiitiivvetnamelerde yazili ahlak ve iyi toplum kurallarini benimsemis kisiler
olmalarina ragmen bir sanat ve meslek sahibi olmayan kisi fiitiivvet ehli
olabilmekte, ancak ahi olamamaktadir®’.

Baslangigta bilyiik sanat gerektiren zanaatler Hristiyanlarin
elindeydi. Ressamlar, mimarlar Rum ya da Ermeni, hattatlar ise
franliydilar®.

Bir yandan yerli ustalar kargisinda kendini koruma duygusu, kisisel
mal giivenligi i¢in duyulan endise, 6te yandan savas aletleri ve anitsal
yapilar (cami vs.) igin karmagik zanaat igleri, zanaatcileri birlesmeye
zorluyordu. Béylelikle loncalar erken dénemlerde olugtular®.

Zanaatgilar baglangigta Mevleviler y6niinde egilim gosteriyorlardi.
Hatta C. Rumi'ye basvurarak is verenlerden sikayetgi bile oldular. C.
Rumi'nin saghgmnda toplantilarinda agag tabaka insanlari ve zanaatgilar agir

63 Cagatay, a.g.e, 5.52

64 Bayram,a.g.e, s.3

65 Claude Cahen, Osmanlidan Once Anadolu’da Tiirkler, cev. Yildiz Moran, istanbul
1984, 5.195

66 (Cagatay, a.g.e, s.2

67 Neset Cagatay, Ahilik Nedir?, Ankara 1990, s.27

68 V. Gordlevski, Anadolu Selcuklu Devleti, 1993, 5.188

69 Gordlevski, a.g.e, 5.190
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basiyordu. Bilgi sahibi saygideger insanlar ise bu toplantilardan uzak
kaliyordu. Feodal Ermeniler ve zenginler de bu toplantilara katilarak
¢ogaldilar. Iran kiiltiiriine verilen ©nem nedeniyle Tiirkleri agagilamaya
basladiklarinda zanaatgilar1 da kendilerinden uzaklagtirmis oldular”™.

Alaeddin Keykubad zanaatle ugrasir, yay imél eder, diilgerlikten
anlar, siisleme resimler cizer, saraglikla ugrasir, bigak imal ederdi.
Déneminde zanaatgilar sehirlere yerlesmekteydiler. Hem ham maddenin
rahatga bulunuyor olmasi, hem trettiklerini daha kolay pazarliyor olmalan
onlari sehirlere gekiyordu. Giderek zanaatgi ustalar arasinda yan spekiilator
satici tipleri bigimlenir’. Devlet yonetimi de ekonominin canlanabilmesi
icin zanaatgilari sehre toplamaya calismaktaydi. Bu esnada yerli zanaatciler
de ustaliklarini siirdiirmekteydiler’.

Bir simif olarak sehirlerde zanaatkar dernekleri olusmaya baslar.
Bunlar sehirlerin en kalabalik niifusunu olusturuyorlardi. Sehirlerde ticari
sermaye zanaatkar sayisini artiran énemli bir sebeptir. Zanaatgilar ayri ayri
loncalar halinde o&rgiitlenmekteydiler. Diizenli hiyerarsik yapilariyla bu
kuruluglar mesleki isler hakkinda karar verir, lonca-devlet iliskilerini
diizenler, iicretleri belirlerlerdi. Fiitlivvetin &rgiitlenmesiyle zanaatkar
loncalari i¢ ige girdi, ayr1 ayri baglari (Ahi) bulunan gesitli topluluklardan
meydana gelen bu orgiitlenme, 6zellikle bityiik sehirlerde ¢ok giiglendi.
Anadolu'da Ahiler toplulugu sehirli bir olusum niteligi kazandi”.

XIII. yiizyilin ilk yansinda zanaat¢i orgiitleri- olan Ahilik heniiz
zayifti. Aym yiizyilda bireysel nitelikte protestolarina rastlanirsa da onlarin
toplumsal-siyasal kisilikleri XIV. yiizyilda ortaya gikar’.

Ahiligin baslhica ozelligi yalmz Tirkler arasinda varligim
siirdiirmesi, Ali'ye baglanmasi, dahas: alevi bir kurulus olmasidir”. Orgiite
girmesi uygun goriilen kimseye, belli bir torenle kusak (Sed) baglanir.
Bunun anlami orgiit iiyesi olmak ve onun kurallanna uyup yasalarina
baglanmak demektir.

Ahilikte dinsizlerin, dedikoducularin, falcilarin, yildizlara bakarak
gelecegi bildirmek isteyenlerin, hamam tellaklarimin, dellallarin, pisekarlarin
(bir iste onciiliik, agiklayicilik edenler), kasaplarin, cerrahlarin, alemdarlarin,
beddua edenlerin, hirsizlarin (bir nesneyi degerinden yiiksek fiatla
satanlarin) yeri yoktur.

70 Gordlevski, a.g.e, 5.192

71 Gordlevski, a.g.e, s.185

72 Gordlevski, a.g.e, s.187

73 S. Yerasimos, Gelismislik Siirecinde Tiirkiye, 1996, s.131-132
74 Gordlevski, a.g.e, 5.183

75 Eyiiboglu, a.g.e, s.156
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Ahi olabilmek icin seriat, tarikat ve marifet gibi ii¢c alanda bilgili
olmak gerekir. Kusak ancak bundan sonra baglanir, onun da 12 kosulu
bulunmaktadir’,

Ahilikte egitim-0gretim uygulamaya dayanir. Belli bir amaca
yéneliktir ve ii¢ dalda verilir: 1-Bilgi edinmek igin uygulanan 2-Is alaninda
yetismek igin siirdiiriilen 3-Savag gereksinimlerini karsilayacak nitelikte
egitim.

Bu orgiite giren gencin Ahi ocaginda (zaviye) bir ustasi, bir yol atasi,
iki de yol kardesi olurdu. Ogrenim iki asamaliydi. Ilk asamada okuyup
yazma, matematik, tiirkge, tarih, kur'an, fiitiivvetname; ikinci asamada yazin,
yasam oykiileri, tasavvuf, arapca, farsca, miizik, oyun 6gretilirdi. Daha sonra
ise askeri egitim baslardi. Ata binmek, kiling, kargs, ok kullanmak gibi”’.

Abhilikte islerin onciileri birer peygamberdi, bu nedenle her is kutsal
bir eylemdi. Adem-tarimci; $id-hallac; idris-terzi, Nuh-marangoz; Hud-tacir;
Salih-deveci; Ibrahim-siitcii; ismail-aver; Ishak-goban; Yusuf-saatci; Musa-
coban; Ziilkiif-ekmekei; Lut-tarihci; Uzeyir-bager; Ilyas-culhaci; Davud-
zirher; Lokman-hekim; Yunus-baliket;. Isa-gezgin; Hz.Muhammed-tacir’.

Ahiligin Anadolu’da kurumlagmasinda en ¢ok emegi gegen kisi, Ahi
Evran Seyh Nasiriiddin Ebii’l Hekayik bin Mahmut bin Ahmet el Hoyi’dir
(1172-1262)”. Ahi Evran 6nce kendi sanati olan dericiligi tegkilatlandirarak
diger esnaf ve sanatkarlara onciiliik etmis, kol giicii ve alin teri ile
gecinenlerin haklarini ve iirettiklerini giivence altina almay: prensiplerinin
basina koymusgtur®.

Ahilik, Ahi Evran’dan itibaren hayata ve sanata hakim olan disiplinli
bir esnaf Orgiitiidiir. Teskilatin kurulup yayilmasi 1. Alaeddin Keykubad
devrinde olmaktadir®'. Ahiler baslangita saray muhafizligina bireysel olarak
giriyorlardi. Zaten Anadolu’ya bagkanlar1 y6netiminde savaggi gaziler
olarak, ganimet ve iin kazanmak amaciyla geliyorlardi. 1. Alaeddin
Keykubad obruk’a girdiginde, yani Konya bélge sinirin1 1219°da gegtiginde
kendisini fityanlar, ahiler (muhafizlar) ve yigitler karsilar®.

Ahi pirleri arasinda, bilyilk peygamberler, dort halife, dért mezhep
imami, Suhravardi, Attar, Mevlina ve Sems de vardir. Bu ybnilyle de

76 Eyiiboglu, a.g.e, s.157

77 Eyiiboglu, a.g.e, 5.159-160

78 Eyiiboglu, a.g.e, s.160

79 Bayram, a.g.m, 5.521

80 Halime Dogru, XVI. yy. Sultantnii Sancaginda Ahiler ve Ahi Zaviyeleri, Ankara 1991,
s.10

81 Yasar Galigkan- M.Liitfi [kiz, Kiiltiir, Sanat ve Medeniyetimizde Ahilik, Ankara 1993,
5.9

82 Gordlevski, a.g.e, 5.194
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tarikatlardan farkli olarak biitiin Miisliimanlar1 biinyesinde toplayan,
birlestirici bir kuvvettir™.

Her zanaat erbabinin meslek dernegi de sayilan bu korporasyonlarin
idaresinde, zanaatgilarin iginde en diiriist ve hiirmete deger olan, herhalde
yasca da ileri bulunan bir iistad dernegin reisi olup kendisine “Ahi”
deniyordu. Sehrin iktisadi hayatinda rolii en iistiin olan zanaat derneginin
seyhi, diger biitiin “Ahi”lerden {stiin olarak “Ahi Baba” kabul
olunmaktayd®,

13. yiizyi1lda Mogollarin 6niinden kagip gelen Tiirkmenler ve kent
halklari dénmemek igin, her tiirlii zorluga katlanmaya hazirdi. Bu goriigii
paylasan binlerce gé¢men bunu kolaylagtirmak iizere dayanmisma ve
yardimlagma igine girdi. Once gelenler, tiim olumsuzluklara ragmen is
yerlerini yeni gelenler ile paylastilar®.

Barinma problemlerini ¢6zdiikten sonra esnaf ve sanatkarlar yerli
ustalarla rekabet edebilmek igin, yeni yetisecek ustalara 6zen gostermek ve
ciddi bir mesleki egitim saglamaya énem vermislerdir®. Tiirklerin yaninda
serbest cemaatler halinde yasayan Hiristiyan ahali arasinda zanaat sahibi
olanlar, esnaflik kaidelerine uygun olarak ¢aligmalarma ragmen, din ayriligt
engel oldugundan “Ahi Tekkelerine” alinmamaktaydilar®’.

Ahilikte egitim yamakliktan baslar. Iki y1l siiren bu egitimle okuma,
yazma, dini ve ilmi bilgilerin 63retilmesinden baska giizel yazma ve musiki
dersleri verilirdi®,

Yamakliktan sonra giraklik agamasi meslege gére degismekle
birlikte, genellikle binbir giin siirmekte ve bu dénemde girak, sanati ile ilgili
bilgiler edinerek ustas ile siki sikiya bir bag igerisine girmekteydi®.

Giraklik asamasindan sonra, sinav ile gelinen ve ii¢ yil siiren kalfalik
déneminde; kilig kullanma, ata binme, aticilik gibi sportif ve askeri bir
egitim goriilmektedir, Egitim sonunda kalfa kendi emegi ile hazirladig bir
eseri meclise sunup, ustalar tarafindan begenilirse ustalifa yiikselirdi®.
Isbasi egitimi bedestenlerde, is disi egitim ise zaviyelerde verilmekteydi’'.

83 Caligkan- Ikiz, a.g.e, 5.8

84 Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin Iktisadi ve igtimai Tarihi I-I1, istanbul 1995, 5.16

85 Dogru, a.g.e, s.10

86 Dofiru, a.g.e, s.11

87 Akdag, a.g.e, s.17

88 Sabahattin Giiliilii, Ahi Birlikleri, istanbul 1977, s.108, Ekinci, Ahilik ve Meslek Egitimi,
Istanbul 1989, 5.91-95, Adnan Gilerman - Sevda Tagstekil, Ahi Teskilatimn Tiirk
Toplulugun Sosyal ve Ekonomik Yapisi Uzerindeki Etkileri, Ankara 1993, 5.63

89 Ekinci, a.g.e, .95, Giillerman - Tastekil, a.g.e, 5.63, Caliskan-ikiz, a.g.e, 5.47

90 Mithat Giirata, Unutulan Adetlerimiz ve Loncalar, Ankara 1975, s.8, Ekinci, a.g.e, 5.97
91 Refik Soykut, Orta Yol Ahilik, Ankara 1971, s.100
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Ahilik ekonomik agidan rasyonel bir iiretim diizeninin kurulmasina,
hammadde temininde karsilagilan sorunlarin ¢o6ziilmesine ve {iretilen
mallarin araci devreye girmeden tiiketiciye ulagmasina yardimci olmustur?
Uretilen esya sadece imalatgi kéri iizerinden satilir, araci kiri konulmazdi™.

Ahiler kazandiklani paralardan bir kismini tekke ihtiyaglarini
karsilamak igin verirlerdi’’. Sermaye artirimi, asini kazang arzusu Ahilikte
kesin olarak yasaklanmistir™.

Abhilerin kazandiklar paralardan bir kismini verdikleri Orta sandigin
sermayesi; teberrular (Ahi Esnafi) ¢irakliktan kalfalia gegen ve kalfaliktan
ustaliga yiikselenlerin ustalara verdikleri paralar, muayyen zamanlarda
esnaftan alinan aidat ve her malin satigindan alinan yiizdelerden meydana
gelirdi®.

Ahiler Anadolu-Tiirk toplumunun yerlesik hayata gectigi ve islami
degerlerle karsilastigi bir sirada ortaya ¢ikmugtir. Dolayisiyla bu birliklere
egemen dini egilimlerin Samanist degerlere karigmis oldugundan soz
edilebilir’”. Bu birliklerin bir yandan Samanist degerlere ve Sii, Batini
goriislere, diger yandan Islam ideolojisine dayanmis olmas: karmagik bir
durum yaratmigtir. Ancak bu geliski sadece Ahiligin ilk donemlerinde
yasanmis, daha sonralari bu birlikler esnaf ve sanatkédr birlikleri haline
gelerek, dini fonksiyonlar geri plana itilmistir’®

Ahilige esnaf ve sanatkarlardan her tarikata mensup kimse girebilir
ve torenlerine her tarikattan resmi yada yar1 resmi herkes katilabilirdi. Ahilik
bu yonii ile tarikatlardan farkli olarak butim Miisliimanlan biinyesinde
toplayan birlestirici bir kuvvettir”.

Orgiite girmesi uygun olan kimseye belli bir torenle kugsak
baglanirdi. Bu, ahilik kurallarina uyup, yasalarina baglanmak anlamindadir.
Ahilikte dinsiz, dedikoducu, falci, tellak, kasap, cerrah ve hirsizlara kugsak
baglanmaz.

Ahilik sosyal ve ticari hayati olumlu y6nde etkileyerek esnaf ve
sanatkarin temiz, ahlakli ve yardimsever kisiler haline gelmesine yol
agmistir'®. Ziyaret ve yaren toplantilart bu konuda yardimer olmustur.

92 Giilerman - Tagtekil, a.g-e, 5.66
93 Giiliilii, a.g.e, 5.131

94 Birman Baydar, “Selguklu Doneminde Ahilik Teskilati" , Tiirk Esnaf ve Sanatkarinin
Sesi Ahilik Yolu, Say:. 31, Ankara Eyliil 1988, s.15

95 Giilerman - Tagtekil, a.g.e, .50

96 Galigkan-ikiz, a.g.e, 5.35, A.Can Tuncay, Sesyal Giivenlik Kavram ve Tiirk Isci
Sigortalari, Ankara 1953, 5.39

97 Soykut, a.g.e, 5.91; Giilliili, a.g.e, s.110

98 Giiliili, a.g.e, s.115, Giilerman - Tastekil, a.g.e, s.60

99 Caligkan- ikiz, a.g.e, 5.8

100 Giilerman - Tastekil, a.g.e, 5.66
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Temel anlayis; dayanisma ihtiyacindan dogan birbirini kollamak ve
yardimlasmak, dis etkenlere ve tehlikelere karsi topluca karsi gikmak.
Ahilerde disa ve ige ait genel ahlak kurallarinin belirlenmesinde
fiitiivvetnamelerin pay: bulunmaktadir'®.

Ahiler devletin her zaman yaninda yer alarak devlet miiesseselerinin
iyi islemesine yardimer olmuslardir'®. Devletin Milli giivenligini saglama
gorevinde yardimci oimuglardir. [hvan (Ahi Reisi) ve fityanlar ig
karigikliklarin ve ayaklanmalarin bastiriimasinda kullaniimigtir'®.

Selguklu  doneminde  hiikiimdarlarin  izledikleri  siyaseti
benimsedikleri halde, i¢ ve sinir bélgelerinde ortaya cikan karigiklhiklarin
giderilmesinde destek saglamiglardir'®. Selguklu idarecileri, iktidar
kavgalarinda zaman zaman Ahi birliklerini kendi siyasi amaglarina alet
etmiglerdir'®,

Mogol istilasindan sonra Anadolu’da merkezi otoritenin etkisini
kaybetmesi ve siyasi diizen bozukluklari kargisinda, Ahiler kendi sehir ve
yakin gevrelerinin giivenligini saglamak iizere faaliyet gostermislerdir'®,
Osmanli devletinin kurulus déneminde, ilk yoneticilerin gogunun Ahi oldugu
bilinmektedir. Osman Gazi, Orhan Bey, 1. Murad ve Alaaddin Pasa buna
omek olarak verilebilir'”. Ahi birlikleri Osmanlimmn ilk zamanlannda
oldukg¢a &nemli gorevler yerine getirmiglerdir. Fakat Osmanli devletinin
merkezi yonetimi yeterince gii¢lendikten sonra Ahi birlikleri ve teskilatinin
siyasi fonksiyonu ortadan kalkmigtir'®.

Ahilikte zaviye adi verilen toplanti veya konuk evleri yollarin
giivensiz, tagima araglarinin ilkel, han ve benzeri konaklama yerlerinin az
oldugu bir gevrede ¢ok &nemli sosyal gorevler yerine getirmistir. Sosyal
acidan Orgiitleyici ve ogretici (Isbasi ve Isdisi egitim boyutlar ile
olusturdu@u hiyerarsi gergevesinde kabul ettigi ¢aligma sartlari ile son derece
insancil ve demokratik esaslara dayali bir disiplin olusmugtur'®.

Ahi zaviyelerine sehirlerde, miiderris, kad: ve vaizler gibi ileri gelen
kisiler giderdi''®. Bu kisiler han, hamam yaptirip zengin vakiflar
kurmusglardir. Ayrica Ahi birlikleri, evienme, dogum, hastalik, igsizlik ve

101 Soykut, a.g.e, 5.93; Giilliili, a.g.e, 5.94

102 Baydar, a.g.m, s.15, Mehmet Geng, “Osmanli Esnafi ve Devletle [liskisi", Ahilik ve
Esnaf, Istanbul 1986, 5.113

103 Akdag, a.g.e, s.18

104 Osman Turan, Selgukulular ve islamiyet, Istanbul 1971, 5.441, Ekinci, a.g.e 5.54
105 Ekinci, a.g.e, s.57

106 Giilliild, a.g.e, s.117

107 Cagatay, a.g.e, s.35

108 Ekinci, a.g.e, 5.58

109 Giilerman - Tastekil, a.g.e, 5.66

110 Caligkan - ikiz, a.g.e, 5.65
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6litm gibi sosyal risklere kars: iiyelerine veya bunlarin ailelerine ayni ve
nakdi yardimlarda bulunan dayanisma sandiklari kurmuslardir''".

Zaviyeler meslegin ulusu Ahi baba tarafindan kuruluyor, devamlihg:
ise vakiflarla sag]anlyordu“z. Genellikle yerel malzemeyle yapilmis,
mimarisine 6zen gdsterilmemis yapilardir. 15. ve 16. yiizyillarda zaviye
terimi giderek kirsal kesime dogru gekilmistir. Kirsal kesimde koylerde ve
yol kavsaklarinda bulunan yapilara zaviye denilmeye devam edilmis,
kentlerdeki zaviyeler ise amitsal yapilar haline gelerek “imaret” adim
almustir,

Ahi zaviyeleri mimari 6zellik gostermese bile bulundugu yerde
beyaz badanasi ve g¢evresinin agaglik, yesil ve bakimli hali géze carpryordu.
Fiitiivvetnameler de ahi zaviyelerinin iginin ve diginin beyaz badana
yapilmasi emredilmistir. Ahilerde her tiirlii hizmet ortaklasa yapildig1 halde
zaviyede temizlikten sorumlu bir gérevli yer almaktadir. Zawye!erm ici ise
ahi babanin varlik durumuna gore tefris ediliyordu.

Ayni zamanda tasavvufi bir terbiye yeri olan Ahi zaviyeleri 16.
ylizyilin basinda tarikatlasma ve siyasete karigma nedeniyle merkezi
otoriteye ters diigmiis ve tarikat zaviyeleri gibi bir kismi kapatilmistir,
Kentlerdeki zaviyeler Kadiri, Naksibendi, Halveti gibi Siinni tarikatlari
benimseyerek otorite ile biitiinlesmistir. Kirsal kesimde oturanlar ise Batini
tarikatlar ile biitiinlesmeyi tercih etmis onlarla daha kolay iletigim
kurabilmislerdir. 16. yiizyilin ikinci yarisinda Osmanli Imparatorlugunda
baslayan ekonomik kriz Ahi kurumunu da temelinden sarsmistir. Avusturya
ve Iran savaglari, Suhte ve Celali ayaklanmalarinin eklenmesi esnaf ve
sanatkarlarin durumunu daha fazla bozmustur'".

Zaviyelerin basinda bulunan Ahi seyhlerinin tarikatlesme ile birlikte
meslegin ulusu olma o6zelligini yitirmesi 16. yiizyillin son c¢eyreginde
meslegin inceligini bilmeyen iiye sayisinda patlama olmasina neden
olmugtur'*®. Ehil olmayan ilyelerin meslege girmesi, iiye sayisinin artmasina
ragmen hammaddenin artmamas: esnaf arasinda daha 6nce olmayan biiyiik
bir rekabetin dogmasina neden olmustur. Zanaatkarlar arasinda birbirlerinin
meslek arag gerecine goz dikenler dahi goZalmistir. Sinirh kalan piyasanin
¢ok sayida esnaf tarafindan paylasiimasi kurallarin diginda ¢aligan iiye
sayisini arttirmistir. Esnaf ile miisteri arasinda anlasmazlik artmis, kolluk

111 Baydar, a.g.m, 5.15

112 ibn-i Batuta, ibn-i Batuta Seyehatnamesinden Secmeler, Cev: ismet Parmaksizoglu,
Istanbul 1981, s. 195

113 Giilerman - Tastekil, a.g.e, 5.35

114 1. Hakki Uzungarsili, Osmanh Tarihi, C.1, Ankara 1961, 5.571
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giicleri ¢alismalara ve catigmalara sik sik miidahale etmek zorunda
kalmistir' .

16. yiizyildan sonra genis sinirlara ulasan Osmanli iilkesinde
ekonomiye katkida bulunan gayrimiislim sanat erbabinin sayisi artmistir.
Bunlarin Ahi zaviyelerine girmesinin olanaksiz olmas: yeni bir organizasyon
zorunlulugunu ortaya ¢ikarmistir. Din ayrimi gézetmeden ve eski igeriginden
biiyiik farki olamayan yeni organizasyona “gedik” denilmistir''®,
1.6. Baciyan-1 Rum Teskilat

Anadolu Selcuklulari devrinin en énemli olusumlarindan biridir. Ne
zaman va nasil kuruldugu, nasil bir gelisme gosterdigi bugiine kadar konu
iizerinde yapilan arastirmalarda tesbit edilerek kesin bir sonuca varilmis
degildir'"".

Baciyan-1 Rum terimini ilk kez kullanan Asik Pasa-Zade, Haci
Bektas'in (H. 669 / M. 1271) Bacilara yakinhgindan ve bu bacilarin ileri
gelenlerinden oldugu anlasilan "Hatun Ana" ya bagliligindan da sdzetmekte,
Haci Bektas'in gizli ilim ve kerametlerini bu Hatun Ana'ya gsterdigini, Haci
Bektas'in 6liimiinden sonra onun mezarini da yaptirttigini yazmaktadir''®,

Fuat Kopriilii, Asik Pasazade'nin "Baciyan-1 Rim" diye adlandirdig:
ziimre hakkinda verdigi bilgileri Bektasi rivayetlerle ve baska kaynaklarla da
teyid ederek, gercekten Selguklular zamaninda ve Osmanli Devletinin

115 Halime Dogru, “Ahi Zaviyeleri ve Ozelikleri”, Ahilik Haftas: 1:12, 1992, s.12

16 DoEru ,a.gm, 1992 s.12 )

117 Mikail Bayram, “Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilar) Hakkinda Bazi Yeni Kaynaklar™ X.
Tiirk Tarih Kongresi, 1986-1991, 5.967. Anadolu'da hayatiyetini uzun siire devam ettiren bu
ziimre sadece cemiyetin bir kesiminin manevi teskilatlanma thtiyacini karsilamakla kalmanus,
ayni zamanda Bektasilik ve Ahilikle yakin miinasebeti olmustur. I. Numan, Anadolu’nun

Fethinden I stanbul’un F ethine K adar Tiirk Tekke ve Zaviye M imarisi H akkinda Bir
Arastirma, Basilmarms Doktora Tezi, 1982, s.43

118 Bayram, a.g.e, 5.459, Asik Pasa-zade, Tevarih-i Al-i Osman, Yay. N.Atsiz, Istanbul
1949, 5.205 "Menakib-i Evhadu'd-Din-i Kirmani" de Baci teskilatinin bilinen ilk lideri Fatma
Baci hakkinda verilen bilgilerin 151ginda, Anadolu Bacilan Tegkilatinin mahiyetini
aydinlatilmig olmaktadir. Eserinde adini vermiyen bu yazar, eserini kaleme aldigi zaman
Fatma Baci hayatta imig. Eserini XIII. asrin Ggiincii geyreginde telif etmis olan bu yazar
Kirmani'nin miiridleri arasinda geng kiz ve kadinlar faaliyetleri ile ilgili olarak bir cok haberler
vermis eserinin bir yerinde Kirmani'nin halifesi Zeynu'd-Din Sadaka'min Konya'daki
zaviyesinde bulunan geng kiz ve kadinlar "Fakiregan" (hanim dervisler) kelimesi ile anmstir.
Stiphesiz bu kelime Agik Pasa-zade'nin ve Tiirkmenlerin "Baciyan" dedikleri ziimrenin Farsga
adidir. Ahmed Eflaki de, Konya'daki kadinlar cemaatinden soz etmigtir. Sems Tebrizi uzaktan
kadinlar cemaatini gérmiis "onlann iginde bir tek nur var. O da Mevlana'dan kaynaklaniyor"
demis, gercekten de Mevlana' nm kizi Melike Hatun'un o kadinlar cemaati arasina girdigini
gormiisler ve hemen o cemaatin arasindan alip getirmisler. Buradan Mevlana' nin kizinin da
bir siire Bacilar arasina katildifi, fakat sonradan onlar arasina girmesinin engellendigi
anlasilmaktadir. Ayrica bu haber Mevlana'nm Tirkmenlere muhalif bir siyaset izlemesinde
Sems'in roliinii de gostermektedir. Bayram, a.g.e, s.971
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kurulus déneminde Tiirkmen kadinlarin mensup olduklar bir teskilatin
mevcudiyetine dikkat gekmigtir'"”.

Bektasilik tarikati piri Haci Bektas-1 Veli, Fatma Ana vasitasiyla
Anadolu Bacilarmin miirsidi durumundadir. Anadolu Bacilari arasinda Kiz
Baci, Kadincik Ana, Sare Baci vs. gibi zaviye kurucusu olanlar bile vardir.
Tiirklerin Alp geleneginin Islamiyetle birlesmesinden ortaya gikan Alp-
Erenler veya Gaziler Teskilati Gaziyan-1 Rum gibi, bu kadinlarin cengaver
kadinlar olmasi ihtimali iizerinde de durulmaktadir'®.

1.6.1 Fatma Baci

Bactyan-t Rum Tegkilatinin kurucusu Fatma Baci hakklndg
bilgilerimiz oldukga sinirli bulunmaktadir. Hac: Bektas'n Menakibnamesi
"Velayet-name" de de bu Bac'mn adi "Fatma Baci”, "Fatma Ana’,
"Kadincik Ana" ve "Kadincik" olarak sik stk gegmektedir'”'. Fatma Bact ile
Hatun Ana ayni kisilerdir'?>. _

"Menakib-1 Evhad ud-Din" in yazan Seyh Evhad iid-Din Hamid el-
Kirmaninin (8. H.635 / M. 1238) Fatma adinda bir kiz1 vardir ve K6sedag
yenilgisinden sonra Kayseri'yi zapt eden Mogollar, $ehri savunan Ahileri
kiligtan gegirir, gok sayida geng kiz ve kadimi da esir ederler. Bunlar arasinda
Fatma Hatun da vardir'®,

119 Fuat Kopriilii, Osmanh imparatorlugunun Kurulusu, 1972, s.159-161, Bayram, a.g.m,
5.969

120 Numan, a.g.e, s.43, Agik Pasa-zade, a.g.e, 5.205

121 Abdulbaki Gélpinarli, Hac: Bektag-i Veli, Vilayetname, 1958

122 Bayram, a.g.m, s.460 i ;
123 Bayram, a.g.m, s.462 Menakib-nameden G6grendigimize gore, Kirmam_ Ana_dolu da
bulundugu dénemlerde gogunlukia Kayseri'de bulunur ve sik sik Erciyes etck.]enndekt }_33ttal
Mescidine gider, Kiilah-duzlar Mahallesinde Dabbaglar Gargismdaki mescid ve zaviyeye
bitigik; bir kapist mescide, bir kapisi da d isariya agilan e vde (ehl-i haremi b u]undugun_dan}
ikamet ederdi. Menakib-namenin yazan, ya o dénemde Tiirkmenlere kars: sirdiriilen siyasi
baskilardan dolayr ya da bilmedigimiz bir nedenden dolay: eserinde Tiirkmen Seyhlerinin
adimi vermez. Yazarn bu tutumu, adi gegen evin bir Tirkmen Seyh'e ait oldugunu ortaya
gikariyor. Evin, debbaglar carsisindaki tekkeye bitisik olmasindan ev ve zaviyenin, Ahi
Evran'a ait; evde bulunan Kirmani'nin ehl-i hareminin ise, kizi Fatma olup, Ahi Evran'm karisi
oldugu konusunda siipheye mahal birakmamaktadir. Mogollar Kayseri'yi isgal ettiklerinde
Fatma bu evde bulunuyordu. Ahi Evran ise, 1240 da vuku bulan Sa'd id-Din Kopek olayi ile,
Il. Giyas ud-Din Keyhiisrev'in 6liim tarihi olan 1245 yillari arasinda Konya'da m_‘“kl“
bulunuyordu. Mogollar Kayseri'ye girdiklerinde bu yiizden sehirde degildi. Ahi Evran _lle E.
Kirmani arasinda seyh ve miirid i Igisini agan bir yakinlik vardir. E.Kirmani‘nin 6 limiinden
sonra onun rubailerini toplayip tasnif ederek bir dnstzle negreden kisinin Ahi Evran oldugu
bilinmektedir. Bu durum damad ve kaympeder akrabaligi oldugu belirtilen iligkiyi
dogrulamaktadr.
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II. Giyas ud-Din Keyhiisrev'in éliimiinden sonra yerine biiyitk oglu
I. Izziid-din Keykdvus gecince babasi zamaninda tutuklanmis bulunan
Ahileri ve Babaileri serbest birakir'*.

Mogollar nezdinde esir bulunan E. Kirmani'nin kiz1 Fatma da serbest
birakilir. Kayseriye getirilen Fatma'ya nerede ikamet etmek istedigi
sorulmus, o da: "Babamin arkadaslarinin ikamet etmekte olduklar kuliibede
ikamet etmek isterim" demis ve oraya gonderimistir'>.

Fatma Hatun esaretten déndiikten iki sene sonra esi Ahi Evran , Nur
ud-Din Caca tarafindan 1261 yilinda 6ldiiriiliir. Béylece Velayet-name'de ad
gecen Fatma Baci'nin, Nureddin Caca ile miicadelesi ve Caca tarafindan
takibata ugramasi ve bu baskilara dayanamayarak Suluca-karahdyiik'e
gogmek zorunda kaldigina dair haberlerin mahiyeti ortaya gikar'”. Bu
durum "Velayet-name"de ad1 gegen Fatma Baci' nin, "Menakib-1 Evhad ud-
Din" de E. Kirmani'nin kizi oldugu belirtilen Fatma ile ayni kigiler oldugunu
belirttigi gibi yine Menakib-1 Evhad ud-Din'de adi agiklanmayan Tiirkmen

seyhinin de Haci Bektas oldugunu ortaya koyar'”’.

"4 Bayram, a.g.m, 5.467

' Bayram, a.g.m, 5.468

16 C. H. Tanim, Kirsehir Tarihi Uzerine Arastirmalar, 1938, 5.190
12" Bayram, a.g.m, 5.469-470
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