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Prof. Dr. ilyas CELEBI
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

GIRIS

Muhammed b. Tavit et-Tanci genelde Islam dini, edebiyati, tarih,

kiiltiir ve medeniyeti 6zel olarak da Kelam, Tefsir ve Islam Mezhep-
leri Tarihi alanlarinda derin vukufu olan, bu konulara usili’d-din
acisindan bakan, objektif aragtirmalarda bulunabilen bir akademis-
yen ve herhangi bir mezhebe bagh kalmaksizin biitiincil degerlen-
dirmeler yapan bir mutefekkirdir. Onun, basta Kadi lyaz'in el-Flam
bi hududi kavaidi’l-Islam’, Fuzuli'nin Matlau’l-i’tikad fi marifeti’l-
mebdei ve’l-mead”, Ibn Haldun’un Sifau’s-saili olmak tizere tahkik
edip yaymna hazirladig: eserlere yazdigi 6nsoz, serh, dipnot ve tenkit-
leri, ders notlari, makaleleri ve hemen hemen biittin ¢alismalarinda
bu bakis agisim 6zenle korudugu goértilmektedir. Dolayisiyla et-
Tanci Hocamin tasavvuf veya diger Islami disiplinlerden herhangi
birisine bakigini ortaya koymak icin onun Islam dini, onun genel
cercevesi, ana esas ve ilkeleri hakkinda neler distindigini, bu
“hususlardaki genel kanaatlerini 6zet halinde ifade etme geregi duy-
maktayim. Clink{i onun nazarinda diger Islami ilimler gibi Tasavvuf
da bu genel cercevede bir yere sahiptir ve umumi tabloda uyumlu
bir gériint sergiledigi dl¢ctide olumlu ve mesradur.

et-Tanci Hocanin tasavvufa dair goriiglerini yogun olarak ibn
Haldun'un Sifau’s-sdil adh eserine yazdigi Onséz'den 6greniyoruz.
Soz konusu eser 14. ylizyilin ikinci yarnisinda Endiliis mutasavvifla-
n1 arasinda goriilen “tasavvufi irfana (israki ve [lhami marifete) kitap
ve mitalaa yoluyla ulasilip ulasilamayacag: ve tasavvuf saliklerinin
dogru fikir ve ilhamlara nail olabilmeleri i¢in bir seyhin irgat ve ay-
dinlatmasina zaruret olup olmadig” tartismas: miinasebetiyle ya-
zilmigtir. Sifau’s-sd@ilin yazimi &ncesinde Islam alimleri tasavvuf
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karsisinda ikiye ayrilmis bulunuyordu: Tasavvufa taraftar olanlar ve
ona diigman olanlar. Dolayisiyla Ibn Haldun tasavvuf konusunda
elestiriler serdeden ilk kisi degildir. Ancak o, mutasavviflarin irfani
ve vicdani metotlanimin degeri ve miidekkiklerin bu metodu umumi
bir delil olarak kabul edip etmeyecekleri hususunda kiymetli fikirler
ileri stirmiistiir.! Sifau’s-sail, ibn Haldun’un bircok yéniinii aydin-
latmaktan bagka, Islam tasavvufunun ve onun mubhtelif cereyanla-
nimn o ¢aglarda esine nadir rastlanan giizel bir hulasasim da ver-
mektedir. Bundan dolay: bu eser umumiyetle Islam tasavvufunu ve
hususiyle Enduliis ve Magrib tasavvuf cereyanlanm etid edenler
icin gayet degerli ve 6nemli bir vesikadir.?

islam’a Biitiinciil Bakis:
1. Allah ile yaratiklar: arasindaki iligki

Varliklan: Allah ve O’nun disindakiler olarak ikiye ayiran et-Tanci
Hoca, Allah Teala'yi tabiatin her tiriinden beri olan mukaddes ve
kendi kendine kaim miistakil bir varlik olarak niteler. O, kendi ira-
de, ihtiyar ve dilemesiyle miiessir, faal, kuvvet sahibi bir varlktir;
insanin miisahede kudretine girmez, insan duyusu ona erismez,
ancak vicdan ve akilla idrak olunan gaybi bir varhiktir. Bu varhgn
tabiatla miinasebeti, onu ydnetme; insanlarla miinasebeti ise onlann
iglerini tedvir etme ve niyazlariu kabul etme seklindedir. Allah’n
takdisini ifade eden tek kelime te’lih’tir.

2. Dini ve dini olmayan takdis

Islam dininin gerceklestirilmesine ézen gosterdigi hedeflerin ba-
sinda Insamn Allah’la ve insanlarla iligkilerini diizenlemek gelmek-
tedir. Muslimanin Allah’la iligkileri dlzenlenirken dayanian ik
esas tevhidin Allah’a 6zgi kilinmasi, sirk belirtilerinden hi¢ birinin

! Ashinda bu fikirlerin tohumlarna ibn Haldun’dan &nce Islam Biruni‘nin
Tahkiku ma l’l-Hind'i, Ibntil-Cevzi'nin Telbis’i, ibn Teymiyye'nin el-Furkan
ve Minhdcii’s-stinne’si gibi eserlerde dagimik bir sekilde rastlanmaktaydi. O,
bunlan toplayip tertip etmis, vazih ve saglam bir gekilde ortaya koymustur.

2 Muhammed b. Tavit et-Tanci, Sifai’s-sail Onséz'a, Istanbul 1958, s. XI-XIL
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niifuz etmesine miisaade etmeyen bir kararlilikla, Allah’t birlemedir.?
Dini takdisten kastolunan méana budur. Diger takdis sekillerine
gelince, orada kastedilen mana mecazi olup hiirmet ve saygmnlik
anlamina gelmektedir. Dini takdis ile dini olmayan takdis arasinda-
ki fark sudur: Huarriyet, seref, irz gibi insani degerlerin takdisi dini
takdis icinde degerlendirilemez. Cunk( dini takdis miicerret bir
manay1 degil, mutistakil bir zati takdistir. Htrriyet, seref ve irz gibi
hususlar ise mucerret manalarnn takdisidir. Dini takdiste iligki iki
mevcut (insan-Allah) arasinda olur. Hiirriyet, seref, irz gibi seylerin
takdisinde ise iligki zat ile miicerret méana arasindadir.

Misltimanin Allah’la iliskisini dtizenleyen ikinci esas ise kullugu
ifade eden her tirlti tazim ve saygimin Allah’a yoneltilmesidir. Insa-
nin tabiat kanunlarnna boyun egip-itaat etmesi, kars: cikip isyan
edememesi, bu kanunlarn ilah, onlara itaati de ibadet sayma anla-
mina gelmez. Clnkil s6z konusu kanunlar zat degil, miicerret
manalardir. Ayrica tabiat kanunlannin sonucu, kendi suurlan ol-
maksizin hasil olur. Halbuki dindarlarin itaat ettigi varhk olan Al-
lah, miicerret bir mana olmayip bilen, irade ve dilemesiyle tasarruf
eden bir zattir. Evladin babasina, maglubiin galibe, memurun ami-
rine ve muridin seyhe itaat ve teslimiyeti din olarak nitelenen tir-
den bir kudsiyet ve sayg degildir. Ctinkti bu dérneklerde muigsahhas,
gorilen ve duyularla idrak edilen varhklar séz konusudur. Dini
takdiste ise mukaddes ve gaybi yani duyu siirlaninin disindadir.*

3. Allah Teala sadece hakimiyetin kaynag: degil, aym1 za-
-manda tesriin de kaynagidir

Ote yandan din, Allah Teala'y: sadece hakimiyetin kaynag degil,
aym zamanda tesriin de kaynag kabul eder. Yani Allah’in hakimiye-
ti ve tesriini tazim ve takdis yaminda farklh gahsi emellerinden nasil
kurtulacagim, nefsani arzularimi nasil kontrol edecegini, maddi ihti-
yaclarim nasil karsilayacagim ona 6gretir ve bunlara uymasim bek-

3 Muhammed b. Tavit et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 9.

4 Muhammed b. Tavit et-Tanci, [slam Distincesi Uzerine Makaleler, Diyanet
Vakfi Yayinlan, Ankara 2011, s.198-199.
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ler. Boylece dinin bu emirlerine uymak, ibadetin bir parcasi olarak
ahlak boyutunu olusturur. Ahlak, insanin sahsi hayatin1 kapsayan
ameli bir fazilettir.5 Resul-i Ekrem de kendisine vahyolunan husus-
lan insanlara teblig ederek sdyle buyurmustur: “Ey kitap ehli! Geli-
niz bizimle sizin aramzda ortak olan bir noktada birlegelim; Al-
lah’tan bagkasina kulluk etmeyelim, O’na hicbir seyi ortak kosma-
yalim, kimimiz kimimizi Allah’la birlikte rab edinip yticeltmesin.”®

Islam binasimin oturdugu temel bundan ibaret olup sirkin tagidi-
&1 renklerden hicbirini kabul etmeyen saf bir tevhidi ve Miisliimanla
Rabbi arasina kendisini araci veya sefaatci konumunda géstermeye
yeltenen herkese yonelik kesin bir reddi 6ngériir. Dolayisiyla Islam
inancinda ne insanlardan ne de cansiz varliklardan herhangi birini
putlagtirmaya yer yoktur. Bu putlar insan hayatinda etkili olduklar
diistincesiyle yararlar1 umulan ve zararlarindan korkulan mustakil
mabudlar seklinde de olsa reddedilir, kendisine bagvuran i¢in Allah
nezdinde gefaat eden araci konumunda da bulunsa reddedilir. Yine
putlar Allah’a yaklastirma, uluhiyet dlemini temsil etme vasitalari-
nin biri olarak kabul edildigi takdirde de redle karsilasir.

Sonug olarak Musltiimanin, ibadeti ve deruni teslimiyeti ile yak-
lagsacag yegane varlik sadece Allah Teala’dir. Yine araya higbir vasi-
ta koymaksizin yardimu istenecek ve kilavuzlugu umulacak varhk
sadece O’dur. Bu ilke Fatiha'da tekrar edilmektedir. Herhangi bir
kansiklifa meydan vermemek icin de Kur’an'da Resul-i Ekrem’in
beseriyeti 6zenle vurgulamp, gaybin anahtarlarinin Allah nezdinde
oldugu?, gaybi sadece Allah’in bildigi ve murat ettigi el¢i disinda
kimseyi ona muttali kilmadigi® vahyedilen gaybi haberleri daha énce
peygamberin ve soydaslarimin bilmedigi? bildirilmistir.

5 et-Tancli, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 200-201.
6 3. Al-i Imran, 64.

7 6. En’am, 59..

8 77. Cin, 26-27.

2 11. Hud, 49..
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islam Akidesinin Bazi Temel Esaslar1i ve Tasavvufun
Bu Esaslar Icindeki Yeri

1. islam akidesine gore Miisliiman kamil ve miistakil bir var-
hiktir. Istedigi yerde Rabbine ibadet eder, onun kurtulusu saman
veya kahinin dilemesine ya da aracinin araciligina bagh degildir. O
nerede olursa olsun, nereye yonelirse yonelsin Allah’in yaza (kiblesi)
oradadir. Dolayisiyla Miisliman heykelden, mabetten, puttan, ka-
hinden, aracidan azade ve miistakil bir sahsiyete sahiptir. Ister yal-
niz basma olsun, ister insanlarla toplu halde bulunsun her tirla
halinde onun dindarlig kendisiyle beraberdir. Miisliimamn kamil ve
mustakil olugsunun neticeleri gunlardir:

a) Insan, Allah’in emirlerini, yasaklanm ve buitiin talimatim an-
layacak ve bunun sonucunda da ilahi tekliflerin sonucunu ytiklene-
cek (mitikellef), onun emanetini tasiyacak derecede riiste sahiptir.

b) Hicbir mitikellef digerinin sucu ile muahaze edilemez. Mesuli-
yet, calisma ve kisisel amel miktarinca olup bunun 6tesine gecmez.
Bu mesuliyet yiktnt Resulullah veya bir baskasina yakinhk da
diigtirmez.

¢) Biitiin Miisltimanlar Islam’dan nasipdar olmakta ve dini vazi-
felerde mitisavidirler. Bu miisavattan sonra ilim, amel ve ahlak ba-
kimindan derecelere ayrildiklar:i gibi, zenginlik itibariyle de aym
degildirler.10
2. islam dininde cogulcu bir yapi1 s6z konusudur. Allah’a va-
ran yollar-Stfiyye’'nin de soyledigi gibi- mahlukatin nefesleri sayi-
sincadir. Her ferdin ve her cemaatin dogruyu bulmak icin bu yollar-

~dan birini tercih etme imkani ve hakks vardir. Kur'an’da “Her biriniz
icin bir seriat ve bir yol tayin ettik.”!!; “Herkesin yoneldigi bir yont
vardir.”!2 ve “Her kavmin bir hidayet edicisi bulunmaktadir.”’? buy- .

10 et-Tanci, Islam Digtincesi Uzerine Makaleler, s. 207-210
11 5, Maide, 50.

12 9 Bakara, 147.
13 13. Rad, 7.
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rulmaktadir. Insanlarin mizaclannt ve ikna edilme vesileleri farkh
farkl oldugundan, Allah’a davet vesileleri de cesit cesittir. Her insan
kendi anlayisina uygun gelen meslegi tercih etmis olur.

3. Allah’a inian, O’nu ihlasla birlemek ve ibadeti O’na tahsis
etmek esasina dayanir. Tevhide sirkin hi¢bir tiirti karismamalidir.
Musltiman, kendisini Allah’a serik kosmaya yeltenen veya bagkém
tarafindan O’na serik gosterilmek istenen herkesi ve her seyi kati ve
acgik bir sekilde reddetmektedir. Yine o, mimin ile Rabbi arasinda
vasita veya sefaatci olacak hicbir varligi kabul etmemelidir. Tevhid
akidesi, Mtisltimam dogrudan dogruya Allah ile karsi karsiya geti-
rir. Miimin ile Rabbi arasinda araci ve sefaatcilere hicbir yer birak-
maz. Bunlar ister insan, ister cemad olsun, vasiflandiklar1 veya va-
siflandinildiklan sifat ne olursa olsun durum aymdir.

Halik ile mahluk arasinda aracilik Islam akidesinde reddedilmis-
tir. Ctink®i bu bir nevi sirktir. Tevhidin safiyet ve sithhatini haleldar
eder. Allah nezdinde sefaat¢i edinmek, O’nun adaletinden stphe
edinmek, O’nun ihatali ilmini takdir etmemektirl4.

4. Bir kimse herhangi bir mezhebin talimati, kaide ve pren-
siplerine yapisarak veya onlarin kendisine yol gosterecek mesa-
leler olduklarina inanarak Kur’an’i okursa, elbette ki bu duru-
mu, Kur’an’s dogru olarak anlamasina mani olur. Degismez, tadil
edilmez ve herhangi bir degisgiklige ugramaz bir mihver noktas: ola-
rak kabul edilen bir mezhebin, Kur'an’in tevili i¢in bir dayanak ka-
bul edilmesi, mezhep ve firkalann fikirlerinin Kur’an’in nassina zor-
la kabul ettirilmesi ve Kur’an’a hakim kilinmasi, bir bagka ifade ile
Kur’an’in gercek mesajina ulasmada perde olmas: anlamina gelmek-
tedir. Halbuki Kur’an’a dayanan ve onun kendi kitabi, fikirlerinin
kaynag oldugunu iddia eden, ona tutundugunu ve onun prensiple-
rine sarildigini ileri stiren firkalarin hicbiri Islamiyet’e hizmet etmek
icin tek bir fikir etrafinda birlesmis degillerdir. Amaclari, rakip mez-
hebe kars: kendi mezhebini desteklemek, bir firkay: teyit edip 6te-
kini ¢riitmek olmustur. Bliytik sufiler "Ilim bir perdedir” derken,

14 Bkz.: et-Tanci, Islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 230-232.
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bir mezhebe bagh usul ve bilgilerin, hakikatleri insanin meyledecegi
goriig ve mezhebin rengine boyanmadan oldugu gibi saf olarak id-
rak etmekten fikri ve kalbi menedecegini séylemek istemislerdir.!5

Tasavvufun ulum-i diniye icindeki yerine gelince, Muhammed
Tavit et-Tanci’nin Islami ilimler icinde tasavvufun yerini belirlemek
tzere ele aldig ilk rivayet Cibril hadisidir. Bilindigi tizere bu hadiste
dini hayat iman, islam ve ithsan mertebeleri seklinde siralanmakta-
dir. et-Tanci Hoca bu hadisin yorumu sadedinde sunlan séylemek-
tedir:

Bu hadisten de acikca anlasilacag tizere Islami gérevleri yerine
getirme hususunda insamn bedeni ile kalbi birlikte hareket etmek-
tedir. Islami kanun ve kurallarin (geriatin) insanlann gozlenebilen
davraniglanim kontrol altinda tutmas: miimkiinse de, onlarnn zihin
ve gonil dinyalannda olusan dastnceleri ve duygulan kendi dene-
timine almasi ve onlara boyun egdirmesi imkan dahilinde degildir.
Dolayisiyla seriatin dini ve diinyevi hususlarla ilgili emirlerine itaa-
tin zahire oldugu gibi batina da yani insamin dig uzuvlarina oldugu
gibi kalbine de tam manasiyla samil olmasim hedefleyen tasavvuf,
Islam cemiyetinde muayyen bir gruba mahsus degildi. Onun ameli
ve nazari bakimdan temayltiz eden muayyen bir metodu da yoktu.
Bundan dolayr mutasavwviflar Misltimanlarin kalplerinde yiiksek bir
mevki iggal ediyorlardi. Yine bundan dolay:r ruhi yonelislerden biri
olan tasavvuf, islam toplumunda seviyeleri, nitelikleri ve gﬁreirleﬁ
farkli olan Miisliiman cemaatleri biinyesinde bulunduruyordu. Béy-
lelerinin, Islami buyruklara uyum saglamasi ve onlan uygulama
cercevesinde 6z benliklerine ytikledikleri gérevin disinda kendilerine
has bir durumlan bulunmuyordu. Onlar igin tasavvuf bir mezhep
veya meslek degil, mesrepti. Bu sebepledir ki, Islam Mezhepleri Ta-
rihine ait ilk dénem eserleri ve firak kitaplan sufileri kendilerine
ozgl ilkeleri ve oOzellikleri bulunan miistakil bir firka olarak ele al-
mamuglardi. Seriatin dini ve diinyevi hususlarla ilgili emirlerine ita-
atin, zahire oldugu gibi batina da tam manasiyla samil olmasim

15 et-Tanci, “Gazzali’ye Gére Kur’an Tefsiri”, AUIFD., I-IV (1957), Ankara 1959,
s. 16. '
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hedef tutan tasavvufun, Islam cemiyeti icinde muayyen bir grubu
olmadig: gibi, onun ameli ve nazari bakimdan temay{iz eden muay-.
yen bir metodu da yoktu. Bundan dolay1 tasavvuf ve mutasavwviflar,
Miislimanlann kalplerinde ytiksek bir mevki iggal ediyorlardi. Oyle
ki, baglangicta bu hususta hemen hemen hicgbir tenkitle karsilagil-
mamisti.

Islam diinyasinda zaman ilerledikten ve ortaya cikan gelismeler
her tarafa yayildiktan sonradir ki Miisliman muellifler, sifilerin de
kendi varliklarini diger firkalardan kismen ayiran bazi 6zelliklere
sahip bulunduklarim1 hissetmeye basgladilar. Sozgelimi Abdudlkahir
el- Bagdadi Usulii’d-din ve el-Fark beyne’lfirak adli eserlerinde
sufilere yer ayirarak, onlarn ehl-i stinnetin imamlanndan bir grup
olarak kabul etti ve iclerinde reddedilen ve elestiriye ugrayan baz
goriigleri benimseyen sahislarin bulundugunu da belirtti. Gazzali
ise onlan gergegi arastiran gruplar icinde bagimsiz bir firka olarak
tammladi. Razi de benzer yolu izledi. Necmeddin Omer en-Nesefi
sadece sufiyye firkalarini konu edinen bir risale yazdi, yirmi iki sufi
firkasim siralayarak bunlardan sadece birinin Islami esaslara bagh
kaldigini, digerlerinin ise Islami esaslardan saptigim kaydetti.

Gazzali el-Mustasfa adli eserinin mukaddimesindeki tasnifte Is-
lami ilimler i¢inde tasavvufun yerini soyle belirler: flimler Kiilli ve
ctz’1 olarak ikiye ayrilir. Kalli ilimler de dini ve akli olarak ikiye ay-
nihir. Kelam dini olam, felsefe de akli olam temsil eder. Caz1 ilimler
de dini ve akli diye ikiye ayrlir. Dini olan ctiz1 ilimler tefsir, hadis,
fikah, usul-i fikih ve tasavvuftan olugur.

Goraldaga tizere onun gozinde tasavvuf ciizi bir ilimdir ve bu-
nun geregi olarak dini alanda kdlli ilmi temsil eden akaid ve kela-
min belirledigi daire icinde kalma mecburiyeti vardir.

ilk dénem sufilerinin 6zellikleri

Tasavufun ntvesi ilk zahidlerde gériilmekte olup burada ihsan
mertebesi esastir. [k zahidlerin niivesini ashab-1 kiram olustur-
maktaydi. Onlarin, Allah’in emirlerini yerine getirmede diga yonelik
davramsglariyla i¢ alemleri uyum icindeydi. Allah’t daima kendileriy-
le beraber hissediyor ve Cibril hadisindeki “ihsan” mertebesini esas
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aliyorlardi. Tabiin ve onlarn takip edenler arasinda da bu hususlara
titizlikle dikkat edenler olmustur. Ancak kabul etmek gerekir ki,
ihsan mertebesi herkesin ulasacag: bir mertebe degildir. Bu nedenle
s0z konusu mertebeye riayet eden insan toplulugu simirh kalmistir.
ik sufilerde ana hedef Islami &gretilerin, Mdsliimanin hayatina ve
ister Allah’a kargi, isterse insanlara karst olsun, davramglarnna
yansiyan ince bir uygulamadan ibaretti. Bu nedenle onlarn tasav-
vuf tamiminda ortak payda fattivvet (ahlak) terimi idi. Allah’a yéne-
lip diinyaya meyletmeme (zhd) ve insanlarla uyumlu yasama bu
ahlakin iki ana unsuru idi. {lk ve giivenilir sufilerin beyan ve davra-
niglarinda su hususlar mtigsahade edilmektedir:

1. Onlar, MGshiman toplumun sosyal hayatina katilmakta, ilim
dgrenip dgretmekte, Islam ahlakimi yagamakta idiler. Bu da Islam’m
hem diinya hem de ahirete ait iglerini kapsamaktaydi.!6

2. Ik sufilerin hareket tarzi gercekei ve canh Islam anlayis: cizgi-
sini takip ediyordu. Onlar Islam’a cagn etkinligini koruma adma
cihad yapma ve savas ndbeti tutmanin gerektigi yerde cihada cikip
ndbet tutmuslar, toplumun yasantisi, alig veris ve diger miicadelele-
rine, ihtiya¢ hissettirdigi zaman da ali§ veris yapmuslar, ticarete
yonelip tarimla mesgul olmuslardir. Bunlarn yam sira vaaz ve irga-
da, giizel ahlaka ve hayra kilavuzlukta bulunmaya ihtiyac hissedil-
diginde halk topluluklarina ve devlet adamlarnna 6gat vermisler,
iyilik yoluna ve erdemli ahlak sayesinde yticelme yontemine rehber-
lik etmislerdir.

3. IIk zihd hareketlerinin ortaya ¢iktigl ve tasavvuftan hentiz séz
edilmedigi donemlerde zahidler itidal simirnmi koruma, sirat-1 miis-
takimden ayrilmama, ifrattan kaginma suurunu tasiyorlardi. Dinde
hem azimet hem de ruhsat s6z konusu olmakla beraber biiytlik kit-
leler ¢cogunlukla ruhsati tercih ederken, bazi kisi ve gruplar azimeti, |
bir bagka ifade ile ihsani tercih etmiglerdir. Restil-i Ekrem Osman
b. Maz'un ve Abdullah b. Amr gibi sahabileri uygulamak istedikleri

16 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 44.
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bu tarz dindarhktan menederek orta yolu tavsiye etmis ve “Ruhban-
lik bize megru kilinmadi.” buyurmustur.17 )

4. Sufi muhaddis mi yoksa muhaddis sufi mi? Tasavvuf yoluna
girmek isteyene- oénce ilim tahsili gerekir. Kisi ilim yoluyla Kur’an ve
Stinnete uygun din anlayisimi kavradiktan sonra tasavvufu bunun
tizerine bina etmelidir. {lk dénemde 6nce hadis ve fikih égreniliyor
sonra da tasavvufa yoneliniyordu. Hamdun el-Kassar, Stufyan es-
Sevri, Clineyd-i Bagdadi, Haris el-Muhasibi, Amr b. Osman el-
Mekki bu tir sufilerdendir.

Imam Malik, “Tasavvufa intisap edip fikih 6grenmeyen kisi zin-
diklagir.” demistir!8. Bayezid-i Bistami: Kur'an okumayi, cemaatle
namaz kilmayi, cenazeye gitmeyi ve hasta ziyaretini terk ettigi halde
sufilik taSlaya.n bid’atgidir!®. Kuseyri ve Stilemi, “Tasavvufun temeli
Kur’an ve Stnnetten aynlmamak, bid’atlara sapmamak ve siirekli
ruhsatlann kullanmamaktir.” demektedirler.20 Cineyd-i Bagdadi,
“Bizim yolumuz kitap ve stnnetin esaslanyla kayithdir.” der.2!
Kuseyri'ye gore, “Sozlerini ve fiillerini kitap ve stinnetle tartmayan,
icine dogan fikirleri elestiri stizgecinden gecirmeyen kimseyi erenler
kiitiginde mtutalaa etme.”?2 Kuseyri, “Sufinin tasimasi gereken
vasiflardan biri de kitap ve Stinnetin acik ifadelerinin reddettigi bir
batin ilminden s6z etmemesidir.”?® fikrini savunur. Clineyd-i Bag-
dadi, “Kur’an ezberlemeyen, hadis yazmayan ve filah tahsil etmeyen
kimseye ittiba edilmez.” demektedir?+ Sifilerin bu konudaki beyan-
lan sayillamayacak kadar ¢ok olup ilk dénem sufileri ya muhaddis,
ya miufessir ya da fakih idiler. Btittin bu davramslanyla ilk sufiler
uyulmaya elverigli bir insan 6rnegini temsil etmislerdir. Buytik Is-

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 226.

18 et—Ténci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 42.
19 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 37.
20 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 39.
21 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 39.
22 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 40.
23 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 40
24 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 41



et—TancI’ﬁin Klasik Donem Tasavvuf Hareketine Yaklasim e« 347
: Prof. Dr. ilyas CELEBI

lam ailesinin hem bireyleri hem de topluluklann bu &rnegin takip
ettigi isabetli yolu izlemis ve bdylelerini génillerinin bagkdsesine
yerlestirmislerdir. _ _

Daha sonraki dénemin stfilerine gelince, Islam diinyasinda bir-
cok sey gibi tasavvuf da degisti. Sufiler hayat felsefeleri ve zevke,
vicdana, mtisahede ve kesfe dayanan bilgi edinme yollan ile kendi-
lerine 6zgli bir yapiya kavusup miistakillestiklerinde Islam bilginleri
de onlar mustakil bir firka olarak degerlendirmeye bagladilar. Boy-
lece mutasavviflar hakikati arama hususunda yeni metotlar edindi-
ler ve kelamcilar, fakihler ve muhaddisler tarafindan kullanmilan
metotlara muhalefet etmeye basladilar. Seleflerinin yolundan ayrila-
rak tuhaf fikirler ortaya atmaya sadece vicdan ve kesfe dayanan
yeni metotlarim1 miibalagali bir sekilde 6verken, diger Islam alimleri
arasinda kullamlan bilgi metotlarini kﬁtﬁlcmeye caligtilar. Bu yeni
mezhep, halki cezp etti ve samimi olmayan mutasavviflar da bu
durumu istismar ettiler. Islam alimleri (muhaddisler, fakihler, ke-
lamecilar) tasavvufun aldigy bu istikamette Islamiyet’in hayatiyeti ve
onun insan aklina dayanan prensipleri i¢in bir tehlike sezdiler. On-
lara gore yalmiz vicdan ile kesfe dayanmak, akh kiictik dlistirmek ve
onu ilga etmek demektir. Bu sebeplerden dolayr ulema ile mutasav-
viflar arasinda ihtilaf basladi, her iki grubun kendi fikrinde 1srar ve
miibalagasi, ihtilafin genigleyerek biittin Islam alemine yayilmasina
sebep oldu.25 Bu vaziyetleri dolayisiyla icerden tepkiler ytikseldi. Bu
donemde goriilen zikzaklar dolayisiyla Hasan el-Basri, Fudayl b.
Iyaz, Ebu Talib el-Mekki gibi sufiler dénemlerinde sergilenen asin
tutumlan elestirmiglerdir. Ebi'l-Hliseyn en-Nuri zamaninin sufileri
iie eskileri karsilagtinirken: “Eskiden yamali bezler incileri (samimi
sufileri) 6rtmekteyken, bugtn lesleri gizleme malzemesi haline gel-
mis bulunmaktadir.” demektedir. 26

Sonraki dénemde yasayan sufiler dogruluk ve samimiyet nitelik-
lerini yitirdiklerinden artik sézleri etkili olmaz olmustur. Hamdun

25 et-Tanci, Sifdi’s-sail Onséz'(, istanbul 1958, s. X-XI.

26 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 52.
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el-Kassar, “6nceki sufiler nicin bizden daha etkili idi?” sorusuna
“clinkil onlar Islam’in yiicelmesi ve Rahman’n rizas: icin konusu-
yorlards; biz ise: nefsin ylicelmesi, diinyaligin elde edilmesi ve hal-
kin tevecctihii i¢in konusuyoruz.” diye cevap vermigtir.”?? Tisteri,
“O¢ytiz yilindan sonra bizim ilmimizden séz edilmesi helal olmaz.
Ciunkt bu ilimden artik halka gosteris yapan ve kendilerini lafla
stisleyenler bahsetmektedir.”?8

Baslangicta naslarin zahiri esas alimiyordu. Daha sonrakiler ise
bu ilkeyi terk ederek batina yénelmislerdi. Bunun sonucunda Pey-
gamberin zahire gore verdigi hiiktimleri anlamsiz telakki edilmis ve
bosa ¢ikarilmigtir.2? '

et-Tanci, bilgi edinmek isteyenleri miitekellim ve felsefecilerin
olusturduklan akilcilar, seriat ehlinin olusturdugu nakilciler ve
Israkilerle sufilerin olusturduklari riyazet ve kesif ehli olarak g
gruba aymnr. Ilk mitekellimlerin riyazet ve kesfi bilgi edinmenin
vesilesi kabul etmediklerini, bu nedenle de kelam kitaplarinda riya-
zet ve kesfe yer vermediklerini kaydetmektedir. Daha sonraki dé-
nemde mutekellimlerle sufiler arasinda riyazet ve kegfin kabul ve
reddi konusunda tartisma ve ¢atisma bas gosterdi. Gazali bu ¢atig-
may1 hafifletmek i¢in uzlas: yollar1 arams, hatta daha da ileri gide-
rek bu yontemin dogrulugunu savunmustur. Bunun tUzerine ke-
lamcilar da bu hususa temas etme ihtiyaci duymuslar, kelam kitap-
larinda kesif konusuna yer vermeye baslamiglardir.?® Bunun sonu-
cunda riyazetle vahiy ve ilhama ulasilabilecegi, mucize ve olagants-
ta fiiller gosterilebilecegi anlayis1 yayilmaya baslamisgtir.

[lim karsithgmin ortaya ¢ikisi ve zahire kars: batim savunma dé-
nemi. Hadis, fikih, kelam gibi nas ve akla dayanan ilimlere karsi
cikarlarken, kesf ve ilham yoluyla elde ettikleri bilgilere éncelik ta-
myorlardi. {lim tahsilini mutasavvife farkh bir mecraya sokmus,

27 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 53.
28 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 53.

29 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 54.

30 Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Ons6z”, Matlau’l-i'tikad, Ankara 1962, s. VII-
VIIIL.
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dolayisiyla bu ilmin iktisap edilmesinden sakindirip degeri ve elde
edilis yontemlerinin sthhati hususunda stpheye dtistiren bir tavir
sergilemis ve sonug olarak tasavvufa intisap edenleri ilim tahsilin-
den menetmiglerdir. Ornekler: Cafer el-Huldi (6.348/959), sufi ar-
kadaslannmdan biri, elimde hadisler yazili bir kagit gérance: “Yazik-
lar olsun sana! Batin ilmini birakiyor da kagit ilmiyle mesgul olu-
yorsun?” deyip elimdeki kegitlan yirtts; bu s6z kalbime niifuz etti ve
bir daha hadis ilmiyle mesgul olmadim.” demistir. Bir sufi tekkesin-
de kalan Ebu Said el-Kindi (6. 257/871) gizli gizli hadis tahsil edi-
yordu. Bir gtin elbisesinin kolunda gizledigi dividi yere diustince
“sufilerden biri ayibimi 6rt.” diye seslenmistir. Ahmed b. Eba’l-
Havari (6. 246/860), Ebﬁ’l-Hﬁseyjn el-Hallal ve $ibli ilmi eserlerden
kaydettikleri bilgileri suya atip yok etmislerdir.

Sufiler ilim tahsili konusundaki bu olumsuz tutumu stirekli ola-
rak ylceltiyorlardi. Zira tasavvuf digindaki ilimler onlara gére diin-
ya ile ilgili olup ahiret hayatinda herhangi bir fayda saglayamazdi.3!
Mutasavvife zahiri ilimlere karsi dururken bunun yerine bagka bir
ilmi yerlestirmiglerdi. Bu ilim dini metinleri anlamak ve onlardan
ahkam c¢ikarmak igin rivayet yontemine ve aklin kullanimina da-
yanmamakta, bunun yerine vasitasiz olarak kalplerine gelen ilhama
itimat etmekteydi. Sufilerden birine Abdurrezzak en-San’ani’den
hadis dinlemesi soylendiginde “dogrudan mele-i Hallaktan dinleyen
Abdurrezzaktan dinlemeyi ne yapsin?” demigtir. Bayezid-i Bistami
“zahir ulemasi bilgilerini éliiden biz ise asla 6lmeyen diriden aliyo-
ruz.” demistir.

Bu gelismelere karsi, giivenilir sufiler meveut duruma kars: ¢ika-
rak s6z konusu durumun temelli bir sapma olduguna isaret etmis-
lerdir. Ctneyd, “Marifetullah ehli olanlar birr ve takva tiirti davra-
nislan terk edebilirler mi?” sorusuna; “Bu ziimreler amellerin sakit
olacagindan soz etmislerdir. Bana gore bu korkunc bir gseydir. Hir- '

31 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 59-60.
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sizlik yapan, zina eden kimse bu s6zi1 soyleyenden daha iyi bir du-
rumdadir.” demigtir. 32 o

et-Tanci risalesini su ifadelerle bitirmektedir: "Belirtmek gerekir
ki ana cizgiden aynlan mutasavvifenin benimsedigi yontem ve go-
riigleri elestirme sadedinde ilk sufi alimlerinin yam sira Misliman
bilginlerinin beyanlar1 islam’in 8gretilerini ve bunlarin hedeflerini
dogru olarak anlamamnin trtaniiyda. Ayrica onlarin bu beyanlarinda
tasavvufa mahsus yeni ydnelisin talihsiz bir sonucu olarak Islami
Ogretilere gelebilecek zaaf ve yok olus yolundaki gelismeleri isabetli
bir sekilde tespit ettiklerini de yansitiyorlarda.

Msltimanlarn tamami hayatin her alaninda mutlak olumsuzlu-
ga davet eden mutasavvife gortislerine islerlik kazandirmis olsaydi,
Islam diinyasinda durumun ne hale geecegini diistinmek insan icin
imkan haricinde kalan bir sey degildir.

Bu distinceden hareketle su kanaati tasimaktayiz ki, bir yandan
mutasavvife, diger yandan da islam alimleri arasinda mevcut bulu-
nan anlagmazlik Islam’n mahiyetini anlamaya dayanan bir anlas-
mazliktir. Bir grup Islam’in giictine, hayatiyetine, ayrica hem ruhi
hem de maddi potansiyeline inanmakta, bu sebeple gerek bu diinya
hayati gerek ahiret hayati acisindan daha tsttin bir mertebeye
ulasma yolunda akl ve bedeniyle mticadele vermektedir. Diger grup
ise Islam’m hayatiyetine inanmamakta, zillete, acze, hayattan ve
insanlardan uzak durmaya ¢agn yapmakta ve yasayanlar arasinda-
ki slogamimi, “6lmeden 6nce 6lantGz." seklinde belirlemektedir.

Gortldagh tizere mutasavvife ile ulema arasindaki anlagmazlik
derin kdklere ve engin bir alana sahip bulunmakta olup burada soz
konusu edilenler iki zlimre arasindaki sdylemlerin meydana getirdi-
gl genis mesafenin tasavvur edilmesine yatacak kadar bir kilavuz-
luk gorevi ifa etmektedir.33

32 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 56.
33 et-Tanci, Islam Tasavvufu Uzerine, s. 74-75.



