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SEYYID SERIF EL-CURCANI

Omer Tiirker*

eyyid Serif el-Ciircani, 24 Saban 740/(24 Subat 1340) tarihinde Ciircén ya-

kinlarindaki Takii’de dogdu. ilk 6grenimine memleketinde baglayan Ciir-
céni, Kutbuddin er-Razi’den ders almak i¢in Herat’a gitti. Hocasinin tavsiye-
si tizerine egitimini Misir’da Miibareksah el-Mantiki yaninda siirdiirmek iize-
re Misir’a gitti. Giderken Ceméleddin Aksardy?’den ders almak amaciyla, Ana-
dolu’ya Aksaray’a ugradiysa da onun vefatini 6grenince, orada tanigtign Molla
Fenéri’yle birlikte Misir’a gitti. Misir’da kaldig yaklasik on yillik siirede Mii-
bareksah el-Mantiki’den akli, Ekmeleddin Baberti’den nakli ilimleri okudu ve
Seyh Bedreddin, sair Ahmedi, Haci Ivaz Paga gibi dénemin 6nde gelen ilim ve
fikir adamlari olacak 6grencilerle ders arkadaghg: yapti. Misir déniigiinde Bur-
sa’ya ugradi ve memleketi Siraz’a déndii. Orada Sah Siicaa tarafindan Dariig-
sifd Medresesi miiderrisligine tayin edilerek yaklagik on yil bu medresede ted-
ris faéliyetlerini siirdiirdii. Daha sonra Siraz’1 zapteden Timur, Ciircani’yi Se-
merkand’a gétiirdii. Ciircini, Semerkand’da on sekiz yil bagmiiderrislik yaptu.
Burada tanistii Naksibendi tarikati geyhi Hace Aldeddin Attir’a intisdb etti.
Mevlani Nizimeddin Hamads ile de dostluk kurarak onun tasavvufi sohbetle-
rine katildi. Timur’un éliimiinden (807/1405) sonra fitne ve kargasanin hakim
oldugu Semerkand’dan ayrilarak Siraz’a déndii ve 6mriiniin geri kalan kismini
burada ilmi failiyetlerle gecirdi. 6 Rebiiildhir 816/(6 Temmuz 1413) Carsamba
giinii §iraz’da vefat etti ve Atik Camii civirindaki Vakif Mezarlhigi’'na defnedildi.!

Dog. Dr., Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. :
1. Bkz.: Sadrettin Giimiig, “Seyyid Serif el-Ciircani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (DIA), Istanbul 1993, VIIL, 134-136.
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Seyyid Serif el-Ciircani, Islam diisiincesinin Fahreddin er-R4zi sonrast do-
neminde yasamig olup, dénemin diger keldmei ve filozoflarinda oldugu gibi,
aklf ve nakli ilimlerin pek cogunda eser yazmigtir. Bu dénemin ayristiricr 6zel-
ligi, ilk kez Fahreddin er-R4zi’de y6ntemsel bir bilimsel durusa déniisen tah-
kik tavrinin, dénemin biitiin bilgi alanlarina taginmasidir. Tahkik, bir diisiince-
ye ulagilan y6ntemi takip ederek, o diisiincenin dogruluk veya yanlighgini de-
lilleriyle birlikte ortaya koymak demektir. R4z sonrasi keldma ve filozoflar,
kendilerini keldm ve metafizigin meselelerini tahkik eden diisiiniirler goriir-
ler ve herhangi bir diigiiniir veya eserin 6nemini tahkik islemindeki basarisina
gore belirlerler. Benzer bir durum Sadreddin Konevi, Daviid-1 Kayseri, Molla
Fendri gibi vahdet-i viicGdcu stfilerde de goriilmektedir. Bu tavir, bir yandan
herhangi bir diisiiniiriiniin sahsi goriiglerinden bagimsiz olarak, dénemin ha-
kim karakterini yansitir. Bu bakimdan XII. yiizyil ve sonrasinda kaleme alinan
hacimli keldm ve felsefe eserleri, genel olarak nazarf diisiince ekollerinin goriis-
lerine ayrintili olarak taniklik ederler. Bu tanikligin en meshur 6rnekleri, Ami-
di’nin Ebkdru’l-Efkdr’y, Sa’deddin et-Teftazani’nin Serbu’l-Makésid’s ve Seyyid
Serif el-CiircAni’nin Serbu’l-Mevdksf1dir. Diger yandan tahkik tavrinin herhan-
gi bir diisiiniir 6zelinde kelam ve felsefe meselelerine tatbiki, o diisiiniiriin sahsi
tercihlerini ve bagl bulundugu diigiince ekoliinii ortaya koyar. Asagida Seyyid
Serif’in goriigleri, bu iki tesbitten hareketle ana hatlariyla ortaya konulacaktir.

Miiteahhir(in déneminde, bilhassa kelim ilmi acisindan, ortaya gikan duru-
mun, iki 6nemli sebebi vardir. Bunlardan ilki, keldm ilminde Ciiveyn’yle bas-
layip Fahreddin Rézi’de zirveye taginan yontem elestirilerinin keldmin deliller
hiyerarsisini doniistiirmesidir. Buna gére Eg’ari keliminin meshur simalarin-
dan Ciiveyni, Keldm ilminde bilgiye ulagmak icin kullanilan sahidden géibe is-
tidlalin formlar ile keldmin temelini olugturan yoktan yaratma diisiincesi ara-
sinda tutarsizlik bulundugu gerekgesiyle ayrintil bir deliller elestirisi yapmis-
tir. Ciiveyni bu elestirileri hacimli keldm eserlerini yazdiktan sonra kaleme al-
dig1 el-Burhan fi Usili’l-Fikh adli eserinde dile getirdiginden, onun 6nerilerini
ilk olarak Gazili el-Iktisdd fi’l-I’tikdd adli eserinde keldmin ydntemine tatbik
etmistir. Gazali sonrasinda Rézi ve Ici tarafindan siirdiiriilen ydntem elegtirile-
ri, Eg’arf keldminin illiyet teorisinin tamAmen terki ve kiyas teorisinin ise goz-
den gecirilmesiyle sonuclanmigtir. Béylece Ciiveyni’nin baglattif elestiri siire-
ci Amidi, Icf, Taftazani ve Ciircani gibi keldmcilarda yéntem teorisinin madde
ve form bakimindan genisce tartisildigt bir noktaya ulagmistir.

Birincinin zorunlu sonucu olan ikinci sebep ise keldimda yéntem ve i¢ tu-
tarhliga iligkin elestiriler neticesinde mantik sanatinin keldmin bir parcasi ha-
line gelmesi ve mantki kiyas formlarinin kelimcilarca benimsenmesidir. Bu
durum, Eg’ari keldmcilarini Meggai metafizikle kargi kargiya getirerek zaman-
la kelamcilarin birincil rakiplerinin degigsmesine yol acmustir. Zira Ciiveyni d6-
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nemine kadar Eg’ari keldmalarinin 6ncelikli hasimlari, yerel dinler ve diger
keldm mezhepleri iken, Gazali ile birlikte bunlarin yerini Ibn Sin4’min kitapla-
rinda ifadesini bulan Messai felsefe almistir. Bylece 6nce Eg’ari keldmu, ardin-
dan varligini devam ettiren diger keldm ekolleri yeni bir diyalojik siirece gir-
mistir. Bu siirecte mantigm kabuliiyle birlikte, kelimcilar Ibn Sindci mahiyet
kavramini keldima mal ederek, yaratmay: agiklamanin ve egydy: tahlilin vazge-
¢ilmez unsuru héline getirmislerdir. Méhiyet kavrami, Gazali sonras: keldmci-
lara bir yandan Tanri-alem iligkisini, hiddis-kadim kargithginin yam sira, zorun-
lu-miimkiin karsithgiyla da agiklama imkén: verirken, diger yandan Mesggai fel-
sefeden akrarilan tanim teorisi ve tiimeller diisiincesinin, keldm ilmiyle uyum-
lu hile getirilmesini temin etmistir. Bu durumun en 6nemli yéntemsel sonucu,
anlamlarda illiyyetin reddiyle yontem teorisinde ortaya ¢ikan boslugun, mahi-
yet kavramu araciligiyla doldurulmasi ve béylece mantik ile keldm arasindaki
irtibatin kurulmasidir. Bu sebeple ibn Sini metafiziginde varlik, mahiyet, im-
kan ve zorunluluk kavramlarinn iligkili oldugu biitiin meseleler, kelima tagin-,
mug ve dnceki keldmcilarin goriisleri bu kavramlarla yeniden ifade edilmigtir.

Kelam ile felsefe arasinda yeni dénemde kurulan iligkinin doga teorisi ba-
kimindan birkag énemli sonucu olmustur. Birincisi, 6nceki keldimcilarin fiziki
diinyaya iligkin goriiglerinin filozoflarin kategorileri esas alinarak yeniden dii-
zenlenmesidir. Nitekim Fahreddin er-Rézi’nin sonraki dénemin keldm ve fel-
sefe eserlerine kaynaklik eden el-Mebdhisii’l-Mesriktyye adli eserinde keldmin
cevher ve arazlar kismu, kategoriler esas alinarak olugturulmustur. el-Mevik:f
ve Metali® gibi Seyyid Serif el-Ciircani’nin serh veya hésiye yazdig: belli bagh
miiteahhir(in Keldm klasikleri de kismi takdim ve te’hirlerle aym tertibi izler.?

ikincisi, kelamcilarin fiziki durumlara iliskin tanim ve énermelerinin, Ibn
Sini eliyle olgunlagan klasik mantifin kavramlar ve énermeler arasindaki ilis-
kiler dogrultusunda gézden gecirilmesidir. Meseld miitekaddimiin déneminde
kelimcilar, vuciidi veya ademi bir sifatta ortak olan seyin, mutlak olarak esit
olduguna hiikmetmiglerdir. ici buna, Mu’tezile’nin sifatlarin kadimligini red-

2.  Bunun bir érnegi, Eb@i’l-Hasan el-Eg’ari’nin varlik-méhiyer iligkisi hakkindaki gériigii-
niin miitekaddimiin ve miiteahhirfin dénemi eserlerindeki anlatim farkhiligidir. Miite-
ahhirin dénemi eserlerinde varlik-mahiyet iligkisi baglig: altinda imam Eg’ari’nin gérii-
sii incelenir. Oysa miitekaddim@in déneminde b&yle bir konu baghg yoktur. Eg’ari’nin
bu meseledeki griisiiniin miitekaddimin déneminde incelenisi icin bk. Tbn Firek,
Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebii’l-Hasan el-Eg’arf, ngr. Daniel Gimaret (Beyrut: Da-
rii’l-Magrik, 1987), s. 252-256; Seyyid Serif Ciircini, Serhu’l-Mevakif, s. 190-192.

3.  Fahreddin er-Razi’nin eserlerinin sonraki kelamin tertibine etkisi igin bk. Omer Tiir-
ker, “Kelam ve Felsefe Tarihinde Fahreddin er-Razi”, Islam Diisiincesinin Doniigiim
Caginda Fahreddin er-Razi iginde, der.: Omer Tiirker-Osman Demir, Islam Aragtirma-
lari Merkezi (ISAM) Yayinlar, istanbul 2013, s. 17-23.
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dine 6rnek vermektedir. Buna gore Allah’in zdtiyla kdim ve mevcut kadim si-
fatlar1 yoktur. Aksi halde o sifatlar kadimlikte zétla egit olacakur. Esit olduk-
lar1 takdirde, biitiin bakimlardan zita esit ve zatin misli olacaklardir. Bu du-
rumda sifatlarin zatla kiyAmi, zaun sifatlarla kiydmindan evla olmayacakur. Yi-
ne Mu’tezile’nin Allah’in bir ilimle bilmesini reddetmedeki gerekcesi de aym
olup bu durumda insan bilgisiyle esit olacagini soyleyerek istidlali ayni min-
vilde siirdiirmiiglerdir.

Miitekaddimiin kelamcilarin, filozoflarin savundugu akillar ve natik nefis
gibi Soyut varliklari reddinin temelinde de aym 6nciil bulunmaktadir. Kelam-
cilara gore bunlarin varhig: imkansizdir; ciinkii var olmalari durumunda bir
mekinda bulunmama ve bir mekinliya yerlesmeme hususunda, Allah’in mis-
li olacaklar ve dolayisiyla mutlak olarak Allah’a esit olacaklardir. Bu durumda
da ya zorunlu varhk miimkiin ya da miimkiin varlik zorunlu olacaktir. Oysa fci
ve Seyyid Serif el-Ciircini gibi muhakkik kelamcilara gore, bir cinsin altina gi-
renler cinsin hakikatinde miisterek olduklari halde, mutlak olarak misil degil-
dirler. Hatta birbirinden ayr: seyler, pek cok drdzda ortak oldugu halde onla-
rin birbirinin misli olmasi imkansizdir.*

Onceki kelamin bu yaklagiminin degisiminin keldm tarihi bakimindan en
dnemli sonucu, sonraki keldmcilarin felsefedeki nefs teorisini benimsemeleri-
dir. Zira Gazali 6ncesinde keldmecilar, Muammer b. Abbad es-Siilemi gibi bir-
kac miitekellim diginda, neredeyse maddi bir cevher veya bedeni bir hali ol-
mak anlaminda ruhun maddiliginde goriis birligi igindeydi. flk kez Gazali bu
gbriisten ayrilarak, ruhun gayr-1 maddi bir cevher oldugunu savundu. Bunun-
la birlikte Gazili bu kabil gériiglerini, daha ziyade tasavvuf eserlerinde dile ge-
tirmistir. Felsefi nefs teorisinin, keldmin bir parcas: haline gelmesi, gayr-1 mad-
di bir cevherin Tanrr’nin misli olamayacag anlayisi Fahreddin er-Razf’yle bir-
likte yayginlaginca gerceklesmistir. Diger deyisle Fahreddin er-Razi, Ibn Sina-
c1 imkén diigiincesini keldma tagiyinca, yaratilmiglik, bir seyin maddi veya akli
olusundan bagimsiz ele alinabilmistir. Nitekim asagida belirtilecegi tizere Sey-
yid Serif el-Ciircani, felsefi nefs teorisini benimseyerek ruhun gayri maddi bir
cevher oldugunu savunacakur.

Uciincii 6nemli sonug ise tiimel disiplinlerin (metafizik, kelim ve tasavvuf)
tamamu arasinda géye ve konu birligi bulundugu ve onlarin yéntem ya da ilke
bakimindan ayristiginin belirginlesmesine yol agmustir. Bu durum, keldmin fel-
sefilestigi iddidlarinin aksine, dini bir tiimel disiplin olarak kimliginin daha be-
lirgin hale gelmesiyle neticelenmistir. Bu baglamda Seyyid Serif el-Ciircani’de
goriildiigii haliyle tahkik tavri, hakikat aragtirmasi yapan Islam diisiince okulla-

4. Ciircani, Serbu’[-Meuvdkif, Matbaatii’s-Saade, Kahire 1907, II, 47-48.
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rimn iligki ve farklihiklarinin tesbitinde kendisini gésterir. Bu tesbit, bir yandan
Fahreddin er-Rézi’nin yaklasiminin geldigi noktay: diger yandan Seyyid Serif’in
kendi tercihini ortaya koyar. Nitekim Ciircini, Hdsiye ‘ald Levamii’l-Esrdr adli
eserinin giriginde, metafizik disiplinlerin ortaklik ve farkliligini, mutluluk (sad-
det) ve ma’rifetulldh kavramlarini esas alarak aciklar.

Buna gore, insanin en biiyiik saddeti ve en yiice mertebesi, Allah’in kemal
sifatlari ile diinya ve ahiretteki fiillerini bilmektir. Bu bilginin &zlii ifadesi, meb-
de’ ve meddin (baslangic ve sonun veya ilkenin ve bu ilkeden ¢ikan her seyin)
bilgisidir. Bu bilgiye ulasmanin iki yéntemi vardir: Birincisi nazar ve istidlal,
ikincisi riy4zet ve miicAhede yoludur. Zevki yol denen riyizet ve miicihede
yontemi; bilgiye ulasmanin temel aygiti olarak akl degil, arinmay: veya kalbin
parlak bir ayna gibi saflagtirilmasini esas almaktadir. Bunlar bir kalbin saflasti-
rilmastyla veya cildlanmasiyla feyzin kaynag: ve feyiz alan nefsin birbirlerinin
tam anlamiyla kargisinda bulunmasi durumunun ortaya cikacagini ve bu sdyede
bilgilerin feyiz kaynagindan nefse yansiyacagini ileri siirmektedir. Birinci yolu
izleyenler, eger peygamberlerin dinlerinden birine mensup iseler, kelamcidir-
lar; aksi halde, Messai filozofturlardir. Tkinci yolu izleyenler ise eger riyazetle-
rini Islam dininin hiikiimlerine gére yapiyorlarsa miiteserri sifilerdir, aksi hal-
de igraki filozoflardir’ Su halde varlik hakkinda tiimel bilgiye ulagmay: amacg-
layan dort ziimre vardir: Kelamcilar, Messai filozoflar, sifiler ve isrdki filozof-
iar. Bu ziimreler, mutlak varligi konu edinmeleri ve en yiice mutluluga ulagmayi
amaglamalari bakimindan ortak iken, en temelde bilgiye ulasmada esas aldikla-
r1 yéntemle, ayni yontemi kullananlar ise ilkeleriyle birbirinden ayrilmaktadir.

Seyyid Serif’in bir keldma: olarak tavri, tam da keldm ilminin ilkelerinin
tesbitinde belirginlik kazanir. Ona gore keldmi, Megsai felsefeden ayiran gey,
ilkelerini dinf naslardan aliyor olmasidir. Keldm, arastirmanin kapsami baki-
mindan tiimel bir disiplin iken, bu aragtirmanin temel ilkelerini dini naslardan
aliyor olmasi bakimindan ise dini bir ilimdir. Keldm ilminin dini naslardan al-
dig ilkeler icinde hic kuskusuz iki ilke, hayati 6nemi hiizdir.

fci’nin el-Mevdkif'ta israrla dikkat cektigi ve Seyyid Serif’in acikca Ict’yi
destekledigi bu ilkelerin birincisi, Tanri’nin kadir-i muhtar oldugu 6nermesi-
dir. Bilindigi gibi bu ilke, Tanr’nin zatiyla zorunlu kildig: ve ilk sebep oldugu
ilkelerine kargi, Tanri’nin bir irdde ve kasitla fiil yaptiini ve alemin illeti degil,
faili oldugu anlamina gelir. Biitiin keldmcilarin goriig birligi ettigi ve agikea di-
le getirdigi bu ilke, birincisi Tanri’nin yetkinligi, ikincisi dlemin yaratilmasi ve
iigiinciisii ise Tann-alem iligkisi ve dlemi olusturan mevcutlarin birbiriyle ilig-
kisi hususunda ii¢ ilkeyi dogurur.

5.  Ciircani, Levdmi’u’l-Esrér fi Serhi Metalin’l-Envdr, istanbul 1303, s. 17.
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Mubhtér Tanr fikrinin gerektirdigi ve hicbir kelamcinin Seyyid Serif kadar
agiklikla dile getirmedigi birinci ilke sudur: Tanri’min muhtar olmasi, O’nun bii-
tiin kemallerinin bi’l-fiil olmasini engeller. Zira Allah’in beklenen bir kemalinin
olmadig: fikri, O’nun zatiyla zorunlu kilan olusuna dayalidir.¢ ikincisi, alemin
hadis oldugudur. Seyyid Serif’e gore dlemin ezelde var edilmesi, Allah’in siirek-
li bir varlik olmasi bakimindan, Allah Teéla igin ezelde kemaldir, fakat Allah’in
fail-i muhtar olmasi, onunla nitelenmesine engeldir. Ciinkii Allah’in fiili; kasit,
ihtiyar ve irddeyle éncelenmis oldugundan, hidis olmak zorundadir. Uciincii-
sii ise nedenselligin reddidir. Buna gére her seyin dogrudan yaraticist Allah’tir.
Fakat yaratma, Allah cihetinden zorunlu olmadigindan, Allah-dlem iligkisi ne-
densel bir zorunluluk tagimaz. Yine her sey dogrudan Tanri’nin bilgisi, irdde-
si ve kudretiyle meydana geldiginden, yaratilan seyler arasindaki ardigiklik ve
diizen, yalnizca ilahi kudret ve hikmete delalet eder; seyler arasinda nedensel
bir zorunluluk bulunduguna delalet etmez. Kisaca “4det” teorisi olarak bilinen
bu goris, Ici tarafindan el-Mevikif ta siklikla tekrarlanir ve Seyyid Serif tarafin-
dan da teyid edilir. Genel olarak keladmi diisiincenin teorik temellerini olugtu-
ran bu ilkeler, muhakkik bir keldmci olan Seyyid Serif el-Ciircani’nin de keldm
ve felsefenin meselelerine yaklagiminin ana cergevesini olugturur.

NEFIS TEORISI

Seyyid Serif’e gére insanda bilen 6zne, akli bir cevher olan nefistir. Ibn
Sina felsefesinde de goriildiigii iizere, nefis, bedenin belirli bir itidile gelme-
siyle birlikte metafizik bir ilkeden feyz eder ve bu sebeple de hadistir. Nefs,
yaratihginin baslangicinda hicbir bilgiye sahip degildir. Oyle ki Seyyid Serif,
Ibn.Sin&’nin séyledigi anlamda, nefsin bir ben idrakine sahip olmasinin bile
tartismali oldugunu diisiiniir. Bunun anlami, nefsin yaratilisin (fitratin) bas-
langicinda salt istidid mertebesinde olmasidir. Bu mertebedeki nefse, kendin-
de biitiin suretlerden yoksun olan ilk heyfildya benzetilerek, heyiilant akil de-
nir. Daha sonra bilgiyi kabul istidad: olan bu nefste evveli, yani zorunlu bil-
giler meydana gelir.”

6.  Bkz.: Ciircani, Serhi’l-Mevékif, 11, 48. Seyyid Serif’in “Beklenen kemalin olmadif dii-
siincesinin Allah’in ziuyla zorunlu kilan olduguna dayahdir.” ciimlesine Siyalkiiti’nin
diigtiigii hagiye, 6zelde Seyyid Serif’in genelde kelamcilarin yaklagiminin giizel bir
Szeridir: “Zira yiice Allah muhrtir olmas: halinde dlemin var edilmesi, O’nun icin bir
kemaldir ve bu kemil, O’nda ezelde meydana gelmis degildir. Ama bu, yiice Allah’in
hadislere mahal olmasini gerektirmez, zira s6z konusu kemalin itibarf seylerden olma-
st miimkiindiir.” Siyalkiiti, Hdsiye ald Serbi’l-Mevdkif, 11, 48.

7. Ciircani, Hasiye ald Levami’, istanbul 1303, s. 13.
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Nefs, dig ve i¢c duyulari kullanarak tikelleri idrak edip, tikeller arasindaki
ortaklik ve farkliliklarin farkina vardiginda Feyydz Ilkeden tiimel suretlerin ken-
disine feyz etmesine istidadli hale gelir. Nefs bu suretlerin bir kisminin digerine
olan olumlu veya olumsuz nisbetlerini, ya sadece akilla veya sezgiyle ya da tec-
riibeyle veya zorunlu bilgilerin temelini olugturan diger seyler yoluyla kesinler.
Boylece nefste kesbi bilgilerin ilkeleri olan tasavvurlar ve tasdikler meydana ge-
lir.! Bu zorunlu bilgiler siyesinde nefste nazari bilgilere gecis melekesi olugur.

Burada melekeden kastedilen, nazarf bilgilere gecisi miimkiin kilan yerle-
sik ve yetkin bir sifattir.? Ciinkii s6z konusu mertebede nefs, bu dlemde meyda-
na gelen oluglarin feyz kaynag: olan fail akildan feyz aldigindan, fiille karigik
bir giice sahiptir.'® Sonra nefs bu zorunlu bilgileri, diizenledigi ve nazarf bilgi-
leri miigahede yoluyla kavradig: zaman, miistefdd akil adim alir. igte nefs, na-
zari bilgileri tekrar tekrar miisihede etmek sfiretiyle depoladig: ve bu bilgileri
istedigi zaman herhangi yeni bir ¢caba olmaksizin hazir hale getirmesini sagla-
yan yerlegik bir sifat meydana geldiginde b#’l-fiil akil gerceklesir. Bu mertebe-
de nazari bilgiler bi’l-kuvve oldugu halde mertebeye bi’l-fiil denmesinin sebebi,
nazarilerin fiile 4deta bi’l-fiil meydana gelmis denecek kadar yakin olmasidir.!!

Seyyid Serif bu mertebelerin zaptini su sekilde yapmaktadir: Nazari giic,
natk nefsin idraklerle yetkinlesmesi icindir. Ancak bedihi bilgiler, nefsin dik-
kate deger bir yetkinligi degildir, ciinkii nutuk sahibi olmayan canlilar da bu
bilgilere sahip olmada nefsle ortaktir. Su halde nefsin dikkate alinan yetkinli-
ginin tamamu, bedihi degil kesbi idriklerdir. Nefsin bu yetkinlikle yetkinles-
me mertebeleri ise yetkinligin kendisiyle ve istidadiyla simrhdir. Ciinkii yet-
kinligin kendisinin ve istididinin diginda kalanlarin, bu yetkinlesme ve nazari
giiciin mertebelerine taalluku yoktur. Yetkinlik, miistefdd akil, yani nazarile-
rin miigahedesidir. Istidad ise uzak, yakin ve orta olmak iizere iige ayrilir. Ya-
kin istidad bi’l-fiil akil, uzak istidad heyiilani akil, orta istidad ise bi’l-meleke
akildir. Burada goyle bir soru akla gelmektedir: Nazarilerin tekrar tekrar miisa-
hedesi kugkusuz bunlarin depolanmasindan énce gelmektedir; nasil oluyor da
bi’l-fiil akil, miistefdd akildan sonra gelmesine ragmen onun istididi olmak-
tadir? Seyyid Serif bu soruyu sdyle cevaplamaktadir: Bu, yetkinligin yeniden
hazir hale getirilmesi ve kaybolduktan sonra geri déndiiriilmesinin istidididur.
Dolayisiyla bu, ondan &ncedir yoksa 6nceki istidad gibi bastan kazanilmasinin
istidad: degildir. Bunda herhangi bir mahzur yoktur. Bu sebeple miistefid ak-
lin, bi’l-fiil akildan énce meydana geldigi, fakat siirekliliginin bi’l-fiil akildan

8.  Ciircani, Hdgiye ald Levami’, s. 14.
9. Ciircani, a.g.e. s. 14.
10. Ciircani, a.g.e. s. 14.
11. Ciircini, a.g.e. s. 14.
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sonra oldugu séylenmistir. Dolayisiyla s6z konusu iki yon dikkate alindiginda,
bunlarin birbirlerinden énce zikredilmesi miimkiindiir. Bunlara ilaveten zikre-
dilen mertebeler her nazari bilgiye gore degisebilir. Kimi nazari bilgide nefs,
heytilani akilda, kimisinde bi’l-meleke akilda, kimisinde miistefad akilda ve ki-
misinde bi’l-fiil akilda olabilir.?

Su halde miistefad aklin, nefsin idrak ettigi biitiin nazarileri hicbiri kaybol-
mayacak sekilde miigahede etmesi miimkiin degildir. Nitekim Seyyid Serif boyle
olmast durumunda bu diinyada miistefadd aklin bulunmamasi gerekecegini s6y-
lemektedir.** Ciinkii boyle bir durumda nefsin 6grenme siirecini tamamlamas:
ve bu halinde siireklilige kavugmas: gerekecektir. Seyyid Serif’in béyle bir se-
yin ancak dar-1 kararda, yani her seyin oldugu haliyle sabite ve siireklilige ka-
vustugu Sliim &tesi-hayatta, miimkiin olabilecegini séylemesi de bunu géster-
mektedir. Bununla birlikte Seyyid Serif béyle bir durumun, bu diinyada beden
elbiselerinden ve ilgilerinden soyutlanmig bazi kimseler icin miimkiin oldugu-
nu belirtmektedir.'* Bunun sebebi nefsin cisméani ilgilerden ve bedenden kurtu-
larak bulundugu durumda siireklilik kazandig1 6liim &6tesi hayata bu diinyada
tasinmadir. Zira Mirek Buhari’nin Serbhu Hikmeti’l-Ayn’da belirttigi ve Seyyid
Serif’in de siikiit etmek siiretiyle katildig1 gibi, zevk ve riyazet ehli filozoflarin
-bunlarin Israki filozoflar ve onlarin selefleri oldugunu anlamak giic degildir-
miistefad akil seviyesinden sonra ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak iizere iki
mertebesi daha vardir. Ayne’l-yakin mertebesi nefsin feyzin kaynagi olan ayrik
akilda ma’kilat oldugu sekilde miisihede etmesidir. Hakka’l-yakin mertebesi
ise nefsin feyz kaynagi ayrik akilla akli bir baglanti kurarak nefsin zatinin onun
zétiyla rihdni seviyede karsilasmasidir.’* Bu seviyede nefs, hic kuskusuz akli se-
viyede siireklilik sagladigindan ma’killerin kayb: s6z konusu olmamaktadir.6

Bu baglamda nazar y6nteminin sonucu, nazari giicle kemale ermek ve na-
zari giiciin mertebelerinde ilerlemektir. Bu mertebelerin en yiiksegi, miistefid
akil yani nazart bilgilerin miisahedesidir. RiyAzet yénteminin sonucu ise ameli
giicle kemile ermek ve ameli giiciin derecelerinde ilerlemektir. Amelf giiciin
ticincii mertebesinde tipki miistefdd akilda oldugu gibi bilinenlerin siretle-
ri miisahede yoluyla nefse feyiz eder.’” Fakat Seyyid Serif’e gore ameli giiciin

12. Ciircani, a.g.e. s. 14. Ayrica bkz.: Ciircini, Seyyid Serif, Hasiye ald Serhi Hikmeti’l-Ayn,
Kazan 1892, s. 5.

13. Ciircani, Hdsiye ald Levami’, s. 14.

14. Ciircani, a.g.e. s. 15.

15. Miibareksah el-Manuki, Serbi Hikmeti’l-Ayn, Kazan 1892, s. 6.

16. Benzer aciklamalari ibn Sin4’da da bulmak miimkiindiir. O insan nefsinin soyutlanma
siirecinde ilerleyerek biitiin makulleri elde edecegini, akl? bir dlem olacagim ve adeta
insani bir rab haline gelecegini ileri siirmiistiir. Bkz. Metafizik, 11, 115, 204.

17. Ciircani, Hagiye ald Levami’, s. 17.
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liciincii mertebesi, nazari giicteki miistefdd akildan iki bakimdan daha yetkin ve
giicliidiir. Birincisi sudur: Miistefad akilda olusan bilgiler, vehim siiphelerinden
tamamen arinamaz, ¢iinkii vehmin miibdhese yolunda istilas: vardir. Oysa zik-
redilen kutsi stiretlerde durum béyle degildir. Ciinkii duyusal giicler, akli gii-
ciin emrine verilmistir ve akli giiciin verdigi hiikiimde onunla cekisemez.'® Di-
ger deyisle Seyyid Serif, akli yontemde duyu giiclerinin nazarilerde tamimen
devre dis1 kalmadigini diisiinmekrtedir. Ciinkii akil ve vehim giiclerinin her iki-
si de anlamlarda etkin olmaktadir. Bunlardan akil, tiimel anlamlarda ve vehim
tikel anlamlarda etkin olmaktadir. Fakat vehim verileriyle aklin verileri, cogu
zaman karigabilmektedir. Iste Seyyid Serif’in akli yéntemde gordiigii temel so-
runlardan biri budur.

Seyyid Serif’e gére ameli giiciin {igiincii mertebesinin miistefad akildan iis-
tiin olmasinin ikinci sebebi sudur: Ugiincii derecede nefse feyz eden bazen bir
cok siiret olur; nefs kirlerden ar1 oldugu ve cisméni dleme ilgi kirlerini bulun-
durmayip berrak oldugu zaman tipk: parlak bir ayna gibi s6z konusu sfiretlerin
feyz etmesine istidadh olur ve feyiz edendeki birgok siiret nefse yansir. Ciin-
kii nefsin alabilecegi stiretler ona gériiniir. Oysa miistefid akil seviyesinde nef-
se feyiz eden ma’killer, mechille gétiirmesi icin tertip edilen ilkelere miindsip
olan bilgilerdir ki, bu durumda nefis az bir kismu parlakliga sahip bir ayna gi-
bidir ve nefsin paralelinde veya tam kargisinda olan (muhazi), yani nefse yan-
siyan seylerin yalnizca az bir kismu nefiste resmolur.'® Bagka bir ifadeyle miisa-
hede yénteminde, nefsin kabil giiciiniin tamamini kullanmak miimkiin ve vaki
iken, istidldl yéntemi yalmizca bilinmeyene gotiiren bilinenlerle iligkili bilgile-
rin feyz etmesine imkan vermektedir.

Acikca anlagilacag tizere Seyyid Serif, miisihede yénteminin daha dogru-
dan ve giivenilir bilgi verecegini savunmaktadir. Aslinda benzer ifadeleri Fah-
reddin Razi de seslendirmektedir. Ancak Razi, miigihede yolunun zevk boyu-
tunun iistiinliigiine ve sonucunun kat’iligine dikkat cekmekle birlikte, varilan
neticenin daha emniyetli oldugu gerekcesiyle nazar ve mubahese yolunu ter-
cih etmektedir.?® Seyyid Serif ise daha kesin oldugu gerekgesiyle miisihede yo-
lunun daha iistiin oldugunu diigiinmektedir.

Meseleye bu agidan yaklagildiginda nazari giiciin yaninda ameli giicii ge-
listirmek daha 6nemli hale gelmektedir. Ameli giiciin mertebelerinin birinci-
si, Hz. Peygamber’in getirdigi serfatin ve ildhi kanunlarin uygulanmasiyla za-
hiri arindirmaktir. Seyyid Serif zdhiri arindirmak icin uygulanan seylerin, Hz.

18. Ciircani, a.g.e. s. 17.

19. Ciircéni, a.g.e. s. 17.

20. Fahreddin Rézi, el-Mebabisii’l-Megrikiyye, thk.: A. Hicizi es-Saka, Beyrut 1987, 1, 54-
59.
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Peygamber’e nisbet edilmesini, onun séz konusu seylerin mazhari olmasiyla
aciklamaktadir. Yine bu seyler, Allah’in peygamberlere vahyettigi kiilli va’zlar
ve hikmetli sirlar olmasi bakimindan ilahi kanunlar adini alir.?' Yani bu geyle-
rin nitelendigi “nebevi” ve “ildhi” sifatlarindan ilki, onlarin kaynagini bildirir-
ken; ikincisi, en iist derecede ve drnek alinacak sekilde tatbikini bildirmektedir.

Ameli mertebelerin ikincisine gecildiginde, siirec tersine dénecektir. Ciin-
kii ikinci mertebe, batin siifli melekelerden arindirmak ve gayb dleminden ali-
koyacak mesgiiliyetlerin eserlerini silmektir. Bu da Allah’in hidayetiyle ve bu
yola girmeyi engelleyen tembellik ve azginliktan nefsin alikonulmasiyla sagla-
nir.22 Bu mertebe, bir tiir kaginma ve yokluk durumudur ve nefse tembellik ve
azginhk veren seylerden uzak durmak siiretiyle yeni bir varhk durumunu ka-
zanma ¢abasidir ki, gayb alemiyle baglanti kurma imkam dogmaktadir.

Ameli mertebelerin iiciinciisii ise gayb 4lemiyle ittisidlden sonra meydana
gelen seydir. Yani nefs zahir ve batinim kotii amellerden ve ahlaktan arindirirsa
ve tabiatinin geregi olan asli merkezine yonelmenin 6niindeki engelleri kaldi-
rirsa, gayb dlemiyle ittisil kurar ve gayb dleminde resmolmus olan ilmf stiret-
ler nefse yansir. Béylece nefis, kugku ve vehimden ar1 olan s6z konusu idraki
ve kudsi saretlerle siislenir.?? Burada “idraki” kelimesi yansiyan stiretlerin in-
san nefsiyle veya akliyla ayn: tiirden idrak giiciinden geldigine delalet etmek-
tedir ki, aslinda yansimanin temelini olugturan da budur. Seyyid Serif bu du-
rumun ancak, gercegin 6gretilmesi ve dogrunun ilhdm edilmesiyle gercekles-
tigini belirtmektedir.?* ‘Ogretme’ (ta’lim) kelimesini diisiiniiriin 6zellikle ter-
cih ettigini, onun genel tavrimi dikkate aldigimizda gii¢ degildir: Burada 6g-
retme, hem felsefi anlamda ta’lime hem de dini anlamda nebevi ta’lime dik-
kat cekmektedir.

Iste bunun ardindan gelen ameli mertebelerin dérdiinciisii ve sonuncusu,
ittisille kazanilan durumun gegici olmaktan cikip siirekli bir varlik durumu-
na taginmasi olacaktir. Bu sebeple dérdiincii mertebe, ittisdl melekesini kesbet-
menin ve nefsinden tamamiyla ayrilmanin ardindan tecelli eden seydir. Bu, Al-
lah’in subiti ve selbi sifatlarini, yani cellini ve cemalini miildhaza, nazar: yal-
mizca O’nun kemailine, yani zati, sifatlar: ve fiillerine hasrederek her kudretin
O’nun kudretinde eridigini, her ilmin O’nun kusatici ilminde boguldugunu ve
her varligin ve kemilin O’nun tarafindan feyzoldugunu gérmektir.® Siifile-
rin deyisiyle, her seyde Hakk’s miigdhede etmektir. Nitekim “Onlara kendile-

21. Ciircani, Hdsiye ald Levami’, s. 16.
22, Ciircani, a.g.e. 5. 16.
23. Ciircéni, a.g.e. s. 16.
24, Ciircani, a.g.e. s. 16.
25. Ciircani, a.g.e. s. 16.
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ri disindaki ber seyde ve bizzat kendilerinde dyetlerimizi gdsterecegiz.” dyetin-
de bu duruma isaret edilmektedir. Ayrica ameli mertebelerin tamami, olumlu
veya olumsuz her tiirlii fiilin bir tiir bilgiye gotiirdiigii kabuliine dayanmakta-
dir ki “Allah’tan korkun ve Allah size &gretsin.”?” dyetinde ve benzeri ayetler-
de buna isaret edilmektedir.

Insan nefisleri, bir bedeni yénetme isiyle mesgtiliyetlerinden étiirii, bedeni
ilgilere batmug, yani tamamuiyla bedenin yénetimi ve yetkinlestirilmesine yéne-
lerek, dogal kirlerle kirlenmistir. Feyz verenin zit: ise biitiin bunlardan miinez-
zehtir. Bu sebeple insan nefisleri ile feyz verenin ziu arasinda, yetkinligin fe-
zeydnim saglayacak bir miinasebet yoktur. Dolayisiyla yetkinliklerin feyzedil-
mesi icin, iki taraf arasinda bir aracinin olmas: gerekmektedir. Bu aracinin te-
cerriid ve taalluk cihetlerine sahip olmas: ve bu siyede iki tarafin bir itibara uy-
gun yardimina cevap vermesi gerekmektedir.”® Bdylece araci, séz konusu &zel-
ligi sdyesinde, feyyaz ilkeden rithani ve soyut yoniiyle feyzi kabul ederken, ne-
fis de cismani ve maddeye ilgisi yoniiyle, s6z konusu feyzi kabul eder. Iste Hz.
Peygamber’in zatinin ve siinnetinin vazgecilmez bir unsur olarak teoriye girdi-
gi yer burasidir. Ciinkii Seyyid Serif’in de 6zellikle sifileri andiran tarzda, be-
lirttigi gibi Hz. Peygamber her iki yénii de birlegtirmektedir. Peygamberin dinf
ve diinyevf riydsete sahip olmasimn bilgisel temeli burada yatmaktadir. Ayn: se-
kilde Hz. Peygamber’in makaminin virisi olanlarin 6nemi de Peygamber’in bu
vazifesini, kismen veya miimkiinse tamimen iistlenmelerinden kaynaklanir. Bu
bakimdan Peygamberle ve onun varisleriyle tevessiil kaginilmaz bir vecibe ha-
lini almaktadur. Seyyid Serif bu noktada, tevessiiliin gerceklesmesinin tevessiil
edilen sahislarin bedene taalluklarina bagli olup olmadigini sorugturmaktadir.

Buna gore tevessiil edilen kimsenin bedene taalluku kalkmasi durumun-
da, aracihk imkamini yitirmesi gerektigi akla gelmektedir. Ciinkii aracilik, her
iki tarafa taallukun olmasiyla gerceklesen bir durumdur. Seyyid Serif bu soru-
nu, eserin siirekliligi ilkesiyle ¢6zmektedir. Buna gre Peygamber ve virisleri-
nin bedene ilgilerinin bulunmas: ve eksik nefisleri yetkinlestirmeye yénelmele-
ri yeterlidir. Clinkii onlarin eserleri, nefislerde varligini siirdiirmektedir. Seyyid
Serif, basiret ehli insanlarin da miisdhede ve tamikliklarin: delil getirerek, Hz.
Peygamber’in ve varislerinin kabrini ziyaret edenlere fezeyan eden nurun se-
bebini, bu gerekceyle aciklamaktadir.?® Burada da Hz. Peygamber ve onun vi-
risleri, ameli giiciin yetkinlegtirilmesi yéniinden, zorunlu bir bagvuru kaynag
halini almaktadir. Teori biraz daha agildiginda varilmak istenen hedef sudur:

26. 41fFussilet, 53.

27. 2/Bakara, 282.

28. Ciircini, a.g.e. s. 18.

29. Ciircani, Hdsiye ald Levami’, s. 19.
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Nefsin nazari giiciiniin yetkinlesmesi, ameli giiciiniin yetkinlestirilmesiyle ol-
maktadir. Ciinkii nefsin, fail akilla irtibdt: bedeni ve diinyevi ilgilerinden arin-
mastyla dogru orantili olarak artmaktadir. Durum béyle olunca genis anlamiy-
la geriat ve siinnete uymak, nefsin akillar dlemiyle baglanusini saglamaktadir.
Pekala nefis nasil yetkinlesmektedir?

Bilindigi gibi, bu diinyadaki nefis sahibi bilesik nesneler; bitki, hayvan ve
insandur. Bitki nefisleri, beslenme, biiyiime, dogurma (miivellide) ve bicimlen-
dirme (musavvire) 6zelliklerine; hayvan nefsi, bitkinin 6zelliklerine iliveten du-
yumsama ve irddi hareket etme 6zelliklerine; insan nefsi ise hayvanin 6zellik-
lerine ildveten diisiinme/akletme/bilme 6zelligine sahiptir. Nefis tanimlarinin
tamaminda, 4lf kayd: vardir. Bu kayitla kasdedilen, unsurlarin ve madenlerin
siiretlerinin aksine.nefsin, fiillerini letlerle meydana getirmesidir. Yine bitki,
hayvan ve insan nefislerinin, felek nefislerinden ayrildig: 6zelliklerden biri de
budur.*® Nefsin, fiillerini iletler vasitasiyla yapmasi; onun ay alti lemdeki var-
lik durumuna, bilgi edinme siirecine ve gayesiyle iliskisine deldlet etmektedir.
Buna gore unsurlar ve madenlerin sfiretleri, fiillerini dogrudan icra etmektedir-
ler. Ciinkii bunlarin stretleri ile etkide bulunduklar: seyler arasinda, ontik bir
farklilik bulunmamaktadir. Oysa insan nefisleri, akli bir varliga sahip olmala-
rina ragmen, akli olmayan seylerde fiil icrd ederler. Bu durum, onlarda kuvve
durumunu zorunlu kilmaktadir. Nefisteki yetilerin kuvveden fiile gegmesi ise
ancak aletler visitasiyla olmaktadir. Dolayisiyla nefsin kendini yetkinlegtirme-
sinin aracilari, duyusal aletlerdir. Akli olanla maddi olan arasindaki araci, du-
yusal stiretlerden tikel anlamlar ¢ikaran vehim giiciidiir. Daha sonra akil giicii,
bu tikel anlamlardan tiimel anlamlar gikarir. Iste insan nefsinin dogrudan etki-
ledigi bu anlamlardir. Ciinkii bu anlamlar, tipk: nefsin kendisi gibi sicf aklidir.
Nefsin fiillerinin siireklilik kazandig: seviye de budur. Nefsin diger fiilleri, sii-
rekli olarak bi’l-fiil halde degildir.’!

Su halde insan nefsi 6ncelikle beslenme, biiyiime, dogurma ve bigimlendir-
me giiclerine sahiptir. Bunlardan ilk ikisi, ferdin devamini saglarken; son ikisi,
tiiriin devamuni saglamaktadir. Bu dért giice hizmet eden, bagka dért giic da-
ha vardir: Gerekli giday: ceken cekme giicii; gidayr uzvun bi’l-fiil bir parcas:
olmaya hazirlayan hazim giicii; giday: tutan tutma giicii ve fazlaligi atan itme
giicii.’? Insan nefsi, duyu giiclerine sahiptir. Duyu giicleri, idrak eden (midri-
ke) ve hareket ettiren (mubarrike) giicler olmak iizere iki kisimdir. Idrak eden
giicler, dis ve i¢ olmak iizere ikiye ayrilir. Dig olanlar gérme, igitme, koklama,
tatma ve dokunmadan ibaret bes duyudur. Bu giicler, giicliiliik ve zayiflik baki-

30. Ciircani, Serbuw’l-Mevaksf, VII, 181-182.
31. Bkz. Ciircéni, a.g.e. VII, 181-182.
32. Aynnub bilgi ve tarngmalar icin bkz. Ciircéni, a.g.e. VII, 185-198.
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mundan farklidirlar. Sekiller ve konumlar gibi bir kisim seyleri algilamada, bii-
tiin dis duyular ortaknr.3 Ister idrik edici isterse de idrike yardimei olsun ig
duyular da aym sekilde bestir. Birincisi hiss-i miisterektir. Bes dis duyuyla alg:-
lanan tikel geylerin siiretlerinin resmoldugu giic budur. Nefis bu siiretleri alir
ve idrik eder. Bes dig duyu, nefsin aleti oldugu icin, nefsin séz konusu siiretle-
ri idrak ettigi soylenmektedir.3* Ikincisi hayéldir. Duyulurlar dig duyularin al-
gisindan giktiginda, hayil, miisterek histe resmolan stiretleri muhéfaza eder.
Hayal, miisterek hissin deposu gérevini gérmektedir. Bu, bir sey énceki bir za-
manda goriildiigii, sonra kayboldugu ve sonra tekrar ortaya ciktiginda, o seyin
bilinmesini saglayan giictiir. Eger hayal olmasayd: ve miisterek hisse naksolan
siiretleri korumasayd, her sey tekrar tekrar algilanmak zorunda kalird: ve de-
ger algis1 tamamyla tahrib olurdu. Ugiinciisii vehim giiciidiir. Mesela kuzu-
nun kurttan algilayip kagtig: tikel diismanlik veya bebegin annesinden algila-
yip ona meylettigi tikel sevgi gibi, duyulur seylerle ilgili tikel anlamlar: idrik
eden vehim giiciidiir. Ciinkii nauk giiciin diginda bu anlamlar: idrak eden bir
giiciin bulunmas: gerekmektedir, Dérdiinciisii vehim giiciiniin idrik ettigi ti-
kel anlamlari koruyan hafiza giiciidiir, Hafiza giiciiniin vehim giiciine nisbeti,
hayal giiciiniin miisterek hisse nisbeti gibi olup, vehim giiciinde idrik edilen ti-
kel anlamlar1 depolama gérevi goriir. Besincisi miitehayyile giiciidiir. Bu giic,
duyulur siiretlerde ve onlardan cikarilan tikel anlamlarda bazen birlestirme ba-
zen ayirma siretiyle tasarrufta bulunur. Mesela iki bash veya bagsiz bir insan
veya yarisi insan yarisi at bir hayvan hayal etmek, bu giiciin eseridir. Akil idrik
ettigi seylerin bir kismim digerine eklemek ve birbirinden ayirmak siiretiyle bu
giicii kullandiginda, bu giic miifekkire adini alir. Eger vehim, bu giicii mutlak
olarak duyulurlarda kullanirsa bu gii¢, miitehayyile adin: alir.3

fci’nin yerinde belirttigi iizere, filozoflarin séylenen fiillerin her birinin ay-
r1 bir giic tarafindan yapildigini ileri siirmeleri “Birden ancak bir ¢ikar.” ilkesi-
ne dayanmaktadir.’’ Ici bu ilkeye yonelttigi elestiride oldugu gibi, buna da bir
tek zaun, farkh iletlerde bircok fiili meydana getirebilecegini s6ylemektedir.38
Nitekim sudfr teorisinin temeli olan “Birden ancak bir ¢ikar.” ilkesinin elesti-
risinde, bir zattan farkl itibarlarla birden fazla fiilin meydana gelmesinin, ak-
la aykiri olmadigini séylemisti. Seyyid Serif, elestirileri siikiit etmek stiretiyle

33. Bkz. Ciircani, a.g.e. VII, 199-211.

34. Miisterek hissi kabul edenlerin ve reddedenlerin delilleri ve bu delillerin elestirisi icin
bkz.: Ciircdni, a.g.e. VII, 212-214.

35. Hayal giiciiniin delilleri ve elegtirileri icin bkz. Ciircini, a.g.e. VII, 214-215.

36. Ciircani, a.g.e. VII, 215.

37. Nitekim Ibn Sin4, bir kuvveden dogrudan dogruya ancak bir tek fiil gikacagini belirt-
mektedir. bkz. Kitdbu’s-Sifd Ikinci Analitikler, Litera Yaynlari, Istanbul 2006, s. 238.

38. Ciircni, Serhi’l-Meviksf, V11, 216.
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onaylamaktadir. Ancak teorinin kusurlarini gérmekle, agiklama degerini yadsi-
manin, birbirinden farkl: oldugunu belirtmek gerekir. Her ne kadar aklen, yu-
karida sayilan iglemlerin nefsin kendisi tarafindan yapilmasi ve araglarin fark-
l1 olmasi miimkiin olsa da sonucta bu, eylemlerin varligini, zincirini ve sayisini
degistirmemektedir. Degisen, eylemlerin nasil gerceklestigi ve nefisle irtibati-
dur. fci’nin keldmeilar adina zikrettigi elestiri, meselenin metafizik génderme-
lerini bertaraf etmeyi amaglamaktadir. Ciinkii bu gériis, keldmcilarin filozof-
lardan ayristig1 en énemli nokta olan kddir-i muhtar bir Tanr’’nin reddine da-
yanmakta, ayrica nitik nefsin tikelleri idrak edemeyecegi ilkesi iizerine temel-
lenmektedir. Daha sonra biitiin bu giiclerin dlet oldugunu ve bu iletleri kul-
lanarak algilayanin nefis oldugunu, delillerini ve karsi delillerini siralayan Ici
soyle demektedir: “Hasmin (filozoflarin) delillerinin hicbiri, duyularin ilet ve
nefsin idrak eden olmasin yadsimamakradir. Istidlal edenin delilleri, bu giicle-
rin varhgini isbata kéfidir, ciinkii o uzuvlardan her bir uzvun ézel bir giice 6z-
giiliigii olmasa idrak edilen tiirlerden bir kismina degil de digerine 8zgii ola-
mayacaktir. O halde giiglerin varlig: ve cesitliligi siibait bulmaktadir ki, amac-
lanan da budur.” Seyyid Serif’in de belirttigi iizere bu durumda tikeller s6z ko-
nusu aletlerde resmolacak ve nefis o siiretleri aletlerinde miildhaza edecektir.
Bundan da nefsin béliinmesi gerekmeyecegi gibi konumlu ve mekanh olmast
da gerekmeyecektir. Bu durumda bir fiilin ortadan kalkmasi, idrak edenin de-
gil aletlerin telef olmas1 anlamina gelecek ve idrikin nefse nisbeti, hakikf iken;
aletlere nisbeti, mecdzi olacaktir. Béylece Ici ve Seyyid Serif, filozoflarin nef-

sin algilamasinin niteligine dair agiklamasini, keldamecilarin Tanri tasavvuruna
uyumlu hale getirerek kabul etmektedir.?®

Yukarida anlatilan giicler nefsin idrdk eden giicleriydi. Nefsin giiclerinin
ikinci tiirii olan hareket ettirici giigler ise harekete sevkeden (bdis) ve dogrudan
hareket ettiren olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Harekete sevkeden giig, bir
yararin kazanilmast icin olursa, sehvet giicii; bir zararin giderilmesi igin olur-
sa, gadab giicii adim alir. Dogrudan harekete gegiren giic ise kaslar1 germek sfi-
retiyle sinirleri uzatan ve kaslari gevsetmek sfiretiyle sinirleri gevseten giictiir.
Kaslardaki bu giic, hareketin yakin ilkesidir. Hareketin uzak ilkesi ise tasavvur-
dur. Yani yapilacak fiilin zihinde tasarlanmasidir. Bu ikisi arasinda arzu ve ira-
de vardr. Iste bu dért sey; kaslardaki giig, tasavvur, arzu ve irade, insanin mey-
dana getirdigi ihtiyari fiillerin ilkeleridir. Ciinkii nefis, 6nce hareketi tasavvur
etmekte; ikincileyin tasavvur ettigi hareketi arzulamakta; iigiinciileyin ona y6-
nelmeyi ve onu var etmeyi irdde etmekte ve dérdiinciileyin de sinirlerin uzan-
mas1 veya esnemesi siiretiyle hareket ortaya cikmakrtadir.*°

39. Ciircani, a.g.e. VII, 216-217.
40. Ciircani, a.g.e. VII, 218.
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Son olarak insan nefsinin diger canhlarla ortak olmadig ve akli bir cevher
bakimindan sahip oldugu, nutuk/diisiinme giicii gelir. Bu gii, tiimelleri idrak
etmesi ve onlar arasinda olumlu ve olumsuz hiikiimler vermesi bakimindan,
nazari gii¢ ve nazari akil adim alirken; fikri sanatlar1 olugturmas: ve tikel du-
rumlar hakkinda yapilmas: ve yapilmamas: gerekenleri diisiinme ve danigma-
s1 bakimindan, ameli gii¢ ve ameli akil adini alir. Bu iki giig, ya zat ya da itibar
bakimindan farklidir. Ancak Seyyid Serif ameli giiciin, nazari giiciin uzantisi
oldugunu diigiinmektedir. Ciinkii tikel goriiglerin ¢ikarilmas, bir tiir diisiinme
ve kiyasla gergeklesmektedir. Dolayisiyla bunlarin temelini tiimel bir énerme
olugturmaktadir. Mesela bu fiil sdyledir; béyle olan fiillerin tamamu giizel olup
yapilmasi gerekir veya cirkin olup terk edilmesi gerekir, séziinde oldugu gibi,
kiyasin kiiciik &nermesi sahsi iken biiyiik 6nermesi tiimeldir. Bu iki Snermeden,
gelecekte olma ihtimali bulunan seylerde, tikel bir gériis meydana gelmektedir.

Seyyid Serif zorunlulari, imkansizlari, gecmis ve simdiyi, gelecekten ayir-
makta ve s6z konusu durumun, gelecekte olabilecek seylere 6zgii oldugunu be-.
lirtmektedir. Ciinkii bunlar hakkinda, var etme veya yok etme s6z konusu ol-
mamaktadir. Bu giic, tikel goriise hitkmettikten sonra, onun hiikmiiyle toplam
giiciin hareketi bedeni harekete gecirmekte ve insan nefsinde fiili yapmaya arzu
duyan ameli giicten giilme, utanma, korku, hiiziin, kin gibi insana 6zgii edilgi
durumlari meydana gelmektedir. Bu da géstermektedir ki nefis, giiclerini etki-
ledigi gibi ayn1 zamanda onlardan etkilenmektedir.*! Ciinkii nefis, tikel bilgile-
rin alinmasinda daha cok edilgen konumdadir. Bedeni yénetmesi, yine beden-
den sagladig) hazirhikla kazandig bilgiler sdyesinde gergeklesmektedir. Bununla
birlikte nefsin irtibdt kurmasini hem engelleyen hem de saglayan, cismani ale-
me ve maddeye taallukudur. Zira maddi doga, maddeler dlemiyle irtibat1 ge-
rektirirken soyut doga, ayn: cinsten olmasi sebebiyle soyutlar 4lemini gerek-
tirmektedir.*> Boylece nefis, bir yandan duyu aletleri yoluyla aldig bilgiler, di-
ger yandan da gerekli amellerin yapilmasiyla arinmak sfiretiyle, fail akilla ve-
ya din dilindeki Cebrail’le irtibat kurmaktadir. Irtibati saglayan, nefsin doga-
s1 olmakla birlikte, ilke ile kébil arasindaki feyz iligkisi, ikisi arasindaki bir irti-
bata dayanir hatta irtibiti zorunlu kilar.#

Daha &nce bahsedilen aklin mertebelerinin tahakkuku, duyu algilarindan
hareketle nazarilerin kazamimiyla olurken, ameli giiciin mertebeleri, duyusal
kirlerden arinmay: gerektirmektedir. Oyle anlagiliyor ki aym teorinin iki ay-
r1 unsuru olan bu giiclerden, ameli giiciin yetkinlestirilmesi, nazari giicle el-

41. Ciircini, a.g.e. VII, 219.

42, Bkz. Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiinin, ngr.: Ali Dahriic, Mektebetii Liibnan, Bey-
rut 1996, 11, 1199.

43, Razi, Kutbeddin, Levdmi’, Istabul 1303, s. 6; Ciircini, Hésiye ald Levami’, s. 17.
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de edilen bilgiler iizerine temellenmektedir. Zira ameli giic, iyi ve giizel amel-
leri yapmay1 éngérmektedir. Iyi ve giizel amellerin bilgisi ise nazarf giicle el-
de edilen bilgiler sayesinde 6grenilecektir. Nazarf giiciin mitkemmellesmesi de
ameli giiciin yetkinlegsmesiyle miimkiin olmaktadir. Bu aym zamanda, Seyyid
Serif diisiincesinde, bilgi teorisi ile ahlak teorisi arasindaki irtibatin kuruldugu
noktadir. Seyyid Serif’in ameli giiciin anlatiminda, miigihede yoluyla nazari-
lerin miisdhedesinin daha kesin ve devamli olacagini vurgulamasi, bilgi ile ah-
lak arasindaki irtibat: te’kid etmektedir. Bununla birlikte nihaf tahlilde, amelle
bilgi kazanma ile nazarla bilgi kazanmanin, iki ayr: tarik oldugunu gézden ka-
cirmamak gerekir ve mesele bu sekilde vaz’edildiginde Seyyid Serif’in 6nerisi
muhtemelen nazardan vazge¢meyen bir amelf yéntem olacakuir.

BILGI TEORISi

Bilgi (ilim) lafz1, cok anlaml kelimelerdendir. Genig anlamiyla bilgi, biitiin
bilme durumlarimi kugatir. Nitekim mantikta, bilgi derken kasdedilen anlam bu-
dur ve bu anlamuyla bilgi incelenir.* Dar anlamiyla bilgi, cehilet, kugku ve zan
siralamasinin sonunda bulunur ve gercege mutibik kesin inan¢ anlamina kul-
lanilir. Bu anlamda bilginin farkli tanimlar: yapilmugtir. Eg’ari gelenekte tercih
edilen tamim sudur: “Bilgi, bagkasiyla varolan ve kendisiyle nitelenen kimsenin
anlamlari aksine, muhtemel olmayacak sekilde ayristirmasini gerektiren bir si-
fattir.” Fakat Seyyid Serif, Efdaliiddin el-Huneci’nin Kesf#i’l-Esrdr an Gavdmz-
z2’l-Efkdr adli eserinden aktardig: ve gercekte Imam Maturidf’ye ait olan su ta-
niumi daha kusursuz bularak tercih eder: “Bilgi, bulundugu kiside mezkérun te-
cellisini saglayan bir sifattir.” Tanimdaki mezkiir ifadesi “var”, “yok”, “miim-
kiin” ve “imkénsiz”1 icermektedir, yani diisiinceye konu olan her sey anlamina
gelmektedir. Yine tanim, basit ve bilesigi, tikel ve tiimeli icermektedir. Tanim-
da gecen tecelli tam bir acilma demektir. Zan ve cehl-i miirekkeb, mukallidin
dogru inanc ise tanimin diginda kalmaktadir. Ciinkii tanimda tecelli ile vurgu-
lanan, acilmanin aksine taklid, gercekte kalbe diigiim atmaktir.

Genis anlamiyla bilgi, zihinde meydana gelen her tiirlii siireti icerir. Bu bil-
ginin, “Seyin sfiretinin zihinde meydana gelmesidir.” seklindeki tanimi, gére-
lilik kategorisini cagristirsa da gercekte bilgi, Seyyid Serif’e gére asagida in-
celenecek iki kismiyla da nitelik kategorisindendir.*¢ Zira tasavvur nitelik ka-
tegorisine girdigi gibi “hakkinda hiikiim verilen”, “kendisiyle hiikiim verilen”

44, Ciircani, Hdsiye ald Levami’, s. 31.
45. Ciircani, Serbu’l-Mevikif, 1, 86.
46, Ciircani, Hagiye ald Levami’y s. 27.
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ve “bunlar arasindaki nisbet” olmak seklinde ii¢c dayanak iizerine kurulan hii-
kiim de nitelik kategorisindendir. Nisbetin tasavvurundan sonra, nefsin hii-
kiim esnisinda bir tesiri ve etkisi yoktur. Bu sebeple intiza, ic@b (olumlama),
selb (olumlama), nefy, isbat ve hiikiim gibi lafizlar, her ne kadar iki tarafi ta-
savvurdan sonra nefisten ¢ikan bir etki oldugunu vehmettirse de gergekte du-
rum béyle degildir.” Ciinkii nisbeti tasavvur ettikten sonra, hiikiim esnisinda
nefsin fiili degil, s6z konusu nisbeti iz’dn: ve kabulii vardir. Bu iz’an da nisbe-
tin gerceklestigini veya gerceklesmedigini, yani seylere mutébik oldugunu ve-
ya olmadigini idrak etmektir. Iki taraf arasindaki nisbeti idrak ettikten sonra,
idrak edilen sey icmalf bir seydir. S6z konusu icmmdli sey, ayrintili olarak ifade
edildiginde, o miicmelin kendisi olan bagka bir hiikiim ve tasdik ortaya ¢ikar.
Bu sebeple fikirlerimiz, sonuclarinin var edici (mcid) sebepleri degildir; onlar
yalnizca nefsimizi, siiret bahseden fail akildan akli sonuclarin siiretlerini ka-
bule hazirlamaktadir. Eger hiikiim, idraki bir sfiret olmasaydi, bu kabul ve so-
nucun nefse feyiz etmesi miimkiin olmazdi.*®

Diger mantikgilar gibi Seyyid Serif de bilgiyi, tasavvur ve tasdik olmak
iizere ikiye ayirir. Genel olarak hiikiim, bitigtirilmemis kavram geklinde acik-
lanan tasavvur, Seyyid Serif’e gére ismin mefhumu bakimindan olabilecegi gi-
bi, mevcut mahiyet bakimindan da olabilir. ismin mefhumundan ibaret olan
tasavvur, biitiin tasdiklerden yoksun kalabilirken, mevcut mahiyet bakimin-
dan tasavvur, biitiin tasdiklerden yoksun kalamaz. Ciinkii mevcut mahiyetin
tasavvuruyla birlikte, onun varliginin tasdikinin bulunmas: gerekir.* Tasdik
ise hiikmiin kendisinden ibarettir. Tasdikin unsurlari, yani hakkinda hiikiim
verilen, kendisiyle hiikiim verilen ve bunlar arasindaki hitkmi nisbet tasavvur
sinifina girmektedir. Bilginin bu iki sinifa ayrilmasinin amac da tasavvur ve
tasdike ulastiran yollarin ayriligini ortaya koymaktir. Bununla birlikte Seyyid
Serif, bilgiyi yalin tasavvur ve tasdike, yani beraberinde hiikiim bulunan ta-
savvura ayirarak, tasdiki hiikiimle birlikte olan tasavvurdan ibaret kilmanin
ve hiikmii de etki kategorisine koymanin miimkiin oldugunu diisiinmektedir.
Fakat ona gore, yine de boyle bir goriis incelikli degildir, ciinkii ilisenin sifa-
tint ilisilene vermektedir.®

Biitiin tasavvurlarin veya biitiin tasdiklerin bedihi olmadig: asikérdir; bun-
larin tamaminin nazari veya kesbi olmasi durumu da kisir déngiiye yol agmak-
ta ve nihai tahlilde, 6grenme olgusunu aciklamayi imkansiz kilmaktadir. Dola-
yisiyla bilginin her iki kism1 da zorunlu ve nazarf olmak tizere iki kisma ayrilir.

47. Ciircani, a.g.e. 5. 27.
48. Ciircéani, a.g.e. 5. 27.
49. Ciircani, a.g.e. 5. 32.
50. Bkz.: Ciircani, Hdsiye ald Serbi’s-Semsiyye, s. 86-87.
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Burada zorunlu ve nazari kisimlarina ayrilan, kendi olmasi bakimindan bilgi ta-
biat1 oldugundan’! her bilgi ya zorunlu ya da nazaridir, derken kasdedilen, bil-
ginin fertlerinden her birinin ya zorunlu ya da nazari oldugudur. Béylece bil-
ginin tikellerinden biri, herhangi bir nazar olmadan meydana geldiginde, bil-
gi tabiati da onun zimninda nazar olmaksizin meydana gelmektedir. Yine bil-
ginin tikellerinden biri, nazarla meydana geldiginde, bilgi tabiat1 da onun zim-
ninda nazarla meydana gelmektedir. Dolayisiyla bilgi tabiati, zorunlu fertleri-
nin zzmninda zorunlulukla nitelenirken, nazari fertlerinin zzimninda nazarilikle
nitelenmektedir.’> Zorunluluk ve nazarilikle kasdedilen ise Seyyid Serif’in 6z-
lii ifadesiyle, miistagnilik ve muhtachikur.® Diger deyigle nazari bilgi, meyda-
na gelmesi nazar ve kesbe dayanan bilgidir; zorunlu bilgi, husilii nazar ve kes-
be dayanmayan bilgidir. Zorunlu bilgiyle zaman zaman karigan bedihi bilgi ise
hustlii nazar ve kesbe dayanmayan bilgidir; ancak bedihi bilgi, nazar ve kes-
bin diginda, sezgi, tecriibe vb seylere muhtag olabilir. Dolayisiyla bedihi bilgi,
zorunludan daha geneldir. S6zii edilen vasitalara muhtag olmadiginda ise zo-
runlu ile bedihi esanlamli olmaktadir. Eger bedihi ile aklin y6nelisinden sonra
kesinlikle bagka bir seye muhtac olmayan anlami kasdedilirse, bedihi, zorun-
ludan daha 6zel olacaktir.*

Nazari ve zorunlu ayrim, zihnin bilgileri elde etme siireci ve keyfiyeti dik-
kate alinarak yapilmaktadir. Bu siirecte zorunlu bilgiler, kesbi bilgilerin daya-
nag ve ilkeleridir. Zorunlu bilgiler, ii¢ temel sinifa ayrilir. Birincisi varligimizi,
aghgimizi, korkumuzu vs. bilmemiz gibi, ya kendimizle ya da i¢ organlarimizla
(aldt-1 batme) elde ettigimiz vicdaniyyatur. Bunlarin insanlar arasinda ortak ol-
dugu kesin olarak bilinmediginden, ilimlerde faydas: azdir ve bagkalarina kar-
st delil olamaz. Burada bilinemezlik mutlak olmamakla birlikte, Snemli bir ka-
yittir. Yani asil itibariyle bireyler arasinda ortaklik vardir, fakat bunlarin tama-
mu bilinemez. Ayrica sézgelimi kendi varligimizi bilmemiz gibi, az da olsa bili-
nir olanlari bulunmaktadir ve bir kisim meselelerde delil getirilir.*

Zorunlu bilgilerin ikinci sinifi, duyusallardir (hissiyyat/bes duyu ile elde
edilenler). Duyusallar ile kasdedilen, duyularin katkisi olan bilgilerdir. Tecrii-
bi bilgiler, miitevatir haberlerin ifade ettigi bilgiler, duyulurlar hakkinda veh-
min hiikiimleri, hadsiyat (sezgi verileri) ve miisahedat (dis ve i¢ duyularin ve-
rileri) bu sinifa dihildir.

51. Ciircdni, Hdsiye ald Levami’, s. 36.

52. Ciircéni, a.g.e. s. 35.

53. Ciircéni, Serbw’l-Mevikif, 1, 60-61.

54. Bkz. Ciircani, et-Tarifat, Bedihi ve Nazari maddeleri.

55. Bilinemezlik kayd: icin bkz. Siyalkiiti, Hasiye ald Serbi’l-Mevdkif, 1, 53. Siyalkiiti or-
takligin azlif1 nedeniyle ortak olan bilgilerin bir delil olarak zikredilmedigini belirt-
mektedir.
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Zorunlu bilgilerin ticiincii sinifi, bedihilerdir. Bedihilerle kasdedilen ev-
veliyat ile fitrf kiyasla elde edilen evveliyat hitkmiindeki bilgilerdir. Son iki
stk, ilimlerin (bilimlerin) dayana@i olup baskasina kars: delil olurlar. Bedihi-
ler, mutlak anlamda delildir. Duyusallar ise sebeplerinde yani tecriibe, tevatiir,
sezgi ya da miisdhedenin gerektirdigi bilgide, ortaklik saglandig) takdirde de-
lillik gerceklesir.

Seyyid Serif’e gore zorunlu ve bedihi bilgilere y6nelik elestiriler olsa da bu
elestiriler cevaplanabilir niteliktedir. Dolayisiyla zorunlu bilgiler, nazarf bilgi-
lerin temelini olusturur. Zihin, bu bilgilerden nazar yoluyla bilinmeyenleri 6g-
renir ve 6grendigi bu bilgiler, nazari bilgiler adin1 alir. Seyyid Serif, tasavvur-
lar ve tasdiklerde gerceklesen biitiin nazar kisimlarini sorunsuz olarak icerdigi
gerekcesiyle, filozoflarin nazar tanimini benimser. Buna gére “Nazar, kesin ve-
ya zanni olarak bilinen seylerin, bagka seyi bilmeye gétiirmesi amaciyla tertip
edilmesidir”. Diger deyisle nazar, bilinenlerden bilinmeyenlerin elde edilme-
sidir. Fakat her bilinmeyen rastgele herhangi bir bilinenden elde edilmez. Bu-
nun icin ilke olarak belirlenen seyler ile ulasilmak istenen seyler arasinda bir
miindsebet olmasi gerekir. Miinasebet olsa bile, séz konusu kazanim herhan-
gi bir sekilde olamayacagindan, belirli bir tertibin ve bu zertip sebebiyle onla-
ra ariz olan bir heyetin bulunmas: gerekmektedir. Yani nazarin gerceklesmesi
icin miinisebet, tertip ve heyet olmak iizere ii¢ unsur gerceklesmelidir. Bunla-
rin zihin agisindan tasvirini séyle yapabiliriz: Tasavvuri veya tasdiki bir durum
hakkinda bir suurumuz meydana gelip de onu tam olarak tahsil etmeye calsti-
gimizda, zihnin 6ncelikle, bilinenler hazinesinde bir bilinenden digerine gece-
rek, talep edilen o seyle iliskili olan bilineni bulmak iizere hareket etmesi gere-
kir. Talep edilen geyle iligkili bilinenler, onun ilkeleridir. Sonra da zihnin yine
buldugu ilkeleri, o matliiba gétiirecek 6zel bir tertibe sokmas: gerekir. Bu du-
rumda nazarda iki hareket vardir: Birincisinin baglangici, eksik olarak bilinen
matlib iken; sonu, o ilkelerden ortaya gikanlarin sonuncusudur. ikincisinin
baglangici ise tertib edilen ilkelerin birincisi iken; sonu, en yetkin sekilde bili-
nen matliibdur. Bilinen ile bilinmeyen arasindaki nazarin hakikati, nefiste bu-
lunan niteliklerdeki hareket kabilinden olan bu iki hareketin toplamidir. Tarif-
te zikredilen tertip, ikinci hareketin geregidir ve bu hareket nidiren birinci ha-
reket olmadan bulunur. Cogunlukla ilk 6nce, matliiblardan ilkelere dogru ha-
reket edilir ve sonra da onlardan matlfiblara dogru hareket edilir. Seyyid Serif
bu tertibin, matliiblara y6nelmeyi, zihni mesgil edecek seylerden arindirma-
y1 ve aklin ma’killer tarafina yogunlagmasim gerektirdigini vurgulamaktadir.

Seyyid Serif’e gore tertip edilen sey, 6ncelikle bilinenler ve dolayh olarak
o bilinenlerin stiretleridir. Ciinkii nazar esndsinda, bilinen geyler belli bir terti-

56. Ciircani, Serbu’l-Mevdlaf, 1, 201-203.
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be gére diisiiniilmekte ve onlarin bir kismindan digerine gecilmektedir. Bili-
nenler bu sekilde miildhaza edildiginde, siiretleri zihinde meydana gelmekte-
dir. Bu miildhaza da bagka bir bilinenin miildhazasina ve stiretinin zihinde mey-
dana gelmesine gotiirmektedir. Dolayisiyla burada dogrudan miildhaza edilen
bilinenlerdir. Bilinenlerin siiretleri ise onlarin miildhazalarina alet olmaktadir.
Su halde bir kasda konu olup tertip edilen seyler, bilinen mahiyetlerdir, Onla-
rin stretleri onlara tabi olarak meydana gelir.’”

Bilinmeyenlere ulasmada, nazarla yakindan ilgili etkinliklerden biri de fi-
kirdir.-Ciinkii Seyyid Serif’in belirttigi iizere, fikir ve nazarin bilinenlerden bi-
linmeyenleri elde etmek icin nefis tarafindan yapilan bir fiil oldugunda ittifak
vardir.’® Biz bir y&niiyle bilinen bir bilinmeyeni, 6grenmeyi istedigimizde nefis
bu bilinmeyenden yola cikar ve nitelik kategorisine ait bir hareketle, s6z konusu
matlibun ilkelerini buluncaya kadar aklilerde (ma’killerde) hareket eder. Son-
ra buldugu ilkelerde, 6zel bir sekilde hareket eder. Sonra da ilkelerden, tekrar
matliba dogru hareket eder. Dolayisiyla ortada iki hareket vardir. ikinci hare-
ket, ilkelerin yukarida sézii edilen tertibini gerektirir. Bu iki hareketin mesife-
si farkhidir; her ne kadar yonleri farkli olsa da birincinin bitisi ikincisi baglang:-
c1 ve birincinin baglangici ikincinin bitigidir. Seyyid Serif’in tercihine gére, bi-
linmeyenleri elde etme esnésinda, bilinenlerle bilinmeyenler arasindaki fiil, iki
gegisin, yani bilinmeyenden ilkelere ve ilkelerden bilinenlere yénelik iki geci-
sin toplamudir; giinkii bu ikisinin toplamiyla bilinenden bilinmeyene iradi bir
cabayla ulagilmaktadir, iste bu, fikirdir. Tertip denilen sey, fikrin kendisi degil-
dir; ikinci hareket araciliryla fikrin geregi olarak ortaya cikar. Ciinkii bilinme-
yenin ilkelerden meydana gelisi, varlik ve yokluk olarak onun etrafinda cere-
yan etmektedir. Yani ikinci hareket varsa, bilinmeyenin 6grenilmesi gercekles-
mekte, yoksa gerceklesmemektedir.’? Bu baglamda Seyyid Serif Ciircani, fik-
rin ii¢ anlami oldugunu belirtmektedir. Bunlardan birincisi, hangi tiir hareket
olursa olsun nefsin ma’kiillerdeki hareketidir. Bunun mukabilinde tabayyiil bu-
lunur. Ikincisi, yukarida anlatilan matltblardan ilkelere ve ilkelerden de mat-
ltiblara yonelik iki harekettir. Uciincii ise s6z konusu iki hareketten birincisidir.

Su halde nazar esas itibariyle, nefsin matltibdan ilkelere ve ilkelerden tek-
rar matliiba y6nelik hareketinde, kendisinde hazir bulunan anlamlar: diigiinme-
sidir. Hareketlerin kendisi ise fikir adini almaktadir. Fikirdeki harekette mesafe
ve zamanin dikkate alindigim: belirtmek gerekir. Nitekim fikri, sezgiden ayiran
temel 6zellik budur. Seyyid Serif’e gére mefhiim bakimindan sezgi, hangi an-
lamda olursa olsun fikre mukabildir. Ciinkii sezginin mefhiimunda hareketsizlik,

57. Ciircani, Hagiye ald Levami’, s. 38.
58. Ciircani, a.g.e. s. 39.
59. Ciircani, a.g.e, 5. 39-40.
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fikrin mefhimunda hareket dikkate alinmaktadir. Fakat belirli bir seye nisbet-
le varlik kazanmas: bakimindan sezgi, iki hareketin toplami anlamindaki fikirle
degil, birinci ve iigiincii anlamdaki fikirle birliktelige sahiptir.% Sezgi, matlabdan
ilkelere degil, ilkelerden matliba 4nf gecistir. Bu sebeple sezgi, nicelik, yani az-
lik cokluk bakimindan, farklilagirken fikir nitelik yani hizhilik yavaghk bakimin-
dan farklilagir. Sezgi, fikre hicbir gekilde gereksinim duymayan kudsi giice ula-
sir. Bunun anlami sudur: Insanin idrak mertebelerinin ilkinde kendiliginden fikri
s6z konusu degildir. Sonra fikriyle bir kisim geyleri 6grenme derecesine yiikselir
ve bu, derece derece artarak biitiin bilgilerin fikri olmas: seviyesine ulagir. Son-
ra bazi seyler ona sezgi ile agilir. Bu da derece derece artar ve biitiin geyler sez-
gisel olma seviyesine ulagir. Tste kudsi giic mertebesi denen budur. Azlik ve cok-
luk bakimindan farkhhk, sezgi ile fikir arasinda ortaktir; ama hizhhik yavaglik
bakimindan farklilik, yalmizca fikirde olur. Ciinkii yalnizca fikirde, hareket var-
dir. Dolayisiyla zihinler, fikirlerinde hizhilik yavashk bakimindan farklilagirlar.®!

Yukarida anlatilanlar géstermektedir ki fikrin hakikati, iki hareketten iba- -
rettir. Birincisi maddeyi, ikincisi stireti elde etmeyi amaglar. Daha agik bir ifa-
deyle, yukarida anlatilan tertip, bilinenlerden ve bu bilinenlerin bilinmeyenle-
re ulasmak amaciyla belli bir heyete gétiirecek sekilde dizilmesinden olugmak-
tadir. Bu durumda tertibin kendisinde gerceklestigi bilgiler, tertibin maddesi
ve bu bilgiler iizerine olusan heyet ise tertibin stireti konumundadir. Bunlar-
dan her biri kesin olarak, sahihlik ve fasitlik ile nitelendiginden tertip de ay-
1 vasiflarla nitelenmektedir. Yani tertip agisindan bu nitelenme, matliiba g6-
tiirmesi veya gotiirmemesidir. Nazarin sahihligi, maddenin ve stiretin sahih-
ligi sebebiyle, matliiba gétiirmesidir. Maddenin sahihligi, cins yerinde araz-1
ammu degil, cinsin kendisini koymak, faslin yerine hassay: degil, fashn kendi-
sini koymak ve hassanin yerine de biitiin fertleri kusatan agik hassayi koymak
gibi tasavvurlarda sahihlik ve 6nermelerin matlabla iligkili olmasi; ya kesin ya
da zanni ve kabule dayali olarak dogru olmas: gibi tasdiklerde sahihliktir. Sa-
retin sahihligi ise tarif eden unsurlarin (muarriflerin) ve delillerin ikisinin bir-
likte tertibinde gdzetilmesi gerekli sartlarin bulunmasidir. Ciinkii bunlardan
ikisinin birlikte veya birisinin fesadiyla siret de fesida ugrar.®

60. Ciircani, a.g.e. s. 40. Kutbeddin Razi sezgiyi, birinci hareketin degil, her iki hareketin
mukabili olarak gormiistiir. Ciinkii sezgide hareket olmadig: igin belirli olarak hare-
ketlerden birinin mukabili olmasi, s6z konusu degildir. Ama ma’killerde hareket edip
de tertip edilmis ilkeleri 6grenir ve bu ilkelerden dniden matliba gegerse bu durum-
da, birinci hareketle birlikte olacaktir. Ayrica sezgi mesafeli bir hareketin olmayigidir.
Bu nedenle mesafede olan bir hareketin mukibili olamaz (Bkz.: Kutbiiddin er-Razi, ,
Levami’, s. 11. Ciircini, Hdsiye alé Levami’, s. 40).

61. Ciircini, a.g.e. s. 41.

62. Ciircani, Serhi’l-Mevékif, 1, 206-207.
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Ister sahih ister fasid olsun, nazar yapabilmenin sartlarinin baginda, ha-
yat sahibi olmak gelir. Ardindan nazar edenin akil sahibi olmas: ve nazar es-
nasinda nazarin zidddna konu olmamas: gerekir. Nazarin zidd1 ise genel ve
ozel olmak iizere ikiye ayrilir. Genel olan uyku, 6liim ve gaflet gibi idrak et-
meyi engelleyen durumlardir. Nazar, idrdki gerektirdiginden bunlar, naza-
r1 engeller. Ozel olan ise matltibu matlab olmas: agisindan bilmek ve matlab
hakkinda, tam aksi yénde bir kesinlemeye, yani 6nyargilara sahip olmamak-
tir. Bu iki durumun da nazari engelleyecegi asikdrdir. Ancak matlib haklin-
da bilginin olmamasi sart iken, zannin olmamas sart degildir. Mutlak olarak
nazarin sartlarina ildveten, sahih nazarda iki gart daha bulunmalidir. Ilkin na-
zar kugkuda degil delilde olmalidir. Ikincileyin delilde gerceklesen nazar, de-
lilin medliile delaleti yéniinden olmalidir. Ciinkii delalet yoniinde olmayan
nazar yarar saglayamaz.®

Seyyid Serif’e gore ancak maddesi ve siireti bakimindan gerekli sartlar: ta-
slyan nazar, nazar edilen sey hakkinda kesin bilgiye ulastirir. Bununla birlik-
te nazarin bilgiyi gerektirmesinde herhangi bir akli zorunluluk yoktur. Seyyid
Serif bu hususta, Eg’arilerin genel 4det teorisine sddik kalarak, nazarin idet
yoluyla bilgiyi gerektirdigini diigtiniir. Dolayisiyla ona gore nazarin sonucun-
da elde edilen bilgi, kulun kudretiyle degil, Allah’in kudretiyle meydana gelir.

Sahih nazarin aksine madde ve sfiretteki yanligliklar, nazari fasid hale geti-
rir. Bununla birlikte fisid nazarin cehilet gerektirip gerektirmeyecegi tartigma-
lidir. Seyyid Serif’e gore fasidlik, ister maddede isterse de stirette olsun, ceha-
leti mutlak olarak gerektirmez. Zira yanlis 6nermeler arasinda, bunlarin birbir-
lerini gerektirecegi akli bir bagin olmasi: imkéansiz degildir. Bu bakimdan fasid
nazarda ortaya cikan yanhshgin, deldlet yoniinde yani énciiller ile sonug ara-
sindaki akli bagda olmasi gerekmez. Yanhsglik bazen, énermelerin dogrulugun-
da olabilir. Yani 6nermeler, nefs-i emir bakimindan kesin gerektirmeyi zorun-
lu kilan akli irtibatin varhigina ragmen yanhs olabilirler. Dolayistyla sahih na-
zarda, kesin bilginin ve fasid nazarda cehiletin meydana gelmesi, 6nermelerin
dogru oldugu inancina dayanir.®® Diger yandan yalnizca maddede olan fsid-
lik, mutlak olarak cehaleti gerektirmez. Ciinkii sézgelimi, “Zeyd esektir; bii-
tiin egekler cisimdir; o halde Zeyd cisimdir.” kiy4s: maddedeki yanlighga rag-
men dogru sonug vermektedir. O halde maddesi bakimindan fisid nazar, ba-
z1 stretlerde cehileti gerektirir; fakat mutlak olarak gerektirmez. Yalnizca sii-
rette veya hem stirette hem de maddede fasid olmasi durumunda ise nazar hic-
bir sonug vermez.5

63. Ciircani; a.g.e. I, 248-250.
64. Ciircani, a.g.e. 1, 284.
65. Ciircani, a.g.e. 1, 285.
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Biitiin idrikler, tasavvur ve tasdik olmak iizere ikiye ayrildigina gore na-
zar, ya bir tasavvura ya da bir tasdike ulagmay: amaglar. Dolayisiyla nazarin
gerceklestigi iki yol vardir: Birincisi tarif, ikincisi ise delildir. Tarifte, tarif edi-
lene esit bir ayristirict bulunmalidir. Eger bu ayristirici, zati ise tarife tamim de-
nir; zati degilse tarife, resim denir. Her iki durumda da tarif edilen ile yakin
cinsi arasinda ortak olan zatilerin tamamu zikredilmisse, tarif tamdir. Bunun
tam tanim olmas i¢in, yakin cins ve yakin fasildan olugmasi gerekir. Tam re-
sim olmast icin de hassadan ve yakin cinsten olugmas: gerekir. Eger tarif edi-
len ile yakin cinsi arasinda ortak olan zétilerin tamam zikredilmemigse, ta-
rif eksiktir. Bu durumda yalnizca fasilla veya faslin beraberinde uzak cins ve-
ya genel 4rz ile yapilirsa, eksik tanim olurken; yalnizca hissayla veya hassa-
nin beraberinde uzak cins veya genel araz ile yapilirsa, eksik resim olur.%® Bu
kisimlar hakiki tarifin kisimlaridir. Seyyid Serif’e gore hakiki tarif, bir tasav-
vur olusturmay: amaclar ve iki kisma ayrilir. Birincisi héricte varolduklar: bi-
linmeyen mefhiimlarin tasavvurlarini amaglayan tariftir; bu, “isim bakimin-
dan tarif” olarak adlandirilir. ikincisi ise mevcut olan hakikatlerin rasavvuru-
nu amaclayan tariftir; bu, “hakikat bakimindan tarif” adim alir. Bu tarif de ya
tanim veya resim olur.¢’

Fakat Seyyid Serif’e gére mevcut hakikatlerin zat1 dzelliklerini kavramak ve
zati 6zellikler ile 4razi dzellikleri ayirmak, miiteazzir derecesinde zordur. Ciin-
kii cins, genel araza; fasil ise hdssaya benzer. O, bu sebeple “kavmin (mantik-
cllarn) reisi” iinvaniyla andig1 Ibn Sind’nin, seyleri tanimlamakta zorlandigim
belirtmektedir. Ote yandan dilsel ve 1stilahi mefhfimlarin tanimlanmas: kolay-
dur. Ciinkii lafiz dilde veya istilahta miirekkep bir mefhiim icin konuldugun-
da, ona dahil olan onun zatl 6zelligi iken héric olan 4razi 6zelligidir. Bu aci-
dan mefhimlarin tanimlanmas: son derece kolaydir ve bu sebeple onlarin ta-
nimlar1 ve resimleri isim bakimindan tanimlar ve resimler olarak adlandirilir.
Oysa hakikatlerin tammlanmasi, son derece zor oldugundan, onlarin tanim-
lar1 ve resimleri hakikat bakimindan tanimlar ve resimler olarak adlandirilir.®®

Tasavvurlarin birbirine nisbeti ile tasdikler olusturulmaktadir. Onerme ola-
rak adlandirilan bu tasdiklerin bedihi olanlarindan hareketle, bilinmeyen sey-

66. Ciircani, Serbw’l-Mevdkif, 1, 6-7; Hdsiye ala Serbi’s-Semsiyye, Mekteb-i Sanayi Mat-
baasi, Istanbul 1307 s. 80-81. Tarifin bu kisimlarindan misalle tarif ve lafzi tarif olmak
fizere iki kismi daha vardir. Ancak bunlar hakiki tarif degildir. Bu kisimlarin agiklama-
st icin bkz. Ciircani, Serhu’l-Mevdk:f, 11, 7 vd.

67. Ciircani, a.g.e. II, 9-10. Tarif siniflarinin, miinizara kurallar agisindan durumu icin
bkz: a.g.e. 11, 10-11.

68. Ciircani, Hdsiye ala Serbi’s-Semsiyye, s. 80. Seyyid Serif benzer ifadeyi Serhu’l-Meva-
kifta (111, 6) da tekrarlamaktadir: “Hakikatlerin zéti vasiflarina ve onlarin fasillar: olan
hustisiyetlerine muttali olmak gercekten zordur.”
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ler hakkinda yeni tasdikler elde edilmektedir. Bunun yolu ise yukarida belir-
tildigi gibi, delil veya istidlaldir. Delil esas itibariyle tiimdengelim, tiimevarim
ve temsilden ibarettir. Bu siniflama istidlalin niteligine gore yapilmaktadir. {s-
tidlalin niteligi ayni zamanda, onun biligsel degerini de tayin etmektedir. Bu-
na gore istidlal eger tiimelden tikele olursa, kiyas veya tiimdengelim; tikelden
tiimele olursa, tiimevarim ve tikelden tikele olursa temsil adini almaktadr.
Fakihlerin kiyds adim verdigi temsil, illetin hitkmiinde bir geyin bagka bir sey-
le ortak olmasidir. flletin hiikmii ise her iki tikeli de kugatan tiimeldir. Bu bag-
lamda kullamilan tikel kelimesi, tasavvuru kendisinde ortakligi engelleyen an-
laminda hakiki tikel degil, bir bagkasinin altina giren anlamindaki géreli (izdff)
tikeldir. Bu sebeple tiimelden tiimele istidlalin yapildig: bir ik yoktur. Ciinkii
bunlar iiclincii bir tiimelin altina girerek onun tikelleri konumunu kazanmak-
tadir.®” Su halde delil ile medlil arasinda, 6zel bir iligki bulunmalidir. Bu iligki-
de, delilin medlilii kugatmas, kiyas; medliliin delili kusatmasi, tiimevarim ve
tigiincii bir durumun delil ve medlilii kusatmas: temsildir.”

Bu ii¢iinden kesin bilgi ifade eden, tiimdengelim veya diger adiyla kiyastir.
Tiimevarim, tikellerinde bulundugu icin, tiimelin hiikmiiniin olumlanmasidir.
Tiimevarimn kesinlik bildirmesi icin, tiimel hitkmiin biitiin tikellerde bulun-
masi gerekir. Buna tam tiimevarim veya mukassem kiyas denir. Eger hiikiim ti-
kellerin bir kisminda bulunuyorsa, eksik tiimevarim denir ve yalnizca zan bil-
dirir. Ciinkii bu durumda s6z konusu tiimelin, bir kisim gériilmemis tikelleri-
nin aksi halde olmasi miimkiindiir. Temsil de tiimevarim gibi zan bildirir. Bu-
nunla birlikte temsildeki illet kesin olursa, kesinlik ifade eder. Ancak bu du-
rumda da temsil olmaktan cikar ve kiyasa déner.

Kiyasin bes formu vardir:

Birincisi g6yledir: Bir seyin biitiin fertlerine ait olumlu veya olumsuz bir
hiikilm bilinir. Sonra o seyin bir kisminin veya tamaminin bagka seye siibiitu
bilinir. Boylece s6z konusu olumlu veya olumsuz hiikmiin diger seyin tamam-
na veya bir kismina siibitu bilinir.

Ikincisi g6yledir: Bir seyin fertlerinin tamamina ait olumlu veya olumsuz
bir hiikiim bilinir. O hitkmiin mukabilinin, bagka seyin tamamina veya bir kis-
mina ait oldugu bilinir. Boylece o seyin, bagka geyin tamamu veya bir kismun-
dan olumsuzlandig bilinir.

Ugiinciisii §6yledir: ikisinin veya birinin siibiitunun tiimel olmast koguluy-
la iki geyin {igiinciiye siibaitu bilinir. Béylece iigiinciiniin tamaminda veya bir

69. Ciircini, Serbu’l-Mevikif, 11, 13-15.
70.  Ciircani, a.g.e. I1, 15. Seyyid Serif ’in kugarma iligkisine ilaveten gereklilik iligkisini de
dikkate alan agiklamalar icin bk.: A.g.e. 11, 17.
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kasminda karsilagtiklari bilinir. Fakat iiciincii disinda bir seyle kargilagtiklar bi-
linmez. Yani mevcut veriler, onlarin iigiincii disinda bir seyle karsilasmadigi-
1 ortaya koyar.

Dérdiinciisii §éyledir: Iki sey arasinda gereklilik bulunur. Bu siyede gerek-
tirenin varhiindan gerekenin varlig: ve gerekenin yoklugundan gerektirenin de
yoklugu bilinir. Fakat gerekenin daha genel olabilmesi sebebiyle, bunun aksi ol-
maz, yani gerektirenin yoklugu, gerekenin yoklugunu gerektirmez.

Besincisi ise sbyledir: Iki sey arasinda kargilikli nefiy iligkisi bulunur ve
birinin varhigindan kesinlikle digerinin yoklugu gerekli olur.”* Bunlar kiya-
sin temel formlaridir. Maddesi sahih oldugu zaman bu formlardaki kiyas ke-
sin bilgi verir.

VARLIK DUSUNCESI

Seyyid Serif el-Ciircani’nin varhk diigiincesi, diger keldima ve filozoflarda
da oldugu gibi, varlik kavraminin bedthiligi, biitiin kavramlarin en geneli ve en
iyi bilineni olugu {izerine kuruludur. Bu sebeple varlik hakkinda yapilan tarif-
ler, gercek bir tarifin sartlarini tasiyamaz, bir taniminin ve resminin yapilmast
miimkiin degildir.”? Her tiirlii tarif tesebbiisii, varligi kendisinden daha kapa-
It bir geyle tarif etmekle neticelenir ve kisir déngii ortaya cikar.”? Bununla bir-
likte tarifler, daha iyi bilinen lafizlarla varlik lafzimin anlamina dikkat cekme
olabilir. Dolayisiyla tarifler, varligin tasavvurunu vermek icin degil, ona dela-
let eden lafz1 digerlerinden ayirmak icindir. Zira bir gey, bedihi olarak tasavvur
edilebildigi halde, lafzin medlilii olmasi bakimindan mechl olabilir.”* Pekala,
varlik bedihidir denildiginde, varlik lafziyla kasdedilen nedir? Zira varlik, laf-
zinin cesitli anlamlarda kullanildig: bilinmektedir.

Seyyid Serif’e gore ‘varlik bedthidir’ s6ziinde varlik lafziyla dista olug (kevn
f’l-a’ydn) anlam kasdedilmektedir. Bu bakimdan varhgin bedihi oldugunu id-
dia edenler, varlik derken dis diinyada olusu; varlhigin bedihi olmadigini, kesbi
ve dolayisiyla tanimlanabilir oldugunu savunanlar ise dista olug anlamini de-
gil de dista olusu zorunlu kilan sey seklinde anlamaktadir. “Dista olugu zorun-

71. Ciircani, Serhu’l-Mevédkif, 11, 17-20. Seyyid Serif’in kiyas teorisinin ayrintis: icin bkz.:
Hasiye ala Serhi’s-Semsiyye, s. 141 vd.

72. Varhk kavraminin bedihi olusu ile tanim ve resminin nicin yapilamayacaginin ayrinti-
st bkz. Serbuw’l-Mevakaf, 11, 76-93.

73. Nitekim ici, varlifin kesbi oldugunu ileri siirenlerin tariflerini aktararak bunlarin ger-
cek anlamda tarif olmadigini belirtmektedir (Serbi’l-Meviksf, 11, 109-112).

74. Ciircani, Serbu’l-Mevak:f, 11, 106.
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lu kilan sey” ise zorunlu olmadigindan kesbiligi iddia edenler, varlik tanimiyla
mesgiil olmuglardir.” Ancak Seyyid Serif, dista olus ile dista olusu zorunlu ki-
lan seyi birbirinden ayirmaktadir. Ona gére ikincinin bedihi olmamasi, birin-
cinin bedthiligini engellemez.”® Varligin bedihi olan birinci anlaminin tasavvu-
ru icin, onun nefiste husilii yeterlidir. Bu durumda varhigin bilinmesi, huzfiri
bilgi olmaktadir. Huziirf bilgi ise bilinenden bir siiretin bilende husaliine ihti-
ya¢ duymaz; aksine bilinenin kendisi, bilende hdsil ve hdzir olur. Bu husiilde
mutlak varligin, nefsin varligi icin zat veya ariz olmasi arasinda fark yoktur ve
her haliikdrda mutlak varlik, bizde hazir hale gelmektedir. Bu bakimdan varli-
gin bizde husiile gelmesi, bizim kendimizi tasavvur etmemize benzemektedir.””
Burada dikkat edilmesi gereken, varligin tasavvurunun onun nefs-i emrde var-
lik olmayandan ayrismasiyla olup, onun ayrigstigini bilmekle olmadigidir.”

Varlik kavraminin mukabili yokluktur. Diger miiteahhirtin kelimcilar gi-
bi Seyyid Serif de varlik ve yokluk arasinda visita bulundugunu, yani hal kate-
gorisini kabul etmedigi gibi yoka seylik vererek sibit kavramini, varliktan da-
ha genel bir kavrama déniistiiren, ma’dimun seyligi diisiincesini de reddeder.
Ona gore bir seyin dis diinyada tahakkuku varsa “mevcut”, dis diinyada tahak-
kuku yoksa “ma’dim” adini1 almaktadir.”” Mevcudun ya asli bir varlig: vardir
ve onun eser ve hiikiimleri bu asli varlikla meydana gelir; ya da mevcut béyle-
si bir asli varliga sahip degildir. Birinci sik, dis varliktir. Ikinci sik ise zihni ve-
ya gblge varhiktir. Digtaki mevcut, sdyet ziti sebebiyle yoklugu kabul etmiyor-
sa zorunludur; zan sebebiyle yoklugu kabul ediyorsa, miimkiindiir. Zorunlu,
Tanr iken; miimkiin, en temelde cevher ve arizlar olmak iizere ikiye ayrilir.

Varlik kavrami bir yandan zihinde ve digta bulunusa, bir yandan da digta
birbirinden ayrigmis pek ¢ok mevcuda yiiklem oldugu igin, tek tek seyler, var-
likla mevcut hale gelirken, varlik da s6z konusu tek tek seylerle tahakkuk et-
mektedir. Bilindigi gibi Ibn Sin4, bu miilihazadan hareketle, seylerin zétlan ile
varhiklarini (vuciidat) tefrik etmis ve zatlarina da méahiyet adini vermistir, Diger
miiteahhirfin kelimcilar gibi Seyyid Serif de bu ayrimu tevariis eder ve varlik te-
orisini bu temel iizerine ingd eder. Buna gére, ister tiimel ister tikel olsun, her
sey o seyi kendisi yapan bir hakikate sahiptir. Bir seyin hakikati derken de kas-
dedilen budur. iste bu hakikatin tikel olanina, hiiviyet denir ve dis varlik anla-
minda kullanilir; tiimel olanina ise méahiyet denir. Hakikat, mutlak olarak ve-
ya diger deyisle kendi olmasi bakimindan alindiginda, bir seyin neyse o oldugu

75. Ciircani, a.g.e. I1, 106-7.
76. Ciircani, a.g.e. 11, 107.

77. Ciircani,a.g.e. II, 109-112.
78. Ciircani, a.g.e. II, 107-109.
79. Ciircani, a.g.e. II, 63.
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diizlemdir. Bir mevcudun zau veya mahiyeti, onun varligini zorunlu kiliyorsa
o mevecudun varh@ zorunlu; zati veya méhiyeti, varhgim zorunlu kilmiyor ak-
sine kendinde varlk ve yokluga nisbeti esitse o mevcudun varhig miimkiindiir.®°

Pekala, mahiyet ve varlik sadece zihinsel olarak mi ayrigtirilmaktadir, yok-
sa aralarinda gergek bir ayrimdan bahsedilebilir mi?

Bu sorulara Islam diigiince okullari, farkli cevaplar vermigtir. Tartigma, bir
seyin méhiyetine onun varhiginn tam bir 6rtiigmeyle yiiklem olup olmadig
hakkinda degil, varligin yiiklem olugunun dayanagini neyin olusturdugu hak-
kindadir. Diger deyisle, bir seyin varhifinin zihinde ona yiiklem oldugu agik-
tir. Fakat yiiklem olan bu varlik, o seyin distaki mevcudiyetinde, onun méhi-
yeti iizerine ildve bir durum mudur? Meseld “Siyahlik vardir?” dedigimizde si-
yahlik ve varlik, digta zat olarak birdir mi demek istiyoruz? Seyyid Serif’e go-
re varlik, herhangi bir miimkiin mevcutta, onun zitiyla 6zdeg degildir. Buna
gore sayet varlik, siyahlik ile haricte zat bakimindan bir olsayd, varlik, siyah-
Iiga tam ve esit bir 6rtiismeyle (tevdtu) ile yiiklenirdi ve hi¢ kimsenin de tipki -
siyahligin mevcut oldugu hususunda siiphesi olmadig gibi, varligin mevcut ol-
dugundan da siiphesi olmazdi. Oysa dista mevcut olan hiiviyet, siyahligin hii-
viyetidir ve varlik ona iligir. Varhgin siyahliktan ayrismasi, yalnizca akildadir.
Bu sebeple de varliktan, hiiviyet iizerine tevatuyla yiiklenen mevcut lafz tiire-
mistir. Ama Seyyid Serif, dis diinyadaki bu hiiviyetin, tipki siyahin zat ve belir-
li mahiyeti olmas: gibi, varligin da zdt: ve belirli mabiyeti olmasin: acikca red-
detmektedir.®! Ozetle Seyyid Serif’e gore varlik ve ile mevcudun hiiviyetinin
ayniligindan bahsedilemez. Zira varligin bir hiiviyeti yoktur. Nitekim Ibn Sina
varlik kavramini, nipki hakikat, tesahhus, zéti ve 4razi gibi héricte varligi olma-
yan ikinci ma’killerden oldugunu séylerken, varligin hérigte hiiviyeti bulunma-
digini kasdetmistir. Aksi halde ikinci ma’kéllerden degil, asli bir varliga sahip
olurdu. Evet, varlik yiiklemesi olumlu bir sifattir. Ama varligin olumlu sifat ol-
masi, onun mefhfimunda bir olumsuzlugun bulunmamasi, anlamina gelmekte-
dir. Dolaysiyla varligin olumlama bildirmesi, onun héricte bulundugu anlam-
na gelmemektedir. Ciinkii varlhigin, dig diinyada ilistigi seyden ayr1 olarak ken-
di bagina varlig1 yoktur. Varhgin bu durumu, olumlu bir sifatla nitelenen diger
seylerin tamamindan farklidir. Ciinkii diger seylerin olumlu bir sifatla nitelen-
mesi, onun hiricte mevcut olmasina dayanir. Oysa varligin héricte varhg ol-
madiindan, olumlu sifat almasi, mefhiimunda olumsuzlugun olmamasi anla-
mina gelmektedir. Diger yandan varlik, dista olmamakla da nitelenemez. Yani
varlik, digta yok da degildir. Bunun sebebi, varhigin ikinci ma’kiillerden olma-
sidir. Varlik kavramu, seylerden ikinci dereceden soyutlamayla elde edilen ikin-

80. Ciircéni, a.g.e. II, 17-25.
81. Ciircani, a.g.e. II, 133-134.
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ci ma’killerden oldugundan, varhigin varligi yeni kendisidir. Nitekim tekrarla-
nan biitiin tiirlerde de durum béyledir. Bunlarin baskalarina siibiitu ziid iken,
kendilerine siibfitu ziid degildir. Seyyid Serif Ciircani, buna g1k 6rnegini ver-
mektedir: Bagka seyler 1g1ikla aydinlanirken 1sik bizatihi aydinliktir.®?

Seyyid Serif’e gore varhigin mahiyete zaid olup olmadig: sorusuna verile-
cek cevabin, zihni varligi kabul edip etmemekle yakindan iligkisi vardir. Eg‘ari
gibi zihni varlig: kabul etmeyenler, hérici varhgin mutlak olarak, mahiyetin ay-
n1 oldugunu séylemislerdir. Zihni varligi kabul edenler ise varhigin zihinde ma-
hiyete zaid oldugunu séylemislerdir. Ciircini’ye gore, zihni varligi reddettigi
halde, varligin méhiyete zaid oldugunu séyleyen kimse, ne dediginin pek far-
kinda degildir.?* Bu durumda zihnf varligi kabul, mahiyetlerin zaid oldugu gé-
riigiiniin temelini-olusturmaktadir. Ya da hiikiim tersinden de alinabilir: Eger
varhgin méhiyete zaid oldugu gériisii ileri siiriiliiyorsa zihni varhig: kabul et-
mek gerekecektir.

Seyyid Serif zihni varliktan kasdini, ates 6rnegiyle aciklar: Atesin bir var-
lig1 vardir ve bu varlik siyesinde onun hiikiimleri ve igitma, 1sitma vb. eser-
leri ondan cikar. Bu varhiga; ayni, hérici ve asil varhik adi verilir. Acaba ate-
sin, o dig varhga esit olan, ama séz konusu hiikiimlerin ve eserlerin kaynak-
lanmadigs baska bir varligi var midir yok mudur? Iste bu baska varliga, zihni
ve golge varlik adi verilmektedir. Buna gére zihindeki varlik, harici varlikla
nitelenen méhiyetin kendisi olmakta ve bunlar méhiyetle degil varhikla fark-
lilasmaktadirlar.® Iste zihni varlig1 iddid edenler, zihindeki tiimel tasavvurlar
ile haricteki mahiyetlerin aynmi oldugunu ileri siirmiigtiir. Zihin derken kas-
dettikleri ise herhangi bir idrak giiciidiir. Béylece zihni varlik, ister insan zih-
ni ister faal akil olsun, bir idrak giiciinde, seylerin méhiyetlerinden ibaret sfi-
retlerinin bulunmasidir.’> Bu durumda zihindeki siiretler, bilinen seylere ma-
hiyet bakimindan esit olmakta; hatta siiretler, seylerin nefiste meydana gel-
meleri bakamindan mahiyetleri olmaktadir. Keldimcilarin cogunlugu ise zihin-
deki tasavvurlarla haricteki mahiyetlerin ayn: olmadiginy, ciinkii ayn: olmasi
durumunda ayni hiikiimlerin terettiib etmesi gerekecegini ileri siirerek, zih-
ni varlig1 reddetmislerdir.®¢

Bunlara gére akli stiretler, bu siiretler siyesinde bilinen geylerin misalleri
ve hayilinden ibarettir. Mesela zihinde ateg vardir, denilince zihinde atesin ma-
hiyetiyle 6zel bir nisbeti olan hayali kasdedilir ki, bu nisbet siyesinde o hayil,

82. Ciircini, Serbu’l-Mevdksf, 11, 133-135.

83. Ici ve Ciircani’nin agiklamalar icin bkz. a.g.e. II, 151-156.
84. Ciircini,a.g.e. II, 169-170.

85. bkz, Ciircani, a.g.e. I, 170-181.

86. Ciircini, a.g.e. I, 181.
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atesin bilgisi kabul edilir. Bu durumda bilgi de nitelik kategorisinden olup, bil-
gi ile bilinen, zét ve itibar bakimindan farkli olmaktadir.”

Iste zihni varhig: kabul ile varligin mahiyete zaidligi arasinda Seyyid Serif’in
kurdugu iliski, mahiyetlerin dis diinyada ve zihinde ayni olmasina dayanmakta-
dir. Eger mahiyetler, her iki varlik seviyesinde de ayni ise varlik mahiyete ekle-
niyor demektir. Bylece varlik ile mahiyet arasinda, akli seviyede kesin bir ay-
rim ortaya ¢ikmaktadir. Bu ayrim, ayni zamanda hepsi de varlik sifatina sahip
olan geylerin, tiir bakimindan farklihinin temelini olugturmaktadir. Bu bakim-
dan Seyyid Serif’e gore, kendi olmaklig: bakimindan méhiyet, ne var ne yok,
ne bir ne cok ve ne de zitlardan herhangi biridir. Mahiyetin, kendi olmaklig
bakimindan bunlardan herhangi biri olmamasinin anlami, bunlarin méhiyetin
kendisi veya onun bir dahili unsuru olmamas: demektir; yoksa mahiyetin bun-
lardan biriyle nitelenmeyecegi anlaminda degildir. Ciinkii mahiyetin zitlardan
birinden yoksun kalmasi, miimkiin degildir. Fakat bu durumlar, mutlak mahi-
yet iizerine zaiddir.®® Meseld insanlik mahiyeti, varlikla var, birlikle bir, ¢ok- .
lukla ¢ok olur. Ama kendi olmakligi bakimindan insanlik, neyse odur ve ona
yiiklenen bu nitelikler, insanlik mahiyetinin kendisi veya bir parcas: degildir.

Mihiyetin biitiin sifat ve yiiklemeleri, mahiyetle irtibdt: kurulduktan son-
ra, ona ilisen seylerdir. Aksi halde bunlarin diisiiniilmesi icin mahiyetin kendi-
sinin diigiiniilmesinden bagka bir diigiinmeye gerek kalmaz ve mahiyetin bun-
larin aksiyle nitelenmesi de miimkiin olmazdi. Yine bu durum géstermektedir
ki mahiyet, belirli bir zidd: gerektirmez. Mahiyet, kendisinde déhil olan gey-
lere kiyaslandiginda, bunlarin mahiyetin kendisi olmadig: seklindeki olumsuz-
lama miimkiin olur. Zira mahiyete dhil olanlar, mutlak méhiyetin ayms: de-
gildir. Méhiyete yiiklem olan parcalar ise her ne kadar dis diinyada gergekles-
mesi bakimindan mahiyetin aym ise de zihinde ayrigmasi bakimindan mahiye-
tin aymsi degildir.*” Bu bakimdan disarida mevcut olanlar yalmzca sahislardan
ibdret olup mahiyet ve varlik ayrigmasi zihinde gerceklesmektedir. Tiimelin dig
mevcutlarin pargast olmasi, dig varhkta degil; zihindedir, yani tiimel, dig mev-
cudun zihni parcasidir. Diger bir deyisle sahislardaki terkip, dig diinyada degil
zihindedir.*® Dolayisiyla Seyyid Serif’e gore mahiyetin dogru olarak yiiklendi-
gi sey, dis diinyada vardir, ama mahiyet mevcut olan sahislarin bir parcasi ola-
rak dig diinyada bulunmaz. Dista mevcut olan yalmzca, sahislarin varligidir.

Ancak biz digtaki gahislarin 6zelliklerini ve belli sahislar grubunun digerle-
rinden ayrigmasim dikkate aldigimizda, zihnimizde bir ferdin varlig: ve onu o

87. Siddik Hasan Han, Ebcedi’l-Ulitm, 1, 36-37.
88. Ciircani, a.g.e. 111, 17-19.

89. Ciircani, Serbu’l-Mevdluf, 111, 20-22.

90. Ciircani, a.g.e. 111, 30.
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yapan hakikati arasinda bir ayrim meydana gelmektedir.” Bu varhik ve hakikat,
Seyyid Serif’e gore bir araya gelmek igin bir fiile muhtagtir; ama mahiyet, ma-
hiyet olmak icin veya varlik, varlik olmak icin ayrica bir fdile ve fiilin onu var-
lik yapmasina ihtiya¢ duymaz. Failin tesiri, mahiyeti varhkla muttasif kilmak-
tir; yoksa mahiyetin muttasif olmasim, digta gerceklesmis ve mevcut kilmak de-
gildir. Ciircani buna, boyacinin elbiseyi siyaha boyamasini 6rnek vermektedir.
Buna gore boyaci, elbiseyi elbise kilmamaktadir. Yine siyahlhigi da siyahlik kil-
mamaktadir. Boyacinin yapugi, elbiseyi siyahlikla nitelenen kilmaktan ibaret-
tir. Su halde mahiyetler ve varliklar (viicutlar), kendiliklerinde yaratilmug degil-
dirler; aksine mevcut olmalarinda yaratilmiglardir. Bu iki anlam: dikkate aldi-
gimizda, mihiyetin mutlak manédda yaratilmis olmasi ile mutlak manada yara-
tilmamig olmasi ax_‘gsnnda celigki yoktur. Yani hem basit hem de miirekkep ma-
hiyetin, mahiyet olmas: bir yaratmanin sonucu degilken, bunlarin var olmakla
nitelenmesi bir yaratmanin eseridir. Dolayisiyla mahiyetler bir yénden mutlak
olarak yaratilmigken bir baska yénden mutlak yaratilmamigtir.%?

Su halde miimkiin mahiyetler, yalnizca varlik kazanmak icin bir Zorunlu
Varlik’a, yani Tanrr’ya muhtagtirlar. Bu muhtachgin kaynag, kendiliklerinde
varlik kazanmaya elverigli olmalari bakimindan imkén iken kendileri olmak icin
degil, var olmak i¢in yaratilmaya muhtag olduklarindan hudfistur. Bu sebep-
le Seyyid Serif, 4dlemin ezeli oldugunu temellendirmek icin imkén ve zorunlu-
lugun vuciidi durumlar oldugunu ve dolayisiyla mutlaka bir tasiyic1 gerektire-
cegini iddid eden filozoflarin aksine, miitekaddimiin kelamcilar gibi, bunlarin
akli hitkiimler oldugunu diisiiniir. Dolayisiyla yazinin basinda belirttigimiz gibi
0, ilemin ezeli olmadig kandatindedir. Ona gore Tanri-dlem iligkisi, Tanr1’nin
mutlak varlik ve tam illet olusuna degil, hikmet ve ciiduna dayanir. Zira Tan-
r1, zorunlulukla degil, ihtiyarla fiili yapar. Ayrica Serbu’l-Mevikif'ta sifatlarla
ilgili tartismasindan anlasildig1 kadariyla Seyyid Serif, sifatlarin birer miistakil
ménalar olarak degil, tipki bir kisim Mu’tezile, vahdet-i vuctidcu sifiler ve fi-
lozoflarin diisiindiigii gibi, nisbetler olarak goriilmesi gerektigini diigiinmekte-
dir. Nitekim filozoflarin gériisiinii tartisirken séyle der:

“Onlarin séylediklerinin anlami, senin tahayyiil ettigin gibi, orada bir zit,
bir de sifat vardir ve bu ikisi hakikatce birdir demek degildir. Aksine onun
anlam sudur: Bir zat ve sifat iizerine terettiib eden sey, Yiice Allah’in zau

91. Bu goriis kolayca fark edilecegi iizere Ibn Sind’dan itibaren “miicerred mahiyet” ola-
rak anlagilan Platonik ideleri, kabule elverisli degildir. Nitekim Seyyid Serif, miicer-
ret mahiyetin digta var oldugu diigiincesini acikca reddeder ve Sithreverdi’nin Plato-
nik ideleri yeniden yorumladig “tiirlerin rableri” goriigiiniin tarnsma disi oldugunu
belirtir. Ciircini, a.g.e. III, 30-32.

92, Ciircani, a.g.e. III, 50-53.
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iizerine de terettiib eder. Mesela senin zitin seylerin sana inkigéfi icin ye-
terli degildir, aksine bu hususta seninle kiim olan bilgi sifatina ihtiya¢ du-
yar. Halbuki yiice Allah’in zat bdyle degildir. O, seylerin O’na inkigifi ve
goriinmesi icin kendisiyle kaim olan bir sifata ihtiya¢c duymaz, aksine biitiin
mefhiimlar O’na zitindan dolay: agilmig durumdadir. Dolayisiyla O’nun
zat bu agidan bilginin hakikatidir, Kudrette de durum béyledir. Zira yiice
Allah’in zat bizim zatlarimizda oldugu gibi kendisine zaid bir sifatla degil,
kendiliginden miiessirdir. Bu agidan O’nun zit kudretin hakikatidir. Zat
ve sifatlar bu gekilde hakikat bakimindan bir ve itibar ve mefhim bakimin-
dan bagkadir. Bu goriis tahkik edildiginde varacag yer, sifatlarin reddi ama
onlarin sonuclari ve meyvelerinin tek basina zittan meydana gelmesidir.”*

Alem s6z konusu oldugunda Seyyid $erif, genel olarak Fahreddin Rézi ta-
kipgisi miiteahhirtin kelamcilarda gérdiigiimiiz tavr: sergiler. Buna gore fizik
diinyamin agiklamasi, her ne kadar birbirine rakip teoriler olsa da hem cev-
her-araz teorisiyle hem de madde-siiret teorisiyle yapilabilir. Ciiveyni’nin, ki-
mi eserlerinde haller teorisini reddeden, kimi eserlerinde de kabul eden Bakail-
lani hakkinda soyledigi gibi, Seyyid Serif, “her iki teorinin de usule uygun ol-
dugunu” diisiinmektedir.

~ Miitekaddimiin keldmacilarin, madde ve siiret teorisini reddetmelerinin se-
bebi, madde-siiret teorisinin dlemin kidemini gerektirmesidir. Fakat Seyyid Serif
gibi keldmcilarca bu teorinin kullanildigini gériiriiz, zira onlar, madde-siret te-
orisinin kidem ve zorunluluga dayali unsurlarinin zitiyla zorunlu kilan Tan-
r1 anlayisina dayandigini, muhtér bir Tanri anlayigi benimsendiginde kadimlik,
istidad ve bunlardan kaynaklanan zorunlulugun ortadan kalkabilecegini ve te-
orinin metafizik Tmalarimi yok ederek kullanilabilecegini diigiindiiler. Yani fel-
sefenin temel tezlerini 4det teorisine uyarlayarak kelima tasidilar. Fakat Sey-
yid Serif, Fahreddin Razi sonrasinin diger pek ¢ok keldmcisinda oldugu gibi,
miitekaddimiin keldminin sorunlarinin farkindadir. Bu sebeple 6ncelikle Tanr1
disindaki varliklarin tamaminin cevher-i ferdlerden ve arazlardan olugmasinin
zorunlu olmadigini diigiinmektedir. Bizzat insan ruhu, minevi bir cevher oldu-
gu gibi goksel kiirelerin hareketini yéneten nefislerin ve nefisler 6tesinde ay-
rik akillarin bulunmas: ma’kaldiir. Dahasi kozmolojilerini akil, nefis ve madde
iizerine ingé eden filozoflarin teorilerinin agiklama giicii daha yiiksektir. Bu ba-
kimdan miiteahhirfin keldmmin doga teorisinin temel kavramlari, ekvin-1 er-
baa (hareket, siikiin, birlesme, ayrilma) degildir,

Fahreddin Razi’nin e/-Mebdhis’te Kelam’in doga teorisini kategorileri esas
alarak yazmasindan anlasilacag iizere, ekvan-1 erbaa teorisini gelistiren mii-

93. Ciircani, Serhu’l-Mevéksf, VIII, 47.
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tekaddim@n keldmcilarin Tanri-4lem iligkisine dair prensipleri dogrultusun-
da anlagilan, felsefi kategorileridir. S6z gelisi onlar, hareket denildiginde mii-
tekaddimiin keldmcilarinin diigiindiigii gibi, birinci mekandaki ikinci siikiinu
degil, kuvveden fiile intikali anlarlar. Fakat esas itibariyle felsefi doga teori-
sinin aciklama giiciinii kullanirlar ve yazinin baginda dikkat cektigimiz tize-
re Messal doga felsefesini, Keldmin ddet teorisi dogrultusunda yorumlarlar.
Keldmailarin imkan, zorunluluk ve imkénsizligin vuciidi olugunu reddedip,
zihni oldugunu iddia etmelerinin temel amaci budur. Bu baglamda Seyyid
Serif,-Messal filozoflarin fiziksel ve matematiksel varlik alanina iligkin arag-
tirmalarimin Allah’in dlemdeki Adetini ve hikmetini ortaya koyan veriler ola-
rak degerlendirir.

Bu tavriyla, el-Mevdkif ta felsefenin bilimsel agiklamalarina mesafeli durma-
yi tercih eden ve her firsatta aciklama zahmetini bir kenara birakip isleri dogru-
dan Allah’a havale etmeyi éneren Adudiddin Ici’den de bariz bir sekilde fark-
hilagir. Serbu’l-Mevdk:f taki imalarindan ve vahdet-i vuciida iligkin risilelerin-
den anlasildig1 kadariyla Seyyid Serif el-Ciircani’ye gore Allah’in kidir-i muh-
tar oldugu ve dlemdeki hiyerarsik diizen de vuciidi bir zorunluluk olmadig il-
keleri kabul edildikten sonra akli ve maddi varliga iligkin farkli aciklamalar,
ayni seyin farkh cihetlerden ifadesi de olabilir. Mesela yaratilan ilk seye, soyut
olmasi, kendisini ve ilkesini bilmesi bakimindan akil; diger mevcutlarin sudi-
runda ve bilgilerin nakiglarinda araci olmasi bakimindan kalem; peygamberlik
nurlarinin feyzindeki aracilifi bakimindan peygamberlerin efendisi Hz. Mu-
hammed’in nuru adin1 vermek miimkiindiir.* Bu sebeple Seyyid Serif’e gore
Allah’in muhtar bir fail olugunu, dlemin huddsunu, dlemdeki diizenin Allah’in
adeti oldugunu zedelemedigi takdirde sudiirun varlik hiyerarsisi de Keldmcila-
rin anladify sekilde varlik hiyerarsisi de ayni derecede dikkate alinabilir. Mese-
le, alternatif agiklamalardan hangisinin burhini olarak temellendirilebildigi ve
aciklama giiciiniin daha yiiksek oldugudur.

94, Ciircini, a.g.e. VII, 254.



