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UCUNCU TEBLIG

KELAM ILMINIiN TESEKKULU VE
' DIiGER iSLAMI iLIMLERLE iLiSKisi

ilyas CELEBI - Hayrettin N. GUDEKLI®

fslami ilimlerin tegekkiil déneminde keldm ilminin yerini ve
diger Islami ilimlerle iligkisini ele aldigimuz bu tebligde esas itibariyle
hicrf figlincii asra kadar keldm ilmini olugturan temel dgelerin nasil
inga edildigini ve bunlar neticesinde keldmin nasil miidevven bir ilim
haline geldigini ele alacak ve keldmun diger dini ilimlerle iligkisine
yer verecegiz.

L. Akdid ve Kelam ilimlerinin Ortaya Cikis Siireci

A. Kur'an’in Niiziili Esnasinda Arap yannmadasinda Mevcut
Olan inang¢ Gruplan

Kur’an’in niiz{l ortaminda Arap yanmadasinda bagta miigrik-
ler olmak iizere Hinistiyanlar, Yahudiler, Mecisiler, Sabiiler, Dehriler
ve Hanifler yagamaktaydi. Bunlarin tanr inanai yaninda peygamber,
melek, ruh, cin, geytan ve ahiret konularinda tevhid akidesi ile bag-
dagmayan inanglan bulunmaktayd. Bilindigi tizere tevhid inancinun
esastu Allah'in birligi, ibadetin yalmizca O'na tahsisi, bagkasindan
sefaat dilenilmemesi; niibiivvet inancinin esasini peygamberin beger
olusu, Allah tarafindan secimi, kendisine vahiy gonderilisi ve O'nun
emrinde olusu; ruh, melek, cin ve geytan gibi varliklanin Allah'n
yaratifl, O'nun irade ve kudreti dédhilinde hareket eden varliklar
olduklar1 ve ahiretin esasim Oldiikten sonra dirilme, hesap, ceza ve
miikéfat iceren dérii’l-beka inanci olugturmaktadir. Kur’dn bu ve
benzeri konularda tevhid inancina aykiri buldugu hususlar: red veya
tashih etmeyi hedeflemistir.

* Prof. Dr.-Ars. Gor., Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Yiice Kitabimiz uliihiyet konusunda Allah’in varhigm redde-
den Dehriler yaninda, O'nun birgok ortak ve yardimcilariun bulun-
dugunu iddia eden miisriklere, iki ilah iddiasinda bulunan Senevile-
re, teslisi savunan Hiristiyanlara elegtiriler yonelterek tevhid inancim
savunmaktadir. Bu baglamda Kur'an’da su ifadelere rastlamaktay1z:

“Peygamberleri dedi ki: Gikleri ve yeri yaratan Allah hﬂk)‘r{mdﬂ stiphe
mi var? Halbuki O, sizin giinahlarinizdan bir kismim: bagislamak ve muay-
yen bir vakte kadar yasatmak icin sizi (hak dine) ¢agiryor. Onlar: ‘Siz de
bizim gibi sadece birer insansimiz. Bizi babalarumizin taptiklarindan altkoy-
mak istiyorsunuz. Oyleyse bize apagik bir delil getirin’ dediler” (Ibrahim
14/10).

“Eger yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar olacak olsaydi, kesinlikle
ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki arsin rabbi olan Allah onlarin nite-
lemesinden uzaktir, yiicedir” (el-Enbiya 21/22).

_ “Hani Tbrahim demisti ki: “Rabbim! Bu sehri emniyetli kil, beni ve

ogullarim da putlara tapmaktan uzak tut. Rabbim! Ciinkii o putlar insan-
lardan bircogunu saptirdilar. Artik kim bana uyarsa, o bendendir. Kim de
bana karst gelirse giiphesiz sen ok bagislayan, ¢ok merhamet edensin.”
(Ibrahim 14/35).

“Allah evlat edinmemigtir, O'nun ortag olan bagka ildh da yoktur.
Siyet oyle olsayd: her ildh kendi yarattiklarmi yanina alarak birbirleri ile
savastrlar da biri digerlerine iistiin gelirdi. Gaybt da, goriileni de bilen Al-
lah, onlarin yakigtirdiklari, nitelemelerden uzaktr. Onlarit kagtuklar: or-
taklardan cok yiicedir” (el-Mii'minun 23/91-92).

Kur’an, tevhid inancinda miigriklerin yaptig gibi aracj ve vasi-
talara yer olmadigim da sdyle bildirir: - t

“Onlar, Allah’t birakip kendilerine ne zarar, ne de fayda veren seyle-
re taparlar. Bir de, bunlar Allah yaninda bizim §efaat§iierimfzd:’1:, derler. De
ki siz, Allah’a goklerde ve yerde bilmeyecegi bir sey mi haber veriyorsunuz?
Hagd, O gerik kogtuklar her seyden cok uzaktir, cok yuced:r (Yunus
10/18). ;

“Andolsun, sizi ilk defa (do§umunuzda) yaratti§imz gibi (Ghirette
de) yapayalniz, teker teker huzurumuza geleceksiniz. Size thsan ettigimiz
seyleri sirtlarimizin arkasina birakmug olacaksmiz. Iginizde kendileri hakika-
ten Allah'm ortaklar: oldugunu bog yere iddia ettiginiz gefaatcilerinizi de
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simdi yaninizda goriiyorum. Andolsun aranizdaki bag parca par¢a kopmug-
tur. Haklarimda kuru zan beslediginiz seyler (putlar) sizden kaybolup git-
_miglerdir.” (en- En’am 6/94).

“Yoksa onlar Allah’tan bagkalarin kendilerine sefaat¢i mi edindiler?
De ki hicbir geye giic yetiremez ve akil erdiremez olsalar da nu (gefaat ede-
cekler)? De ki biitiin sefaat hakki Allah’mdir. Goklerin ve yerin hiikiimran-
Iig1 O'nundur. Sonra yalmz O'na dondiiriileceksiniz.” (ez- Ziimer 39/43-
44).

“Allah"s birakip da taptiklar: putlar hi¢ kimseye sefaat etmek salahi-
yetine malik degildir. Ancak bilerek hakka sahitlik edenler bunun diginda-
dir.” (ez- Zuhruf 43/86). ’

“Goziinii ag, halis din Allah‘indir. O'nu birakip da kendilerine birta-
kim dostlar edinenler: Biz, bunlara ancak bizi Allah’a daha ¢ok yaklagtirsin-
lar diye tapiyoruz, derler. Siiphe yok ki, Allah onlar arasinda, edegeldikleri
seyler hakkinda, hiikmiinii verecektir. Muhakkak ki yalanci, alabildigine
kafir olan o kimseleri Allah dogru yola iletmez.” (ez-Ziimer 39/3).

Allah’in adaletinden siiphe edinme, O'nun zuliim ve haksizlik
yapacagm diisiinme ve bu amagla sefaatci edinmenin O’nu hakkiyla
takdir edememekten kaynaklandig: ise goyle beyan edilir:

“Siiphesiz Allah, insanlara hicbir gekilde zulmetmez. Fakat insanlar
kendilerine zulmederler” (Yinus 10/44).

“Kim 1yi bir ig yaparsa kendi lehinedir. Kim de kitiiliik yaparsa kendi
aleyhinedir. Senin Rabbin kullara asld zulmedici degildir.” (Fussilet 41/46).
: “Kim zerre miktar: hayir iglemigse onun sevabini, kim de zerre mik-
tar: kitiiliik islemigse onun cezasim gorecektir” (ez-Zilzal 99/7-8).

badetin her tiiriinii sadece Allah’a tahsis eden Kur'an, Al-
lah’tan bagkasina kullugu sirk saymus, bunu tevhidin séfiyet ve sth-
hatini haleldar eden bir tutum olarak kabul etmistir. Yiice Kitabimiz-
“da goyle buyurulur: “Allah’a ibadet edin, O’na hichir seyi eg tutmaymn.”
(en-Nisa 4/36).

“Andolsun, ‘Allah, Meryem oglu Mesihtir’ diyenler kesinlikle kifir
oldu. Oysa Mesih gbyle demistir: Ey Israilogullari! Yalniz benim de Rab-
bim, sizin de Rabibiniz olan Allah’a kulluk edin. Kim Allah’a es kogarsa, hig
siiphe yok ki Allah ona cenneti haram kilar. Onun varacag: yer ategtir.
Zalimler icin birgbir yardimc yoktur.” (el-Méaide 5/72).
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“De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanim. (Ne var ki) bana 'Sizin
ilahimiz ancak bir tek ilahtir’ diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavugmay:

iimit ve arzu ediyorsa, giizel amel iglesin ve Rabbine ibadette ortak tutma-
sin.”” (el-Kehf 18/110).

“Onlar Allah'a, insanlar: O'nun yolundan saptirmak igin, egler, ben-
zerler tuttular. De ki: Simdilik e§lenin, ¢iinkii nasilsa donugunuz hig giiphe-
siz ki ategedir.” (Ibrahim 14/30). i

Kur'dan aym dénemde Hinstiyanlarn teslise inandiklarimi ve
dogru yoldan ayrildiklarim séyle bildirmektedir:

“Kendilerine kitaptan nasip verilenleri gérmedin mi? Putlara ve ba-
tila inamyorlar. Sonra da kifirler igin: “Bunlar, Allah’a iman edenlerden
daha doZru yoldadir” diyorlar. Bunlar, Allah‘in lanetledigi kimselerdir.
Allah’in, rahmetinden uzaklagtirdig k:mseye gergek bir yardimc: bulamaz-
sin.” (en-Nisa 4/51-52).

“Ey Kitab Ehli! Dininizde sinrlart asmayin ve Allah hakkinda ancak
hakk: séyleyin. Meryem oglu Isé Mesih, ancak Allah'in peygamberi, Mer-
yem’e ulagtirdig1 kelimesi ve kendisinden bir ruhtur. Oyleyse Allah ve pey-
gamberine iman edin, "Allah iictiir’ demeyin. Kendi iyiliginiz icin buna son
verin. Allah, ancak bir tek ilahtir. O, cocuk sahibi olmaktan uzaktr. Gikler-
deki her gey, yerdeki her gey onundur. Vekil olarak Allah yeter.”

“Mesih de Allah’a yakin melekler de Allah’a kul olmaktan asla ce-
kinmezler. Kim Allah’a kulluk etmekten cekinir ve biiyiikliik taslarsa, bilsin
ki O, onlarin hepsini huzuruna toplayacaktir.” (en-Nisa 4/ 171-172).

Yahudiler hakkinda ise Kur'dn’da su bilgiler verilmektedir:
“Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve dhiret giiniine iman etmeyen,
Allahin ve resiiliiniin haram kddigim haram saymayan ve hal; din Islim't
din edmmeyen kimselerle kiigiilerek kendi elleriyle cizye vermceye kadar
savagm”. ;

“Yahudiler, 'Uzeyir Allah’m ogludur’ dedﬂer. H;ristiyanlar ise ‘sd
Mesih Allah’m ogludur dediler. Bu onlarin agizlariyla soyledikleri sozleri-
dir. Onlarm bu sozleri daha Gnce inkdr etmis kimselerin soylediklerine ben-
ziyor. Allah onlar: kahretsin. Nasil da haktan cevriliyorlar.”

“(Yahudiler) Allah't birakip hahamlarini, (Hiristiyanlar) ise rahiple-
rini ve Meryem oglu Mesih'i rab edindiler. Oysa bunlar da ancak bir olan
Allah’a ibadet etmekle emrolunmuglardir. Ondan baska hicbir ilah yoktur.
O, onlarn ortak kogtuklar: her seyden uzaktir” (et-Tevbe 9/ 29-31).
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Dehriler’den ise soyle stz edilmektedir:

“Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah’in, (halini) bildirdigi icin sap-
‘tirdigr ve kulagimi ve kalbini miihiirledigi, gbziine de perde cektigi kimseyi
gOrdiin mii? Simdi onu Allah’tan baska kim dogru yola eristirebilir? Hala
dilgiiniip ibret almayacak mistmz?” (el-Casiye 45/23).

“Dediler ki: ‘Diinya hayatimizdan bagka hayat yoktur. Oliiriiz ve di-
riliviz. Bizi ancak zaman yok eder’. Bu hususta onlarmn bir bilgisi yoktur.
Onlar sadece zanda bulunuyorlar.” (el-Césiye 45/24).

“Onlara dyetlerimiz agikca okundugu zaman, onlarin delilleri ancak
‘Dogru soyleyenler iseniz babalarimiz: getirin’ demek oldu. De ki: "Allah
sizi yagatiyor, sonra sizi oldiirecek, sonra da kendisinde siiphe olmayan
kiyamet giiniinde sizi bir araya getirecek, ama insanlarin cogu bilmezler.”
(el-Casiye45/ 25-26)

Onlar, ahiretle ilgili olarak da &liip toprak olduktan sonra tek-
rar diriltilmenin imké&nsiz oldugunu (el-Mii'mintin 23/36-38; Kaf
50/3), ciiritmiis olan kemikleri kimin diriltebilecegini (Yasin 36/78)
sOylemekteydiler. Kur'an onlara, ilk yaratanin diriltecegini (Yasin
36/79) beyan etmekte; ilk defa yaratan icin ikinci yaratmanin daha
kolay oldugunu (el-A’raf 7/28-29; er-Riim 30/26-27) belirtmektedir.

B. Kur'an’in Getirdigi inang Esaslar

Insanlar: asirlardan beri edindikleri yanhs inan¢ ve aligkanlik-
lardan uzaklastirip onlari inang, diisiince ve davranig yoniinden mii-
kemmel hale getirmek kolay degildir. Bu yiizden Kur’dn'in niiztli
23 seneye yayilmus, tesri’ ve teblig faaliyetleri tedrici olarak yiiriitiil-
miis, Mekke doneminde inen &yetlerde daha ¢ok kalplere tevhid
inancinin ve giizel ahldkin yerlestirilmesi hedeflenmis, Medine'de
inen dyetlerde ise ibadet ve mudmelata dair hususlara agirlik veril-
mistir. '

Uhrevi saddeti diinya hayat ile irtibatlandiran islam dini,
diinyada gecirilecek giizel bir hayatin, ahirette mutlu olmanin sebebi
olacagini bildirmigtir. Uhrevi saddeti saglayacak seylerin baginda hak
olan bir iman anlayis1 gelmektedir. Yiice yaratici insanlari iginde
bulunduklar sirk, kiifiir, inkar gibi yanhs inanclardan kurtularak
hak dine ve inanca davet etmektedir. Kur'an’da Allah’a, Hz. Mu-
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hammed’e, ondan 6nceki peygamberlere, Kur'an’a ve ondan 6nceki
ilahi kitaplara iman, meleklere ve ahiret g@inﬁne inanma su gekilde
emredilmj.stir-

.. Allah’a ve peygamberine iman edin. Allah'n sizi vérisi kildig
maldan A!Iah yolunda harcayin” (el-Hadid 57/7). : i

“De ki: Ey insanlar! Ben sizin hepinize, giklerin ve yerin léahibi olan
Allahin elgisiyim. O’ndan bagka tanrt yoktur. O diriltir ve éldiiriir. Oyle
ise Allah’a ve iimmi nebi olan Resuliine —ki kendisi o Allah’a ve O'nun
sozlerine iman etmektedir- iman edin, ona tabi olun, ta ki dogru yolu bul-
mug olasimiz.” (el-A’raf 7/158).

“Allah’a ve O'nun peygamberine iman edin. Eger iman eder ve saki-
mirsaniz, sizin igin bilyitk miikdfatlar vardir” (Al-i Imran 3/179):

“Ey insanlar! Siiphesiz peygamber size Rabbinizden hakk: getirdi. O
halde kendi hayriniza olarak o peygambere inanin. Eger inkdr ederseniz bilin
ki goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah‘mdir. Allah hakkwyla bilendir,
hiikiim ve hikmet sahibidir. ” (en-Nisa 4/170)

“Nezdinizdeki Tevratt tasdik edici olarak génderdigim Kur'dn'a
iman edin. Onu inkdr edenlerin ilki siz olmaymn...” (el-Bakara 2/41).

“Artik siz Allah’a, Peygamberine ve indirdigimiz niira (Kur'én'a)
iman edin ...” (et-Tegabiin 64/8).

“Ey iman edenler! Allah'a, O'nun Peygamberine, o peygamberine
indirdigi kitaba ve daha énce indirdigi kitaba iman(da sebdt), edin. Kim Al-
lah1, meleklerini, kitaplarmmi, peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkdr eder-
se, muhakkak ki (dogru yoldan) uzaklagmag ve derin bir saptkhga diismiis
olur” (en-Nisa 4/136).

Kur’an, Allah Teéldnin insanlardan inanmalarim ié.tedigi hu-
suslarin daha 6nce diger peygamberlere de bildirildigini ;ve onlarm
da iimmetlerinden bu hususlara inanmalarini istedikleri su sekilde
beyan edilmektedir:

“orahim bunu ogullarina da tavsiye etti. (Torunu) Yakab da yle
yapti: Ey ogullarmm, Allah sizin igin (Islim) dinini begenip segti. O halde siz
de bagka degil, ancak miisliimanlar olarak can verin dedi. Yoksa (Ey Yahudi-
ler) 6liim Yakilb'un oniine geldigi vakit siz de orada hazir mu idiniz? Hayir
o, ogullarma: “benim oliimiimden sonra neye ibadet edeceksiniz?” dedigi
zaman onlar: senin tanrma ve babalarin Tbrahim’in, Isméil‘in, Ishdk'm bir
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tek tanrist olan Allah’a ibadet edecegiz. Biz ona teslim olmusuzdur, demis-
lerdir.” (el-Bakara 2/132-133).

“Dinden Niih'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Tbrahim’e,
Miisi'ya ve Isid'ya tavsiye ettigimizi senin igin de seriat yapts.” (es-Stira
42/13).

Bu nedenle “Islim’dan bagka din arayanin isteginin kabul
olunmayacag1” bildirilmistir (Al-i imran 3/85).

Kur'an'm inamilmasiu istedigi bu esaslar soyut, teorik ve ha-
yattan uzak hususlar degil, yasamla icice, salih amel ve samimi din--
darlikla biitiinlesmis durumlardir. Bu nedenle Islam’da akide ile
geriat ici ¢e ve biri digerinin iizerine bina edilmis vaziyettedir. Bun-
lardan biri geri kalirsa amac gerceklesmez.

Kur'an'da bu iligki su sekilde vurgulanmaktadir:

“Iman edip iyi amellerde bulunanlara gelince, onlarin konaklar Fir-
devs cennetleridir. Orada ebedi kalacaklardir. Oradan hi¢ ayrilmak istemez-
ler” (el-Kehf 18/107-108).

“Gerek erkek gerekse kadin miimin olarak kim imanina yaragwr giizel-
likte isler yaparsa, siiphesiz onu diinyada cok giizel bir hayat ile yasatiriz ve
o gibilere yapageldiklerinden daha giizel bir ecir veririz.” (en-Nahl 16/97).

" Asra yemin olsun ki insan hiisrdndadir. Ancak iman edenler, silih
amel igleyenler ve birbirlerine hakk: ve sabri tavsiye edenler miistesnddir.”
(el-Asr 103/1-3).

C. Hz. Peygamber ve iman Esaslan

Iman esaslar1 biiyiik oranda Kur'4an-1 Kerim tarafindan belir-
lenmistir. Bu husususta Hz. Peygamber’in etkisi ise cogunlukla Kur’
an tarafindan belirlenen konular tefsir ve serh etme mahiyetindedir.
Bu baglamda hadis literatiiriine gézattigimiz zaman Kitabu'l-Iman,
Kitabu’l-Tevhid, Kitabu'l-Kader, Kitabu Bed'i’l-Halk, Kitabu Sifati’l-
Cenne, Kitabu’'l-Fiten ve’l-Melahim gibi boliimlerde iman esaslarin-
dan s6z edildigini gérmekteyiz. Buralarda zikredilen esaslarin biiyiik
cogunlugunun Kur'dn'da zikredilen hususlari tefsir mahiyetinde
oldugunu soyleyebiliriz. S6zkonusu rivayetler yeni bir esas getirme-
dikleri siirece herhangi bir problem olusturmamaktadirlar. Ancak
biitiin rivayetler bu tiirden degildir. Az da olsa Kur'dn’da yer alan
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esaslarla uyumlu olmayanlan da vardir. Bunlar ya te'vil edilmekte,
ya da reddedilmektedir. Uciincii tiir rivayetler ise, Kur'an’da miisbet
veya menfi bir bilgi bulunmayan konularn igeren haberlerdir. Bu
husustaki rivayetler 6nem arz etmektedir. Ciinkii birinci ve ikinci tiir
rivayetlerin aksine burada yeni bir iman esasi vaz'edilmektedir. Ke-
1am &limleri inan¢ konularinda hadislerin miitevatir o].ma sartin1 bu
tiir rivayetlerde gerekli gérmektedirler. Bu husus teoride bdyle ol-
makla beraber pratikte bu kurala sik1 bir sekilde riayet edildinin sdy-
leyemeyiz. Nitekim basta baz1 kiyamet alametleri ve birtakim &hiret
ahvali olmak {izere sem’iyyat bahislerinin bircogu haber-i vahid yo- .
luyla akaid kitaplarina girmigtir. Akaid kitaplanimizda yer alan
Amentii (alti iman esas1) de tek tek olmasa da bir sistem olarak ha-
dislerden aktarilmistir.

Ayrnica iman ile amel arasindaki iligki, Hz. Peygamber tarafin-
dan da birgok kere vurgulanmugtir. Ornek olarak Cibril hadisini gés-
terebiliriz. Burada sahih akidelere baglanmay1 ifade eden iman, salih
amellerden olugan Islam ve giizel ahldk: olusturan ihsan bir biitiinit
olusturmaktadir (bk. Miislim, “Iman’, 1).

Sonug olarak Kur'an’da ve Hz. Peygamber’in uygulamasinda
din bir biitiinliik arzediyor, insanlar da dini 6grenirken bu biitiinliige
dikkat ediyorlardi. Hz. Peygamber seri hiikiimleri herkesin kolay
anlayabilecegi bir gekilde agikhyordu. Bu dénemde geri hiikiimlerin
niiz{ilii devam ettigi icin hiikiim ve esaslardan s6z ed,llse de bir sis-
temden s6z etmek miimkiin degildi. Ayrica inen her bir esasm niiz{il
sebebi, hikmeti, tegn maksad: bilindigi icin bunlarin ana kaynaklar-
dan istinbat sirasinda esas alinacak ustl kurallarinin nazarj bicimde

ele alinmasina ihtiyac hissedilmiyordu. f—

i

D. Sahébe-i Kirdm’in inan¢ Konularindaki Tutumi
Hz. Peygamber’le arkadaghk yapms ve onun dizinin dibinde
yetismis bulunan sahabiler, Efendimizin vefatindan sonra tebli§ ve
iftd gorevini iistlenme durumunda kalmiglardir. Bunlar icinde Hz.
Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes'tid, Hz. Aise gibi ser'f hiikiimlerin
asli kaynag olan Kur'an ve Siinneti maksadina gore anlayabilen, s6z
konusu hiikiimlerin niiz{il sebebini ve arkaplarumi miigdhede edip
tesri hikmeti, tesis edilmek istenen genel cergeveyi iyi bilenler oldu-
gu gibi; Ebii'd-Derd4, Ubey b. Ka'b, Ebii Zer el-Gifari, Ebi Ubeyde b.
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el-Cerrah gibi meseleleri ortaya koyma ve nakletme noktasinda
insiyatif {istlenme yanlis1 olmayan sahéabiler de stz konusu idi. Bun-
lar taklid ve inkiyad: dirdyet ve reye tercih ediyorlardi. Ote yandan
sahdbe, ser’i hiikiimleri kaynaklarindan cikarma sirasinda uyulmasi
gereken kural ve esaslar nazari bir gekilde ele almay1 gereksiz bulu-
yor, ancak kendileri diigiiniirken bu esaslar cercevesinde hareket
ediyor, yorumlar yapiyor ve hiikiimler gikariyorlardi. Omek olarak
Hz. Omer‘in miiellefe-i kulib hakkindaki degerlendirmesi gosterile-
bilir. Tevbe stiresinin 60. ayetinde zekat verilecekler arasinda zikre-
dilmeleri nedeniyle Hz. Peygamber doneminde onlara zekat verildi-
gini-biliyoruz. Hz. Ebii Bekir déneminde de bu dogrultuda bazi kisi-
lerin halifeye bagvurarak zekat aliminda esas olmak iizere kendileri-
ne bir belge verilmesini istemislerdir. Hz. EbG Bekir boyle bir belge
verilmesine taraftar iken, Hz. Omer s6z konusu ayeti tahsis ederek
Islam’in giiglendigi bir dénemde miiellefe-i kulfiba zekat verilemeye-
cegini, dolayisiyla boyle bir belge diizenlenemeyecegini sdyleyerek
halifenin belge diizenlemekten vazgecmesini saglamigtir.!

Islam'in inang esaslan gayet basit ve sade oldugu igin sahabe-i
kiram degisik inang geleneklerinden gelseler de onlar1 anlamakta
zorluk ¢ekmemistir. S6zgelimi “La iladhe illallah ve Muhammediin
restilullah” ifadesi Allah’in varh ve birligi ile Hz. Muhammed'in
O'nun elgisi oldugunu her kiiltiir diizeyinden insarun kolayca anla-
yabilecegi bir yapiy1 ifade ediyordu. Islam’in ortaya koydugu inang
esaslarin biitiinciil bir sekilde anlamakta bir sorun olmamasina rag-
men bir takim tikel olaylarin bu esaslarla irtibati konusunda Hz.
Peygamber’e soru soranlar olmustur. Bu sorularin baginda kader
konusu gelmektedir. fslam tarihinde yaganan talihsiz olaylar, felaket-
ler, hayal kirikliklar: s6z konusu hususlarin Allah’in ilim, irade ve
kudreti ile iliskisini giindeme getirmigtir. Kur'dn’da “kainéatta bulu-
nan her seyin Allah'm ilmine uygun olarak takdir edilip yaratildig:”
(el-Kamer 54/49; el-A’14 87/3), insanin evrende gecerli olan kanunlara
tabi olmakla beraber kendi fiillerinde ihtiyar hakkina sahip bulundu-
gu, Allah"in ise bunlarin hepsini bilip takdir ettigi bildirilmektedir.
Peygamberimiz ise bu hususu Kureys miisrikleriyle tartigmasina
ragmen (Miislim, "Kader”, 4), Kur’an'm beyanlarn dolayisiyla

1 Bkz., Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'an, VI, 391-392; Fahdeddin Razi, Mefitihu’l-
gayb, XVI, 89.
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sahabenin bu tiir tarbsmalara girmesini dogru bulmamustr (ibn
Mace, "Mukaddime™ 10).

Kader konusu ile ilgili ayetler -okuma bigimine gore- hem ceb-
ri hem de irade hiirriyetini cagnighirmaktadir. Nitekim “Dileyen inan-
sin, dileyen ise inkér etsin” anlamina gelen dyetler (el-Kehf, 18/29; ez-
Ziimer 39/41; es-Secde 41/17) insan irddesini vurgularken; “kalblerin
miihiirlenmesinden” (el-Bakara 2/6-7) bahseden, “onlar !siz oldiir-
mediniz lakin Allah 6ldiirdii, onlan athgn zaman da sen atmadin,
fakat Allah att” (el-Enfal 8/17), “Allah dilemedikce siz hicbir sey
yapamazsinz” (el-Kasas 28/68, et-Tekvir 81/29) seklindeki ayetler ile
“Insan uzun bir zaman cennetliklerin amelini yapar sonra kader
sebkat eder ve cehenneme gider...” (Miislim, “Kader”, 4) méanasina
gelen hadisler de cebri cagnigtirmaktadir. Bunlar uzlagt mantig ile
okundugunda birbirleriyle celismeyecek sekilde te’vil edilmektedir.,
Tefsir kitaplarimizda bu tiir tevillerin &rnekleri goktur.

Resfilullah’tan aldiklar1 terbiyenin sonucu olarak sahdbe-i
kirdm Resfil-i Ekrem’in vefatindan sonra yeni bir mesele ile karsilag-
tiklarinda 6nce Kur'an’a miiracaat ederler, burada bir ¢bziim bulur-
larsa onunla hareket ederlerdi. Aksi takdirde Hz. Peygamber’e gider
ve onun hayatindan delil ve 6rnek bulmaya caligirlardi. Orada prob-
lemlerini ¢ozerlerse baska bir kapiya bagvurmazlardi. Problemlerini
burada da ¢6zemediklerinde sahabenin ileri gelenlerini toplayip on-
larla istigare ederlerdi. Nitekim sahdbe iginden Ubey b. Ka'b, ibn
Mes'id, Huzeyfe b. Yeman, Zeyd b. Sabit, Ebi Miisa el-Es’ar gibileri
kader konusunda sorulan sorulari cevaplamiglar (bk. ibn Méce,
“Mukaddime”, 10), Hz. Ali, Ibn Mes'tid, Ibn Abbas gibi sahabiler
bagta Hariciler olmak iizere gesitli insanlarla itikadi alana girebilen
konulari tarthigmuslardir. Yine Suriye seferi sirasinda Ebii yde ile
Hz. Omer arasinda gecen diyalogda Hz Omer’in veba salgim olan
yerden uzaklagsmamn kader inancina aykir1 olmadigim ‘soylemesi
onlarin bu husustaki bakis agisim ortaya koymaktadar. 2

Bu 6meklerden de anlagihyor ki sahabe-i kiram bilhassa
Kur'anin miicmel ve miitegabihleri konusunda Resfil-i Ekrem’den
duymadiklarn hususlarda bilgi, kiiltiir ve ilgi alanlarina gore farkh
yorumlar yapiyorlardi. Ancak ihtisds alani olarak nitelendirilecek

2 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Keldimi Problemlere Etkileri,
s. 308.
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durumlar yoktu. Islam"1 bir biitiin olarak diisiiniiyorlar, dini biitiin-
ciil bir sekilde degerlendiriyorlardi. Fakih unvan, bu biitiinciil bakis
agisina ve bunun gerektirdigi ilimlere sahip olanlara verilmisgtir.

E. Hz. Peygamber Sonrasinda itikadi Konularnin Tartigilmas:
ve Bazi Tartigma Konular

Hz. Ebi Bekir ve Omer dénemlerinde sahabiler zariret olma-
dik¢a Medine digina gikmuyorlardi. Hz. Osman déneminde bu uygu-
lama kaldirilarak Medine digina ¢ikmaya izin verildi. Bunun iizerine
bircok sahabi Basra, Kiife, Sam gibi sehirlerle Misir, Iran ve Tiirkis-
tan’a giderek oralara yerlestiler. Buralarda kendi bilgi, birikim ve
bakis agilarma gore birer tedris halkasi olusturup talim ve tedriste
bulundular. Bunun sonucunda Medine, Basra, Kiife ve Sam gibi yeni
ilim merkezleri olugtu. Buralarda ehl-i re’y ve ehl-i hadis (rivayet
ehli) olmak {izere iki farkh yaklagim bicimi ortaya cikti. Re’y ehli Hz.
Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes'fid gibi sahabilerin yaklagimin: esas
alirken; rivayet ehli daha ¢cok Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer, Ab-
dullah b. Abbas, Ebli Hureyre gibi rivayet yanhsi sahabileri 6rnek
aldilar,- Kur'dn ve Siinnetten sonra sahébe kavline ve Medine orfiine
bagvurdular, bunlarin teariizii halinde ise re’ye itibar etmeyerek nak-
le uydular.3 )

Hz. Peygamber doneminde kader konusu gibi itikad: ilgilendi-
ren bazi hususlarin miigrikler ve Yahudiler tarafindan giindeme geti-
rildigini ve séz konusu meselelerin sahdbe arasinda tartsildigim
biliyoruz. Hz. Peygamber sonrasinda ise bagta kader, ilahi sifatlar ve
imémet olmak {izere ridde olaylari, Kur’an'mn mushaf haline getiril-
mesi, Hz. Osman’in sehadeti, Cemel ve Siffin savaslari baglaminda
efal-i ibad meselesi, buna bagh olarak da iman-amel iliskisi konular1
tartisilmistir. Simdi bunlardan birkacina temas edelim:

1. Kader Meselesi. Siffin Savasi‘na katilmalarinin kaderin ge-
regi olup olmadigim soranlara Hz. Ali: “Daga cikisimiz da, vadiye
inisimiz de Allah’in kaderi ile olmaktadir. Ancak bu, insam cebir
altina sokan bir kader degildir” buyurmus; hirsiziik yapan birinin,
bu fiilini kadere baglamasi iizerine had olarak onun elinin kesilmesi-

3 Bkz., Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale’l-cehmiyye, s. 205-260.
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ni; Allah’a iftirAnin cezasi olarak da ona celde cezasi verilmesini em-
retmistir. 4

Kur’dn’da gecen miitegabih ayetler iki yonlii olarak anlagilma-
ya, bazen bu ydnde bazen de kars1 yonde te’vile uygun ifadelerdir.
Bu tiir te’viller sahdbe sonrasinda daha da yayginhk kazanmigtir.
Kader ve irdde hiirriyeti ile ilgili dyetler bunun bir 6rnegidir. Bu hu-
susta tabiinden de Omer b. Abdilaziz ve Zeyd b. Ali ile Kaderiyye ve
Hasan el-Basri ile Abdiilmelik b. Mervan arasinda cesitli tarhgmalar
ve kargilikhi yazigmalar s6z konusudur. Ayrica Sa'bi, Ziihri, Cafer es-
Sadik, Ebli Hanife ve Imam Séfii keldm konularinda az cok s6z et-
migler; Ebti Y{isuf, Haris el-Muhasibi, Tahavi, Ebii Ali el-Kerabisi,
David ez-Zahiri gibi dlimler gesitli agiklamalarda bulunmuslardir.
Kader konusunda ilk adim atanlardan biri Ma’bed el-Ciihen'dir.
Muaviye: “Ben Allah'in diledigini yapiyorum” derken ve
Abdiilmelik b. Mervan “katlettikleri kisileri, Allah’in takdiri ile 6l-
diirdiigiinii sOylerken cebri dile getiriyorlardi. Hasan el-Basri, yap-
tiklarmu Allah’in kaderi ile yaptklarimi s6yleyen bu kigileri “yalan
soylemekle” ithdm etmistir (Tbn Mace, “Mukaddime”, 10).

Gaylan ed-Dimegki de Ma‘bed paralelinde goriis beyéan etmig-
tir. Bu dénemde Muhammed b. Hanefiyye'nin oglu Hasan tarafindan
yazilan er-Risale fi'r-Red ale’l-Kaderiyye ve aym adla Omer - b.
Abdiilaziz tarafindan yazilmis olan bir risdle s6z konusudur. Her iki
risalede de Kaderiyye’ye karg1 ¢ikilmakta ve cebri bir kader anlayist
savunulmaktadir. Bunlara kargihk Hasan el-Basri halifeye yazdig
risdlede orta yolu cagristiran bir tercihte bulunurken cebri ve te'vili
ilk benimseyenlerden olan Cehm b. Safvan akil ile naklin catigmas:
durumunda aklin tercih edilecegini sdylemekte, Allah’in giibGfi sifat-
larla nitelenmesi konusunda olumsuz goriis beyan etmekte, O'nun
ne diinyada ne de dhirette goriilmeyecegini dile geﬁrme';kte, cennet
ve cehennemin ebedi olmadig, kabir azdbi, mizan, sirét gibi hususla-
rin sembolik olduklarim ileri siirmekte ve imanin bilgiden ibaret
oldugu, hem Allah’in kelam sifati hem de Kur’an'in mahlik oldugu
gibi goriigleri dile getirerek itikadi tarbigmalan koriiklemektedir. Bu
donemin 6nemli simalarindan biri olan Cafer es-Sadik da Hasan el-
Basri gibi cebr ile kader arasinda iiciincii bir vasitadan s6z etmistir.
Hz. Peygamber sonrasinda “biiyiik giinahlarda kulun sorumlulugu

4 Ibnii'l-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, s. 17-18.
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ve Allah’in miidahalesi” seklinde ifade edilebilecek kader ve kaza
konusu efrafinda Kaderiyye, Cebriyye, Miircie ve Cehmiyye gibi
firkalar zuhiir etmistir. 3

2. iman-Amel iligkisi: Kader meselesi ile irtibatli olarak er-
ken dénemde ortaya ¢ikan bir problem de iman-amel iligkisi mesele-
sidir. Bu meselenin ilk belirtileri Hz. Eb{i Bekir déneminde zekat
vermeyi reddedenlere kars1 takimilacak tavirda goriilmekte olup stz
konusu mesele: “Insanlarla 14 ildhe illallah deyinceye kadar savasg-
makla emrolundum...” (Buhari, “Iman”, 17; Miislim, “Iman” 22, 41)
hadisi ile savunulmustur. Ancak Cemel ve Siffin savaslar1 bu sorunu
tirmandirmug, Hakem Olay: ise Haricileri radikal bir tavra itmigtir.
Onlarin bu tutumunu cevaplamanun bir yolu, iman ile ameli birbi-
rinden ayirmakt. Bu goriis Ehl-i Siinnet'in habercisi dlimler tarafin-
dan benimsenmigtir. Bu konuda Hariciler'e karsi ikinci goriis ise
Miircie’den gelmigtir. Emevi karsih olan Hariciler kargisinda
Emeviler’i aklayan bu goriis, Cehmiyye tarafindan savunulmugtur.
Bu konuda ilk eser Muhammed b. Hanefiyye'nin oglu Hasan tara-
findan kaleme alinan Kitibu'I-frcd’dur.

Hasan el-Basri'nin meclisinde cereyan eden ve Mu'tezile'nin
dogmasina neden olan soruda da bu iki goriisiin dile getirildigi go-
rillmekte; Vasil ve Hasan el-Basri'nin her iki goriis yerine orta bir
yolu benimsedikleri bilinmektedir. Donemin 6nemli simalarindan
olan imé&m-1 Azam Ebfi Hanife er-Risdle’sinde Osmén el-Betti'nin bir
sorusu {izerine ircd konusundaki goriigiinii anlatmakta, Miircii ol-
madiginu ortaya koymakta ve Hasan el-Basri gibi orta bir yolu tercih
etmektedir. Ancak o, Mu'tezile'nin “fasik” tabirine kargihk “asi”
terimini kullanmaktadir. Miircie’ye meyil noktasinda Ebéi Hanife'nin
torunu Isméil de bulunmakla beraber, bu hususta en ¢ok one ¢ikan
kisi Bisr b. Giyéas el-Merisi’ olmustur. Darimi onu reddetmek igin er-
Red ale’l-Merisi adli risaleyi yazmugtir. '

3. [1ahi Sifatlar Meselesi. Bu hususta énemli kisilerden biri,
hem ilahi sifatlar hem de Halkul-Kuran konusunda Cehm b.
Safvan’t ve Mu'tezile'yi etkileyen Ca’d b. Dirhem’dir. Onun fikirleri
Said b. Ciibeyr, Haris b. Siireyc ve Eb{i Ru’be tarafindan devam etti-

5 Kader etrafindaki tartigmalar icin Bkz., Yusuf Sevki Yavuz, "Kader”, DIA,
XIV, 58-63.
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rilmigtir. {1ahi sifatlar konusunda iki ug grup bulunmakta olup birin-
cisi Ca’d ve Cehm’in 6nciiliigiinii yaptg Muattla’dir. Ikincisi ise
bunun tam kargisinda yer alan Miigebbihe firkasidir. Bunlar,
naslarda yer alan ve Allah’a yed, vech, ayak, parmak ve nefs gibi
uzuvlar nisbet eden ifadeleri 1afzi anlamlan ile kabul ediyorlar ve
bunlarin insanlarda mevcut birer organ gibi anlagilmasini savunu-
yorlardi. Bu hareketin onciiligiinii meghur tefsirci Mukatil b.
Siileyman yapmaktaydi. Bu iki akima karg: basta Ebii Hanife olmak
iizere bazi alimler inkdra varmayan tenzih ile gsirke varmayan tegbihi
benimseyerek tenzih ile tegbihin ortasi bir yolu kabullenmiglerdir.
Tahi sifatlar tartigmasmin somut bir drnegini Kur’an’m mahlfik olup
olmadig1 meselesi olusturmaktadir. Bu mesele de ilk olarak Ca’d b.
Dirhem tarafindan dile getirilmis, onun arkasindan ayru fikirleri
Cehm devam ettirmistir, Abbasiler déneminde bu mesele tavan
yapmis ve hepimizin bildigi Mihne olaylarina sebep olmustur.
Ca’d’a karsilik Céfer es-Sadik Kur'an'in bu tartismanun igine gekilme-
sine muhalefet ederek onun mahliik veya gayr-i mahliik oldugunun
stylenmesinin yanhs oldugunu dile getirmistir.

EbGi Hanife keldm-1 nefsi-lafzi ayimim ima edecek sekilde
“Kur’dn’y telaffuz etmemiz, yazmamiz, okumamiz mahliik; Kur'an ise
gayr-i mahliiktur” demistir.6 Bu konuda Ebi Hanife’den sonra Halife
Me'mfin’u en ¢ok etkileyen Bisr el-Merisi olmustur. Ayni donemde
Ahmed b. Hanbel, Hiiseyin b, Ali el-Kerabisi, Imdm Buhari gibi alim-
ler Kur'an’m mahlik oldugu goriisiine siddetle karst aikmuglardar.
Céfer es-Sadik’in 6nciileri arasinda bulundugu Vikafiyye ise bu hu-
susta goriis beyan etmekten kacinmiglardir. Horasan bolgesinde ise
Kerrdmiyye, Mukannaiyye, Salimiyye gibi akimlar tecsim ve tesbih
goriiglerini savunmuslardir. Allah’in zati-sifatlar: etra.fmdé_ Sifatiyye,
Miigebbihe, Miicessime ve Cehmiyye gibi firkalar olusmuigttu.

4. imamet Meselesi. Resfili Ekrem 632 yilinda vefat edince,
miisliimanlar biiyiik bir bilgi kaynaklarim ve garantili referanslarin-
dan birini yitirdiler ve yasamlarinda karsilanina ¢ikacak problemlerle
bas basa kaldilar, hayati ve olaylan kendilerine eménet birakilan
Kur'dn ve Siinnet'in 1;iginda degerlendirme durumunda kaldilar.
S6zgelimi Resfilullah’tan sonra onun halefinin kim olacag1 konusu,

6 fmam-1 Azam, el-Fikhu'l-ekber, s. 71.
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bu problemlerden biriydi. Bu hususta herkes kendi penceresinden
kanaatini dile getirebiliyordu. Medineliler, halifenin kendilerinden
olmasimu isterken, Mekkeliler bu gorevi Kureysli birinin iistlenmesi
gerektigini soyliiyorlardi. Daha sonraki siiregte Kureysli kiginin Beni
Hagim’den mi yoksa Beni Umeyye’den mi olmas: gerektigi goriisii
tartigildi. Bir sonraki asamada ise Beni Hagimciler, onun Ehl-i Beyt'e
mensup birisi mi yoksa bunun digindan birisi mi oldugu konusunda
ihtilafa diigtiiler. Bdylece tek bir problem etrafinda birden fazla ¢6-
ziim Onerileri ortaya atilmig oldu. Sonugta bu goriiglerden biri ger-
ceklesti fakat diger goriis yanlhlar kendi dogrularimi savunmaya
devam ettiler. {lk 6nce Hz. Aige-Hz. Ali geklinde olusan bu gruplas-
ma, daha sonra Hz. Ali-Muéviye tarzinda devam etti. Cemel ve Siffin
savaglari, Kerbela Olay: bu gruplasmalann zirve yaptig olaylardir.
Daha sonraki dénemlerde ise bu problem karsisinda Bekriyye,
Omeriyye, Osméniyye ve Aleviyye gibi gruplasmalar olmugtur.’

Hz. Ebii Bekir'in ashdbin en faziletlisi ve mesrii halife oldugu-
nu savunanlardan olusan Bekriyye, Hz. Ali’nin Restilullah’tan sonra
en faziletli kisi ve Hz. Peygamber'in vasisi oldugunu iddia eden
Sla'ya, Ebli Bekr'in faziletine ve Resiilullah’a yakinhgma dair
rivayetlerle mukabelede bulunmustur. Bunlara gére Hz. Peygamber
cii halife Hz. Osmanin sehid edilmesinin ardindan ortaya cikan
siydsi ihtilaflar -Hariciler gibi bazi gruplar istisnd edilirse-,
miisliimanlan iki siyasi gruba ayirmustir. Biiyiik cogunluk Hulefa-i
Rasidinin hilafetini tarihte gerceklestigi sekliyle mesrci kabul etmis
ve hepsine -kendilerine 6zgii faziletleri gercevesinde- hiirmet gos-
termistir. Sonralar: Ehl-i Siinnet diye arulacak bu cogunluk, kelam ve
mezhepler tarihi eserlerinde zaman zaman Osmaniyye ve Omeriyye
seklinde de anilmighr. “Hz. Ali"ye mensup olanlar” ménasina gelen
Aleviyye ise, Hz. Ali'nin soyundan gelen veya ona ve soyundan
gelenlere tabi olanlar icin kullanilan bir tabirdir.

Hz. Osméan'in dldiiriilmesinden sonra giddetlenen hilafet tar-
tismalarinda Hz. Osman’1 tutanlara Osméniyye, Hz. Ali taraftan
olanlara da Aleviyye denilmigtir. Bunlar, Hz. Ali'nin Hz. Peygamber

7 Bu gelismeler igin Bkz., Tlyas Uziim, "Osmaniyye’, DIA, XXXIII, 480-481;
Mustafa C)z, “Tafdil”, DIA, XXXIX, 369-371.
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tarafindan vasi tayin edildigine ve bundan dolay1 onun halifelige en
layik kimse olduguna inanmaktadirlar.®

Restilullah sonras: arka arkaya vuk@ bulan bu tiir olaylar ve
yapilan tarhigmalar bir taraftan gesitli firkalarin zuhfirunu kériikler-
ken, bazi kisiler de bu béliinmiisliiiin 6niine gecmek ve {immetin
birligini saglamak icin dini ilimlerin tedvini yoluna gitmjgfl'erdir.

F. islami flimleri Tedvin fhtiyacinn Ortaya Cikast

Hz. Peygamber déneminde ger’i hiikiimler vahiyle belirlendigi
icin hiikiim istinbdtinda uyulmasi gereken kurallarin teorik olarak
ele ahnmasma gerek yoktu. Resfil-i Ekrem’in vefdtindan sonra ve
bilhassa Hz. Omer déneminde Irak, Misir ve Suriye gibi bélgelerin
fethedilmesi iizerine buralarda Islim’in yayilmas: icin bir takim ted-
birler alindi. Bu gercevede ibn Mes'{id ve Eb(i Miisa el-Eg'ari gibi
sahabiler gorevlerdirildi. Restil-i Ekrem’in rahle-i tedrisinde yetisen
sahdbe-i kiram ve bilgilerini onlardan alan t&bifin, dyet ve hadislerin
niiz@l ve viird sebeplerini ¢ok iyi biliyorlard: ve tegri inceliklerine
vakif idiler. Bu esas ve incelikler zihinlerinde mevcut idi ve onlar
ayrica teorik olarak ortaya koyma ihtiyact duymadilar.

Bu iki nesilden sonra Islim cografyasi daha da genisledi,
miisliimanlar farkh kiiltiirlerle kars: karsiya geldiler, yeni durumlar
ortaya cikti, fetihler sonucu elde edilen ganimetlerle refdh seviyesi
yiikseldi, inang ve diistince farkhliklar: olustu, hilafet;kavgalar: artt.
Bunun sonucunda Héricilik, $ia, .Osmaniyye gibi siyasi hizipler;
Miircie, Kaderiyye ve Cebriyye gibi itikadi firkalar zuhiir etti;
naslarin zahirini esas alan zahiri ve batini manalarina ydnelen batini
firkalar ortaya qikti; degisik maksatlarla hadis uydurma faaliyeti
bagladi, insanlar farkhi yontemler kullanmaya ve degisik hiikiimler
vermeye kalkistilar. Bu durumda sadr-1 Islam’la irtibati devam ettir-
me ve zihinlerde muhafaza edilen esaslar kayda gecirerek bir cerce-
ve olugturma ihtiyaci hésil oldu. Bu amagla ana kaynaklar ve gecmis
uygulamalar incelenerek yazih kurallar tespit edilmeye ve kitaplar
yazilmaya baglands, Kur’4n ve Siinnetin anlagilmasina hizmet edecek
dil ve din ilimlerinin temel kaidelerini belirleme yoluna gidildi. Boy-
lece kisilerin ilgi alam ve yaklasim bigimlerine gore bir takim usfil ve

8 Bu tarhgmalar icin Bkz., Cahiz, el-Osmaniyye, 3 vd.
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yontemler zuhur etti. Ortaya ¢ikan her firka kendi pozisyonunu
tahkim edecek goriisii benimsemeye ve nasslari bu cercevede yorum-
lamaya bagladi. Baglangicta farkli anlayislar: temsil eden bu goriisler
zamanla kemiklesti ve akide haline geldi. Sia'mun imameti,
Mu'tezile’nin el-menzilesi, Ehl-i Siinnet’in kesbi, Ehl-i hadisin tefvizi
bbyle bir seydir. Keldm ilmi de boyle bir dénemde 6nce kavram ve
problem, sonra da ilke, esas ve sistem olarak ortaya cikmustir.

Teftdzani, usiil ve furd’ ilimlerinin tedvin sebebini gu sekilde
agiklar: "Peygamberimiz’in sohbetinde bulunan ve ona yakin bir
dénemde yasamus olan sahdbe ve tabiinin olusturdugu ilk nesiller,
inanclarinin berrak olusu, kendi caglarinda olaylarin ve ihtilaflarin
az olmasi, bir problemle kargilastiklarinda giivenilir dlimlere miira-
caat edebilme firsatina sahip olmalar1 sebebiyle bu iki ilmi bablar ve
fasillar halinde tertip edip konularim feri ve asli meseleler seklinde
takrir ile tedvin etme ihtiyac ~hissetmemiglerdi. Zamanla
miisliimanlar arasinda fitne bag gbstererek din &nderlerine karst
ayaklanma hareketleri her tarafta yayilds, farkh farkh goriisler ortaya
¢ikti, bidatlara kars: genel bir egilim bag gosterdi. Yeni yeni meseleler
ve fetvdlar cogaldi. Buna paralel olarak énemli konularda alimlere
miiracaatta artig oldu. Bunun iizerine dlimler bir yandan nazar, istid-
141, ictihat ve istinbatla mesgul olmaya; diger yandan meseleleri bib
ve fasillar halinde tertip etmeye, delilleriyle birlikte meseleleri detay-
landirmaya, siipheleri cevaplariyla zikretmeye, bir takim kavramlar
iiretmeye, goriis ve ihtilaflar1 aciklamaya bagladilar. Bu dénemden
sonra ameli hiikiimlerin tafsili delillerden elde edilmesi yoniinde
fayda saglayan ilme “fikih’; hiikiim ifade etmesi bakimindan delille-
rin halleriyle ilgili icmali bilgi saglayan ilme ‘ustil-i fikih’; delillerden
itikadi hiikiimlerin bilinmesini saglayan ilme de ‘kelam’ adiru ver-
mislerdir”? '

Bu ilimlerin hangisinin ilk olarak ortaya ciktifi meselesi hak-
kinda kesin $6z sdylenmesi zordur. Bir defa potansiyel olarak hepsi
Islami hayatin icinde mevcuttu. Ameli meseleler fiili olarak da yasa-
niyordu. Keldma medar olan olaylar ise timmet arasinda ilk zuhur
eden tartismali konulardi. Bir disiplinin ilim olarak nitelenebilmesi
igin cihet-i vahdetinin tammi, konusu, yontemi, kaynaklar gibi
mebadi-i agerenin belirgin hale gelmesi gerekmektedir. Bu baglamda

? Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 4; ayrica Bkz., Sabani, el-Kifiye, s. 44.
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kelam ve fikh1 kargilagtrdi§imiz zaman Havaric ve Kaderiyye 6rek-
lerinde oldugu gibi kelam firkalar1 daha 6nce gikmus gibi goziikse de,
literatiir olarak fikhin bir adim daha 6ne aktg goziikmektedir. Gii-
niimiize intikal eden ilk keldm risaleleri Hasan el-Basri'nin
-Abdiilmelik b. Mervan'a yazdig: kader risalesi, Vasilim Manilere
reddiye olarak yazdig Kitabu EIf mesele, imam-1 Azam'm Beg eserden
olusan risaleleri, Ehl4 Hadis tarafindan kaleme a]m?n Kitabu's-
Siinne’ler, arkasindan da Kitabii't-Tevhid, Kitdbu'l-Iman, Kitabu'l-Esma
ve's-sifiit gibi eserlere rastlamaktayiz.

Fikha gelince, bu hususta fmam Malik’in el-Muvatta's,
Seybani'nin Kitabu'l-Asl'1 gibi eserlere rasthyoruz. Burada soyle bir
siralama yapmak uygun olur gibi geliyor. Once hadis alimleri cikip
bunlar Rasfil-iEkrem’in stz ve fiillerini derleyerek kontlarina gore
tasnif ettiler. Bu derlemelerin icinde siinnet, dolayisiyla biitiin islami
ilimler mevcuttur. Sonra Miisliiman &limler qikti, bunlar usul veya
esas ayrimu yapmaksizin kanaatlerini sergilediler, bu yonde risaleler
yazdilar. Arkasindan onlar etrafinda kiimelenmeler olugtu, firkalar
zuhur etti. Sonra da tabileri bu imamlarin usullerini tespit amaclh
eserler yazdilar. Béylece ilimler tedvin edilmis oldu. Bu sdyledikle-
rimizi keldm Ozelinde ifade edecek olursak once Mabed, Dirar, Ha-
san el-Basri, Vasil b. Ata, Cehm b. Safvéan gibi alimler zuhur etti. Son-
ra bunlann etrafinda Havaric, Kaderiyye, Cehmiyye ve Mu'tezile
gibi firkalar olustu. Bu firkalara dair eserler yazilirken uygulanan
metot veya lizerinde durulan konulara gore adlar verilmeye baglan-
du. Tevhid ilmi, el-Esma ve’s-Sifat ilmi, usfilii’d-din ilmi, el-Fikhu'l-
ekber ilmi gibi adlandirmalar, ilk bagta belli firkalara telmihte bu-
lunmaktaydi. Ornegin el-Esma ve's-sifat Sifatiyye'ye, keldm ilmi, el-
kelam fi't-tevhid ve’l-adl Mu'tezile'ye, el-Flkhu’l-ekbei; Ehl-i reye
isarette bulunmaktaydi. Bunun icin Ehl-i Hadis, miitekellimunu ehl-i
ehva kabul edip zemmediyorlardi. Kelam Ilmi tabiri Cihiz, Ahmed
b. Hanbel ve Farabi gibi filozof ve bilginlerin eserlerinde de bu ma-
nada kullaniliyordu. Ehl-i Siinnet’i iceren anlamiyla kelamun ilk kul-
larumuna Ebii’l-Hasan el-Egari’de rasthyoruz.

G. Yabanailarla iligkilerin Baglamasi ve Terciime Faaliyetleri

Miislimanlanin yabancilarla iligkileri Emeviler :doneminde
baglamakla beraber genis ve kapsamli temaslar Abbasiler doneminde
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ve bilhassa Me'miin devrinde ger¢eklesmistir. Bu donemde yapilan
terciime faaliyeti ile yabanci kiiltiirlere ragbet artmus, Islam diisiince-

_si beslenecek yeni bir kaynakla tamsgmgtr. Bu durum Islam diisiin-
cesi igin yeni bir dénem olup sézkonusu donemde Miisliimanlar
basta Hiristiyan ve Yahudiler olmak iizere Dehriyye, Mecsilik,
Eflakiyye, Tabiiyyilin ve Berahime gibi akim ve dinlere kars: kendile-
rini savunurlarken terciimelerden yararlandilar. Bu kaynaklarin en
etkilileri sunlardar:

1. Fars Kiiltiirii: Islam kiiltiiriinii etkileyen merkezlerden biri
Fars kaynaklanidir. Bu kiiltiirden ‘terciime ve aktarma yapanlarin
basinda Ibnii'l-Mukaffa, Ca’d b. Dirhem, Silih b. Abdiilkuddis,
Besgsar b. Biird, Cehm b. Safvan, Sehl b. Harin, Fadl b. Sehl gibileri
gelir. Bunlar icinde ozellikle Ibnu’l-Mukaffa dne cikmaktadir. O,
sadece Fars kiiltiiriinden terciime yapmamus, ayrica Kelile ve Dimne,
Aristo Mantig1 ve Binbir Gece Masallar1 gibi Pehlevice’ye cevrilmig
olan Yunan ve Hint eserlerini de Arapca’ya kazandirmigtir. Ibnéi'n-
Nedim bu terciimelere dair bir liste verir. Arap edebiyatindaki en-
Nemr ve's-Sa’leb, el-Vimik ve’l-Azrd, Nedild ve Vediid ve Lediid gibi eser-
ler Kelile ve Dimne'nin tesiriyle yazilmighr. Bu noktada Ciindigapur
Medresesi onemli rol iistlenmis olup Sibeveyh, Kisdi, Ferra, ibn
Kuteybe, Ebi Hanife, Taberi, Eb(i Bekir er-Rézi, ibn Sina gibi mevali
mengeli ilim adamlarimn biiyiik kismi bu bélgedendir.

Keldm ilminde de Mecisilik ve Zerdiistliik'ten etkilenenler
olmugtur. Ornek olarak Mu'tezile'nin kader ve Sfa’min imamet
(Mehdilik) konularindaki goriigleri ile diinyay1 kiicimseyen baz
tasavvufi akimlar gosterilebilir. Ayrica bu dénemde ortaya gikan
Zenadika hareketi de Fars kaynakhidir. Her seyin yaraticisi-bazi gey-
lerin yaraticisy, her seye kadir-baz: geylere kadir olan ilah geklindeki
tasnif ve tartigmalar da bu etki ile zuhiir etmistir.

Vasil'in Zenadikaya cevap mahiyetinde Kitdbu EIf mes’ele (Ma-
nilere reddiye), Ebii'l-Hiizeyl'in er-Red ale’z-Zeniidika, Amr b.
Ubeyd'in Mectisilerle tartismalari meshurdur. Mu'tezile’den Ibnii'r-
Réavendi Ebfi Isa el-Varrak ibn Habit ve Fazl el-Hezza, Mecsilige ve
Maniheizme yonelerek miilhid ve zindik olmuglardir. Ibnii'r-
Ravendi Mu'tezile'yi elestirmek lizere Fadihatu’'l-Mu'tezile'yi yazmus-
tir. Cahiz, niibiivveti inkar eden Ibnii'r-Ravendi‘'ye karsi, Kitdbu'l-
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Ihticéc fi'n-niibitvve, Kitdb fi'l-Ihticic li nazmi'l-Kur'én, Kitab fi'l-ahbér ve
Isbétu’n-niibiivve, Kitdb fi'r-red ale’l-Miigebbihe, Kitdbu Fazileti'l-
Mu'tezile'yi kaleme almustir. Ayrica Nazzam, Kitdbu't-Tevhid ve
Kitabu'l-Alem'i, Ebi'l-Hiizeyl Kitdbun fi isbati‘t-tevhid ve'r-red ale’l-
miilhidin’i telif etmiglerdir. Hayyat Céhiz1 desteklemek icin el-
Intisar1 yazmugtir. Hayyat ve Ibnii’l-Murtaza ilk Mu’temlilerden
Ebii'l-Hiizeyl, Nazzfim, Siimame b. el-Esres, Ebli Ali el—Cubb&'i,
Ebii’l-Kasim el-Belhi'nin Yahtidi, Meciisi ve Munecctmlerle tartigma-
larma yer verir.

2. Hint Kiiltiirii: Hint kiiltiirli hikmet, felsefe, astronomi, tip,
edebiyat ve muhtelif sanatlarda koklii bir gecmige sahiptir. Miislii-
manlar erken sayilacak bir dénemde ticaret ve savaglar yoluyla bu
diinya ile temas kurmuslardir. Har(in er-Regid sarayda Hintli doktor-
lar1 istihdam etmis, tibba dair Hintce’den eserler terciime ettirmistir.
Céhiz (Resdil), Biruni (Tahkiku Ma li'l-Hind) ve Mes'Gdl (Muriicil’z-
Zeheb) bu diinyann felsefi zenginligine ve dini cogulculuguna dikkat
cekerler. Ebli Méser es-Sindi ve Eb{i Ati es-Sindi bu kiiltiirden ter-
ciime yapanlar arasinda yer almaktadir. Yunan'dan 6nce bu diinya
ile temas kuran miisliimanlar, astronomiye dair bilgileri Yunan'dan
once Hint'ten almis ve Batlamyus'un el-Macesiisinden once el-
Fezari'nin Sind-Hind adli eserini Arapca’ya cevirmiglerdir. $ia,
Bahniyye ve gulat tasavvuf gibi akimlar huldl, ittihad, fend, beka ve
tenastih gibi inanglar1 Hint'ten almuglardir. Ahmed b. Habit, Salih b.
Abdiilkuddtis, Abdiilkerim b. Ebi‘l-Avca, Cerir b. Hazm Hint etki-
sinde kalan keldmalardan bazilaridir. Ayrica tasavvufta Budizm’in
etkisi 6nemlidir. Eb&i Yezid el-Bistami, Ebci Ali es-Sindi'nin dgrenci-
sidir. [brahim Edhem ile Buda'nin seriivenleri birbirine bengerdir.

3. Yunan Kiiltiirii: Islam kiiltiiriinii felsefi alanda :I cok etki-
leyen akim, Yunan felsefesidir. Bu hususta Siiryani miitércimlerin
Harran, Nusaybin ve Ciindigsapur medreselerinin Yunan kiiltiiriinii
Arapga'ya terciime etmede biiyiik gayreti olmugtur. Ahmed Emin
Duha’l-Islim’da ve Abdurrahman Bedevi et-Turdsu’l-Yanani fi'l-
Haddrati'l-Islamiyyye’de bu hususa dikkat gekmiglerdir. Ik’ terciime
edilen eserler astronomi, matematik, tib ve mantik alanina dairdir.
Ibnii’l-Mukaffa’nin Aristo’nun Organon’unun bir kismin Farsga’dan
Arapga’ya cevirdigini biliyoruz. Muhtemeldir ki Mu'tezililer Islam
filozoflarindan &nce Aristo’'nun mantgm tamdilar ve ondan etki-
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lendiler. Keldmalarn ilk etkilendigi Yunan kaynagi mantikdir. Yu-
nan metafizigi Arapca’ya terciime edilen son halkalardan biridir.
Kelamalar Yunan metafizi§inin bir kisminu alip vesdil olarak kullan-
dilar. Cevher-araz teorisi bunlardan biri olup onlar bu yolla hudus
delilini gelistirmiglerdir. Ote yandan madde-stiret, kidem-i &lem,
rtthun bekas: gibi konularda Yunan metafizigine ve onun temsilcisi
olan Messailere kars: cikmuglardir. Ibnii'n-Nedim kelamcilarin reddi-
ye olarak yazmug olduklari eserlerin listesini vermektedir.10

Ayrica basta Israiliyat olmak iizere Miicessime, Sebeiyye ve
gulat1 Sia tizerinden Yahudi tesirleri ve $am, Misir ve Magrib‘in
fethi ile buralarda egemen olan hnstiyan - kiiltiirler yoluyla
hiristiyanlarin etkileri olmugtur. Hiristiyanlikta en onemli konu
teslise dayanan uliihiyet anlayis: idi. Sam ve Magribte teslisi savu-
nan Melkéiyye ve Musul, Irak ve Fars diyarinda aym cevherin donii-
stimiiyle olugan nastt ve lahfit (tek tabiat cift goriiniim) anlayism
savunan Nestiiriyye yaygindi. Yuhanna ed-Dimaski, Yahya b. Adi ve
Teodor Ebi Gurre bu mezhebe mensup idiler. Hilmi Ziya Ulken
Uyamsg Devirlerinde Terciimelerin Rolii adl: eserinde terciime faaliyetle-
rinin etkisi ve islevi hakkinda detayh bilgiler vermektedir. 11

H. Islami flimlerde Metodolojinin Ortaya Cikis: ve Gelisimi

Bilim ile ustil arasindaki iligki, tarih yapan ile onu yazan ara-
sindaki iligkiye benzetilir. Biiyiik adamlarin tarih yapip tarihcilerin
ise onu yazmas: gibi, bilim adamlari usiil veya esas ayirmaksizin
biiyiik cabalar sonucunda kegiflerde bulunur, ilim yaparlar. Usil
alimleri ise bunlarin nasil kesfedildigini, bu esnada zihnin nasil ha-
reket ettigini, hangi yollardan yiiriidiigiinii ortaya koymaya calisir-
lar. Nitekim Islom mezhepleri tarihindeki gelismelere baktgimiz
zaman mezhep imamlarmmn miistakil bir metot vazetmeyip veséil
(metot) ile mesaili ic ice kullandiklarini, onlarn ustillerinin ise daha
sonra tespit edilip yazilmig oldugunu ve mezhep icinde bilgi iiret-
mek isteyenlerin bu metodu takip etmek durumunda kaldiklarim
goriiyoruz. .

Hz. Peygamber déneminde Isldmi hayat miikemmel bir gekil-
de yasamyordu, miiminler itikat, ibadet, mudmelat ve ahlak konula-

10 Sozgelimi Bkz., ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 174.
11 Hilmi Ziya Ulken, Uyamis Devirlerinde Terciimelerin Rolii (Istanbul, 1935).
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rinda nasil davranacaklarini bizzat Resfil-i Ekrem’den 6greniyorlar,
aldiklan bilgiye gore inaniyor ve yasiyorlar, bagkalarim1 da bu isti-
kamette bilgilendiriyorlardi. O sirada Islami ilimler olarak nitelen-
dirdigimiz disiplinler potansiyel olarak mevcut olsalar bile, miistakil
birer ilim dal olarak yoktular. Fakih sahdbi olarak isimlendirilen
kisiler, giiniimiizdeki gibi fakih (Islim hukukgusu) degil, “el-fakih
fi'd-din” yani Islm’1 biitiin olarak kavramis ve onun talim ve
taalliimii ile meggul olan kigiler demekti.? Kisacasi bu dénemde
“fakih”, dini konularda alim anlamina geliyordu. Bilgilerinin kayna-
g1 da Kur’an-1 Kerim ve Resfil-i Ekrem’di. Res{il-i Ekrem'i rnek alir-
larken yeni problemlerde kiyds ve ictihatla karsi karsiya kaldilar.
Muaéz b. Cebel Yemen’'e 6gretmen olarak giderken Resfil-i Ekrem ile
arasinda gecen diyalog bunun 6rnegidir. Hatirlanacag: tizere Hz.
Peygamber Mudz'a Yemen’'de nasil hareket edecegini sordugunda o,
“problemleri c¢bzerken dnce Kur'an’a bagvururum, orada bulamaz-
sam Senin uygulamalarina (Siinnetine) bakarim, orada da bulamaz-
sam ictihat ederim” demigti.’3

[k nesil miisliimanlarin Baédad, Basra, Sam ve Yemen gibi
fethedilen yeni beldelerde kargilagtiklar1 problemlerin bazilar gec-
miste drnekleri olmayan olaylar tiiriindendi. Farkh cografi, kiiltiirel
ve siyasi yapilar tek tip yapilanmaya imkén vermiyordu. Islami ilim-
lerin tesekkiilii iste bu doneme rastlamaktadir. Her bélgedeki &dlim
kigiler, i¢cinde bulunduklan ihtiya¢ ve imkanlar goz oniinde bulun-
durarak yorum ve ¢dziimlemelere gittiler. Ik gdze garpan, baglangi¢-
- ta bir biitiin olarak diisiiniilen dini hayatin, kompartimanlara
ayirilarak ele alinmak istenmesidir. Boylece tefsir ve hadis gibi mal-
zemeye dayali ilim dallar1 yamunda fikih ve keldm gibi problemlere
iligkin ilim alanlar1 ortaya gikmugtir. Bu ayirim birbiri ile irf;ibaﬂl fakat

12 Filah kelimesinin bu manada kullanildigina 6rnek olarak Tevbe siiresinin
122. Ayeti ile Hz. Peygamber’in “Allah kimin i¢in hayir dilerse onu dinde
fakih yapar” hadisi gosterilebilir. Cibril hadisi rneginde oldugu gibi Amen-
tii'niin sistematik bir sekilde ifade edilisi Medine dénemine tekabiil etmekte
olup iman esaslariinin tedrici niizuliiniin tamamlandig bir déneme rastla-
maktadir, Bu hadis isnadinda miitevatir olsayd: sistemin de Resiil-i Ekrem
tarafindan vaz’ edildigi sdylenebilirdi ve bu durumda da tek akaid sistemin-
den soz edilebilirdi. Séz konusu rivayetin isnadindaki ihtilaflar boyle bir
hiikiim vermeyi engellemektedir.

13 5afii, el-Umm, VII, Kahire 1321-1325, s. 273.
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isteyenler icin derinlesme imkéam veren bir kolayhg iceriyordu. Her
alim belli oranda bu bilgilere sahip olsa da bunlarin sadece birinde
derinlesiyordu. Ebi Hanife ve Imam Safii'nin fikihta, Imam Matiiridi
ve Eg'ari'nin keldm’da, Buhiri ve Miislim’in hadiste, Taberi ve
Miicdhid'in tefsirde derinlesmeleri byle bir gseydi.

Mezhep imamlarimin ortaya ¢ikisi da bu déneme rastlar. Bas-
ra’da Hasan-1 Basri ve Vasil b. Ata; Ktife’de Ebi Hanife ve fbrahim
en-Nehai; Medine’de Malik b. Enes, Bagdat'ta Imam S$afii ve Ahmed
- b. Hanbel ortaya ciktilar. Bunlarin hepsi Kur'an ve siinneti referans
aliyorlardi, ancak hem bu kaynaklarin okunmasinda, hem de yasa-
nanlarn anlagilmasinda nasil bir yontem takip edilecegi hususunda
birbirlerinden ayrihyorlardi.

Temelde ii¢ ana metot s6z konusu idi. Gelenege uyan ve onu
tekrar edenler (rivayet ehli); Selef dlimleri ve ashabu’l-hadis bu yon-
temi benimsemisti. Medine’de imam Malik ve Bagdad’da Ahmed b.
Hanbel bu yéntemi uyguladilar. Akl esas alan (dirdyet ehli), Ehl-i
rey ve ehl-i te'vil olarak isimlendirilen Mu'tezile, kismen Hanefiler
bu yontemi benimsemislerdi. Ugiincii yol ise rivayet ile dirdyetin
sentezini yapanlarin yontemi idi. Akil-nakil birlikteligi olarak isim-
lendirilen bu yontemi Ehl-i Siinnet’in fukaha ve kelamcilar1 benim-
semisti.

‘ Mezhep imamlari, bir mezhep inga etmek iizere ortaya gikmug
degillerdi. Hatta onlarin 6zel olarak bir usfil olusturma gayretleri de
yoktu. Onlari amact kendi icinde tutarli olan bir sistem olugsturmak-
t1. Bunun igin de bazi temel kurallar ve ana ilkeler olusturuyorlardi.
Ehl-i Siinnet icin Amentii, Mu'tezile icin Usfil-i Hamse ve Sia icin
Im&met merkezli Akaid bu ¢abalarin sonucudur. Mezhep imamlari
bir mezhep olusturma amaa giitmediler, ancak 6grencileri ve taraf-
tarlar1 onlarin savunduklan ana fikirler, esas ve usiiller etrafinda
ekoller olugturdular. Boylece her mezhep bir yontemi temsil eder
oldu. Mezhepleri birbirinden ayiran mesailinden daha ¢ok onlarin
yontemleridir. Dolayistyla mezhepler yontem tartigmalari sonucunda
ortaya ¢ikmus olusumlar olup fslami ilimlerin tesekkiil siireci de bir
dlgiide usiil olusturma ve gelistirme gabasidir. Bu nedenle erken
donemlerden itibaren ustl-i fikih, ustil-i hadis, usil-i tefsir gibi ilim-
ler ortaya gikmustur. '
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Ustil tartismalar keldm ilminde de s6z konusu olmugtur. An-
cak kelamcilar, kelam ustliinii digerleri gibi miistakil bir ilim olarak
ortaya koyma yerine, bunu keldm kitaplarinin bir mukaddimesi ola-
rak degerlendirmislerdir. “Vesail” olarak isimlendirilen kelam usiilii,
miitekaddimin déneminde akal, nas ve dil sentezine dayaniyor, delil-
ler bu ii¢ kaynaktan biriyle belirleniyordu. Miiteahhirin déneminde
keldm ustliiniin yerini bilyiik oranda Aristo manti§1 almugtir. Felsefe
ile temaslarin artmasi bu yontemi daha da gelistirmis ve Gazzali ile
megriiiyet kazanan felsefi metot (Aristo mantg1) miitekaddimin do-
neminin usfliinii diglar hale gelmistir. Aristo mantiginun felsefi ve
metafizik temalar icerdigi ihmal edilerek tamamen bir alet olarak
degerlendirilmigtir. Keldm ilmi ile diger IslAmi ilimler arasinda bazi
problemlerin ortaya citkmasi da bundan kaynaklanmaktadir. Halbuki
tesekkiil déneminde temel konularda ve terminolojide keldm ilmi bu
ilimlerle daha uyumlu idi. Biitiinligii de bu sayede sagliyorlard.
Kelam felsefilestikce diger sldmi ilimlere yabancilasmaya baglamig-
tir.

L. Akaid ve Kelam flimlerinin Ortaya Cikist

Insan, kendi mebde ve meddimu diisiindiigii, varlik ve
mahiyetini aragtirdig1, doga ile miinasebetini temellendirmek istedigi
zaman kendisini cevreleyen birtakim degerlerle ylizyiize gelir. Bir
ucu metafizige ulasan bu cerceve degerlere “"Akaid” diyoruz. Akaid
insan hayatinu biitiin olarak gevreler ve onun bedeni, riihi, dini ve
diinyevi ihtiyaclarina cevap veren ¢bziimlemelere yol gosterir.

Insanlann din hiikiim ve tezahiirlerden etkilenme oraru farklh
farkhdir. Bazilan feléketlerden, bazilari miijde ve dgiitlerden, bazilari
olaylarin maddi ve diinyevi yoniinden, bazilari ise manévi derinli-
ginden etkilenir. Bazilarina tek bir uyari, hatta ima bile yeterli olur-
ken bazilan ancak bircok vurgudan sonra ibret alir. Bazilar: ise ne
yaparsamz yapin dikkate bile almaz. Akaid sistemi iizerinde cahgan-
larin durumu da aym sekildedir. Sonuca giderken her birine kendi
kiiltiir, bilgi, ilgi ve mizécl galip gelmektedir. Bu nedenle akideyi
sistem haline getirirken herkes encok tesir altinda kaldig: ilkeden
hareket etmis ve diger hususlan bunun etrafinda takviye olarak de-
gerlendirmigtir. Bu nedenle Akaidin dogusunu aragtiran dlimlerin
takip ettikleri metot, herkesi baglayan umi{imi bir metot degildir.
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Akide elde edildigi kaynaklar ortak olmakla beraber ona ulagtiran
yollar ¢ogu zaman farkhi farklidir. Dolayisiyla her mezhebin farkhi
metodu s6z konusudur. Kur’dn da "Her biriniz igin bir yol ve seriat
kildik”* "Herkesin yoneldigi bir yoni vardir’,’s "Her kavmin bir
miirsidi s6z konusudur™é buyurarak ve muhataplarina gore “hikmet,
cedel ve nasihat” yontemlerini énererek” bu hususa dikkat cekmigtir.

Akaid ilminin esaslar1 Kur’an-1 Kerim’de zikredilmistir. Ancak
sozkonusu esaslar Kur'an’da, onun genel usliibuna paralel olarak bir
- sistem olugturacak sekilde degil, daginik bir sekilde yer almustr. Bir
akide sistemi olugturacak gekilde ifadesi ise niizlil siireci tamamlan-
diktan sonra gerceklesmistir.’® Hadis literatiiriinde yer alan Kitabu'l-
Iman, Kitabu's-Siinne ve Kitabu’t-Tevhid gibi boliimler ve Selef alim-
leri tarafindan telif edilen Kitdbu't-tevhid, Kitdbu’'s-siinen, el-Akide, el-
Esmi ve's-sifilt, Usiilii’d-din ve el-Fikhu'l-Ekber tiirii risaleler, Kur'an ve
hadisten alinan malzemeden olusturulmus bir tiir akaid sistemlerdir.
Selef doneminde kaleme alinan Akaid risaleleri boyle bir kompozis-
yonu ifade etmekte, farklilik ise bu kompozisyonlar: olugturan kigile-
rin Oncelik ve metotlarindan kaynaklanmaktaydi.

Rivayet yontemini benimsemis olan ve nakli akla tercih eden
rivayet ehli usil ve furida kitap ve siinnette yer almayan hic bir seyi
kabul etmez; aragtirma yapmaksizin ve tarismaksizin Allah’a inanr,
Kur’an'1 zéhirine gore anlar, te'vil yerine tenzih ve tefvizde bulunur.
“Rahman arga istiva etmistir” (Taha 20/5) ayeti soruldugunda imam
Malik “Istivd maltim, keyfiyeti mechiil, ona iman vécip, ondan sfial
etmek ise bid‘attir” demistir.’” Selefin Allah inanci, O'nun isim ve
sifatlan1 etrafinda olusmusg bir tasavvurdur. Bunlar ta’tili reddedip

1 el-Maide 5/50.

15 el-Bakara 2/147.

16 er-Ra’d 13/7.

7 en-Nahl 16/125.

18 Cibril hadisinde oldugu gibi Amentu’niin sistematik bir gekilde ifade edili-
si Medine dénemine tekabiil etmekte olup bu dénemde iman esaslanmn
tedrici niiziilii biiyiik oranda tamamlanmugtir. Bu hadisin isnadi miitevatir
olsaydi, sistemin de Resiil-i Ekrem tarafindan vaz edildigi séylenebilirdi. Bu
durumda da tek akéid sisteminden soz edilebilirdi. S6z konusu rivéayetin
isnadindaki ihtilaflar béyle bir hiikiim vermeyi engellemektedir.

19 Sabiini, el-Kifdye, s. 110.
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isim ve sifatlan ispat ettikleri icin daha cok Sifatiyye olarak isimlen-
dirilmiglerdir. Bu kisilerin ana meseleleri zit-sifat, isim-miisemma3,
iman-ame] iligkisi ve miitegabihlerin te'vil edilip edilemeyecegi gibi
konulardir. Ehl-i Hadis bu hususlarda Cehmiyye ve Mu'tezile'ye
karg1 akmugtir. Daha sonra Ibn Teymiyye Selefi diisiincedeki tarigma
konularin sirk ve bid’at {izerinde yogunlastirmigtir. i

Selef Alimleri Bagdat ve Basra gibi ilim ve kiiltiir mihitlerine
geldikleri vakit, buralarda naslari anlamada akla bagvuran ve
naslarin mucmel ve miitegabih olanlarimu te’vil eden dirdyet ehli ile
kargilagtilar. Ehl-i re’y adi verilen bu topluluga muhélefet ederek
kendilerini siinnet ve selef-i salihinin hakiki temsilcileri ilan ettiler,
rivayet ve nakle tutundular ve te’vil karsisinda tavir aldilar, kargila-
rinda yer alanlar1 bid’atgilikla ithdm ettiler. Ehl-i hadis hareketi boyle
ortaya ¢ctkmustir. Bunlarm, kendilerini siinnet ve selef-i salihinin ye-
gane temsilcisi olarak gdrmeleri dogru degildir. Ciinkii bu iddiarun
aksine siinnet ve selefin tutumu tek yonlii degildir. Ornek olarak Hz.
Omer, Hz. Ali, ibn Mes'tid ve Hz. Aise gibi sahébilerin tutum ve
davraruglan gosterilebilir. Hz. Omer’in miiellefe-i kuliib, talak ve had
konularindaki tasarruflar1 ehl-i hadisi degil, ehl-i re’yi desteklemek-
tedir. Buna kargin Ibn Omer, Ibn Abbas, Ebci Hureyre gibi sahabiler
rey kargisinda yer almaktadirlar. Bu durumda Ehli hadisi
muhaddisundan ayirmamiz gerekmektedir. Biri hadis ilmi ile meggul
olan bir ziimre iken, digeri donemin itikadi firkalarindan biri konu-

3 :

mundadir. ¢

Keldm ilmine gelince, onun dogusu hicri birinci yiizyihn son-
larinda baglayip dérdiincii yiizyila kadar devam etmistir. Keldm ilmi
konu ve metot bakimindan en biiyiik gelisimi ticiincii ve {dordiincii
yiizyillarda gerceklestirmistir. Ik hareket siyast olarak baglamug olup
hilafet bu ihtilaflan koriikleyen en 6nemli &mil olmugtur. ‘Bu gerge-
vede ilk énce Havaric, Sia ve Miircie ortaya ctkmustir. Bunlara, amag-
lar1 itikadi konulari aragtirmak ve savunmak olan yenileri eklenmis-
tir. Boylece kelam ilminde biiyiik pay sahibi olan Kaderiyye,
Mu'tezile, Eg'ariyye ve Matiiridiyye gibi yeni akimlar ortaya ¢ikmisg-
fir. Kelam ilminin kurucularindan olan Mu'tezile silsilesini Hz. Ali,
Muhammed b. Hanefiyye, Zeyd b. Ali, Hasan el-Basri, Vasil b. Ata
seklinde devam ettirir. Rivayet ehlinin aksine Mu'tezile akli nakle
onceler. Eg'ariyye ve Matiiridiyye ise Hadis ashab: ile Mu'tezile'nin
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ortasinda bir yerde durmaktadir. Bunlar Mu’tezile’nin el-menzile
beyne’l-menzileteyn ilkesinden etkilenerek akil-nakil arasinda orta
yolu savunmuglar, ciiz 14 yetecezzdyi onlardan almiglardir. {lahi
sifatlar konusunda ise Sifatiyye’nin etkisinde kalmiglardir. Es’ari, el-
Ibane’de Ahmed b. Hanbel’e yakin bir metot takip ederken, el-Luma ve
el-Hass ale’l-Bahs’da daha mutedil bir cizgiye gelmistir. Matiiridi ise
bagindan beri mutedil cizgide yiiriimiigtiir.

Siaya gelince baz1 yazarlar onlarn tarihini Gadirhum, Kirtas
ve Beni Sakife’ye kadar gotiiriirler. Hz. Osman'in gehadeti sonras:
Beni Umeyye-Beni Hagim ayrigmas: ve Hz. Ali'nin hildfetinden sonra
da Kerbeld Olay: meydana gelmistir. Hisdm b. Abdilmelik’e karsi
Zeyd b. Ali Isyani, arkasindan kardesi Yahy&'mun kiyAmi olmusgtur.
Sia’dan Zeydiyye, Imamiyye ve Ismailiyye gibi firkalar gikmugtir.
Zeyd b. Ali, Vasil b. Ata'nin dgrencisi olmustur. imamiyye ise 12
imam silsilesini takip etmistir.2

Hz. Peygamber sonrasi ortaya ¢ikan olaylar ve hilafet tarhisma-
lar1 kargisinda, insanlarin ii¢ farkli tutumdan birini benimsedikleri
goriilmektedir. Baz:1 kisiler tarihin akigina teslim olarak olup biteni
aynen benimsemigler, bazi kisiler susup gelenegi devam ettirmeyi
tercih etmisler, bazilan ise yeni yorumlar getirme ihtiyaci duymus-
lardir. Birincileri gelenekgiler, ikincileri Vakifiyye, ticiinciileri ise
kelamailar olusturmaktaydi. Gelismeler karsisinda dinamik tutum
takinan ve yeni yorum getiren kelamecilar gelenege uymadiklar icin
makbfil sayilmadilar ve tepki gordiiler. Kendilerini siinnet yanhsi
olarak niteleyen gelenekgiler, bid‘at yanhs: olarak gordiikleri kelam-
cilan yeriyorlardi. Ik kelamalar bu kategoride sayildiklan igin yeri-
lip reddedilmiglerdir. Ebi Hanife ve Eg'ari bu tiir ithdmlardan sika-
yet etmektedirler. Gazzali Thyd‘mn ilim boliimiinde bu hususa genig-
ce yer vermistir. Bu nedenle Siinni alimler itikadi konularda goriigle-
rini ifadeye bagladiklarinda “kelam” adim kullanmaktan kagiup “el-
fikhu’l-ekber”, “ilmii’'t-tevhid”, “usflii’d-din” gibi adlar kullanmis-
lardir. Daha sonra Esari'nin el-Hass ale’l-bahs adl risalesinde oldugu
gibi "kelam™ tabirini kullanmada bir beis gormemiglerdir.

2 Genis bilgi icin Bkz., Mustafa Oz, “ITmamiyye", DIA, XX1I, 207-209.
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L. Kelam Bir Usiil Ilmi Olarak mi1 Yoksa Esas [Imi Olarak m1
Zuhur Etti?

Keldm ilmi basglangigta konusu, ydntemi ve kaynaklar1 belli
esasa dair bir ilim olarak m1 dogdu, yoksa Akaid tarafindan belir-
lenmis bulunan meséili savunma, agiklama ve teyid etmé amaciyla
bir usfil olarak m1 ortaya ¢ikti? Bu hususta farkli goriisler bulunmak-
tadir. Bir goriigse gore o, tipk1 usiil-i fikhin fikhin, ustl-i hadisin hadi-
sin yontemini ortaya koydugu gibi meséili vahiy tarafindan belirle-
nen Akaidin yontemini belirlemek {izere ortaya ¢ikmug bir ilimdir.
Keldmn ortaya ¢ikis siireci ve bazi ilk dénem keldm &limlerinin ifa-
delerinden bu goriisii teyid eden birtakim ipuclarm cikartmak
miimkiindiir. Soyle ki: Akaide konu olan meseleler Kur'an, ve siinnet
tarafindan belirlenmisti ve kelam ilminin yeni bir mesail olusturma
gibi bir iglevi bulunmamaktaydi. Bu sebeple keldm ilmi cercevesi
daha dnceden belirlenmis (verilmisg) birtakim meséili aciklamak tize-
re bir vesdil ilmi olarak ortaya ¢ikmustr.

Imam-1 Azam'in risalelerinde ve Ebii'l-Hasan el-Es’ari’nin el-
Hass ale’l-Bahs’inda dile getirdigi hususlar bunu teyid etmektedir. Stz
konusu kaynaklarda keldmin zaman ve zemine gore Akaidi agikla-
yan ve savunan bir disiplin oldugu beyan edilmektedir. Benzer de-
gerlendirmeler keldm ilmini bir “sindat” olarak niteleyen Cahiz ve
“ilmii’l-cedel” olarak géren Farabi tarafindan da yapilmustr. Gaye ve
konusuna gore yapilan kelam tanimlarina bakugumzda da bu deger- .
lendirmeye sahid olmaktay1z.

Ornek olarak Imam Gazzali'nin (6. 505/1111) kelam ilmi tani-
mumn verebiliriz. Ona gore keldm ilmi: “Ehl-i Siinnet akidesini muha-
faza etmeyi ve bu akideyi bidat ehlinin bozmasindan korumay: gaye
edinmis olan bir ilimdir.”2 Allah Te&ld kullarina Peygamber'in di-
linden din ve diinyalarinda selamete ulagmalarim saglamak icin dog-
ru ve hak olan akideyi gondermistir. Nitekim bu akideyi Kur’dn ve
siinnet bildifmigtir. Sonra seytan bidatcilerin kalbine siinnete aykirt
fikirler sokmus ve onlar.da giderek bu fikirleri benimsemislerdir.
Insanlarin dogru ve hak olan akideyi karma karigik ve anlagilmaz
hale getirecekleri bir sirada Allah kelamallar ziimresini viicida ge-
tirmis ve bunlanin gayretlerini siinnetin zaferi icin harekete gecirmis-

2 Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldl, s. 33-34.
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tir. Bu da ehl-i bidatin peygamberden naklolunan siinnet hilafina
ihdas ettikleri yanhs goriigleri sokiip atacak gekilde hazirlanmus bir
keldm vasitasiyla olmustur. Iste boylece kelam ilmi ve keldmailar
dogmugtur.2 :

ikincisi Adududdin el-Idi'nin (8. 756/1355) keldm tarumudir.
S6z konusu tanima gore kelam ilmi “Deliller irad etmek ve giipheleri
gidermek sfiretiyle dini akidelerin ispatiu saglayan bir ilimdir”.2
Tagkoprizade ve Tehanevi’de ayri tanimu benimsemiglerdir. %

Ugiinciisii ise Ibn Hald{in'a ait olan taumdir. Séz konusu ta-
numda keldm ilmi: “Imana taalluk eden akidelerin akli delillerle mii-
dafaa edilmelerini ve itikad esaslarinda Selef ve Ehl-i siinnet mezhe-
binden sapmis olan bid’atcilerin reddedilmesini ihtiva eden bir ilim-
dir.”2

Verdigimiz bu tarumlarda “Keldmin vahiyle sdbit olan dini
akideleri isbata vesile olarak araghrmay1 (bahs), diisiinmeyi (nazar)

ve akal yiiriitmeyi (istidldl-i akli) metod olarak benimsemis bir ilim
- oldugu goriilmektedir. Bu yiizden kelim ilmi zaman zaman nazar ve
istidlal ilmi ve ilmii'l-cedel gibi adlarla da amlmugtir. Ayrica keldmin
fikih wsiilii, hadis usfilii gibi miistakil bir disiplin olarak usiliiniin
olmamasi ve keldm tabirinin “logos” ile ayn1 ménaya gelmesi, onun
bir vesail ilmi olarak ortaya ¢ikhifim gosterir.

Keldm metodunu ilk olarak kullanan Mutezililer, bu metodun
sadece akideye hizmet eden ve onu koruyan bir vesile olmasiru iste-
migler, ancak Ehl-i Hadis ve Sifatiyye gibi rakiplerine karg1 sert ve
kati tutumlari, bu metotlarinda ifrata gitmelerine neden olmugtur. Bu
davraruglar1 sebebiyle de onlara kargi kuvvetli bir direnig dogmus-
tur.?6

Kelam ilminin mesail olarak Akaidle ilgilenme zarfireti oldugu
gibi, vesiil olarak da varlik, doga ve mantk gibi konularla meggul

2 Gazzall, el-Munkiz mine'd-dalil, s. 34.

B 1, el-Mevitkif fi ilmi‘l-keldm (Serhu'l-Mevikif icinde), s. 34-35.

% Tagkoprizade, Mevzildtii'l-uliim, 1, 594; Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-Funiin,
"Keldm", md.

2 {bn Haldun, Mukaddime, “Kelam {lmi~, md. S6z konusu tanumlar iizerine bir
degerlendirme icin Bkz., Irfan Abdiilhamid, Islim’da Itikadi Mezhepler ve
Akaid Esaslan, s. 131-133.

% frfan Abdiilhamid, Isldm‘da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 145.
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olma zorunlulugu vardi. Bu zarfiret klasik dénem kelam alimlerini
felsefenin meggul oldugu varlik ve bilgi konularma yo&neltmigtir.
Bunun bir gereklilik oldugunu Céahiz Kitabii'l-Hayevinm “Kelamcila-
rin Vasiflar” kisminda su sekilde dile getirmektedir:

“Miitekellim, din konusundaki uzmanligin, felsefe konusun-
daki uzmanlig diizeyine getirmedikge, kelamn tiim sahalarini kap-
sayamaz, bu disiplinde uzmanlagip reis mertebesine ulagamiaz. Bizim
nezdimizde alim, her iki uzmanhg kendisinde birlestirebilen kisi-
dir” 7

Klasik dénem kelam alimleri Zat-1 Bari, O'nun sifatlari, vahiy,
niibiivvet ve ahiret gibi kelam konularinn naslar cercevesinde ele
alinmasinu “Celilii’l-kelam”, aym konularin akil ve bilim perspekti-
finden ele alinip agiklanmasim da “Dakiku’l-keldm” olarak isimlen-
dirmiglerdir. Ornegin iImam Es'ari Makaldtii’l-Islimiyyin’de kelamcila-
rmn gortiglerini boliimlere ayirarak aktarirken, “Celilii’l-kelam” olarak
isimlendirdigi boliimde keldmailanin Allah’in zat, sifatlar, vahiy,
peygamberlik ve ahiret gibi konulardaki goriislerine yer vermekte,
“Dakiku’l-kelam” olarak isimlendirdigi boliimde ise dlem, cevher,
araz, cisim ve hareket gibi kozmolojik yaklagimlara temas etmekte-
dir. Bu durum, erken dénem keldmalarinin din sahasinda uzman
olduklar1 kadar; mantik, kozmoloji ve antroploji gibi felsefi alanlarla
da mesgul olduklarim ortaya koymaktadir. Benzer bir yaklasimda
bulunan Kadi Abdii'l-Cebbar (6. 415/1025) el-Muhit bi't-teklif'te
“tevhid” konusunda miikellefin bilmesi gereken hususlari belirttik-
ten sonra, bu esaslarin ancak “dakik” olarak isimlendirilen kozmolo-
jik esaslarla temellendirilebilecegini iddia etmektedir. O'na gore “Al-
lah’in, maddenin 6ziinii yaratmaya gii¢ yetiremeyecegini” iddia eden
Zekeriyya er-Razi'nin kargisma ancak doga konusunda uzman ol-
makla ¢itkmak miimkiindiir.?

Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni de eg-$amil’de “uliihiyet bahis-
lerine gegmeden 6nce nigin cevher, araz, cisim ve hareket gibi konu-

lar1 tartigma konusu etti3i” sorusuna: “evren hakkinda bir kanaatte
bulunmadan Allah hakkinda konugulamayacag” seklinde cevap

¥ Ebi Osman Amr b. Cahuz, Kitabu'l-Hayevan, Beyrut 1969, I1, 134.
8 Kad1 Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-teklif, 1, 26-27.
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vermigtir.? Ayni miiellif el-frsidin giriginde ise sunlar1 séylemekte-
dir: “Ser’an bul(ig cagina ulagip akil-balig olan bir kimsenin {izerine
diigen ilk ig, dlemin hadis oldugu bilgisine ulaghran sahih nazara
3,'i‘}neh:m:l-:t:il'.”i‘CI Bu ayirimu usiil ve fiirli geklinde yapan $ehristani’ye
gore ise din ma'rifet ve itaattan olusan iki esasa dayarur. Bilgi ve
iman ash, itaat ve ibadet ise feri olusturur. Birinci alan hakkinda
konusanlara ‘“usfiliyye’, ikinci alan hakkinda konusanlara ise
“furiiyye” denilir.3

Bu anlatilanlar miitekaddimin keldamalarinin tutumunu ortaya
koymaktadir. Felsefi ilimler Arapca‘ya nakledilip bu ilimlere yogun
 ilgi baslayinca, seriata muhalif olan goriiglerinde felsefecilere karsi

koymak ve onlarin maksatlariru iyice belleyip goriiglerini ciiriitebil-
mek icin miiteahhirin keldmalar: bircok felsefi meseleyi keldm ilmi-
ne dahil etti ve fizik ve metafizik konularinin ¢ogunu keldm kitapla-
rina aldilar. O kadar ki sem’iyyat konular: olmasa kelam ilmi felsefe-
den ayird edilemeyecekti.

Sonug olarak kelam ilmi baslangicta Akaide hizmet icin ortaya
¢ikmus bir usiil iken ve bunu giiglii bir sekilde icrd edebilmek icin
felsefi konularla ilgilenerek “Dakiku’l-keldm” yaptig1 halde; zaman
i¢cinde bazilarinca asil gibi telakki edilerek “Celilii’l-keldm” olarak
degerlendirilmeye basglandig1 goriilmektedir. Kelamun konusunun
mevciid veya malGm olarak belirlenmesi de bu anlayigin sonucudur.
Bu siirecin sonunda kelamun kiilli bir ilim telakki edilmesi noktasina
gelinmis; keldm Islami ilimlerde, mantigin felsefedeki rolii gibi me-
todik bir fonksiyon yerine, felsefenin diinyevi ilimlerde oynadif
fonksiyonu icra etmeye baslamustir. Bir anlamda kelam Akaidin ye-
rine gecmistir. Miiteahhirin dénemi keldm alimlerinin keldm tarum-
larinda bu durum kismen goriilmektedir. Omek olarak kelamu:
"Allah’in zdhndan, sifatlarindan, niibiivvet ve &hirete iliskin
meséilden, baslangic ve sonug itibariyle kdinatin ahvalinden Islam
kanunu iizere sz eden bir ilim olarak™ tarif eden Ciircani’nin tani-
mun gosterebiliriz.? Goriildiigii {izere bu taimda kéinatin olusu-

» Cliveyni, eg-Samil fi usiili’d-din, s. 140.

® Ciiveyni, el-Irgdd, s. 25.

31 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1 (ngr. M. Abdiilkadir el-Fazili), Beyrut, 2006,
33-36.

# Seyyid Serif Ciircani, ei-Tarifit, "Kelam”, md.
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mundan sdzetmek keldm konularina dahil edilmistir. Burada kela-
mun tarum felsefeyle o kadar biitiinlestirilmistir ki, onu felsefeden
ayirmak {izere tamima “Isldm kanunu” kaydinin konulmasma ihtiyag
hissedilmistir.

Kanaatimizce keldm ilminin konusunu baglangicta Akaid olug-
turmaktaydi. Yani o, Allah Tedld'mun zat ve sifatlarini konu edinmek-
teydi. Daha sonra buna var olmak agisindan “mevciid olanlar” eklen-
di. Miiteahhirin déneminde ise "mevciid”, “maliim’a déniistii. Bu
durumda keldm konusu bakimindan degil, sadece gayesi agisindan
felsefeden ayrilir oldu. Felsefenin aklin geregine gore hareket etme-
sine kargilik, Islam kanununu dikkate alan bir ilim olarak faaliyette
bulundu. Gelinen noktada kelam, ustil ile esas1 biinyesinde cem eden
bir ilim gekline biiriindii; Akaidi konu edinmesi itibariyle “ahkam
ilmi", ahkmi temellendirmesi itibariyle de "ustil ilmi” seklini ald1.

II. Keldm’in Islami Mlimler Icindeki Yeri

Din, anlagilmak ve yaganmak igin génderilmig olup onun ana
kaynag olan Kur’an, diiz bir metin degil; zahir-batin, hakikat-mecaz,
muhkem-miitesdbih ve hés-am gibi farkli méanalar iceren lafiz ve
ibarelerden olugan edebi bir metindir. Kur’an'in mesajin1 hayatimiza
déhil edebilmek i¢in onun lafzim anlamamiz gerekmektedir. Tefsir
ve te'vil faaliyetlerinin amac da bunu saglamaktir. Kur'an'in te'vil
ve tefsirinde Peygamberimiz’in rolii 6nemlidir. Ancak Kur'an bu-
nunla yetinmemekte, insanlar akletmeye davet etmekte, gezip gor-
meye, miisihede ve tecriibeye gafirmaktadir. Allah’mn’ verdigi akl
kullanmayanlan kinamakta, goriip ibret almayanlar sagir, dilsiz ve
kor olarak nitelemektedir. Bu duruma gore Kur’an ve siinnetin anla-
silmas: ve dini diigiincenin olugmasinda vahye dayanan dini metin-
ler yanunda akil ve duyulara da ihtiya¢ vardir. Bunun ig¢in keldm
ilminde bilgi edinme yollar1 akil, duyular ve dogru habler olarak
belirlenmis ve bu “esbab-1 ilim™ tefsir, hadis, fikih gibi ser'l ilimler
tarafindan da aynen kabullenilmigtir.

Dinf ilimlerin tedvin ve tasnifi de bu cerceveye uygun olarak
gerceklesmis olup bu s6zkonusu hususla ilgili tabloyu asagidaki
sekilde gosterebiliriz: '
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Alet llimleri

E | ' o ' E Kaynak | Sistematik
Dil Bilimleri Mantik ilmi flimleri :.
#

va— = i
5 Tefsir iImi Hadis ilmi Kulli [lim SO
. {Kelam ilmi) (Fikihilmi)

Bu semadaki dizilime baktgimizda, ilimlerin 6nce alet ve ger'i
olarak ikiye ayrildigimni; alet ilimlerinin dil ve mantiktan olugtugunu,
ser’l ilimlerin ise kaynak ve sistematik (kaynaklardan cikarilmig)
ilimler olarak ikiye ayrldigiru goriiyoruz. Alet ilimleri tiimiiyle bege-
ridir; kaynaklar ise nakli ve sem'idir. Asil ve fer’i olarak ayrilan sis-
tematik ilimlere gelince, onlarn asil kaynagi sem’i, yorumu ise bege-
ridir. Kelam asli (kiilli) olarnu, fikih ise feri (ciizi) olam temsil eder.
Dinin temellerini teskil eden itikdd1 hiikiimleri ele alan keldm ilmi,
Allah’in varhigin ve birligini, niibiivvetin hak oldugunu, ilahi kitap-
larin getirdigi mesaji, &hiret hayatinin gerceklesecegini akli ve nakli
delillerle ortaya koymaya caligir. Keldm ilminin bu tespitleri tefsir,
hadis ve fikih gibi dini ilimlerin sistemlerini iizerine ingd edecekleri
temel ilkelerdir. Bu ilim dallarindan her biri kelam ilminin inceleme
alanina giren bir konuyu ele alir. Mesela tefsir, keldm ilminin incele-
me alanina giren konulardan biri olan Kitdb"1 ele alir ve onu tefsir
eder; hadis bu konulardan siinneti inceler, onun siibiit yollarim tesbit
etmeye calisir, fikih miikelleflere ait fiillerin ser'i-ameli olanlarin
konu edinir. Buna gore Islami ilimler bilgi kuramlarim, bilgi ve bul-
gularinu keldm ilminin ortaya koydugu genel cerceve icinde kalarak
insé ederler. ’

Evrenle mesgul olurken Allah’in varhigim ve birligini ispatla-
maya caligmakla yetinmeyip din ve evren konusundaki uzmanhgi
topyekiin bir varhk anlayigina doniigtiiren ve boylelikle de diger dini

4 Ser'filimler
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ilimlere zemin olusturacak bir diinya goriisii ortaya koyan imam
Gazzali'nin kelama cizdigi rol de bu perspektifle paralellik arz et-
mektedir. O, el-Mustasfi'da kelam ilminin ilimler hiyerargisindeki
yerini ve iglevini yukaridaki semada gosterilen tasnife uygun olarak
su gekilde ortaya koymaktadir:

1

“Iyi bil ki ilimler akli ve dini olarak ikiye ayrilir. Tib, hesap,
hendese gibi doga ve zihinle ilgili olanlara akli; kelam, fikiH ve usfilii,
hadis, tefsir, ahlak gibi insan ve tabiatin Allah’la irtibatim1 kuran ilim-
lere ise dini ilimler denilmektedir. Akli ve dini ilimlerin her biri kiilli
ve ciiz'f olmak iizere ikiye ayrihir. Dini ilimlerin icinde kiilli olaru
kelamdir. Geri kalan fikih ve usfilii, tefsir, hadis gibi ilimler ciiz’i
ilimlerdir. Ciinkii miifessir sadece Kur'dn'in ménasina bakar, mu-
haddis hadisin siibit tarikiyle ugragir, fakih miikellefin igledikleri
fiillerin ahkdnmuru tespit eder, usil-i fikthg1 ise ahkdm-1 ger’iyyenin
delillerini ortaya koyar.

Kelamcilara gelince; onlar egyarun en umémi ve siimullii olam
olan mevcid iizerinde araghirma yaparlar; mevciidu kadim ve hadis
olarak ikiye ayirir, hadisi de cevher ve araz diye taksim ederler. Ara-
z1 da ilim, irdde, kudret, keldm, sem’ ve basar gibi mevciidiyeti igin
hayatin sart oldugu kisim; renk, koku;, tat gibi hayatin gsart olmadig:
kisim seklinde aymnrlar. Cevheri ise hayvan, bitki ve cemad olarak
taksim ettikten sonra bunlarin da tagidiklan arazlara gore tiir ve ge-
sitlere ayrldiklarim kaydederler. Kadim varlik hakklr,lda da O'nun
tek oldugu ve hadis varliklar gibi taksime tabi tutulmadigin; tek
olusu ve sifatlar ile hadis varliklardan ayrilmas: gerektigini; bu va-
siflarin bir kismunin vacib, bir kismunin miimteni ve bir kisminin da
ciiz oldugunu soylediler. Keldmcilarin burada sozii bited ve kendi
baglarna idrak edemeyecekleri meselelerde peygambere k-Llak verir-
ler. Taatin dhirette saddete, isyamin da bedbahthiga nedén olacag
gibi, aklin miistakil olarak idrdk edemeyecegi konularda peygambe-
rin beydnina gore hareket ederler. Keldm ilminin konusu igte bundan
ibarettir”.®

Gazzali'nin bu goriiglerini nakleden. merhim Muhammed
Tavit et-Tanci su degerlendirmede bulunmaktadir: “Bu duruma gore
kelama egyamin en siimfillusii olan mevciid hakkinda diisiinmekle

3 Gazzali, el-Mustasfd, (nst. Hamza b. Ziiehyr Hafiz), Medine, ty., I, 12-13.
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ige baglar, sonra tedricen tafsilata girer ve kitap, siinnet gibi ilimlerin
esaslarimi ve peygamberin dogrulugunu ispat eder. Miifessir, kelam-
cinin araghrma alanindan sadece kitabi alir ve tefsir eder. Muhaddis
Eﬁger bir aragtirma alam olan siinneti alir ve onun siibft yollarim
tetkik eder. Fakih de miikellefin fiillerini ele alir; onun farz, haram ve
ibdha bakimindan ger’in hitdbina olan nisbetini ortaya koyar. Usiilcii
ise "kelamanin dogrulugunu isbat ettigi peygamberin s&ziiniin ah-
kima deldlet nevini, melfiizuyla mi, mefhimuyla mi, yoksa
manasiyla mui?” oldugunu inceler. Onun tetkiki bunun Gtesine gec-
mez. Dini deliller kitap, siinnet ve icméddan ibaret olup Restilullah’in
sOziiniin dogrulugu ve hiiccet olusu ancak ilm-i kelam yoluyla ispat
edilebilir, Bu nedenle biitiin dini ilimler keldm ilmine nisbetle
cliz’idir ve ciiz' ilimlere oradan gecildigi icin kelam ilmi en yiiksek
mertebede bulunan ilimdir”.3*

A. Kelam'in Akaid ile iligkisi

Bir hususun akide icinde yer almas: icin Kur’an’in muhkem
ifadeleri veya miitevatir siinnet ile sabit olmas gerekir. Keldm ilmine
gelince o, naslarla belirlenen Akaid etrafinda yapilan akli ve tecriibi
faaliyetler biitiiniidiir.® Ikisi arasindaki iligki, zarf-mazriif iligkisidir.
Bu iligkiyi ceviz ile kabugu arasindaki iliskiye benzetecek olursak
cevizin 6zii Akaid, kabugu ise kelamdir. Siiphesiz asil maksat 6zdiir
ancak bu 6zden yararlanabilmek i¢in de onun kabukla koruma altina
alinmasi gerekmektedir. S6z konusu iliski su sekilde gosterilebilir:

3 Muhammed b. Tavit et-Tandi, [sldm Diisiincesi Uzerine Makaleler, Ankara
2011, s. 254-256.

35 Bu 6zelligi dolayisiyla, Kelam [lmi gelenekte, “Islami akideleri, akli delillerle
ispat eden bir ilim” olarak tanimlanmustir.
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Tecriibe ve Akil Uriinii Olan
KELAM

Vahye Daya-
nan

AKAID

Islim’da Akaid esaslani Kur'an ve siinnetle belirlendigi igin
50z konusu esaslarin kisi veya gruplar tarafindan ihdés edilmesi s6z
konusu olamaz.

Islam Akaidi kendi iginde icmali ve tafsili olarak iki kisma ay-
rilir. Tevhid, niibiivvet ve ahiret gibi her miisliimanin bilmesi ve
inanmasi gereken hususlara “icmali”; s6z konusu inanglarin detay-
landirilmus sekline de “tafsili Tman” denilir.

Hz. Peygamber firka-i naciye hadisinde kurtulusa erecek kisi-
leri “kendisinin ve ashdbinin yolu iizere olanlar” olarak tanimlamig-
tir. Bu duruma gore nasta acik¢a beyan edilen ve Resfil-i Ekrem ve
ashabinin anladify sekilde anlagilan hususlar akide; bunun diginda
kalan hususlar ise ictihad, te’vil ve yorum olup mezhebi farkliliklan
ifade eder. Sozgelimi Allah'm sifatlarimin bulunduguna inanmak
Akaid, bunlarin zét ile iligkisi, onun aym mu yoksa zéat {izerine zaid
mi oldugu; tevhidi kabul ettikten sonra onun mahiyeti hakkindaki
tartigmalar, Allah’in keldmim kabul ettikten sonra onun hadis mi
yoksa kadim mi oldugu gibi hususlar Akaid etrafinda yapilan kelam
faaliyetleridir.

Hz. Peygamber’in teblig ettigi Akaid iki asama katetmistir: Bi-
rinci agama O'nun teblig ettigi hususlan kendisinden dogrudan alan
sahabileri kapsar. Onlarin Hz. Peygamber’e imamni, ondan dpyduidan
hususlan tereddiitsiiz kabule itmig ve cogu zaman soru sormay1 dahi
zait saymuglardir. Sorulan kabulle ilgili degil, tefsir ve anlasilma ile

ilgiliydi.
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Ikinci merhaleye gelince, Resfilullah’in vefdt sonrasma teka-
biil eden bu dénemde Resiilullah’a yakin olmanin ve direkt ondan
duymanmn avantajlar1 ortadan kalkmusti. Tabiin ve onlardan sonra
gelenler sahabeden duyduklarimi tanzim ve tertip etme geregi duy-
dular. Boylece Islom Akaidinin ana esaslarini agikca ortaya koymak
istediler. Arkasindan da bu esaslar1 akli delillerle kuvwvetlendirme
ihtiyacin1 hissettiler. Kur'an'in parca parga ve tedrici olarak nazil
olusu, hayatta oldugu gibi bir biitiinlii§ii éne c¢ikariyordu. Vahiy
stireci tamamlammca Kur’an’m biitiinliigii 6nem kazandi. Bunun i¢in
de akideye iligkin ayetlerin bir araya getirilip bir biitiinliik icinde
anlagilmass, tertip ve tanzim edilmesi gerekli oldu. Aymu konuya dair
farkli ménalar iceren 4yetler s6z konusu oldugunda mezhep imamla-
r1 kendi mezhep goriislerini esas alarak, Kur'an ayetlerini bunun
etrafinda yorumladilar. Bu durum bir ihtiya¢ olmakla beraber
mezheb taassubunun olusmasi, kisileri naslara sadece bu gozliikle
bakar hale getirmistir.

Thtiyaclar ve tarihi zarfiretler miisliiman bilginleri keldm yap-
maya itmistir. Sayet islAim Akaidi keldm ilmi ile Mecfisilere, Brah-
manlara, Dehrilere, Tabiatcilara, Miiheccimeye, Hrnstiyanlar'a ve
Yahudiler’e kars1 akli bir koruma altina alinmamig olsaydi, Ehl-i
Hadis'in akla kapali tavriyla Akaid ne kadar korunabilir ve ne kadar
yayilabilirdi? Akaid, kelam ilmi sayesinde mahalli alandan evrensel
alana taginmus, taklitten tahkiki duruma ge¢mistir. '

Sonug olarak kelam ilmi, kendisi i¢in miistakil bir ustl olug-
turmadigindan, Akaidi konu edinmesi itibariyle “ahk&m”, ahkamu
degerlendirmesi itibariyle de “usfil” ilmidir. Bu duruma gore kelam,
amell konularda hem fikhin hem de usfil-i fikhin {istlenmis oldugu
islevi, itikadi alanda iistlenmis bulunmaktadir. Her ikisinde de prob-
lemlerin vaz'1t ve ¢bziimiinde asil kaynak naslardir. Ancak fikihta
nasta bulunmayan konularda kiydsa bagvurulurken keldmda boyle
bir sey yapilamaz. Kelam ile fikhin aynldiklar1 6nemli noktalardan
biri budur. ;

B. Kelam Ilminin Fikih ve Usdlii ile liskisi
: Baslangicta “fikih” terimi hem keldmi hem de hukuku kapsa-

maktaydi. Kur'dn'da: “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar
dogru degildir. Onlarin her kesiminden bir grup dinde genis bilgi
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edinmek ve kavimleri savastan déndiiklerinde onlar ikaz etmek igin
geride kalmalidir” (et-Tevbe 9/122) buyurulmaktadir. Burada “dinde
tefekkuh etme” tabiri ge¢cmektedir. Bu tabir iman, amel ve ahldkiyla
dini alanlarin timiinii icine almaktadir. Imdm-1 Azam Ebii
Hanife'nin fikih tabirine yiikledigi anlam da bu gergevededi.rr O, fikha
ikiye ayirarak “el-fikhu’l-ekber” ve “fikhu'l-ahkdm” (el-fikh fi’d-din
ve el-fikh fi’l-ahkdm) tabirlerini kullanmstir.3 Bu ayirim Sehristani
marifet-tAat??; Teftizani ve Ciircani ise asil-fer’ seklinde yapmuslar-
dir.38

Ayrica ustil-i fikhin biri fukaha ve digeri miitekellim{in meto-
du olmak iizere iki farkl ydntemi s6z konusudur. Daha ¢ok Hanefi-
ler'in paylaghg fukahd metodunda mezhep imamimn hiikiim
istinbati sirasinda bagvurdugu ana esaslan tespit edip yeni olaylara
uygulama geklinde olup ciizden kiille giden bir usiil s6z konusudur.
Miitekellim{in metodunda ise ger' delillerin destekledigi usfil kaide-
lerini belirleyip yeni olaylara uygulama (tiimden gelim) seklinde
gerceklestirilmistir.

Kelam literatiiriinde Kur’an ve siinnet kaynak, kelam ve fikih
bu kaynaklan kullanarak bilgi {ireten sistematik ilimler olarak tarum-
lanmaktadir. Seyyid Serif Ciircani ve Saduddin Teftazani'nin agik bir
bicimde dile getirdigi bu iliski bicimine gore fikhin genel gergevesini
hiikiimlerin tizerine bina ettii temel esaslar1 ortaya koyan kelam
ilmi, daha dogrusu onun mesailini olugturan akaiddir. Fikhin, akaid
yerine miiteahhirin dénemi kelaminin konu edindigi ontoloji iizerine
bina edilmesi onun mesruiyyetini tartigmah hale getirir. Sézgelimi
atomcu keldm ontolojisini esas alan bir fikih, anti-atomcu bir goriis
karsisinda gegerliligini yitirir. Ciinkii atomcu goriis de anfi atomcu
goriis de begeri cabalarla elde edilen kesbi bilgilerdir ve henj.an degi-
sime agik hususlardir. Muhkem naslarda ortaya konan akaid esaslar1
kisi ve mezheplere gore degismeyen hususlardur.

3imam-1 Azam, el-Fikhu'l-Ebsat (imam-1 Azam’in Bes Eseri iginde, ngr. ve trc.
Mustafa Oz) s. 44; Beyazizade, el-Usilii'l-miinife li'l-fmam Ebi Hanife (ngr. ve
trc. flyas Gelebi), s. 30. ‘
37 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, I, 33. i
38 Teftazani, Serhu’l-Akaid (Kestelli Hagsiyesi icinde) s. 13-15; Ciircani, Serhu'l- -
Meuvikf, 1, 51.
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Kelam ile fikih arasindaki iligkilerden biri de epistemolojik ig-
birligidir. Kelamin Kur’an, siinnet, akil ve duyular gibi bilgi vasitala-
rma yiikledigi mana ve belirleyicilik fikih tarafindan da benimsenen
hususlardir. Ayrica fiklun gedir olarak kabul ettii bircok mesele
keldm tarafindan da kabullenilerek vurgulanmugtir. Benzer ortaklik-
lar usul-i fikih ile keldm arasinda da soz konusudur. Hiisun-kubuh,
illet-malul iligkisi, kitab, siinnet ve aklin kullanumu, hitkiim ve cesitle-
ri gibi meseleler bir yoniiyle usul-i fikhu ilgilendirirken bir bagka
yoniiyle kelam ilgilendirmektedir.

Netice itibariyle birbirini tamamlayan iki ilim olan keldm ile
fikih arasindaki iligki 6ncelikle bir kiil-ciiz veya asil-fer’ iligkisidir.
Dolayisiyla dini hayatin tam olugu ikisinin de eksiksiz mevcudiyeti-
ne baghdir. Kiil-ciiz iligkisi sebebiyle fikhin sistemini saglikli bir ze-
mine oturtabilmesi icin killi ilim olan keldmi g6z 6niinde bulun-
-durmas: gerekir. Buna kargilik keldmin da yorum ve te’villerini fik-
hin pratikleri ile test etmesi s6z konusu olabilir.

C. Kelamun Tefsir ve Hadis ile fliskisi

Akaidin kaynagmn Kur'dn ve Siinnet olusu, bu iki kaynag:
keldm agisindan 6nemli kilmaktadir. Yiiksek diizeyde bir keldm ya-
pabilmek icin stzkonusu kaynaklarin anlagiimas: gereklidir. Bunun
icin de keldmun tefsir ve hadis ilimleriyle irtibati zorunludur.

- Keldm ilminin konusu inang esaslaridir. Bunun merkezinde de
tevhid inana bulunmaktadir. Kur'dn-1 Kerim'in yerlestirmeye calig-
t1g1 ve tizerinde en fazla durdugu konu da Allah'in varhigy ve birligi-
dir. Tefsir ilminin konusu ve ugrag alani da Kur'an-1 Kerim, onun
anlasilmasi, aciklamasi ve yorumudur. Burada kelam ilmi ile tefsirin
yollar1 bulusmaktadir. Kelam alimleri itikatla ilgili ayetleri anlamak
ve dogru bir sekilde yorumlamak igin tefsir ilmine miiracaat etmek, .
onun agiklama ve yorumlarindan faydalanmak zorundadirlar. Bu
hususta keldmalarin akli te'villeri ile tefsircilerin dirayet metodu
bulugmaktadir. )

Bilindigi iizere dirayet metodu ile yazilan tefsirlerde dil kural-
" larina ve akil ilkelerine dayanarak te’viller yapilmaktadir. Ilk donem
keldm &limlerinin inang meselelerini ele alis yontemi de boyledir.
Ebi Ali el-Ciibbai, Ebii'l-Hasan el-Es’ari, Ebi Mansiir el-Matiiridi,
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Ibn Fiirek, Kad:1 Abdiilcebbar gibi ilk donem kelam alimleri, yazdik-
lar tefsirlerde bu metodu kullanarak te’vil yapmayi tercih etmigler-
dir.

Keldm ilmi Kur'an'in inangla ilgili dyetlerini esas alarak Is-
]Jam’in genel cercevesini olugturmus, her Miisliiman icin vazgecilmez
olan temel esaslar1 ortaya koymustur. Bu yonii ile keldm asli/kiilli
ilim, basta tefsir olarak iizere diger Isldmi ilimler ise onun fer'i/ciizi
konumundadir.

Nakli ilimlerde delaletten énce siibfit problemi stzkonusudur.
Kur'dn'in tevatiirle nakli, siibit problemini ortadan kaldirmustr.
Ancak Akaidle ilgili dyetlerin itikddi agidan diizenlenmesi, niiziil
sebepleri, farkli anlagilmaya miisait dyetler arasinda ména tercihinin
yapilmasi, lafizlarin muhkem-miitesabih, umiim-husiis geklinde
tasnifi gibi hususlar kelamu tefsirle irtibata gegmeye zorlamaktadir.
Kelamin tefsir ile iligkisinin temelinde bu tiir zorunluluklar bulun-
maktadir.

Siinnete gelince, Kelam ilmi hadisleri delil olarak kullanirken
Hz. Peygamber’in sézlerinin tiimiiniin vahiy mahsiilii olup olmadig;,
viir{id-i hadis meselesi, onu nakledenlerin sika olup olmadiklari, ravi
sayilari, miitevatir veya &had oluglari, lafzi veya ménevi olarak
‘rivayet edilmeleri ve merfu olup olmamalar gibi hususlan gbz
oniinde bulundurmak durumundadir. Burada temel problem delil
olarak kullanilacak hadisin bizzat Resiilullah tarafindan sdylenip
soylenmedigi, sdylenmis ise bunun vahiy iiriinii mii yoksa Peygam-
ber’in ictihddi m1 oldugu, vahiy {iriinii ise lafzin Kur’an'da oldugu
gibi ifade muhkem mi yoksa miitegdbih mi, umim mu yoksa husfis
mu ifade ettigi meselesidir. ilk zamanlar her 4lim bunlar: Kendi im-
kanlan ile aragtirtyordu. flimlerin tesekkiiliinden sonra ise hpk: gii-
niimiizde oldugu-gibi hadis dlimlerine miiracaat edilir oldu. ihtisas-
lasmarun geregi olarak her ilim kendi alamu ile ilgili verileri ortaya
koymakta ve ihtiyaci olanlar onlar1 ap kullanmaktadir. Kelam ile
hadis ilmi karsilikli olarak birbirlerini etkilemistir. $6yle ki:- Hadis
kitaplarinda yer alan rivayetler bazi akaid meselelerinin olusmasimna
neden olurken, hadis kitaplarinin bashiklari da zaman zaman olumlu,
zaman zaman da tepkisel olarak kelm kitaplarindan alinmigtar.
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Kelam ilminin hadis ilmi ile iligkisi bu sekilde iken, kelamcila-
rin ehl-i hadisle iligkisi daha problemlidir. Aralarmdaki problem hem
usule, hem de esasa iliskindir. Ehl-i hadis dinde tartismay1 ve
naslarin te'vilini bid’at ve haram sayiyorlar, bunlardan uzak durmay1
savunuyorlar, sahabe ve selef-i salihinin bu yolu benimsediklerini
~ soyliiyorlardi. Buna karsmn keldm alimleri naslar1 anlamakda dil ku-
rallartmin ve akil ilkelerinin etkili oldugunu belirtip bu ¢ercevede
te’vile gidiyorlardi. Boylece aralarinda naslarin tevilini esas alan
dirayet yontemi ile, onlar1 sadece lafzi olarak anlamay1 kabul eden ve
anlamadig ifadeleri bild keyf benimseyen rivayet yéntemi seklinde
farkli iki ustil beliriyor. Naslar bu farkli yontemlerle okununca da
ortaya kullarin fiillerinin yaratilmas: ru’yetullah, ilahi sifatlarin
mahiyeti, halku’l-Kur'an, kader, kabir azabi, miinker ve nekir, sirat
kopriisii gibi farkli anlayisla ele alinan birgok mesele ¢ikiyor.

D. Keldmin Mantikla fliskisi

Ibn Hald{in Mukaddime'nin “Mantk” béliimiinde keldm-mantik
iligkisini su sekilde degerlendirmektedir: “Ma'liim ola ki selef alimle-
ri ve miitekellimlerin miitekaddimleri mantik ilminin talim wve
tealliimiinii siddetle red ile bu ilmi tenkitte ve ondan uzak durmada
asirtya kagmiglardi. Daha sonra Imadm GazzAli ile Imam Fahreddin-i

‘Rézi'den itibaren miiteahhirin bu hususta miisimaha ile yaklasmala-
niyla insanlar bu ilme ilgi gdstermeye bagladilar, cok az kimse
miitekaddiminin goriigiine meyil ile ondan (mantiktan) nefret ve onu
red hususunda asir1 tutum takindi. Bu hususta red ve kabfil niiktesi-
nin ne oldugunu sana beyan edelim ki ulemdmin mezdhib ve
mesélikinde olan makésidina muttali’ olasin.

Ahmet Cevdet Pasa zikredilen husfisun yorumunu su sekilde
yapmaktadir: “Miitekellimin Akaid-i diniyyeye edille-i akliyye ile
yardim icin ilm-i keldmu vaz' ettiler ve Akaid-i mezkireyi
kitdblarinda zikredilen birtakim husfisi deliller ile kendi ustillerince
isbat eylediler. Nitekim arazlan ve arazlarin hudisiinii, cevherlerin
onlardan hali olamayacagin ve havadisten hali olmayanlarin hadis
oldugunu isbat ile dlemin hudfisiine, delili teménu'la tevhidin

® jbn Haldun, Mukaddime, “Mantik Ilmi” md. (Ahmed Cevdet Pasa, Mukad-
dime Terciimesi igcinde), 140.
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isbatina ve kitablarinda mezkiir olan diger delillerle degisik konula-
rin karutlanmasina kalkistilar. Sonra cevher-i ferd ve zamén-1 ferd ve
hala isbati ve mahiyyetin tabiat ve terkib-i aklisinin nefyi ve arazin
iki zamanda baki kalmamasi, ne mevcid ne de ma'dtim olup belki
miicerred bir mevcidun sifati olmak ma'nasmna hal isbati gibi edille-i
mezk{renin mukaddemat makaminda olmak iizere birtakim usfl ve
kavaidi bast ve temhid ile edille-i mezkfireyi takrir ve ishat ettiler.
Seyh Ebii’l-Hasan ile Kadi Ebfi Bekir [Bdkillani] ve Ustad Ebi Ishak
[Isferayini] edille-i Akdidin miin'akis olmasma yani delilin
butlimindan medldliin butldmnin lazim gelmesine zahib oldular.
Onun icin Kadi EbG Bekir edille-i mezkirenin Akaid-i diniyye
mesabesinde ve Akaid-i mezkiirenin edille iizerine miibtenndaki
iligki gbz onitinde bulundurularak dikeyi oldugundan edilleyi cerh
etmenin Akaidi cerh hiikmiinde olmasina zdhib olmugtur.

Mantikin medar ve mebnasi ise terkib-i akli ve haricte kiilli-i
tabilnin siiblitu olup burasi isbat olunmalidir ki kiilliyyat-1 hams yani
cins, nev', fasil, hissa ve araz-1 &mma miinkasim olan kiilli-i zihni ol
kiilli-i tabi'iye muntabik ola. Bu dahi miitekellimlerin indinde
batildir. Ve onlarin indinde kiilli ve zati, miicerred bir i'tibar-1 zihni-
dir ki hérigte mutabik olacaklan bir gey yoktur veyahut héli isbat
edenler indinde hal kabilindendir. Bu cihetle kiilliyyat-1 hams ve
onlara miibteni olan ta'rifit ve makiilat-1 asere batl olmak lazim
gelir. Ve araz-1 zéti dahi batl olup onun butlaniyla mantikiyyfin in-
dinde burhénda sart olan kazéya-y1 zarfiriyye-i zatiyye dahi batil
olur. Ve keza illet-i akliyye dahi batil olup onun butldruyla dahi
kitdb-1 burh@n batl olur. Ve hdkeza kitdb-1 cedelin liibb ve magz
olan mevzi'ler yani kiyasta tarafeyn beyninde olan vasat-1" cAmi'in
me'hazleri dahi batil olur. Ve yalmiz bir kiyas- siirf kalip l%?u vechile
kéffe-i erkdn-1 mantik miinhedim olur. Ve eger ilm-i manh.lé;a oldugu
gibi bunlan isbat eder isek miitekellimlerin mukaddematindan pek
cogunu ibtdl etmis oluruz. Bu ise ber-vech-i mesrith Akaidi isbat i¢in
serdetmis olduklari edille-i mahsiisalarini ibtdle miieddi olur. Iste
bunun i¢in kudema-y1 miitekellimin bu fenne siiliikk etmeyi men' ve
inkarda giddet edip onu cerh ve ibtal edecegi delile gore bid'at yahut
kiifiir addeylediler.”40

0 Ahmed Cevdet Pasa, Mukaddime Terciimesi, 111, 140-141.
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Ibn Haldfin bu degerlendirmesinde kanaatimizce su hususlara
dikkat cekmektedir: Ik dénem kelam alimleri delil ile medl{il arasin-
daki irtibatta ortaya cikacak neticenin ne olacagindan emin olmadik-
lar1 icin mantg itikat alammnda delil olarak kullanmay: sakincal
gormiislerdir. Ayrica ilk dénem keldmailart mantif salt let olarak
gormemisler, aksine onu icinde dogup gelistigi felsefe ile irtibath
kabul etmisler, kiilliyat-1 hams, tarifat, makiilat1 asere, kiyas gibi
konularim bu cercevede degerlendirmislerdir. Bu nedenle de ondan
uzak durmay tercih etmislerdir. Miiteahhirin kelamcilar ise onu salt
bir alet, kistds, mizan ve miyar olarak kabul edip metafizikle iligkisini
gormezden gelmiglerdir. Bu nedenle de imam Gazzali “Mantik bil-
meyenin ilmine giivenmedigini” s6ylemistir. Keldm ilminde manti-
gin adetd keldm usdlii rolii iistlenmesi bundan dolayidir. Mantik,
keldmin akilla irtibatimi kurabilir, ancak keldmin nasla irtibatimin
oldugunu da unutmammak gerekir. Dolayisiyla miiteahhirin kelam-
alarinin yaptigr gibi keldm usfilii mantga indirgenemez. Ayrica
Aristo mantigin bir¢ok problemi . bulunmaktadir. Bunlan iistlen-
menin bir anlami yoktur. Bu problemler Roger Bacon’dan itibaren
ilgili zeminlerde dile getirilmistir. Bizce mantik ustilde keldmin da-
yandig1 dil, vahiy, gelenek gibi kaynaklardan sadece biri olabilir.
Kelam akli ispatlarda burhdna dayamirken mantiga miiracaat eder,
ancak vahyi yorumlarken Arap Dili ve te’vil usullerine basvurmali-
dir. Siinnet konusunda da benzer yontemi uygulayabilir. Neticede
keldm yontemi tek birini digerlerinin sentezi sonucu ortaya cikacak
bir terkip seklinde olmahidir.

II1. Giiniimiizde islami ilimler Arasindaki iligski Nasil Olma-
Ii?

Giiniimiizde Islami ilimlerin bilgi siireclerinde ve birbirleri ile
irtibatlarinda bazi sorunlar bulunmakta ve bunlarin biran 6nce gide-
rilmesi gerekmektedir.

Bu sorunlardan biri “epistemolojik boliinmiisliik”tiir. Bu tabir
ile bilgi vasitalarimin monist ve indirgemeci karaktere biiriindiiriil-
diigiinii ifade etmek istiyorum. Bilindigi iizere Islami ilimlerde bilgi
vasitalart akl-1 selim, saglam duyular ve haber-i sadik olarak iice
ayrilmaktadir. Ancak bunlarin epistemolojik birlik (terkib metodu)
olusturacak sekilde kullamimi ihmal edilmis, buna kargin her birinin
digerinden bagimsiz ve miistagni olarak bilgi iiretecegi kabul edil-
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mistir. Bu durumda da yalnizca vahye dayanarak veya yalmzca du-
yulann kullanarak bilgi iiretilebilecegi varsayillmigtir. Bu durumu
sema olarak su sekilde gosterebiliriz:

Bilgi Vasitalarimin “epistemolojik Béliinmiigliik” ifade eden Klasik Tasnifi

Bdyle bir epistemolojik yap, Islami ilimlerin de béliinmesine
neden olmustur. Ehl-i hadis omeginde goriildigi gibi yalmizca
rivayete dayanarak bilgi {iretilebilecegi iddiasiyla re’ye, dolayisiyla
kelama kars: cikilmustir. Bizce bu. durumun 6niine gecmek igin 6nce
epistemolojik birligi saglamak gerekir. Bu da sadece bilgi vasitalari-
run terkibi ile miimkiin olacak bir durumdur.

Kanaatimizce s6z konusu bilgi vasitalar1 yatay tasnif yerine,
aralarindaki iliski g6z dniinde bulundurularak dikey olarak konum-
landinimalidir. Boyle bir konumlandirmay1 tiggen 6rnegi ile ifade
edecek olursak, fi¢genin {i¢ agisindan birinde akil, bm.nde haber ve
birinde de duyu verileri yer almaktadir. Bu durumu §ema olarak su
sekilde gosterebiliriz:

Bilgi Vasitalarimin “Epistemolojik Birlik” Olugturacak Sekilde Tasnifi
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Goriildiigii {izere buradaki ii¢ vasita birbirlerinden bagimsiz
degil, birbiri ile iligkilidir ve agilardan biri olmayacak olsa ii¢gen
ortadan kalkar. Bilgi vasitalan da ancak birbiri ile igbirligi halinde
bilgi iiretebilir. Akil, hiikiim vermek icin duyulur dlemden veriler
sunan duyulara ve gayb dleminden veriler sunan vahye mubhtachr.
Sayet bunlarin biri olmayécak olsa, o tek bagina ne duyulur alem ne
de gayb dlemi hakkinda bir gey styleyebilir. Aym gekilde akil olma-
yacak olsa ne duyular ne de haber kendi basina bir bilgi iiretebilir.
Bakar fakat goremez, duyar fakat anlayamaz. Kisacas: bir hususta
bilginin olugmas igin biri akil olmak sartiyla en az iki vasitanin bir
araya gelmesi gerekmektedir.

- Islami ilimlerin ikinci sorunu ise hiyerarsik tasnif yerine ba-
gimsiz olarak konumlanmis olmalaridir. Gelenekte kiilli-ciiz"1, alet-
esas, kaynak-sistem seklinde tasniflerle bir hiyerarsi, en basit ifade-
siyle bir entegre yap: olusturulmustu. Epistemolojik boliinmiisliik
buraya da yansmms bulunmaktadir. Seyyid Serif Ciircani Serhu’l-
Mevikifta bu noktaya dikkat cekerek Akaid ile uyumlu olmayan
tefsir, fikih ve ahlakin bir degerinin olmayacagin kaydetmektedir.

Islami ilimlerin iiciincii sorunu ise ihtisaslasmadan neget eden
korliiktiir. Eskiler "hakikate ulagsmada ilmin bir perde olmasindan”
s0z etmiglerdir. Giiniimiizde 6nce mezhep, tarikat, cemaat diizeyin-
de sonra da boliim ve anabilim dali kapsaminda olugan taassub ha-
kikatlerin goriilmesine engel olmaktadir. Bu nedenle grup gézliigii
yerine olaylara daha genig bakmamuzi saglayacak olan Islam gozlii-
ginii takmaliy1z, farkh perspektiflerden bakarak biitiinii gbrecek
konumda olmaliy1z.

Ayrica giiniimiizde Islami ilimler ic ice girmis vaziyettedir. Bi-
rini anlamak icin digerlerini de bilme zarureti bulunmaktadir. S6zge-
limi bir mantik terimi olan kiyasin, keldm, fikih ve tefsir ile.iligkisi
sdz konusudur. Aym sekilde bir keldm terimi olarak goziiken viicud
ve adem kavramlarmin tefsir, fikih ve hadis ilimleri ile irtibati bu-
lunmaktadir. Tefsir ve fikih ilmine ait olan benzer terimlerin kelamci-
lar tarafindan bilinme zorunlulugu sdzkonusudur. Dolayisiyla gii-
niimiiziin alimi klasik ilimlerin hepsinde rusuh sahibi olmas: gerek-
tigi gibi bunlarin giincellestirilmesini saglayacak modern versiyonla-
1 hakkinda da bilgi sahibi olmak durumundadur.
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islami ilimlerin dérdiincii sorunu ise, s6z konusu ilimlerde
akil ve vahyin aksine saglam duyularin etkili bir kargih§mun bulun-
mamasidir. Bu da Islami ilimleri pratigi zay:f olan veya temsil yete-
negi yetersiz konuma getirmektedir. Bu konuda bizim &nerdigimiz
kompozisyon su gekildedir:

SER’IL ILIN[!..ER '
(SEM‘iYYAT)
Tefsir,
Hadis,
Akaid,

Fikih.

: islam Bilim ve Sanati
islim Diisiincesi Fomia-a
IgAﬁlih' Yg:lt})l Tabif [limler,
S[{;llﬁm '  Islam Sanaty, .
Felsefe, Isldm Edebiyati.

v Tasavvuf.

H

t
Bu kompozisyonda Islim biliminin ger'iyyat, akliyyat ve
hissiyyattan olugtugu kabul edilmektedir. Bu {i¢ alan ayn varhigm tig
farkli yoniinii temsil etmekte olup, birincisi vahyi, ikincisi akh ve
iigiinciisii de duygu diinyasmu ifade etmektedir. Klasik anlayista
kismen akliyyat, biiyiik oranda ise hissiyyat alaru ihmal edilmistir.
Bu da klasik bilgi paradigmasinin varhg: biitiin yénleriyle kusatip
kavramasim engellemistir. Medresenin kendini yenilemesine engel

olan husus da bu eksikliktir. i
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