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Bir Sosyal A (Social Networks) Olarak Alvarls Efe win Tarikatr ve
Coplumsal Amalizi

Dr. Hiir Makmut Viicer Giriy
g‘:ﬂ biik U#:‘Lﬁ!i s Vi Sosyal ag incelemelen ilk defa 1800'enn
v at Fabiiltesi sonlanndan itbaren Emile Durkheim ve
Edebiyat e Ferdinand Tonnies tarafindan  ortaya

anlmustir. Gergl Durkheim ve Weber gibi

sosvolojinin dnciler sosyal eylemin sozel
boyutunu tamamen ihmal etmis olsalar da sonraki nesiller s6zel ve sosyal siireglerin
birbirinden u:mlma.z.hgmm farkina varmuglardie. Bagini Parsons’un gektigi “Yapisalalar’,
stylemin giiciini ikinci dereceden de olsa girmiisler ve analizlerine dahil etmislerdir.

). A. Barnes 1954'ten itibaren af kaliplanndan olusan terimler sistemank olarak
kullanmaya baslads. Yéntem, sosyal bilimeiler tarafindan kabile ve aile gibi siurh gruplar,
etnisite ve cinsiyet gibi sosyal kategoriler tizerinden kullanlmisnr. Konuyla ilgli olarak
terimi ilk defa George Simmel kullanmus, 1979'lardan itibaren heniiz kuramsal
arastirmalardan uzak ve yeterli diizeyde literatiire ulasmasa da sosyolojinin bir alt disiplini
olarak aruk literatiire girmis, uluslararast bir derg
(http:/ /wwwijournals.elsevier.com/social-networks/10.03.2013) ve farkh konulardaki
makalelerle bilim diinyasinda kendine yer edinmistir, Son yillarda Ag teonisi, her ne kadar
internet aglan tzerinden popiiler hale gelse de modern sosyolojinin teknik bir anahtan
olarak Gnumuze giknus, bundan sonra antropaloii, biyoloji, letisim ¢ahismalan, ekonomi,
cografya, bilgi teknolojileri, sosyal psikoloji ve sosyo-linguistik bilim dallannn ilgisini
cekmig, caliyma ve tartismalann konusu olmustur,

Surast gercektir ki sozel ve sosyal yapilar arasindaki kesintisiz sinerji olmaksizin
gunlik hayan tasavvur etmek mimkin degildir. (Sentiirk, 2004: 15) Zira tarh icensinde
sozel agda bazi aktorder digererinden daha fazla aga yon vermesi veya agda baz
metodolojik degisikliklere gitmesiyle dikkar gekmektedir. Hatta bazen agda akedr
kalmamasi nedeniyle kesintiler olabilmekte bir siire sonra farkh bir sekilde agin yeni bir
aktdr rerng, kendisini tamir ettifi de olabilmektedir,

Elbette konuyu burada daha daraltmak ve hangi agidan ele alacaginua ifade edebilmek
igin edinilmis diisiince, davrams ya da beceri kalibs olarak tanimlanan Pierre Bourdieu'nun
‘habitus’ kavramina miiracaat etmekee yarar vardie. Tarifi zor bir kaveam olan habitus,
“toplumsal yapilar ile toplumsal pratk (ya da toplumsal eylem) amsindaki bag
olusturdugunu dusindiigt, bir dizi edinilmis disince, davranis ve begeni kaliplan icin
kallanilmakrachr. Habitus kavramu, yapisal esitsizlige kiilnirel agdan yaklasmay

saplayabilecek bir temel sunmakt ve eylemlilik fizerine odaklanmaya olanak

tarumaktadic” (Marshall, 1999: 291.) Konuyu daha iyi anlatmak icin genelde su drnek
verildigi goriilir: Bir birey kendi evine, evindeki egyalara ve odalann konumuna zaman
icinde alisir ve daha sonra karanhkta dahi kalsa tahmin ve el yordamiyla ev icinde yolunu
elekirik diggmesinin fizerine ya da yakinlarina atabilir. Ancak misafir olarak ilk defa girigi
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bir aym refleksi posteremez, tedirginlik duyar. Dolayist ile habitus gegmisin deneyimleri
ile ;lmdtmn etkinliklenini icerir v bireyin sosyal sinifimin belirlenmesinde 6nemli dlgtide
etkili olur. (Ozsoz, http://wwwacademia.edu /2200040, Pratk_Kultur_Sermaye_
Habitus_ve_Alan_Teorileriyle_Pierre_Bourdieu_Sosyolojisi. 19.03.2013))

Bu anlamda, habitus yeniden tretimi saglayarak alamin var olmasinda etken rol
oynar. Bu durum habitus ve alanin birbirine ne kadar bagh oldugunu kanitlar. Bireylerin,
) va da siuflann giindelik yagam pratikleri, zevkler, ahiskanliklar, jestler ya da
zihinlerdeki ya da bedenlerdeki kiiltiirel vapilann hepsi birer kiiltiirel sermayedir,
devralinnusnr, maddi sermaye gibi aktanlabilir, gevreye devredilebilir. (Giirsakal, 2009:

35)

1. Sosyal Ag Analizi Nedir?

Sosyal grup analizleri, kisiler, gruplar, organizasyonlar ve diger sosyal birimler
arasindaki ﬂl;kllm analiz eder. Bu metoda gore sosyal agda, aktorler birbirine bajlayan
baglar bulunur. Bu sosyal iliskilerden sosyal birlik ortaya qikar. Toplum yasanunda ortak
fikirler, sosyal iliskiler, maddi yardimlasma, akrabalik gibi baghiliklar, kurum ve kuruluslara
ortak iiyelikler ve benzeri cesitli aktéirler iizerinden "ag" olusturabilen bircok iliski formu
vardir.

Diger taraftan, sosyal aglar, bulasicr hastaliklarin yayginlasmas: veya yeni kesifler
icin de dnemli kanallardir. Aglardaki bireyler arasindaki baglar, biytik dlcekli toplumsal
kaliplan dogurur. Bir toplumda sosyo-ekonomik veya etnik-dini aynmeilik diizeyleri,
evlilik ve dostluk gibi sosyal baglann derecesini yansitan akrabalik iliskileri, sosyal statii
veya kalinmsal yaygin kisilik kurgulanndan olusur. Onlann bu Gzellikleri, aralannda
samimi sosyal iliskiler kurulmasi icin belirgin hale getirir, Is organizasyonlan ve goniillii
kuruluglar gibi ¢an olugumlarla baglanuli bireysel aglar, toplumsal entegrasyona veya
toplumsal ayniikeihga hizmet edebilir. Boylece, sosval af cabismalan, sosyolojik analizlerde
mikro ve makro dizeylerdeki baglara katkida  bulunabilir.
(hrp:/ / en.wikipedia.org/wiki/Social_nerwork 10.03.2013)

Nitekim, isyerinde sosyal aglar, biirokrasinin asin resmilesmesi ve kanlasmasina
bir ¢oziim olarak ve calsanlann bireysel performansi icin Gnemli tesvikler olarak
gorilebilir. Kent sosyologlan, biyiik schirlerde teknolojik yenilikler, ulasim ve iletisimin
sosyal baglan olusmasi ve siirdiiriilmesini kisilamasina ragmen dostluk, komsuluk ve

gayri resmi yardimlann genis oranda devam ettiini Ggrenmiglerdir.

Kivden kente gelen veya uluslararasi gemenler, kuralsiz toplumlann kokstiz
vatandaslan degildirler. Zaten bu nedenle kendi memleketlerinden gelen insanlarn
yanlanna veya mahallelerine yerlesmek egilimindedirler. Bu ve benzer durumlardan dolay
arastrmacilar toplumsal hareketler icinde aktf olanlann sosyal baglara entegre kisiler
arasindan ¢ikngint buldular, Ve yeni tyeler arasindaki sosyal baglarin 6nemli kanallar
oldugunu kamtladiar!

Sosyal ag analizinin bizzat kendi i¢ sorunsallannin ve kavramsal gercevesinin siz
konusu tarikat olgusunu ve anlamaya ne derece yetecegi tartismali bir konudur. Amerikal
tarihgi Frederik Jackson Turner, “toplumsal yasamun hichir béliimi, Grekilerden yalinlarak

! Bz, “Nerwork Amalysis in Soctal and Political Science: A Short Introduetion to Concepts®. hitpe/ /swwhile s
vard edu/ netgon / files /snasyliabi/ Dimitris_Chostopoulos_Inmapdi; “Inmroduction o social network methods”,
hieepe// faculteucredu/ ~hanneman,/ nettest,/ C10_Centrality heml,
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sergevesinde bakmaktadiclar. Dahasi muazzam ve bir 0 kadar muphem olan insanin
Manevi yapist ile ilgili yorumlamalarda bulunan tsavvufun ic mannk éngustni gie
eden, toplumsal yapt ve islevlerin isleyisini anlama gabasindan ibaret olan sosyolojik bir
Mmmﬁhtdwmﬁgﬁmﬁmkﬂriﬁdcmgi@hdiﬁ:

2. Tasavvuf, Tarikat ve Sosyal Aglar
 Tarnh igerisinde insanlann sosyal ag igerisinde harcadiklan zaman siirekli arty
RBostermigtir. Islam'in yayildin topraklarda yeni toplumlara sundugu en nemili tekliflerden
brisi tekke, zaviye veya medrese benzeri miessescleriyle insanlan kendine Gzgi Grettig
Tasavvufi disiincenin ilk kurumlan olan zaviveler daha buyuk olgekie ve cok
kanhmi faaliyet gostermekee idiler. Toplumsal evrilmeye paralel olarak zaviye yapilan da
schirlerde kiigitk olgekli fakat sayisal olarak arman yapilara donisea. Sosyal ag ortamlan
Wiﬁtﬁﬂﬂwﬁmﬁ&hﬂnmwﬂwmﬁnmmm

Diger yandan tarihsel olarak tarikat silsileleri, diinyadaki i asamali ve gelmis
is en biyik ag zincirini olusturmakeadir. Zira tarikatlar her ne kadar silsilelenni He.
gamber'den baglasalar da Hz. Peygamber'i, Hz. Ibrahim vasitasiyla Hz, Adem'e
baglar, dualanna onlan da katarlar. Bu énceleme, manevi vark sebebini (Haz.
Muhammed) maddi varhk sebebinden (Hz. Adem) iiste koymaktan kaynaklanr.
(Hakikatin isriinligii) Bu durumda ag ‘Hz. Adem ve gocuklan’ bashgiyla en genis
anlamda ‘insanbk ailesi dairesini’ olugturur.
Tkinci asmada Hz. Peygamber, ashabs, tabiin ve ctbaii't-tabiin, evliya, ulema, sulcha,
tizerinden ‘Iman/Islam kardeslig aile dairesi’ ortaya gikar.
) Ugiincii son olarak ortaya gkan ag, ‘tankat kardeshii (hvan) ag dairesi'dir. Buray
15¢ Hzel kardeglik unsurlarinin, mekin, zaman, kan, ek ve dil baglan gerektirmeyen, ayni
hedef ve ideallere ayni usullerle ulasma gabasi olugturur. A olusturan anahmr kelime
‘aynt usuller'dir. Afidaki esas aktisr ise bu defa ‘mirsid'dir. Mitrsid veya Tirke'de 6zel
hmmw*wmmummmwu
7. yuzyildan giniimiize kadar uzanan ve yaklagik 1400 aflann isimlen
10.uncu asirdan itibaren kaynaklarda griinmeye baslar. Ancak bundan Gnce parca parga
gerck inlmesi afn ' bir ai
el wbinasd wopucasir e gt ool
40-47 halka ile ulagn anlagiimakeadiz. Hemen her tarikarta zincirin halkalannda dénemsel
bazi akeorlerin agelikl, etkili ve vurgulu olamk 6ne gikug gozlencbilir. ‘Ikinei pir’, kol
kurucusu’, *kol bagr’ seklinde adlandinlan ve ag ierisinde faziletine, niteliklerine vurgu
ﬂembudﬁd:ﬂiagﬂ:igiﬁfudmhmhﬁwhmnmﬂumahr&
gozdencbilir. |

2.1. Tarikat Aginin Olusumunda Kimligi Belirleyici Tki Unsur: Silsile
ve fcazet
Her genis grubun bir korum (siginma) alam vardir. Bazs arasarmacilar bu alam
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bir cadira benzetrler. ‘Grup liderini temsil eden bahar direginin etrafinda siralanmus
insanlan seyrertifmi hayal ederek, genis guruplann klasik Freudyen kuramim (Freud,
1921: 69-143) diisiinmeye basladim. Gruptaki kisiler dirck/lider etrafinda upki dans
edercesine birbirleri ile 6zdeim kurarak liderlerini idealize edip desteklerler. Diregin
tstiine gerilmis cadir bezinin on binlerce hatra milyonlarca insan topladigim ve sanki
dev bir cadir olusturduklanm hayal ederek bu meteforu genislertim. Bu meteforda
dizellikle de baska bir cadirdaki insanlarla yasanan bir aitlisma oldugunda, insanlar hala
lideri desteklerler, bunun altnda yaran gerekee ise cadin gergin, saglam ve korunakli
tutmaktr(Vamik, 2004).

Agplar son mhlilde Bekri ve Alevi olmak fizere iki kanal Gzerinden son halkaya
ulasir. Bazi kaynaklarda Hz. Omer, Hz. Osman ve bir takim sahabelere ait aglar
bulunmakla beraber bunlann 10.ytzyildan 6nce takipeisi kalmadii icin literariire
giremedigi zikredilir.

Sonraki asirlarda bu iki kola kendini nispet eden on dért mrikat géwlenir. Ancak
on dirt mrkann gok sayidaki kollan ve subelen bulunmakmadie, En fazla kol iireren tarikar
stphesiz Halverliknr. Cistilik benzen baz tarikatlar belirli cografyalarla siurlt kalirken
Kadirilik ve Rifiilik gibi bazilan diinyanin ok farkh yerlerine vayginlagmis vaziyettedirler.
Siihreverdilik ve Kiibrevilik gibi bazlanmn takipeisi kalmamasina ragmen Naksibendi
mensuplannin onun usul ve yontemini tzerine alip stirdiirdiiii gozlenir.

Naksibendilik silsilesinde; ikinci sirada Ebubekr es-Siddik (Medine H. 13/m. 634)
onuncu sirada Sevh Abdilhilik-i Guediivani, (Buhara 1179 on aluna sirada Seyh
Muhammed Bahieddin Sah-1 Naksibend (Buhara 1389), yirmi dérdiincii Imim-1 Rabbani
Seyh Ahmed el-Firuki es-Sirhindi (Serhend, m. 1624.) otuzuncu sirada Mevlina Halid
el-Bagdadi (Irak m. 1826) 6nemli akirler olarak dikkatleri ceker.

Mevlani Halid-i Bagdididen sonra Alvarl Efe, silsilede aradaki Abdullah Hakkari,
Taha Hakkan ve Muhammed Kifrevi'den sonm oruz dérdine siraya pelmekredir. Baz
Naksi silsilelerinin bas tarafindaki tasniften dolay: ise otz Gelined siraya cikmaktadie. Bu
durum Hz. Ali'den veya Hz. Ebu Bekirden gelen iki farkh ag zincirinden
kaynaklanmakradur.

Gergekte ajda yer almak dikkat ¢eken 6nemli bir unsur olmakla birlikte agda Hz,
Peygamber'e en yakin yer isgal etmek daha biyik Gneme haizdir. Bu nedenle zellikle
hadis rivayet aglannda zincinn daha Gist basamaklanna gikabilmek igin Hz. Peygamber'e
icazeti yakin olan hadis hocalan dinya tizerinde aranir ve ondan da ayn bir kol olarak
icazet alinmaya gayret edilir. Zira biylelikle rivayet aginin He. Peygamber'e en yakin verine
yerlesmek, metinsel rivayetlerin sthharini glclendirmekten zivada sézel ag (manevi
yakinhk) dahn fazla elde edilmis olacaknor.

Buna magmen Alvarh Efe, Hilid-i Bagdadi'den sonra kendi silsilesini kisaca yazmak
yerine babasina, hocasi Kiifrevi'nin nesline hirmetinden dolayt onlan da listeye
eklemektedir. Mevlind Halidi Bagdidi'den sonrasina ait kendi olusturdugu silsile soyle
devam eder: Abdullah Hakkiri Semdini (v1813) Seyyid Taha Hakkari (v1852),
Muhammed Kiifrevi (v.1912) Kiifrevi'nin kendisinden sonra irsad postunda oturan
biiyik oglu Seyh Abdilhadi(6.1914), Seyh Abdilbaki Efend: (1872-1943), Abdiilbaki
Efendi’nin oglu Nesim Efendi (1950), Yasuf- Kodi (1925), babasi Gedai Hiisevin Efendi
(1918). (Kutlu 2006: 54



Hilieshararass Hice, Wahansmed Litf7 (Aloarls £fe) Sempozyumu

Alvach surlerinde babasiun seyhi Seyyid Mir Hamza Nigis (1885) ve Feyzullah
Tortumi (5.1865) gibi yine Naksi-Halidi olan iki seyh efendiyi de saypiyla anar ve
haklarinda gazeller vazar (Kutly, 2006:19 vd.). Bu durum her ne kadar farkl isimlerle de
Olsa aym af genisleterek ifade etmektedir. Genislik kendisini nispet edecegi agin
biiyiikliigiine ve kendi saygisina isaret etmekle birlikre, kendini genis ag vasiasiyla
Mesrulashrmay da beraberinde getrmektedir.

~ Son tahlilde Alvarh Efe kendini Naksi-Kadiri bir gelenckte ama Naksi-Halidiligin
biri Tortumlu Feyzullah Efendi digeri Abdullah Hakkari vasitasiyla iki ag iizerinden
mesrulasurmaktadir. Bu akedrler farkli olsa da hedefi ve usulii aymi yerden dogan ¢ok
dogal bir olusumdur, Buradaki en temel aynm ise yasadifs cografyada goirdiisimiiz
Erzurumiu ibrahim Hakki'dan gelen Naksi-Kadiri agm ait karakeeristiklerdir.

3. Halidiyye Agi'min Karakteristikleri

Alvarl'mun tartkat pin Mevkind Halid Bagdadi'nin maddi-manevi yolculugu, bu
yolculuklar esnasinda karsilasugy olaylar ve verdigi tepkiler daha sonraki déinemde mrkann
karakreristigini olmustur. Bagdidi'nin miderris gecmisi, Hindistan seyahati esnasinda
Siilerle miicadelesi ve onlara karg: verdigi cevabin nitelifs, ehl-i beyt tarafrarhging kaess
bir ehl-i beyt miintesibi olarak durusu, kisisel siilerinden olusan divanindaki agk-1 ilihiye
karsiik ilhid, zindiklik, huliil ve ibahiyeye karst ser'i esaslar vurgusu éne gikan unsurlardar,
Fakat giiniimiiz acisindan belki 6zellikle tizerinde durulmasi gereken uygulamas, biitiin
etnik, cinsiyer, dil vurgularim yok eden ‘tarikat kardegligini’ pekistirecek olan ‘rabita’
uvgulamasi olmabdie. Zira Halidilikte rabitaya 6zel 6nem verilmesi, tarikatn sian haline
gelmesi, ribita-i miirsid ve rabita sonrast yapian dualarla her cinsten, her icktan tarikar
kardesini veya kendi seyhini Grelemelk bir yana aynilesmeyi gerektirmekeedir. Bir asir
gesmeden milyonlarda ifade edilecek her irk, cografya ve milletten olusan agin ‘aynilesme’
ﬂﬂmndnmdﬁn}ra}uwmugimﬁguhhu bir karst durus ortaya ckmiustr. Genelde tarikar
aflan dzelde Halidilik emik ayrnmeilia karsi gikar kendi agimi pekistiritken Sianin zihinsel
k?cﬁammlmmkmuﬁndmmhhireﬂisﬁmmknmﬁmﬁmnmuﬂhrﬂmwkhm
bir ayrinu bulunmaktadir. Bir taraftan ehl-i sinnete gercken tzimin gosterilmesine
Vurguya sahip cikar, araya kipriler uzaur ama tarhsel problemleri ideolojik

1 dne gekerek difier din buyiiklerine ta’na karsi cikar.

3.1, Alvarh Efe’nin Habitusu (Yapiy insa Edici Muhic)

Yukanida kiileiirel bir sermaye olarak habitusu, toplumsal yapilar ile toplumsal
Pratik arasindaki bag olusturan bir dizi edinilmis distince, daveanis ve begeni kabplan
Olarak ranimlanistk. Yine edinilen disiince, davrams ve begeni kaliplarinn bir mekina
bagh olduguna isaret ermistik.
Bibi ozel bir mekana ihtivag duyulmus ve tarih igerisinde her ne kadar mimiri ve
fonksiyonel acidan deisim gosterseler de Islam toplumlannda var olmuslardir. Bunlarin
say1si ve farikatlara gore niteligi cografyaya gore farkhlik gosterebilmektedir. Ulus devict
Strecinde Turkiye'de bu kurumlann yasaklanmast ile birlikte mekinlanm kaybeden tarikar
€ami, mescit gibi ibadet mahallerini segmislerdi. Zira bu binalar da farz (dinen zorunly)
ibadetlere mekinlik yapmaka, tanrnin emir ve yasaklannin insanlara ulagtinlmasina
aracilik fonksiyonunu icra etmekteydi. “Tann'yt insanlara tanitma ve sevdirme, insanlan
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Tannya yaklagtirma® gibi bir nitclif olan tarikat ag akiorinin bu mekinlar kadar
kendilerine daha yakin hissedebileceklen baska bir alan olamazdr. Ovleyse ag aktorlen
de genelde a@ilanna yeni mekinlar iizerinden ulasmabydilar. Oyle de oldu. Yazmzn
konusu olan Alvarh Efe've gelince o yasaklama 6ncesi ve sonrasiyla mekina bagh
kalmadan bazen camide bazen kiy odasinda, bazen evinde drgusinii iglemeye ve icini
doldurmaya vaganu boyunca devam erm.

Bourdicu'ye gare, eitimsel bagan igin, bir kilrirel daveaniglar takinm gereklidir.
Yitksck dfrenim giirmiis binsinin nesli yiiksek Gfrenim gormeye isgl sinifi gocuklanna
gore daha fazla egilimbdir. Ya da ticarct crbabnin neshi hig ticarct yapmayan ciftgiye gore
ticarcte cffilimlidir. Zira o ortam ve mekinlarda yetismislerdir. Sonugta ayncalikh olanlar,
egiim sistemi icinde basanh olmuglar, kendilennin simf durumunu kugaktan kusaga
yveniden dretchilmiglerdir” (Wallace-Wolf, 2004: 131-135.) Bourdieu’nun bu gorasi
mmwmmammmwm
mﬁ@mkumkumhnmmmmnmeﬂmmi;mdrbummwhﬂm
anlmamasi gerekmektedie. Zira bugiday ekilen yerden ancak bugday hasar edilir. Egitimin
dogumdan dnce bagladif diisiiniiliirse tarikat ag akeorlerinin neslinin, gelecekte olusacak
muhmm]pummummumunnﬁmu:lnmd:g:ﬂmndm&mﬂhnnldugu
disiniilebilir. *Alimden zdlim, zilimden de ilim dogabilic’ vecizesi olabilirlig ifade
etmekte ve genel kumah bormamakma belki genel kuralin istisnalanna dikkat etmevi
cagmstrmaktadir. Alvarh Efe babasi ve dedesinin gelenegini boemanus genel kurala uygon
fakat ag giiclendiren bir tarzda hayatint tamamlanuste.

‘Habitus geemis tecritbelere dayah strateji diretici bir ilkedir ve faillere cesidi
gorevleri yerine getirmek ve degisen durumlann Gstesinden gelebilmek icin belidi bir
mizag ve efilim kazandine’, (Tathcan- Cegin, 2010: 303-317.) Yani agdlaki aktor.

wamﬂmmm&mmmwmm
de diger tarikat pirlerine dua ederler. Ancak bu durum aktdr olarak Alvar Efe’nin
sahsinda hepsi asli ve birbirine bagh iig tiir afin oldufunu géstermektedir ve iicii de
Mud:[lfe'nhbnhuumumdumw Birincisi ag Alvarh Efe'nin kendi tarikat silsilesinde
hilafeti kendisine veren Muhammed Kiifrevi ve onun sevhleri vasitasiyla Hz. Peygamber'e
ulagan silsile olmahdir.

Ikincisi kendisini Seyh Kiifrevi ile tamigtiran babasi (Gedi), babasmin éneeki iki
sevhi olmakla (Hamza Nigan, Feyzullah Tortumi) vasitasivla aslhi silsileye kangan zincir.
Hiiseyin Efendi oncelikle Tortumlu Hac Feyzullah Efendi (1866)'ve baglanmus,
vefaundan sonra Seyyid Mir Hamza-i Nigari (1805-1886), onunda vefanndan sonra,
Muhammed Kiifrevi Hazrederine baglandh, Bu baghiig émriinin nihayetine kadar siirdii.
(Kutlu, 2006: 15-30) Her ne kadar bu agdan kendisi hilafet almarmug olsa da yine kendisini
babasi ve sevhlerinin yoluna nisbet etigi belirgindir bu da onun aglara yogunlasmas:
iigiinciasii, Tillo'da Kadiri gelene kendisine aktaran Nur Hamza ve atalan fbrahim Hakka
ile birlikte hem Abdiilkadir Geylani hem de Sahi Naksibend'e ulagan birinlesik vapr.
Efe hazretler, Sevh Hamza Nur Hazretlerini zivaretinden sonra Kadin icazetivle Birdis'e
mwmmmwma&mmw
bir Piri muazzam olan Muhammed Kifrevi'den sonra baska bir miirgide gitmenin

minasip olmadyi disincesindedirler. Oradaki halifeler icensinde Efe Hazretlen en geng
olanuchr. Bu bakiglardan rahatsiz olur. Halifeler arasinda saru yiice, mertebesi yitksek ve
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¥asca en biiyiik olan nurani Sevh Yusuf Efendi (1849-1921) Hazretleri de o meclistedir.
Kevfiveti ik eder ve hemen verinden kalkar bagindaki Kiifrevi taci Ffe Hazretlerinin
Ba uzenine kovar “Tag Gzere, tac bu zata vakeur"” buyurur ve verine oturur. Bunun Gzenin
orada bulunan halifeler hos olmayan disiincelennden Sevh Nur Hamza,
meshur Erzurum’lu [brahim Hakk Hazretlennin mirsidi Ismail Fakirullahin wrunu
Gavs Memduh'un (1761-1848) oglu ve halifesidir. Daha cocukken yiiziinde devamb
parlayan bir nur oldugu igin *Hamza” adina bir de “Nur” eklemigler, béylece adi Nur
Hameza olmugtur,

Ancak silsilesinde en basta Naksi, Kadin, Sihreverdi, Kitbrevi, Cigd ve Rifii
dergihlanna kabul ve onlann kereminden istifa niyaz etmekrediz. Bu durumda kendisini
tsmi savilan tarikatlara nisbet etmektedir. (Alvark, 1996: 51)

Onu tarif edenler bu durumu su kelimelerle ifade ederler: Alvarh Efe Hazretler,
Sem‘a-i nir-i Ahmed'in, Niir-cemil-i Muhammed'in pervinesi olarak Muhammedi feyz
ve nurla; Abdiilkidirin devietini, Naksibendiler himmetini, Molli-yi Ram salrandnn,
wﬁmmmwmmmmm,
géniilden riliplere ikeim eder.’

Bununla birlikee belki dérdiincti bir yapr degil ama Alvarl’nin Anadoluluk
vasfindan ileri gelen genis, herkesi ve her seyi kucaklayan saygisindan ve biitiinlitkgii bakis
vagindaki ogullan seyhinin torun ve ogullan Yasufi Kadi, Nesim,
tavirdan sonra Muhammed Kiifrevi'yi zikreder. Bundan sonra Seyyid Tihd ve Abdullah-
iWMMHMWMW(ﬂM 1996: 49)

Alvar mami'min siirderinde sonraki donemde de, Sevhi Muhammed Kiifrevi'nin
torunlanndan (Abdiilbaki Kiifrevi (1:1943)'nin oghs) Seyh Nesim Efendi (x1953) ile yakn
@m{fmmxmwﬁmmmmmad:m
fAesim-kufreviks&catid=88:kufreviler 14.03.2013) Nesim Efendi oflu Cesim'in askerlifn
sebebiyle Erzurum'a gittiginde dedesinin halifesi babasimn dostu Alvarl'ys ziyarete
gttifinde daha odaya girerken hasta ve yamagindan dogrulup: "Usaklar! Hazreti Pir'in
ettiniz’ demesi meshurdur. Gozlerinden akan yaglarla dudaklanndan su musralar

Rubwmun galn, bagimin tac,

Kamerveby dilberim sen sefa geldin. (Alvarh, 1996: 19)

Burada Alvarh Efe’nin 6nde gelen halifesi Hact Seyfeddin Efendi, Abdurrahman
%nh&mﬁbﬂmﬂﬂ%ﬂmmm
bir baska kategoriyi daha saymakra elbette yarar vardir.

Bonderdigi, Ali Haydar Efendi'nin vefannda bu mekwplan kefeninin arasina kovdugu
Mayer edilmekredir. Vefatndan sonra adina ¢ok saypda cami yapunlmasi ve siirerinin
bestelenerek okunmas bu ag farkh sekillerde devam etmesine sebep olmustur,
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Aga katihm tarikatlarda icazetnime ile olur. lcazemame talebesiyle birebir ilgilenen
ve onu yetistinp olgunlasuran hocanin talebesi hakkinda aga belirdi bir seviyeden (halife
olarak) kanlmim yazb olark onaylamasing ifade eder. Sevh genelde bunu kendi isteft
veya trndr.ﬂ ile yapamaz, daha yukandan yeni adayin aga kanlim ile ilgili onay/haber

bir arac: olarak bildirmesinden ibarettir. Bu onay isinin geciktg durumlarda
hocanin uyanldigina dair tasavvuf kitaplanndaki rivayetlerde gm-nﬂebzlmcktcdlr
Muhammed Kifrevi'nin Alvarh hakkinda \r::rdlgi icazetnamede ‘uzun bir miiddet
sohbetimizde bulunmus, bizden Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiyye saditnn adibin alms
ve bu ddibi ciddi bir baghlikla kendi nefsinde edi etmeye devam etmis olup; kendisinde
irsad erme, miridler terbiye etme ve yol gosterme kabiliveti miisihede ertigimizde
kendisine bu konuda hilifet icized verdik! (Kudu, 2006: 46) Ifndt}cn}-le onu
mmmlamaktadic. kendi nefsinde bu efidmi gerceklestiren Alvarh'nin baskalan icin de
bunu gergeldeg-tlrchlltcl:gl igin icazetnimeyi aldig ifade edilir.

Yazili icazetnime, veni halifeye baglanacak adaylar si ehline vermek, chlinden
almak’ gibi bir giiven ve itminan aract olur. Bu haliyle icazetnime motive edici bir etkiye
sahiprir.

3.2. Genis Grup Af ve Alvarli’'nin Grup Kimligi

Tarikatlar, dogal olarak pirler, dervisleri, mirid, muhip ve halifelen ile manevi bir
ag olustururdar. Bu agin olusmasinda aralannda mekinsal uzakbk olmasina ragmen
giyaplaninda dua etmeleri, uzakea ve otelerde (Uzakraki Gteki) deril ‘uzaktaki yakin®
kavramsallastrmasim dogurur. Dinen herhangi bir menfaat beklentisi olmadan sadece
duulrdam@khmagﬁzdbkﬁpmdﬂmmhtﬂyrwsaﬁjkhgrﬁnﬂmmﬂmukw
bu arzusunun iki diinya icin gegerli oldugu duygusunu msimak, vzakeaki icin *sicf/mahza
hayir’i ifade eder ve aymsinin kendisine doneceg bilincinden dogal. Yani ciiz diger cliziin
guzelligini remenni etmektedir. Higbir parga binanin difer yviizeyinin kusurlu olmasim
istememektedir. Biiriinde glzellik olabilmesi difer mslann guzellifine baghdir.

Yukanda genis grup agimi olusturan ritiielin her tarikaon kendi 6zel dua veya zikir
dyininde grubu icin ézel dua ve istekte bulunmasini mek gostermistik. Bu durum Alvach
Efe’nin mensup oldugu Naksibendiler s62 konusu edildiginde onlann her hafta Pazartesi
ve Cuma geceleri yatsi namazindan sonra hatm-i hicegin yapmalan ayinct bir vasif olarak
karsimuza gtkmaktadir. Alvarh’nin hayvan okundugunda hatm-i hiceyi cokea yapud bazen
her giin hatta giin icinde birkag defa yaptuf dikkatleri ceker. Haom merasimlen, istegie
bagh, sessiz, abdestl, minen hazie, huzur ve sitkiinet dolu bir ortamda gergeklesmekredir.
Grup liderinin besmelesiyle baglanilan hatim merasiminde belirli sureler belidi sayilarda
okunarak anlamb ve simetrik bir batinliik olusturulmus olur. Mesela merasimin basinda
ve sonunda iki defa Fatiha siresi onun iki defa nazil olmasindan dolayi okunur. Her is
Finha ile acldifn icin bu stre ile merasime baglanir ama yedi kar semd oldugu icin hem
merasimin basinda hem de sonunda vediser defa okunur. Fitiha kul ve mabbi arasinda
taksim olunmus bir duadie. Hemen akabinde dlemlere rhmet olan Hz. Peygamber thmal
edilmez ve onun i¢in hem basta hem sonda}uwd:fn salavat gedrilic. Bu aym zamanda
Hz. Peygambere iki yiiz defa salavit getirene sefaatin vacip olmasi nedeniyledir. 79 defa
Insirah siresi ise giinah islendiginde kalbe anlan diigiimlerin ¢6 dolayidir.

Dikkat edilirse merasim esnasinda Allaha hamd, Hz. Peygambere salavar, kiginin
kendini muhasebe etmesi ve annmaya calismasi gibi Giclii bir ¢aba meveuttur. Bu ¢cabay
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husus bu grup bedenen kanlanlardan ibaret degildir. Basta merasimi idare eden olmak

‘mﬂ!gruhl.Hz. Peygamber ve tankan o gune kadar silsile ile gelen batiin seyhlerin
tuhen kanidiklan farz edilie. Zira onlar Glmemiglerdir ve kendilerine selam edenleri dua

edenleri ranimakta, dua edenlere karsilik vermekredirler.
Hunknnmmmnundugmphdmmfmchnmhnmhpmﬁdm

Hz. Peygamberden baslanimak iizere tankat seyhlenine halifelerine, mind ve

dua cdilecek, sa@ olanlar icin hayir talep edilecektir. Bu talep ve dtekinin hayir istefs beriki

tarafindan bilindig icin manevi bir tatmin ve giiven (kendi duas kabul olmasa bile

utnmummi:&htwmgmqmm(lhm:hm
ﬁrkﬁuﬂ:c.aehuwy:nu!uﬂ:luﬂc:pummﬂm: edilecektir. Bu defa ¢ok
sapidaki kigi degil gok sayidaki grup birbiri igin hayir talep etmis olacakne. Gruplar arasy
sosyal af bilinci ortaya gikacakar. Bilincin igerigi kimligi olusturacakor. Yani grubu
tammlayan, resmi olusturan gey iki tarafh hny:rwl-muru]cbu,kﬂbu}dmhnnn,m
tepedeki rbbin nzastnin bu tarzda kazanlacay tGmididir.

3.3. Alvarli'min Sosyal Aginda Bedensel ve Ruhi Seyahat

Tmfmuﬂuﬂhhmnﬂmm[wuﬂukjw
scyahati ihmal etmez, Gzellikle yetgme doneminde durmaz. ‘Durgun suyun
kidenecegi” dilsiincesinden Gte, bu seyahat dini daha iyi yasayan kisiden ‘gérerck
Ofrenmek ve almak’ amaciyla yapahir. Bu haliyle seyahat psikolojik rahatsizhiklanna tabip
aramak ve sthhat bulmak niyetyle gergeklestnlir. Rahatsiziyn patolojik bir duram degnl
mm*wmummg&emwm muhtag oldugu
ve insan dofast gerefi kemali (mikemmeli) arachg
WWWMMMHMMMMLH
insan asla mitkemmel olamaz. Mikemmele yaklagir, yaklasma cabasini kaybederse

?

veli kabirlerini ziyaret eder. Kisaca etrafta yeni af daircler olusur.

Alvarh, 6ncelen Hasankale’nin Sivash Camii’'nde imamet vazifesini strdiiriirken
hilafer almasi sonucu buradan Dinarkom'a geger. 1916'da Exzurum’un isgali tzerine bu
dtﬁTmnYme;ﬁnd:ihyﬂmmﬂvuﬂhhﬂmmm&mm
bu defa Ermenilerin saldinlanna kasst en genis dairede bulunan agina yardimda bulundu.
Erzurum'un tamamen kurtulmast iizerine de kendisine Hasankale Mifriligii reklif
edilmis olmasina ragmen kabul ctmeyip 1939 yilina kadiar Alvar Kéyi'nde imamlik yapar.
Alvar Kiwyii'nden hastaliis sebebiyle Erzurum’a nakledilmesiyle de etrafinda gehir csrafi
da dahil bagka ber halka olusur.

Tartkat gevhleri de iki amagla ziyaretlerde bulunur. Binnasi kendi miiriderini irgad
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veva diger marikat pirleri ile sahabe kabirlerini m}'sm:t etmek. Her halikarda bu zivaretler
toplumsal geciskenligi temin eder. Bu geciskenlikte givim kusam, yeme icme ahskanliklar
gibi mandchk vasam tarzna vonelik etkilenmeler olmakla birlikte diger vandan tanmisal
uretim sekli, ya da ].'em teari iliskilerin kurulmas: tarzinda da kendini gusrcrcblhr Bu
anlamda Alvarh Efe’nin yasadi kéyden birinci seyhi babasi Hiseyin Gedii'nin yamndan
ikinci pmmn bulundugu Bitis'e ¢ok sayida seyahat etmesi birgok alanda etkilesimi
getrmesi dogaldir. Zira Erzurum daha gok Tiirkmen-Oguz topluluklann merkezi yer
iken Bitlis Kiirt toplumunun yasadign bir bélgede yer almakadir.

Alvarl’mn Bidis'e ilk seyahanni 1890'da babasi ile birlikte yapom ve Kiifrevi'nin
dikkatini gekd@ anlagihyvor., Bundan sonra bu volculuklar araliklarla devam edecektin.
Hatta geyhinin vefatndan sonra Alvar Kovi'nde imamlik yapug 1924, 1925 senesinde
yine onun kabrini ziyarete gitrdi girilmektedir. Bu defa sevhinin yadigin ve makamina
oturmus olan Sevh Abdiilkadiri ve iking sevhi Nur Hamza'mn Tillo'daki aralarina ait
kabirleri de ziyaret edeccknr.

Alvarl'nin ikamet ertifi Hasankale ile Bidis aras kos ucumu 190'km'dir. Ancak
engebeli yollar ve dag gecitlen diigtniilince uzakhfin iki kanna gikacag ve o giinin
sartlannda koylerde konaklayarak ancak 5-6 giinde kat edilebilece dsikardir.

Alvarli'nin bir baska seyahatt Nur Hamza'dan Kadin hilafen almak igin yaptif
Tillo seyahatidir. Bu seyahan Nur Hamza'mn vefar etdgi 1893 yilindan énce yaprmus
olmalidir. (Kutha, 2006: 61).

Bu anlamda sosval agin duyurulmasinda veya sosyal aga ait Gzelliklerin diger
topraklara masinmasinda ticaret erbabinin roli ne kadar biyiikse mutasavviflann
yolculugunun da o derece Gnemli olacafn agpkor. Merkezden uzakmki topraklara
tuzerlerindeki ahlaki Ogelen tasivacak bu vesile ile afa yeni kisiler katacaktr. Ya da
merkezdeki haberler tasradaki miiritlere msivarak onlann aga baghliklanim yenilevecek,
kuvvetlendirecektir.

3.4, Dikey Agdaki Travmalar Karsisinda Mutasavviflar

Bilindigi gibi genis aglarda ¢ok farkh sekillerde travmalar olabilmektedir. Buyik
yanginlar mahallerin verlerini, Cernobil gibi biiyik nikleer kazalar mekinlan, savaglar
toplumsal gocleri tetikleyerek kinlma ve dontigimlere sebep olmaktadir. Tarihsel zaman
diliminde her a silsilesinde kinlmalar vasandifn gozlenebilmekte ve tarf edilebilmektedir.
Mesela $ii Af icin Kerbela hadisesi buyiik bir kinlma nokasidie. Bu kinlma noktasi aym
zamanda af insa eden énemli bir motivasyon giictidiie. Bu haliyle kinlmalar, defisim ve
yikimlan getirdifi gibi farkh tarzda yeniden ingay: da getirebilmektedir, Tarikat erbabi icin
en biiyiik kirilma noktas belki Hallac-1 Mansur'un idamdir. Idamlar daha sonraki asidarda
da devam edecektir. 16, Asirda Olanlar Seyhi Ismail Masuki ve on iki miiridinin idami
Osmanli donemi Melamileri icin bir kinlma sayilabilir. Yine Nesimi'nin ya da Pir Sultan
Abdal'in idamu da Tirkiye'deki Aleviler icin kinlma sayilabilir,

Biitiin bu kinlma noktalannda tarikat miintesipleri genel olarak resmi biiyiiterck
bakmay tercih etmiglerdir. Yani idam eden veya edilenin iradesi ve eylemi olarak degil,
her geyi yaratan ve her seye giicti yetenin imtihani (Celal tecellisijdir. Idam edilenin
gercksiz tercihi (yanlis degil), ebedi dogruyu herkese acik yerde séylemesi, idam edenin
ise gerekli anlayis giciiniin kendisine verilmemis olmas: ana sebeptir. Bu durumda zarara
ugrayan veya ugratlan sadece kendi hesaplanna ama son wmhlilde mutlak iradenin
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kontroliinde bu imtihana ugramuslardir. Bu durumda herkesin hesabe ivi kontrol eomesi
gerekir. Yola devam gerekar, aksi mkdirde bu durum farkh yonclimlere sehebivet veremez.

Alvark’'nin hayanndaki en 6nemli husus geyhinin vefan ve babasiun bir Ermeni
tarafindan sehid edilmesi olmalidir. Seyhinin vefan hakkinda bir bilgimiz olmasa da
babasinin sehid edilmesi ona Erzurum'’un kurtulma sevinci ile babasindan aynlik
Uziineisini beraber yasatmis olmalidir.

3.5, Alvarli'min Aginin Onceledigi Konular

Efe Hazretleri'nin icinde yasadifn topluma diimd ol gosteren rehber-mirsid,
incelendiginde Rus isgili, Frmeni mezalimi, sel fliketi, ktik, dini hayata yoneltilen siyasi
baskilar, ahliks ¢okiintii benzen ele aldign konular ftibiriyle bu muhtevi zenginligi hemen
gOze qarpar.

Oncelikle af yonlendiricisi bilgi kaynaginn  amact “Canan’n cemilini
géstermesi'dir. Bunun icin, kalp aynasna bakilmasi, kendi varhgindan (egoizm ve
bencillikten) gecilmesi, toplum icerisinde goriiniir olmakran ziyade halkin ihtiyaclany
!‘] g‘}'m ].I ..I [.E. 1 ﬁ I lilk‘nbl.duﬂ I ]. ! 3
ehli edep olunmasy, kibir, riya, cimrilik ve hasedden kaginilmass, hak yoluna bas verilmesi
mahhikara merhamet edilmesi, gece giindiiz Hakk'a niyaz edilmesi temel unsurlar olarak
sayimakradir.
sekeri, givilecek sangf ciibbeyi, kullanilacak defi her halitkarda bir sckilde hak ve hakikate
baglayan bir yorum sekli ve gelistirilen bir dil igin Gziini olusturmaktache. Bu durumda
icilen gay onu anlatan sohbete vesile oldugu igin milbarek ve mitkerrem hale gelir. Zikirde
kansik daha iyiyi yapmaya dzlem duymaya ve ulvi ilemlere gotirdiigi icin hos kargilante.

3.6. Diger Toplumsal Aktérler Yaminda Alvarh Efe'nin A

Abvarl'nin o gliniin gartannda iki woplumsal aktorde iligkide oldugu ama ba iligki
de kendisinin biitiin toplumsal aktorlerin sevgi ve saymsini gekerek en iist sevivesinde

Bunlardan birincisi o giiniin sardannda Erzurum’da dini otordteyi temsil eden
ordu komutanlan ve askeriye ile olan iligkilendir.

Basta o giiniin Erzurum Miifrist olan Solakzide Sadik Efendi ve bolgenin din
katlmak igin ziyaretlerde bulunduklan, saygiyla muamele ettkleri gérilmekredir.
Alvarl'min da Miifrii Efendi’yi her geldiginde “Siz geriatt Muhammedi'yi temsil
ediyorsunuz, size ihtiram etmek icap eder” diyerck ayakra karsiladh gériilmekeedir,
(Kutlu, 2006: 109), Bagka bélgelerde goriilen zahir-bann ulemasi cekismesi o dénemde
ve o balgede Alvarl Efe érmeginde gorilmemektedir.

Alvarh Efe'den sona yerine gegen oflu Seyfeddin Efendi dle Mfii Osman Bekiag
Efendi arasindaki iliski de sayg ve hurmete dayah olarak devam emmistir. Nitekim Osman
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bilinmektedir. Osman Bektas Efendi bu durumu kendisine soranlara, riiyasinda He.
Peygamber'in Seyfeddin Efendi'yi “zamanin kutbu® olarak ilan ertfini gormesi olark
agtklamistr, (Kodu, 2006; 95),

Alvarh, sartlara gire grubunu yeniden inga edebilecek yonlendirme gricune sahip
hir aktiir olarak Ruslann Erzurum’dan gekilmeler izenne onlann birakon silablan alarak
sindirilmis halks katleden Ermeni komitecilere karsi kendi cemaarini harekete gegirdi.
1916-1918 arasi imambhk yaptu koyii terk ederek Yavi'ye geldi ve halka atesli vaazlar etd.
Esaret ve katliam alnnda iken abisnklan Coma namazin kldirmasimin caiz olmadigim
soyleverek dncelik sirasimin defismest gerekrigini vurgulads. Uyana, aknf ve donustirtici
konusmalan neticesinde etrafina topladif 60 kisilik stvari birligi ile halkin malm ve carum
gasp eden Frmeni Komitecilerin yuvalanina baskinlar diizenledi. Buradaki basanlar her
ne kadar kiiciik 6lcekl olsa da cevre Gizeninde oldugu kadar, sivil destefi vanunda goren
asken burokrasi igin de motive edici unsurlar olmalidir.

Harta Alvarli’'nin bu gansmalar sonucunda orduya kanldiiinda o ginka birlik
komutamn: “Bakin, fazla sdze ne hicet! Bupiin aramuza kanlan deferli hocamuz
Muhammed Lutfi Efendi ve cemaatini goren dismanlanmuz  elberte  sunu
sowleyeceklerdir: “Biz bu milleti nasil yenebilinz? Hacisi-hocas, yashsi-genci, sihhatlisi-
hastasi gelini, anasi, ninesi tek bir viicut olmus. Bu glice kim kars durabilir (Kutu, 2006
62-63) sozleri bu durumu aciklamakeadir.

Sonug

Sosyolojinin yeni bir alt dab olarak gikan sosyal ag analiz teonsi, (diger tirli sosyal
yapt analizi yapilir ki o da Gzellikle klasik kurameilann yapmus olduklan toplumsal
siniflamalar tizerine gider) Gzerinde olduklan iliskiler afn tizerinden toplumlann sizel
yapistni tahlil etmeyi ve agiklamayt hedeflemektedir. Iste tam da bu burada Bourdieu’nun
‘habitus’ kavramu akla gelmektedir. Zira modern dénemde teori daha ¢ok yazihim
programlar vasitasiyla internet gruplann analizde kullarlsa da nitelige yogunlagan,
niceliksel verilere itihar etmeven ezoterik ve mistik gruplan (saymaktan kaginmayi tegvik
eden Tekasiir suresi hanrdanmalidir) matemariksel analize tabi rutmak ya pek miimkiin
olamamakta, ya da saglikh neticeler anamamaktadie. Bu durumda analizler genelde yazil
materyal tizerinden vorumlamalara dayanmaktadir, Bahse konu analiz hele dnceki
dinemlere ait olarak yapilacaksa bu durumda wahliller kaginilmaz olarak tarihi kayitlara
dayanacaknr.

Séiz konusu Osmanl toplum yapisi ve dogu toplumlanna ait géziimlemeler olunca
teoriyi kullanacak ¢ok sayida alan ve ag bulunmaktadie. Zira yapt cok millet, ¢ok din ve
gok irktan olusmaktadir. Belidi hukuki normlar Gizerinden toplum siyasi erke bagh olarak
ayakta durmaktadir ama kendi aralannda sosyal aglarla birbirlerine veya diger gruplara
baghdirlar. Bu aglann en meshuru kanaatimizee Stnni veya gayri Stnni tmsavvufi
organizasyonlardir. Alvarl’min tarikan kist vzun gegen ve dolayisivla sozel ag gicla
Anadolu’nun dogusunda, cografya olarak ve yasam tara olarak kurucu pir Sahy
Naksibend'e benzeyen bir ortamda var olmustur.

Alvarh Efe, ilk 6grenciligini babasinin yamunda Erzurum,/Hasankale'nin kiytinde
yaprus, cocukluk ve genclik dénemini babasinin kéyiinde ve kiy evinde gegirmigeir. {lahi
ask ve marnfet kokan sir ve giftelerin okundugu misafir odasinda daha gocuk
denilebilecek yasta ginderdifn siirin okunmasi ve siirin hem derin anlanundan hem de
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gizellifinden etkilenen babasina sir vazmayt biraknrmusne. Sonunda Pierre Bourdieu
hakh ciknus, mekinsal ve kiiltiirel alan, habitusu yapilandirmusnr. Ayns sekilde habitus
da alana dair algiy yeniden yapilandirma egiliminde olmusg, babasindan devraldi
gorenedi gliclendirerck balgeye geri vermis, mnkaun kimligini hem bélgeye msinmus hem
de bilgeye gare yeniden inga etmistir. Bir baska deyisle kendisi Naksibendilik vasitasiyla
insa olurken gevreyi de Naksibendi karakterine gore inga etmistir.

Bu ortamda Allah, Peygamber sevgisi ag aktorl tamfindan derin anlamlan igeren
bir dille, siirle anlanlmakiachr. Belki de bu anlamlan sunabilmek icin her ne kadar ifadeler
kisa ve Gzl turulmug olsa da Arapea, Farsca terkiplerden olusan bir dil kullanilmasi
gerekmistr. Sonraki dinemde bu kolay sunum Erzurum’a ait verel bestelerle
seslendinilecekrir, Besteler genelde ‘insant alip baska divarlara goniren” hicaz makarminda
sovleneceknr. Dinleyiciler mutlaka bu yolculufa gkmalan gerekn@ duygusuna kapulacak,
¢ikanlan tehnk edeccklerdir.

Hig siiphesiz Alvarh’'nin belirleyia aktir oldugu sosyal ag, toplumsal entegrasyona
hizmet ctmektedir. Agda en cok kullanilan dostluk, kardeslik, kurban gibi
kavramsallagurmalar bunu teyit eder. Modern donemde ruhu sokiilen bu kaveamlar
Alvarl'nin ainda varolussal bir yerden neget etmektedir ve varolusun ta kendisidir. Bunlar
olmazsa ne “Var'in ne de var olmanin anlam yoktur,
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