inénii Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dalinin diizenlemis oldugu
XVII. Kelam Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantisi
&

Gnostik Akimlar ve OKiiltizm Sempozyumu

Sempozyum Onursal Bagkani
Prof. Dr. Cemil CELIK

Sempozyum Baskani
Prof. Dr. Saffet SANCAKLI

Editorler
Dog. Dr. Hulusi ARSLAN
Yrd. Dog. Dr. Mustafa BOZKURT

Sempozyum Diizenleme Kurulu

Prof. Dr. Saffet SANCAKLI Yrd. Dog. Dr. Mustafa BOZKURT
Dog. Dr. Hulusi ARSLAN Yrd. Dog. Dr. Ibrahim KAPLAN
Dog. Dr. A.Faruk SINANOGLU Yrd. Dog. Dr. Ramazan YILDIRIM
Dog. Dr. Abdullah COLAK Ogr. Gér. Mustafa BULUT
Dog. Dr. Mehmet KUBAT Ars.Grv. irem CEYHAN

Bilim Kurulu
Prof. Dr. M. Saim YEPREM Prof. Dr. Hiiseyin AYDIN
Prof. Dr. ilyas GELEBI Dog. Dr. Hulusi ARSLAN
Prof. Dr. S. Ali DUZGUN Dog. Dr. Mehmet KUBAT
Prof. Dr. [lhami GULER Yrd. Dog. Dr. Mustafa BOZKURT
Prof. Dr. Cafer KARADAS Yrd. Dog. Dr. Ibrahim KAPLAN

Prof. Dr. Temel YESILYURT
Cd den Metne Aktarma ve Son Okuma
Ars. Grv. irem CEYHAN

Dizgi -Mizanpaj
Yrd. Dog. Dr. Mustafa BOZKURT

Kapak-Tasarim
Liitfii Karaagag

Kasim 2012
ISBN:978-975-8573-11-0
Basku: inonii Universitesi Matbaasi
1.0. ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dalinin diizenlemis oldugu bu sempozyumun bildirilerinin,
mizakerelerinin ve sempozyum esnasinda yapilan genel miizakereler kapsaminda ileri siiriilen goris-
lerin sorumlulugu teblig ve miizakerecilere aittir. Sempozyum kitapgiginda yayinlanan goriisler inénii
Universitesi'ni ve 1.U. ilahiyat Fakiiltesi'ni temsil etmez. Teblig ve miizakereler, kaynak gésterilmek
sartiyla sadece iktibas ve atif seklinde kullanilabilir.

2012- MALATYA



Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu
25-27 Mayis 2012- Malatya

Sihir ve Din iliskisi

-Dinsel Nasslar A¢isindan Bir Coziimleme Girigimi-

Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin DOGAN"

OZET (Sihir ve Din Iliskisi —Dinsel Nasslar A¢isindan Bir Coziimleme Giri-

simi-)

“Maji” ya da dinsel nasslardaki ifadesiyle “sihir”, ilk donemlerden iti-
baren insanlik alemini fazlasiyla mesgul eden temel olgularin basinda gel-
mektedir. Caglar boyunca “sihir”in bir hakikat olup-olmadig1 yoniindeki tar-
tismalar, dinsel ritiiel ya da uygulamalarla ayni paralelde seyretmistir. Gii-
niimiizde de “sihir” kavrami, din, inang¢ ya da daha genelde itikat baglamla-
riyla ig ice girmis, oldukca karisik ve celisik bir kategoride kullanilmaktadur.
Zira, dikkatlice irdelenecek olursa “sihrin”, inang, dinsel pratikler, dua, istek
ve yakaris bakimindan da dinsel inang ve yaklasim bicimlerine benzedigi ¢ok
net olarak goriilecektir. Bu durum, bizleri, “sihir” ile “din” iligkisi tartismala-
rina ya da s6z konusu uygulamalarin ve farkliliklarin mesrulugu zeminine
sevk etmektedir. Diger bir sdylemle, “sihir” ile “din” arasindaki temel ayrili-
gin, nasslara dayal1 yeni bilimsel bulgular ve bilgiler kullarularak asil inang
ilkelerimizi ve delillerimizi (argiimanlar) saglama alacak bir bigimde yeniden
ortaya konmasi; hatta bunun, dinin dnderi ve birinci derecede agiklayicisi ko-
numundaki peygamber algisiyla takviye edilmesi, “sihir” ve uygulamalar1

karsisinda dinin var olan durus ve imajina kuvvetlendirici bir etki yapacaktir.

Iste bu nedenle, hem “sihir” ile “din” olgular1 arasindaki farklihigin te-
mel dayanaklarini veya gerekgelerini sunabilme hem de bagh basina gizemli
ve esrarengiz bir konu olan “sihri”, dinsel nasslar baglaminda yeniden ele

alma ve irdeleme ltizumu vardir.

* Mus Alparslan Universitesi {lahiyat Fak. Ogretim Uyesi.
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Anahtar Kavramlar: Allah, Kur'an, Peygamber, Din, Sihir, Inang, Me-
lek ve Kahin.

ABSTRACT (Magic and Religion Relationship -Analysis initiative nasses re-

ligious perspective-)

"Magic" or religious nasses put it "magic", since the first days are too
busy realm of humanity is one of the main cases. Throughout the ages, "ma-
gic" or whether a truth in that debate, religious ritual or practicecruised the
same parallel. Today, the "magic" concept, religion, faith belief or more gene-
rally nested contexts are used in a category is quite complicated and contra-
dictory. In fact, if examined carefully "magic", beliefs religious practices, pra-
yer, prayer requests and very clear in terms of similarity will be seen as forms
of religious belief and approach. This is us, "magic" and "religion" debate on
the relationship and differences or the legitimacy of these practices are refer-
red to the floor. In order words, "magic" and "religion" based on the separa-
tion between nasses faith-based principles and the actual use of new scientific
findings and the reasoning (arguments) in a way that re-provision must be
detected and even its religion prophetand leader position in the first degree
descriptor reinforcing a perception of "magic" of religion that exists in the face

and posture and image intensifier applications will make an impact.

For this reason, the "magic" and "religion" to present facts as well as the
reasons for the difference between the main pillars or a subject in itself myste-
rious and enigmatic the "magic" there are religious nasses the need for context

and analysis to reevaluate.

Key Words: God, Qur’an, Prophet, Religion, Magic, Faith, Angel and

Oracle.
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I. Sihir Kavramina Genel Bir Bakis

Arapga’daki “s-h-r” (,~) fiilinden tiiremis olan “sihir” kelimesi, “d6n-
diirmek, cevirmek, geri yiiklemek, aldatmak, kandirmak, hile yapmak ve ha-
vale etmek” gibi degisik anlamlara gelmektedir.! Ayrica, sihir kelimesinin
“kabarmak, yiikselmek, 6l¢iiyli asmak, kopmak ve terk etmek” gibi anlamlar:
da mevcuttur.? Buna gore sihir yapan kisi (sahir), elinde bulundurmus oldugu
birtakim ara¢ ve gereglerle ya da teknik bazi malzemelerle, hile ve kandir-
mayla gercekte olan seyi baska bir hale ve duruma ¢evirmektedir.? S6zgelimi,
hile ve gosteri ile demir ya da bakir1 giimiis veya altin ile kaplayarak gergek-
mis gibi sunma ve insanlari kandirma Orneginde oldugu gibi.* et-Taberl
(61.310/922) “sihir” kelimesini, “herhangi bir seyin, bir kimsenin goziine ve o
seyin hakikatine zit/karsit bir bicimde goriinmesi” bi¢iminde tarif ederken?;
er-Razi (61.606/1210), “sebebi ve illeti gizli kalan, hakikatinin diginda goriinen
tiim isler” olarak tavsif etmektedir.6 et-Tabataba'l (61.1981) de “sihri”, “ger-
¢ekligi olmayan seyleri ortaya koyup gostererek insanlarin duyularin etkile-
me sanati” bigiminde tanimlamistir.” Ote yandan el-Ciircani’ye (61.816/1413)
gore “sihir”, liigat olarak “her ne olursa olsun, sebebi gizli ve sakli olan ince

(latif) sey” anlamina da gelmektedir.®

Ebu’l-Hiiseyin ‘Ahmed Ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, nsr.: ‘Abdiisselam Muhammed
Harun, Beyrut, 1991, c. IV, s. 41; Ebu’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, Daru
Lisani'l-’Arab, Beyrut, trz, c. III, s. 223; Ebti Manstir Muhammed el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, nsr.:
Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Katibi'l-'Arabi, Kahire, 1967, c. XIII, s. 456-457; Ebti Nasr Isma‘il
Hammad el-Cevheri, es-Sthih Tdcu’l-Luga ve Sthahu'l-‘Arabiyye, nsr.: ‘Ahmed ‘Abdulgaftr el-
“Attar, Misir, 1956, c. 1V, s. 1955-1956; Katip Celebi, Kesfu'z-Ziiniin, Milli Egitim Basimevi, istan-
bul, 1360/1941, c. I, s. 334; Ebu’l-Ferec Muhammed b Ya'k(b Ibnii'n-Nedim, el-Fiirist, Daru’l-
Ma‘rife, Beyrut, 1398/1978, s. 238-239.

Muhammed b. Ya'k{b el-Firtizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, Miiessetii'r-Risale, Beyrut, 1995, s. 365.
Tbn Faris, Mu'‘cemu Mekayisi’l-Luga, c. IV, s. 41; Ibn Manzfir, Lisdnu’l-‘Arab, c. 111, s. 223.

Eb(i ‘Abdillah Muhammed b. ‘Ahmed el-Kurtub?, el-Cami’ Li- Ahkdmi’l-Kur’dn, Misir, 1372/1952,
c. I/11, s. 42 vd.

Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-Beyin ‘an Te'vili’l-Kur’dn, nsr.: Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1983, c. 1, s. 648.

Fahruddin b. ‘Omer er-Razi, Mefétihu'l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), Daru’1-Kiitiibi’l- Iimiyye, Beyrut,
1990, c. 1, s. 619.

es-Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabataba’i, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, Daru’l-Kiitiibi'l-
Islémiye, Tahran, trz., c. VIII, s. 226.

es-Seyyid es-Serif ‘Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta'rifdit, Daru’l-Kiitiibi'l-flmiyye, Beyrut,
1416/1995, s. 432-433; Miitercim Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, (Sihr Mad.), Istanbul, 1268, s. 365.
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“Sihir” kelimesi bir terim olarak ise, insana yonelik tabiatiistii ya da
dogatistii gizli giiglerin yardimi ve araciligiyla belli bir maksadi gergeklestir-
mek ve belli bir gayeye ulasmak i¢in uygulanan ve etkili oldugu kabul edilen
eylem?; bir seyin veya olayin gercek hiiviyetinden uzak olarak baska bir hali-
nin gosterilmesi bi¢ciminde ifade edilmektedir.’ Nitekim, fecir vaktinin bas-
langicina da ufuk ¢izgisinin inceliginden dolay1 “seher” denilmistir." “Sihir”
kelimesinin es anlamlis1 gibi kullanilan “biiyli” kavramu ise, genel olarak sirli,
gizil ve ortitk yontemler kullanmak suretiyle insan iistii hatta, dogatistii var-
lik ve giiclerden beslendigini ya da onlardan destek aldigin ileri siiren kimse-
lerin benimsemis oldugu teknik bazi uygulamalar1 veya diisiinceleri kapsa-
maktadir.”? Yani, insanlar1 ve diger canlilar: etkisi altina alan, onlar1 etkileyen
ve yonlendiren her sey “biiyii” kavrami cercevesinde ifade edilmektedir. Bu-
na gore, insani etkisi altina alan “kehanet”, “g6z boyama”, “falcilik”, “cinci-
lik” ve “illiizyon” gibi kimi unsurlar da, yine “biiyli” kategorisinde degerlen-
dirilmektedir.”* Ayni sekilde, “biliyii” anlamina gelen Fransizca ve Almanca
“magie” kelimesi ile Ingilizce “magi” ve “magic” kelimeleri, asil olarak Yu-
nanca “magos”tan gelmektedir."* Yukarida belirtildigi iizere Tiirk¢e’de “bii-
yil” kelimesi kullanildig gibi, 6te yandan bu kelimenin ayni1 anlamini karsi-
lamak iizere orijinal “sihir” kelimesi de kullamilmaktadir. Genel anlam ve
mahiyeti itibariyle “sihir” kelimesinin, “biiyii” ve “biiyticiilitk yapmak” an-
lamlarini kendi i¢inde barindirmis olsa bile “biiyli” kelimesinden daha genis
kapsaml oldugu goriilmektedir.!s

“Bu kavramsal ve anlamsal ¢6ziimlemelere gore sihir, Islam Dini'nin

kesin olarak yasaklayip reddettigi bir inan¢ ve anlayis olup, tabiat kuvvetleri

9 Muhammed ‘Abdurratf el-Munavi, et-Tevkif ‘ala Mithimmati’'t-Te‘arif, Daru’l-Fikri'l-Mu’asir,
Beyrut, 1410, s. 399.

10 ‘Omer Siileyman Eskar, ‘Alemii’s-Sihr ve’s-Sa‘veze, Daru'n-Nefd’is, Amman, 1418/1997, s. 9-10;
Cagfer Karadas, “Biiyii ve Din -Islimi Nokta-i Nazardan Bir Degerlendirme-", Ustil Islam Aragtirma-
lar1 Dergisi, yil: I, say1: I, Sakarya, 2004, s. 112.

1 Semseddin Sami, Kamils-i Tiirki, (Sihr Mad.), Istanbul, 1317, s. 296.

12 Irving King, A Dictionary of Religion and Ethics, (Magic Mad.), Unitied Studies, 1921, s. 268.

13 Resid Leyzil, el-Cin ve’s-Sihr fi ‘I-Manziiri’l-Islami, Déru’l—Kﬁﬁibi’l—'Hmiyye, Beyrut, trz., s. 24-26
vd.

14 Irving King, A Dictionary of Religion and Ethics, (Magic Mad.), s. 268.

15 ‘Omer Siileyman Eskar, ‘Alemii’s-Sihr ve’s-Sa‘veze, s. 18; Resid Leyzll, el-Cin ve’s-Sihr fi'l-
Manziiri'l-Islami, s. 27.
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aracilig1 ile insanlara belli birtakim etkilerin yapildig: ilkel bir kuram ve olgu
anlamina gelmektedir.’ Hi¢ kuskusuz Allah ve tevhid inancinin, insanlarin
hayatindan uzak kaldig1 donemlerde insanlar kendilerini tatmin eden bazi il-
kel inang ve kuramlara baglanmislardir. Zira bu tiir inan¢ ve kuramlara gore
din, evrim yoluyla muhtelif saha ve asamalardan ge¢mistir. Hatta bu diisiince
sisteminde, ilkel dinlerin kaynagin sihrin olusturdugu ve sihirbazin bir nevi
din koyucu konumda oldugu iddia edilmistir.”” Ozellikle de animizm, natiira-
lizm ve totemizm inancinin yaygin oldugu toplumlarda insanlar1 etki altina
almak, yonlendirmek ve onlara hitkmetmek igin gesitli g6z boyama ya da ya-
niltmaca yollariyla icra edilen sihir fran, Cin, Mezopotamya, Arabistan, Mistr,
Hindistan ve bu boélgelere yakin cografyada kendisine sikca rastlanan bir
meslek haline gelmistir.!s Oyle anlagiliyor ki sihir, Allah ve peygamber inanct
ile delillendirilmis saglam diisiincenin zayifladig1 zamanlarda sik¢a rastlanan
bir olgu olup, bazi toplumlarda dini torenlerle birlikte sergilenen bir inang ha-
line getirilmistir.!” Daha acik bir sdylemle, dini diisiince ve anlay1s noktasinda
Allah inanc1 ve tevhid doktrini geri birakilmak ve tistii ortiilmek suretiyle, bu
isten nemalanmak ve beslenmek isteyen sihirbazlara bir anlamda ilgi ve rag-
bet artirilmak istenmistir.?0 Ciinkii sihirde esrarengiz bir sekilde hakk: batil,
batili hak; hakikati hayal, hayali hakikat seklinde gostermek 6n plandadir. Zi-
ra Kur’an’da, “(Miisd), ‘Siz atin’ dedi. Bunun iizerine onlar ellerindekini atinca in-

sanlarin gozlerini sihirlediler ve onlara korku saldilar. Biiyiik bir sihir yaptilar.”?!

16

17

18

19

20
21

Burada, “olgu” sozcesini kullamisimiz bilinglidir. Ciinkii, “olgu” sdzcesi, genel olarak kendi
icinde zaman ve mekan mefhumunu da barindiran etimolojik (anlamsal) bir icerige sahiptir ve
bu bakimdan, “sihrin” tarihsel siirecteki yerini ve konumunu tespit etme noktasinda kilit bir
kavram &zelligi tasimaktadir. Bu nedenle “olgu” sozcesi, sz konusu bu anlam ve igeriginden
dolayi, “olay” sdzcesinden farkl bir etimolojik yapiya ve igerige sahiptir. Bu husfista genis bilgi
ve degerlendirmeler icin bkz.. ‘Ahmed ‘Ali Ziihre, ez-Zahir wve'l-Bitin: Felsetii’t-Te'vil fi'd-
Diyinati’s-Semdviyye, Daru Nineva, Dimagk, 2005, s. 10-11; Hiiseyin Dogan, lik Dénem Islam
Keldmcilarinda Dinsel Metinleri Anlama ve Te'vil Problemi, Kardegler Ofset, Samsun, 2011, s. 19.
‘Omer Siileyman Egkar, ‘Alemii’s-Sihr ve’s-Sa‘veze, s. 27-28.

‘Abbas Kadiyani, Tarih-i Edydn ve Mezihib der Irdn, Tahran, 1374, s. 182; C. A. Kadir, “Islam Oncesi
Hint Diigiincesi”, (Islam Diisiincesi Tarihi icinde), cev.: Kiirsat Demirci, ed.: M. M. Serif, Insan
Yay., Istanbul, 1990, c. I, s. 36-41.

‘Omer Stileyman Egskar, ‘Alemii’s-Sihr ve’s-Sa‘veze, s. 21; Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal
Fonksiyonu, trc.: Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yay., Ankara, 1990, s. 50-52.

Resid Leyzdl, el-Cin ve's-Sihr fi'l-Manziiri’l-Islimi, s. 27.

A’raf Stresi, 7/116.
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“Miisd: ‘Yok dnce siz atin’ dedi. Bir de ne gorsiin, onlarin ipleri ve degnekleri yaptik-
lar1 sihirden dolayr kendisine hizla siiriiniir ibi goriiniiyor.”? denmektedir. Iste,
Kur’an’in sihirbaz ve kahinleri kinamasinin ardinda yatan temel etmenin, in-
sanlar1 basit inang ve diistincelerle oyalayip onlar1 gercek Allah inancindan ve
tevhidden uzaklastirarak, ilkel ve akil dis1 anlayislara siiriiklemelerini engel-
lemek oldugu sdylenebilir.

Bilindigi {izere din, temelde bir kanunlar manz{imesidir.? Din, sihirde
oldugu gibi bir “yaniltma” ve “oyuna getirme” mantig1 ve ilkesi iizerine ku-
rulu degildir. Tam tersine din, bir “hakikat” ve “amag¢” tizerine insa edilmis-
tir. Zaten din kelimesi bir nizami, kanunu, gercekligi, itaati, teslimiyeti ve
baglanmay: ifade etmektedir.?* Bu acidan degerlendirildiginde, gerek ortaya
cikis gerekgeleri acisindan olsun gerekse de uygulans bicimleri agisindan ol-
sun, sihir ile din arasinda onemli birtakim farkliliklarin oldugu yadsmamaz
bir gercektir. Her seyden &nce, Islam ve diger monoteist dinlere gére din de-
nen olguda, herhangi bir “evrim” ve “tekamiil” s6z konusu degildir. Belki di-
nin evrimi ve tekamiiliinden degil de, Yahtidilik ve Hiristiyanlikta oldugu gi-
bi% sadece insanlar tarafindan bozulmasindan ve degistirilmesinden s6z ede-
biliriz. Bu anlamda, ilk donemlerde goriilen sihir denemelerinin, monoteist
dinlerdeki bazi dini uygulamalarin (ritiieller) dejenere olmus bigimi ya da
sonralar1 insanlar tarafindan ortaya ¢ikarilmis olan gelenek ve uygulamalari
olarak degerlendirilmesi daha saglikli olacaktir.

Ote yandan din, her seye giicii yeten, ilim ve hikmet sahibi yetkin bir
varliga inanmak; sihir ise, tabiattaki bir glice ya da tabiat kanunlarina yonel-
mek ve dayanmak anlamina gelmektedir. Din, belli bir zaman ve mekana
bagl olarak ortaya ¢ikan, peygamberi ve kutsal kitab1 olan, insanlar1 ve kitle-
leri etkileyen temel bir olgu olduguna gore, onun karsisinda daima muhatap
alacag1 yerlesik bir inang kitlesi bulunmaktadir. Buna karsilik sihirde ise, her
zaman hazir bulunabilecek bir inang kitlesi yerine, tamamen diinyevi amag ve

cikarlara gore hareket eden bir mantalite s6z konusudur. Sihirde daima bir

22 Taha Stresi, 20/66.

2 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 5 vd.

2 Glinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara, 1997, s. 2-3.
%5 Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Girig, Din Bilimleri Yay., Konya, 2000, s. 65-105.
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yarar ve yaranma, akli ¢elme, yaniltma, goz boyama, karsidakini etki altina
alma, cekip-cevirme vb. diisiinceler yer almaktadir. Dinde bulunan duj,
ibadet, ahlak, dayanisma ve kardeslik ve beraberlik gibi temel unsurlarin hig
birisi, sihirde yoktur. Sihirde dini uygulamalardaki maneviyattan, ruhani 6z-
den ve der(ini inanistan ¢ok dis unsurlar, kati sartlar, maddi araglar her za-
man i¢in 6n plandadir. Bilindigi gibi sihirbaz, sihrinde tabiatiistii gii¢ veya
varliklarin kudretini asarak, bunlarin {izerinde bir sey yapmak ve onlar1 zor-
layarak bir gayeyi gerceklestirmek arzu ve iddiasindadir. Buna mukabil din-
de ise, Yiice Yaraticiya mutlak itaat etmek, baglanmak, O'nun hognutlugunu
kazanmak, gazabindan sakinmak, ceza veya miikafatina gore tavir almak s6z
konusudur. Bu itibarla sihrin temel amaci, diinyevi ¢ikar ve menfaat teminini
saglamak oldugundan, yerine gore dince kutsal sayilan kimi deger ve
hustislar1 kendi amaci i¢in kullanarak dini agikga istismar etmektir. Her sey-
den de 6nemlisi, dinin stirekli devam eden hakikatine karsilik, kisinin bilgi,
yetenek ve imkani bitince veya s6z konusu amacini gergeklestirince sihir ken-
diliginden ortadan kalkmaktadir.

II. Kur’an ve Hadis’te “Sihrin” Kullanilis:

“Sihir” kelimesi, Kur'an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte toplam altmis
yerde ge¢mektedir. “Kahin” kelimesi ise, sadece iki ayette kullanilmaktadir.?
Bilindigi iizere Kur’an, Islam Peygamber’i tarafindan cahiliyye toplumuna teb-
lig edildigi sirada, miisriklerin bu mesaji alisiilmadik, duyulmadik veya akla
gelmedik seyler olarak degerlendirerek Hz. Muhammed’e “sihirli”, “biiyiilen-
mis”, “kendisine sihir yapilmis”, “cinlenmis” ve “mecnéin” gibi baz1 sdylemler
atfettiklerini, hatta yakistirdiklarini ¢ok acgik olarak ifade etmektedir.”” Aslinda
onlarin bu takintisi, Hz. Muhammed (s.a.v)’e olan giiven ve inang eksikliginden
degil; tam aksine, peygamberlik gibi bir gorevin ve sorumlulugun daha itibarli,
soylu ve zengin birisine tevdi edilmesine iliskin asir1 merak ve beklentilerinden
kaynaklanmugti. “Iclerinden bir adama: ‘Insanlart uyar ve imédn edenlere, Rableri
katimda onlar icin yiiksek bir dogruluk makami oldugunu miijdele!”, diye vahyetmemiz,

insanlar icin sasilacak bir sey mi oldu ki, o kdfirler: ‘Bu, elbette apagik bir sihirbazdir’,

26 Ornek olarak; Tar Stiresi, 52/29.
7 ‘Omer Siileyman Eskar, ‘Alemii’s-Sihr ve’s-Sa‘veze, s. 23 vd.
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dediler?”?8 “(Resilliim!) Sen 6giit ver. Rabbinin liitfuyla sen, ne bir kihinsin, ne de bir
deli.”? Sen, Rabbinin nimeti sayesinde mecniin degilsin.”% “Biz, onlarin seni dinler-
ken ne maksatla dinlediklerini, kendi aralarinda fisildasirken de o zdlimlerin, ’Siz, sihir-
lenmis (biiyiilii) bir adamdan baskasina uymuyorsunuz!” dediklerini ¢cok iyi biliriz.”3!
Ayrica Kur'an’a gore miisrikler, Hz. Muhammed’in sahsinin yani sira, onun
teblig etmeye calistig1 ilahi vahye de, “bu bir sihirdir/biiyiidiir” demislerdir:
“Mu’cizelerimiz onlarin gozleri éniine serilince: ‘Bu, apacik bir biiyiidiir’ dediler.”%
“Bir mu’cize gorseler alay ederler. Bu ancak apacik bir biiyiidiir, derler.”

Ote yandan miigrikler, Hz. Muhammed’in meydan okuyup mu’cize gos-
termesi olayina da, yine sihir demislerdir: “Allah o zaman soyle diyecek: ‘Ey Mer-
yem oglu Isa! Sana ve annene (verdigim) nimetimi hatirla! Hani seni mukaddes ruh
(Cebrdil) ile desteklemistim; (bu sayede) sen besikte iken de yetiskin ¢aginda da insan-
larla konusuyordun. Sana kitab (okuyup yazmay:), hikmeti, Tevrat ve Incil'i 5gretmis-
tim. Benim iznimle ¢camurdan, kus seklinde bir sey yapiyordun da ona iifliiyordun, o da
hemen benim iznimle bir kus oluyordu. Yine, benim iznimle anadan dogma korii ve
alacaliy: iyilestiriyordun. Oliileri benim iznimle (hayata) cikaryordun. Hani Israilogul-
larmm (seni Oldiirmekten) engellemistim; kendilerine apacik deliller (mu’cizeler) getirdi-
gin zaman iclerinden inkdr edenler: ‘Bu, apacik bir sihirden baska bir sey degildir’ de-
miglerdi.”3* “Fakat onlara tarafimizdan o hak (Peygamber) gelince: ‘Musa’ya verilen
(mu’cizeler) gibi ona da verilmeli degil miydi?’ dediler. Peki, daha 6nce Musa'ya verile-
ni de inkdr etmemigler miydi? ‘Birbirini destekleyen iki sihir!” demisler ve sunu soyle-
miglerdi: 'Dogrusu biz (onlarin) hicbirine inanmiyoruz.”

Bunlarin yan sira Kur’an, sihrin peygamberlerle ve vahiyle uzaktan ya-
kindan higbir ilgisi olmayan, seytani bir pislik ve kiifiir oldugunu da vurgula-
maktadir: “Siileyman’mn hiikiimranli§r hakkinda onlar, seytanlarin uydurup soyledik-

lerine tabi oldular. Halbuki Siileyman biiyii yapip kifir olmadi. Lakin seytdanlar kafir

28 Y{inus Stresi, 10/2.

29 T{r Stresi, 52/29.

30 Kalem Stiresi, 68/2.

31 {sra Shresi, 17/47.

32 Neml Stresi, 27/13.

33 Saffat Stresi, 37/14-15.
34 Ma’ide Stiresi, 5/110.
35 Kasas Sliresi, 28/48.
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oldular. Ciinkii insanlara sihvi ve Babil'de Hériit ile Mdrilt isimli iki melege indirileni
ogretiyorlards...” 3

Yukarida kavramsal ¢oziimlemelerde bulunurken de dikkati ¢ektigimiz
gibi “sihir” kelimesi, Kur’an’da “hile yapmak, kandirmak ve aldatmak” anlam-
larinda da kullanilmaktadir: “Bunun iizerine onlar, durumlarini aralarinda tartisti-
lar; gizli gizli fisildagtilar ve soyle dediler: ‘Bu ikisi, muhakkak ki, sihirleriyle sizi yur-
dunuzdan ¢ikarmak ve sizin 6rnek yolunuzu ortadan kaldirmak isteyen iki sihirbazdir-
lar sadece.” Oyle ise hilenizi kurun; sonra sira halinde gelin! Muhakkak ki bugiin, iistiin
gelen kazanmigtir.”¥

“Sihir” kavrami, Hz. Peygamber’in sozlerinde de kullanilmaktadir.
Hadislerde, Kur’an’daki anlam ve mahiyetine uygun olarak kullanilan “sihir”
kelimesi, Hz. Muhammed dénemindeki cahiliye miisriklerinin benimsemis ve
kabul etmis olduklar: temel inang¢ ya da diisiincelerini yansitmasi bakimindan
da son derece 6nemlidir:

Lt Gl 2ag 530 A8 jn b4y i 38 g S8 F 88 A 0 025 06 106 42 A g s o e

“Ebii Hiireyre (r.a) anlatiyor: Restilullah (a.s.) buyurdular ki: “Kim (sihir mak-
sadwyla) bir diigiim vurur sonra da onu iiflerse, sihir yapmis olur. Kim sihir yaparsa,
sirke diiser. Kim bir sey asarsa, o astig1 seye havile edilir.” 3

Gortldiigii gibi bu hadiste Hz. Peygamber, sihir anlami tastyan her tiirli
davranigi ve sdylemi yasaklamaktadir. Zira, herhangi bir iplik alip buna diigiim
atip, sonra da bir seyler okuyup diigiim iizerine {ifleme isi gercekte sihirbazla-
rin eylemidir. Su halde, boyle bir davranista bulunan, ancak ve ancak sihirbaz-
larin yaptig isi yapmis olmaktadir. Bu ise, sirk ehlinin amelidir. Nitekim, fay-
dali seylerin celbi ile zararli seylerin defedilmesi, ancak Allah’tan bilinir ve
O'ndan istenir. Bu itibarla, diigtimlere iiflemek suretiyle faydaliy1 celbetme
veya zararliy1 defetme diisiincesi, Allah’a inanip O’na tevekkiil eden hig kimse-
ye yakismaz; ancak miigriklere yakisir. Mezkir hadis metninde gegen, “kim bir

sey asarsa, o astigina havdle edilir” ibaresi ise, “Cendb-1 Hakk'tn yardimindan mah-

36 Bakara Stresi, 2/102.

37 Taha Stresi, 20/62-64.

3% Ebi ‘Abdirrahman ‘Ahmed b. Su’ayb en-Nesa’i, es-Siinen, Istanbul, 1992, Kitdbu't-Tahrim, 19,
Hadis No: 2237.
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rum kalir” anlaminda veya mahiyetinde yer verilen bir kindye olarak degerlen-
dirilmelidir.

Kimi hadislerde de, “sihir” yapan kimsenin sirkle nitelendirildigi goze
carpmaktadir:

“Diigiim atarak iizerine iifleyen kimse sihir yapmustir. Sihir yapan ise, sirk kos-
mustur. Uzerine bir sey takan kimse, (taktig1 seye) giivenmis olur.”%

“(Su) heldk edici yedi seyden sakinin. Dediler ki: ‘Bunlar nelerdir?’ Hz. Pey-
gamber buyurdular ki: Allah’a sirk kosmak, sihir yapmak, Allah’in hardm kildig1 cam
haksiz yere oldiirmek, yetim mali yemek, fdizcilik yapmak, savasta diismandan kagmak,
kendini savunmaktan dciz ndmuslu kadinlara zind iftirdsimda bulunmak.”

Hz. Peygamber’in hadislerinde, “sihir” isi ve uygulamalar1 kadar aym
zamanda bu isle ilgilenen ve onlara merak duyan kimseler de siddetle kinan-

maktadir:
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“Safiyye Bintu EbT ‘Ubeyd, Resiilulldh (a.s.)in zevce-i paklerinden naklen anla-
tryor: Restilullih buyurdular ki: ‘Kim bir Arrdf'a® (kdhin) gelir, bir seyler sorar ve
soylediklerine de (inanip) onu tasdik ederse, kirk giin namazi kabul edilmez.”*?

IIL. Sihrin Kendisine Dayandig:1 Temel Mekanizmalar

Dinler ve mezhepler tarihi ¢alismalarina bakildiginda, dinin bir olgu ve

kurum olarak sihrin gelismis ve kurumsallasmis bir bi¢imi oldugu dillendiril-

39 Nesa'l, es-Siinen, Kitdbu't-Tahrimu’d-Dem, 199, Hadis No: 117

4 Eb{ ‘Abdillah Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, Istanbul, 1315, Kitdbu'l-Vesdya,
Hadis No: 23, Kitabu't-Tib, Hadis No: 48, Kitdbu’l-Muharibin, Hadis No: 31; Ebu’l-Hiiseyin Miis-
lim b. HaccAc el-Miislim, el-Cami'u’s-Sahih, istanbul, 1992, Kitdbu’l-Iman, Hadis No: 38; Siileyman
b. Es‘as es-Sicistani Ebi Davud, es-Siinen, istanbul, 1992, Kitabu'l-Vesiya, 10, Hadis No: 1.

4 Arraf, denilen kisi, kahinlerden biridir. Yani gayb: bilme iddiasinda bulunan kimse anlamina
gelmektedir. Boyleleri “miineccim”, “kahin” ve “arraf” gibi farkli isimlerle anilsa da, haklarinda
verilen hiikiim aynidir. Gergekte arraf, ¢alinan, kaybolan mallarin yerini bildigini séyleyen kim-
selere verilen bir isimdir. Boylelerine bazen “cinci” de denmektedir. Gayb1 bilmek ise, sadece Al-
lah’a mahstistur. Nitekim bu husiis, ayetlerle teyid edilen bir konudur (Bkz.: En’am Stiresi, 6/59;
Lokman Stiresi, 31/34). Oyle ise, gayb1 bilme iddiasi, Kur’an’a kars1 koymak gibi ciddi bir anlam
tagimaktadir. Durum bdyle olunca, bir mii'minin, bir kdhine ugramasi, onu dinleyip inanmast,
hele hele de tasdik etmesi hicbir stirette o kisinin imaru ile bagdasmaz ve mii'minlik edebine de
uymaz.

42 el-Mislim, Kitdbu's-Seldm, 125, Hadis No: 2230.
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mektedir. Bu nedenle de, sihir ile dini esitlemeye yahut birbirinin ayrusi yahut
da alternatifi gibi gostermeye calisanlarin, kesin nakli ve akli delillere dayan-
mak yerine anilan tiirden bazi benzerliklerden hareketle yola ¢iktiklar1 goriil-
mektedir. Elbette sihir ile dinin dayanmis oldugu temel birtakim argiimanlarin
benzerlikleri mevcuttur. Ancak, sihir ile din arasinda uygulamaya yonelik is-
levsel ayriliklarinin yani sira, esasa denk gelen bazi temel ayriliklar: ve farklilik-
lar1 da s6z konusudur. Hele hele din denilen kurumun, bireyselligin de 6tesin-
de toplumsal yapiy1 etkiledigi ve ortaya konan kiiltiirel degisimin vazgecilmez
bir unsuru oldugu higbir sekilde goz ardi edilmemelidir. Bu itibarla, kimi za-
man i¢ ige ya da birbirinin alternatifi gibi degerlendirilen sihir ile din arasindaki
temel bazi faktorlere isaret etme liiztimu vardir. Bu sayede, sihri ve dini besle-
yen ana mekanizmalarin farki ortaya konularak, olayin dinsel nasslar acisindan
da bir anlamda ¢dziimii gergeklestirilmis olunacaktir.

IIL.a) Korkutma:

Sihir, temel mantalitesi itibariyle bir gii¢ ve kuvvete dayanmaktadir. Bas-
ka bir soylemle sihir, etkisi altina almaya calistif1 insanlar1 yonlendirmek, al-
datmak ve dejenere etmek igin tek gii¢c olmak zorundadir. Bu nedenle, bu ko-
nudaki temel biitiin senaryosunu, korkutma politikas: {izerine insa etmektedir.
Sozgelisi, bir insan1 toplum i¢inde ruhsal bunalima siiriiklemek, onu zorlamak,
sikintiya sokmak, kiiglik diisiirmek ve hakir goriilmesine neden olmak, sihrin
kendisine dayanmis oldugu ¢ok onemli gii¢ ve kuvvet araglarindandir.® Zira,
yapilan arastirmalar, sihirbaz ve kahinlerin baskalarinin hayatini ve onlarin
varligin1 géormezden gelen, daha ¢ok diinyevi ve sahsi menfaat pesinde kosan
ve bunun miicadelesini veren egoist yapida insanlar oldugu gercegini ortaya
cikarmistr.

Din ise, sebebi ne olursa olsun hi¢ kimseyi din ve iman dairesinin disina
itmek veya siiriiklemek arzusunda degildir: “(Peygamber), dmdnin kendisine gel-
mesinden Otiirii yiiziinii eksitti ve cevirdi. (Resiiliim! onun hilini) sana kim bildirdi!
Belki o temizlenecek, yahut 6giit alacak da o 6giit ona fayda verecek.”* “Sakin onlardan

bazi simiflara verdigimiz diinya malma g6z dikme, onlardan dolay: iiziilme ve

43 Cagfer Karadas, “Biiyii ve Din -Islimi Nokta-i Nazardan Bir Degerlendirme-", s. 116-117.
4 ‘Abese Stiresi, 80/1-4.
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mii'minlere algak goniillii ol.”* Ciinkii, dinde bir makiiliyet ve kazanim vardir.
Dolayistyla her insan, nasil yaratildigini ve giiciiniin de nerelere kadar varabi-
lecegini gayet iyi kestirmektedir: “Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Ciinkii sen
(agirlik ve azdmetinle) ne yeri yarabilir ne de daglarla ululuk yarisina girebilirsin.” 4

Korku gerekgesiyle yapilan ya da yaptirilan sihrin, hi¢ bir sekilde
manevi etkisinden s6z edilemez. Ciinkii bu, o andaki ilgili kisinin istedigi du-
ruma faydasi olan bir seydir. Yahut da bu, kisinin kendi varsayimindan ibaret
olan bir durumdur. Genel anlamda bunun ne rahatlatmasindan ne de giivenilir-
liginden soz edilebilir. Zaten Kur’an, anlik ya da gegici sevingleri ve duygula-
nimlari hi¢bir sekilde gegerli gormemektedir: “Denizde basiniza bir musibet geldi-
ginde, O’'ndan bagka biitiin yalvardiklarimiz kaybolup gider. O, sizi kurtarp karaya
ctkardiginda, (yine eski hdlinize) donersiniz. Insanoglu cok nankérdiir.”¥ Ciinkii
Kur’an, sihrin bu gecici ve anlamsiz korkutma giiciine karsilik, kisinin inang
diinyasinin her zaman canli ve aktif olmasini istemistir. Dinde temel amag,
kisinin iman ve inang eksenini siirekli canli tutmaktir. Bu nedenle, Allah kendi-
sini stirekli diri ve kayyiim*; hatta, her giin yeni bir is baginda* olarak tarif ve
tavsif etmektedir. Anlasildig1 bigimiyle belirtmek gerekirse din, sihirde oldugu
gibi insan1 veya bir toplumu hige saymay1 ve yok etmeyi degil; onu elde etmeyi,
kazanmay1 ve dogruya yonlendirmeyi kendisine amag edinmistir. Ciinkii, din
denilen kurumun i¢inde hicbir baski, siddet, intikaim ve zorlama yer edinemez.
Nitekim, Kur’an bunu soyle ifadelendirmektedir:

“Dinde zorlama yoktur. Dogruluk, sapkinliktan secilip belli olmustur...”>0 *“De-
veye bakmuyorlar m1, nasil yaratilmis! Goge bakmuyorlar mi, nasil yiikseltilmis! Dagla-
ra bakmyorlar mi, nasil dikilmisler! Yeryiiziine bakmuyorlar mi, nasil yayimstir!
Artik sen (Muhammed) 0giit ver! Sen, ancak bir §giit verensin. Sen, onlar iizerinde bir

zorba da degilsin.” >

45 Hicr Stresi, 15/88.

46 {sra Shresi, 17/37.

47 {sra Shresi, 17/67.

48 Al-i imran Stiresi, 3/2.
49 Rahman Siresi, 55/29.
50 Bakara Stiresi, 2/256.

st Gagiye Stiresi, 88/17-22.
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I11.b) Umitlendirme:

Uygulayicilan (sihirbaz) tarafindan sihrin, tipki dini tecriibe veya dini
duyguda oldugu gibi insana bir rahatlik ve huzur sagladig: ileri siiriilmiistir.
Gerek sahsi gerekse de nesnel alanla ilgili kimi durum ve olaylardan etkilen
insan, ruhsal bir agmaz ve bunalima siiriiklendigi esnada i¢ine diistiigii bu du-
rumdan kurtulmak ve {imitlenmek istemektedir. Oyle ki, sihir yapan kimse,
bu giiven ve {imidin bir émiir boyu devam etmesini ister. Sozgelisi, insanlarin
zaman zaman ¢ok 6nemli olan ve mutlaka basarilmasini istedikleri ya da arzu
ettikleri isler konusunda, ulu bir agacin yanina gidip saatlerce orada beklemele-
ri veya s6z konusu agacin kimi taraflarina kendilerine sans taniyan isaret ve
imgelerde bulunmalari, ancak sihrin giivende kilma ve iimitlendirme boyutuy-
la ifade edilebilir. Aslinda, insanlarin caresizlige diistiikleri veya timitsizlige
kapildiklart durumlarda, kendisine baglanabilecekleri ve dayanabilecekleri
yiice bir varliga ihtiyaglar sihirde oldugu gibi, aynen dinde de s6z konusudur.

Dinde var olan ve kendisine sigmilan bu iimit ve giivence asla diinyevi
ve sahsi degildir. Islam kelamailarinca da vurgulandig gibi, Allah herhangi bir
peygamber ve kitap indirmemis olsa dahi, insan akli ve vicdaniyla inangsal
olarak yiice giicii bulmak ve ona ulagmak zorundadir. Ciinkii, Islam’da kisi,
imanin rasyonel olarak gerekcelendirmek zorundadir.?® Bu nedenle, dini agi-
dan insan Kur’an'in belirledigi ve tarif ettigi temel eksen {izerinde olmak zo-
rundadir. Eskilerin, “beyne’l-havf ve'r-recd” dedikleri temel diistur bu olsa gerek.
Dolayistyla, dinde hig bir zaman timitsizlige ve caresizlige yer yoktur. Hal boy-
le olunca, insanin bu caresizlik ve {imitsizligini tatmin etme veya giivenceye
alma yeri olarak sihir ya da biiyiiniin referans gosterilmesi hi¢bir sekilde anlasi-
Iir degildir. Ciinkii Kur’an, din konusunda insanin herhangi bir {imitsizlige ve
caresizlige diismesini; 6zellikle de bundan dolayi ortaya cikabilecek kimi ar1za-

lar1 siddetle reddetmistir. Zira, bu tiirden eylemlerin, ancak kafirlerin bir eylemi

52 Cagfer Karadas, “Biiyii ve Din -Islimi Nokta-i Nazardan Bir Degerlendirme-", s.117-118.

5 Eb Manstr ‘Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, Istanbul, 1346/1928, s. 254-255; Ebu’l-
Mu‘in en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili'd-Din, nsr.: Hilseyin Atay, Diyanet Isleri Bagkanlig
Yay., Ankara, 1993, c. I, s. 41-42; Niireddin es-Sablni, Mdtiiridiyye Akdidi, trc.: Bekir Topaloglu,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara, 1998, s. 94.
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veya fiiliyati olabilecegi ¢ok acik olarak ifade edilmistir: “Ey ogullarim! Gidin de
Yiisuf'u ve kardesini iyice arastirin. Allah’in rahmetinden de iimit kesmeyin. Ciinkii,
kifirler toplulugundan baskas: Allah’in rahmetinden iimit kesmez.” >

“De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden
iimit kesmeyin! Ciinkii Allah, biitiin giinahlar: bagislar. Siiphesiz ki O, ¢ok bagislayan,
cok esirgeyendir.” %5

Diger yandan din, diinyevi ve sahsi alanda zor ve caresiz kalan kimseye,
Ozellikle de bu ihtiyacinin karsilanmas: sadedinde sabir ve duada bulunmasini
siirekli salik vermektedir:

“Ey iman edenler! Sabir ve namaz ile Allah’tan yardim isteyin. Ciinkii Allah,
muhakkak sabredenlerle beraberdir.” %6

“Asra yemin ederim ki, insan gercekten ziydn igindedir. Bundan ancak imin
edip iyi ameller isleyenler, birbirlerine hakk: tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler
miistesnddr.”>

IIL.c) Meraklandirma:

Daha 6nce de sozii edildigi gibi sihir, gergekte bir boslugu doldurmak ya
da bir ihtiyac1 karsilamak tizere ortaya ¢ikmistir. Nesnel alanda sihir gercekten
bir ihtiya¢ midir? Sihir, tam anlamiyla insanin manevi ve riihi ihtiyaglarina
cevap verebilecek giicte midir? Sihir, insanin hangi boslugunu doldurmaktadir?
Sihir yapilan kisi, bu olaydan sonra manevi bir dinginlige erisebilmekte midir
ya da erisebildiyse bu ne kadar siirmektedir? Yahut biitiin bunlarin da 6tesinde
sihir, bir ilgi ve merak konusu mudur?

Elbette, biitiin bu sorulara ¢ok yonlii ve doyurucu cevaplar vermek pek
miimkiin degildir. Fakat, anlasildig1 kadariyla sihir mefhiimunun bulundugu
toplumlarda, insanlarin bununla mutlu olmaya galistiklari, gegici de olsa ruhi
baz1 dinginlikler hissettikleri dile dokiilmektedir. Ozellikle de Samanizm gibi
kimi dinlerde, bu olgunun siirekli canli tutuldugu, tanr1 inancina alternatif bir

doktrin olarak kurgulandigy; hatta insanlarin, bu sayede kimi gaybi merak ve

54 Yfisuf Stresi, 12/87.

55 Zumer Siresi, 39/53

56 Bakara Stresi, 2/153.

57 ‘Asr Stresi, 103/1-3. Ayrica bu hususta bkz.: Bakara Stiresi, 2/45; Y{suf Stresi, 12/18; Enbiya
Siiresi, 21/112; Hadid Stiresi, 57/22-23.
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hayretlerini giderdikleri ifade edilmistir.?® Bu nedenle olsa gerek ki, sihrin var-
lik buldugu ve insanlarin da kendisine ragbet ettigi kimi toplumlarda, insanla-
rin daha ¢ok gaybi ve ilmi sorunlarla ilgilendikleri ve bunlar1 arastirip tartistik-
lar1 tespit edilmistir. Sihirbaz ve kahinlerin, gaybi ve ilmi anlamda degisik bu-
lus ve kesif iddiasinda bulunmalari, gaybi ve sirli bazi olaylari 6rneklemeye
calismalar1 ve yaptiklar1 saptamalar: insanlarin hosuna gidecek ve meraklarini
artiracak bir bicime dile dokmeleri, bu konuya olan ilgi ve egilimi asir1 derecede
artirmistir. Bu durum &yle bir hal almistir ki, insanlar, hicbir sey elde edeme-
dikleri, vicdanen rahat ve huzurlu olamadiklari, meditasyon yasayamadiklar:
ve tam bir giivene ulasamadiklar1 zamanlarda bile, sihrin bu eksikligini kesin-
likle gormek istememislerdir. Ciinkii, kendisine gostermis olduklar1 bu ragbe-
tin, bir giin onlar1 mutlaka giivende ve timitte kilacag1 inancina kesintisiz bagli-
lik gostermislerdir.

Din, asla insanlar1 maceralara siiriikleyip orada bekletmek niyetinde de-
gildir. Din kutsaldir; dolayisiyla kutsalin oldugu yerde, sihirde oldugu insamn
meraklandirarak ve hayrete diisiiriip imitlendirerek ortada birakmak s6z ko-
nusu degildir. Dinde, Allah’in, peygamberlerin, meleklerin ve kitaplarin konu-
mu bellidir ve bunlarin durumlar1 vahiyle belirlenmistir. Ozellikle de gaybi
konularda Kur’an'in ¢ok agik olarak, “Onlar gayba inanmaktadirlar”> veya “Ben
cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”® biciminde buyurmasi,
kisiyi tam bir iman psikolojisi iginde teslim alarak/birakarak riihen de teskin
etme (rahatlatma) amacina matftur.

IV. Sihirbaz ya da Kahinin Temel Nitelikleri

Daha once sihir hakkinda bilgi verirken de degindigimiz gibi, sihirbazin
bu isin bir anlamda uygulayicisi, yani yiiriitiiciisii olduguna isaret etmistik.

Diger taraftan, sihir isini yapan kisilere ayn1 zamanda “kahin”¢" de denilmekte-

% Tumer-Kiigtik, Dinler Tarihi, s. 50-51.

59 Bakara Stresi, 2/3.

0 Zariyat Stiresi, 51/56

61 Kahinler, Resfilullah"in gonderilmesinden 6nce de Araplar'da pek yaygindi. Restlullah, pey-
gamber olarak gonderilince, semavat meleklerle korundu; bdylece cin ve seytanlarin, semaya gi-
derek kulak hirsizlig1 yapip kahinlere haber getirmeleri de 6nlenmis oldu. Dolayisiyla da, kahin-
lik ilmi iptal edildi. Allah, kahinlerin batillarini, Allah’m igerisinde hakla batih ayirmis bulundu-
gu Furkan’la (Kur’an) ortadan kaldirdi. Cenab-1 Hakk, ihatasindan kahinlerin aciz kaldiklar
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dir. Nitekim Kur’an, yukarida kisaca deginmeye calistigimiz sihirbaz kelimesini
kullandig1 gibi, diger taraftan ayni islemi yapan ve uygulayan kisi anlaminda
olmak tizere “kahin” kelimesinin kullanilmasina da olanak tanimaktadir:

“(Ey Muhammed) sen hatirlat, 6giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde sen ne
kihinsin ne mecniin.”%> “O (Kur'dn), bir kdhinin sozii degildir. Cok az diisiiniiyorsu-
nuz!”

Islam diisiince tarihindeki sihir ya da kehanet olgusu ile ilgili olarak, bu
islemi yapan ve icra eden sahislardan yani “sihirbaz” ve “kahinden” 6nce, bu
isi kimin 6grettigi veya kimlerden miras alindig1 sorunsali da tartisilmistir. Zira,
Islam diisiincesinin belli bazi dénemlerinde Har(it ve Mart isimli iki melegin,
sihri peygamberlere dolayisiyla da insanlara 6gretmis oldugu iddiasi ileri sii-
rilmistiir. S6z konusu ayete de istinaden sihrin, tabiatiistii veya ilahi bir giic-
ten gelmis oldugu bicimindeki inancin Islom toplumunda yer edinmesine hatta,
bir sekilde yayginlasmasina neden oldugu soylenebilir. Dolayisiyla, hadisenin
bu yonii bir anlamda netlige kavusursa, sihir agisindan sihirbazin; din agisin-
dan peygamberin konumu ve 6zellikleri daha da netlik kazanacaktir.  Hig
kuskusuz tartismanin odagindaki ayetin meali su sekildedir: “[Tuttular da] Sii-
leymin miilkiine dair seytdnlarin uydurup izledikleri seyin ardina diistiiler. Halbuki
Stileyman inkdr edip kifir olmady, lakin, o seytdnlar kifirlik ettiler. Onlar, insanlara
sihir 63retiyorlar ve Babil’de Hariit ve Mdriit'a bu iki melege indirilen seyleri 6gretiyor-
lardr. Halbuki o ikisi, “Biz, ancak ve ancak sizi denemek icin gonderildik, sakin sihir
yapip da kifir olmayin!” demeden kimseye bir sey 6gretmezlerdi. Iste bunlardan kar: ile
kocanin arasimi ayiracak seyler 6greniyorlardi. Fakat Allah'in izni olmadik¢a bununla
kimseye zarar verebilecek degillerdi. Kendi kendilerine zarar verecek ve bir fayda sagla-
mayacak bir sey 03reniyorlardi. Yemin olsun ki, onu her kim satin alirsa, onu alanin
Ahiret’te bir nasibi olmayacagini da ¢ok iyi biliyorlardi. Hakkiyle bilselerdi, ugruna

canlarini sattiklar: sey ne cirkin bir seydi.” *

gaybi ilimlerden diledigine, Resfil-i Ekrem’ini vahiy yoluyla muttali kildi. Allah’a hamd olsun
ki, artik giinlimiizde kehanet kalmamustir. Bu hustista bkz.: el-Ezheri, a.g.e., c. XIII, s. 459.

62 T{r Stresi, 52/29.

63 Hakka Stiresi, 69/42.

64 Bakara Sresi, 2/102.
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Ayetin konusu seytanlar ve onlara uyan Yahtidiler ile Hz. Siileyman’a ve
HarGt ile MarGit adinda iki melege atilan “biiyiiciiliik” iftirasidir. Seytanlara
uyan kimseler, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Hz. Siileyman’1 peygamber zannet-
mekle gercekte yanildigini iddia ediyorlard1. Siiphesiz bunda, Hz. Siileyman’in
riizgarlara hitkmedebilmesi®, Belkis'in tahtin1 géz agip kapayincaya kadar ya-
ninda bulmasi®, karincalarla konusabilmesi®’, kuslara hitap etmesi ve onlar
gorevlendirebilmesi® bi¢cimindeki olaganiistii bazi1 nimetlere sahip bulunmasi,
karg1 taraf nezdinde mu’cizelerin birer “sihir” olarak degerlendirilmesinde etki-
li olmustur. Ciinkii inkarcilar her donemde peygamberlerini sihirle suglamislar;
gordiikleri mu’‘cizeleri inkara ve bu dogrultuda vahyi yalanlamaya meyletmis-
lerdir. Hz. Siilleyman’in hiikiimdarligi hakkinda da Yahidi bilginler, seytanla-
rin uydurup naklettikleri haberlere uymuslardir. Oysa Hz. Stileyman, kafir
olmamisti. O, sihir yapmamis, 6grenmemis ve asla bir sihirbaz da olmamustir.
Ciinki sihir, bir kiifiirdiir. Fakat o seytanlar, sihir dgrettikleri icin kiifre gitmis-
lerdir. Dolayisiyla, insanlara sihri aktarip ogretenler esasen seytanlardir. Zira,
Kur’an-1 Kerim’de biitiin peygamberler Hz. Siileyman gibi biiyticiiliikten veya
sihirden yani, goz boyayarak insanlar1 kandirmaktan ve hile kurmaktan siddet-
le tenzih edilmistir.

Meseleyi biraz daha agmak gerekirse, ayette bahse konu olan kimseler,
Hz. Misa'ya indirilen Kitab'1 (Tevrat) arkalarina atan bir grup Yahiidi din
adamlaridir. Bu ayette Allah, sihir 6gretme isini Hz. Siilleyman’a yakistirma-
makta; bilakis, sihrin “kiifiir” ve “seytan isi” oldugunu agikga ifade etmektedir.
Ancak “sihir 6grenme” ile “sihir yapma” arasinda bir fark oldugunu diisiinerek
sihrin 6gretilmesini kiifiir olarak gérmeyen kimi bakis a¢is1 da mevcuttur. Nite-
kim, Eb(t Nuvas'in su sozleri bu bakis agisini1 yansitmaktadir: ““arraftu’s-serra
la-liserri lakin litevakkihi” (Serri, kotiiliik icin degil; ondan sakinmak igin 6g-
rendim). Bu anlama bigimine gore iki melege indirilen husts, Allah tarafindan

bir imtihan araci olarak gonderilmistir. Sihri 6grenen veya yapan kafir olur. Ne

65 Sebe’ Stiresi, 34/12.
66 Neml Stresi, 27/40.
67 Neml Siiresi, 27/18.
68 Neml Siiresi, 27/16.
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var ki, zararindan korunmak amaciyla 6grenen kimse mii'min olarak kalir.®
Kald1 ki Allah, bu iki melegi sihrin mahiyetini ve kapsamini insanlara anlatma-
lar1 amaciyla gondermistir.” Hz. Siileyman’a verilen olagan tistiiliikler ile sihir
arasindaki fark iyice ortaya konmalidir ki, bu konudaki zihin karisiklig1 gide-
rilmis olsun. Nasilsa “hayr ve ser” Allah’tan gelmektedir. Sihir hakkinda bir
bilginin indirilmesi, zina, icki ve kumar gibi mefsedet unsurlar1 hakkinda bilgi
vermekle es degerdir.”! “Ogrenme” ile “yapma” arasindaki bu ayrim, gergekte
Kur'an’dan gikarilacak bir hitkiim degildir. Nitekim, seytanlarin kafir olmalar:
bliyii dgretmeleriyle ilgilidir. Yani, Kur'an sihir/biiyti 6gretmeyi o kadar da
masumane gostermemektedir. Mesela, kumarin zararli oldugunu Ogretmek
iyidir; ancak, kumarin zararlarini anlatmak i¢in kumar oynamay1 6gretmek ve
insanlara Ogrettikten sonra “bunu yapmayin” demek ne kadar dogru bir yon-
tem olabilir? Bilindigi tizere Allah, Lt toplumunun sapkinligin1 uygun bir dille
ifadeye calismis ve yanlisin ne oldugu herkesce de maltim olmustur. Bir giina-
hin 6gretilmesinde ayrintiya gerek yoktur ve belki de zarar vardir. Ciinkii ay-
rintiya girmek kotiiliigiin yayginlasmasina hizmet edecektir. Bu nedenle Har(t
ve Mar(it'a sihir ile ilgili bilgileri iceren vahiy gonderildigini kabul etmek bu
anlamda pek makil degildir. Zaten sihrin seytanlar tarafindan ogretildigi bir
ortamda, iki melegin bu ifsada ve fitneye ortak kilinmas seklindeki bir diisiince
higbir sekilde dogru degildir.

Gortildiigii tizere, anilan ayette iki melegin 6grettigi seyi mutlak anlamda
bir sihir olarak degerlendirmek, ayetin anlam ve yorum diinyasin1 zorlamakla
esdegerdir. Burada belirtilen sihrin, kotiiye kullanildigr zaman bazi olumsuz-
luklara yol agabilecek tarzda bir ilahi 6greti oldugu hustisudur. Zaten, ayetin
devamindan hareketle bunun zamanla bir fitne ve fesdda neden olma ihtimali-
nin yiiksek oldugu ¢ok agik olarak ifade edilmektedir. Kald1 ki, Islam itikadina
gore kutsal bir gorevle gorevlendirilmis olan meleklerin, sonugta insanlara hat-

ta toplumlara menfi ornek tegkil edebilecek “kotii” ve “cirkin” olan bir bilgiyi

6 Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. ‘Omer ez-Zamehseri, el-Kessdf ‘an Hakd'iki Gavdmizi't-Tenzil
ve ‘Uyiini’l-Ekdvil fi Viicithi’t-Te'vil, tah.: Mustafa Hiiseyin ‘Ahmed, Daru’l-Edyan li't-Tiiras, Kahi-
re, 1407/1987, c. 1, s. 172.

70 er-Razi, Mefitthu’l-Gayb (et-Tefstru’l-Kebir), c. 1, s. 631.

7t et-Taberl, Cami‘u’l-Beydn ‘an Te'vili’l-Kur'dn, c. 1, s. 635.
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veya Ogretiyi aktarmalar1 kesinlikle kabul edilemez. Bu itibarla, ayette bahse
konu olan sihir kavramini, mutlak anlamda bir “biiyii” veya “kehanet” isi ola-
rak gormemek; hele hele, melekleri de bu isin bir nevi bas aktorleri olarak de-
gerlendirmemek gerekmektedir. Ciinkii Kur’an’a gore melekler, Rablerini dai-
ma hamd ile tesbih ederler ve yeryiiziinde yasayanlar i¢in de bagislanma diler-
ler.”> Melekler, Allah katinda degerli olan kullardir. Allah’tan 6nce s6z sOyle-
mezler ve onun emriyle hareket ederler.”? Onlar icin, Allah’a kulluk etmekte
yiikstinecek hic¢bir durum s6z konusu degildir.” Hepsi de, kibirlenmeden Al-
lah’a secde eden’; Hz. Adem ve esinin gipta ettigi ve tipki onlar gibi olmak
istedikleri varliklardir.”® Onlar, kafirleri degil mii'minleri desteklerler.”” Allah’in
izin verdikleri disinda higbiri konusamaz. Izin verilen de mutlaka dogruyu
sOyler.”s

Bu bilgilerden hareketle, gaybi bilgiler s6z konusu edildiginde bu konu-
da oncelikle sihirbaz ile peygamberin konumlarinin iyi belirlenmesi gerekmek-
tedir. Zira, hem sihirbaz hem de peygamber, sonucta gaybten bilgi aldigim
iddia etmektedirler. Bu nedenle, bu alan insanlara kapal1 bir bilgi alan1 oldugu
i¢in, bunu dogrulayacak ya da sonugta yanlislayacak hig bir delil elimizde mev-
cut degildir. Bagka bir deyimle, gayb alani bizim nesnel deneyim ve gozlemle-
rimizin 6tesinde soyut ve esrarengiz bir diinyay1 ifade etmektedir. Ancak, gerek
peygamber gerekse de sihirbaz, her ne kadar gaybi bilgilere dayal1 olarak bir
durus sergilediklerini beyan etmis olsalar bile, onlar1 birbirinden farkli kilacak
kimi 6zelliklerin bulundugu bir gergektir.

Her seyden 6nce, sihirbaz ya da kahinler bu isi belli bir menfaat, fayda,
cikar ve {icret karsihiginda yapmaktadirlar. Oyle ki, sihirbaz, sihrinde bagaril
olmak adina mesru ya da gayr-i mesru tiim unsurlar1 devreye sokabilmektedir.
Sihirde, mutlaka bir hakikatin ve dini hassasiyetin takip edilecegine dair bir

usiil asla s6z konusu degildir. Amag, bu iste basarili olmak; karsidakini bu yolla

72 Shra Stresi, 42/5.

73 Enbiya Stresi, 21/26-27.
74 Nisa Stresi, 4/172.

75 Nahl Stiresi, 16/49.

76 A’raf Stresi, 7/20.

77 Tahrim S{iresi, 66/4.

78 Nebe’ Siiresi, 38/78.
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etki altina almak ve yonlendirmektir. Ancak dini agidan bakildiginda, peygam-
berlik kurumu bir “meslek” olarak degerlendirilmedigi i¢in, peygamberin da-
vasinda asla bir karsilik beklemek yoktur. Nitekim Kur'an'da, “Sizden herhangi
bir iicret istemeyen (elgilere) uyun, onlar dogru yoldadirlar”7 denmektedir. Clinkd,
peygamberlerin gaybten aldiklar1 bilgiler gercek bilgilerdir; bu nedenle de,
onlarin ogretisi gercegi yansittigindan karsiliginda hi¢bir ¢ikar, menfaat ve bek-
lenti olmamalidir. Eger aksi s6z konusu olsaydi, hi¢bir peygamber bu kadar
eziyete ve hakarete maruz kalmazdi ve davalar1 da basariya ulasamazdi. Zaten,
herhangi bir beklenti ve yarar amaci tasimayan islerin uzun siireli ve kalic1 ol-
dugundan bahsedilebilir. Bu yiizden de, ancak dava ve kimlik sahibi insanlar
kitleleri pesinden siiriikleyebilmis ve basariya ulastirabilmistir. Ote yandan,
Kur’an dilinde peygamberin en temel 6zelligi de, alemlere bir rahmet®, uyari-
a1’ ve miijdeleyici® olarak gonderilmis olmasidir.

Sihirbaz, kimi zaman yaptig1 eylemlerle bir toplulukta 6nii alinamaz ya
da telafisi zor baz1 durumlara da neden olabilmektedir. Ciinki, sihirbazi, yapti-
g1 sihirde basarili kilacak ya da onu onure edebilecek tek sey, baskalarinn iltifa-
tina mazhar olmak ve takdirini kazanmaktir. Bu sebeple sihirbaz, bu amaci elde
edebilmek igin olumlu ve olumsuz biitiin yollar1 deneyebilmektedir. Sihirbazin
yaptig1 isin, mutlaka gercege ve maneviyata uygun olmasi zorunlulugu da yok-
tur. Ancak, din ve daha 6zelde peygamber s6z konusu olunca, tek ve yegane
amagc hakikati elde etmek ve bu sayede de en yiiksek ideal olan gercek mutlu-
Iuga (cennet) erismektir. Kisinin hayati ve iradesi sz konusu olunca, peygam-
ber sadece bir telkin, 6giit ve hatirlatma konumundadir. Sihirbaz ise, gerekti-
ginde bu iradeye ipotek koyan, istedigi gibi yonlendiren; hatta, elden tutmak
yerine bir bakima o eli kullanan, evirip-geviren bir mevkiyi isgal etmektedir.

Sihirbaz, dinde oldugu gibi kendisini destekleyecek ya da takviye edebi-
lecek tiim araglardan yoksundur. Oyle ki, bir sihir islemi ya da gosterisi sirasin-
da, sihirbazin olumsuz bir tablo ile karsilasmasi, basarisiz olmasi, amacina ula-

samamasi ve elegtirel bir duruma stiriiklenmesi kuvvetle muhtemeldir. Her ne

79 Yasin Siresi, 36/21.

80 Enbiya Stiresi, 21/107.
81 Fetih Stiresi, 48/8.

82 Ahzab Siresi, 33/45.
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kadar, sihirbazin da kendi sihri ile meydan okudugu ileri siiriilse bile,
mu’cizede oldugu gibi kendisini destekleyecek higbir argiiman bulunmamak-
tadir.8® Ciinkii, peygamber, ancak Allah adina bir meydan okumada ve tasar-
rufta bulunabilmektedir. Bu itibarla, Islam kelamcilarinca dile getirildigi gibi
peygamberin mu’‘cizesi denmesi, aslinda tamamen mecazidir. Yani, dinde bu
tiir miispet taraf ve korunmalardan bahsedilirken, sihirde bunlara rastlamak
pek miimkiin degildir. Bilindigi {izere peygamberler, kendi donemlerinde ge-
cerli olan ve revagta bulunan olay ve hadiselerle ilgili meydan okumada bu-
lunmuslardir. Sozgelimi, Hz. Mfisa sihir olay1 ile meydan okumada bulunur-
ken; Hz. Muhammed (s.av.) ise, Kur'an sayesinde siir ve belagat sanatiyla en
iist seviyede meydan okumada bulunmustur. Kisacasy, sihir ve ona dayali hadi-
selerin, nesnel anlamda cismin ve cismi giliclerin hareketlerini asan birer haller
olduklarini kabul etsek bile, yine de onlar miimkinat alanin disina ¢ikamazlar;
bu itibarla da, kesinlikle m{i’cizelere benzetilemez ve kiyaslanamazlar.

V. Sonug

Kabul etmek gerekir ki, sihir ile dinin bir ¢ok benzer taraflar1 vardir. Or-
taya gikis gerekgelerinden tutun da isleyis ve uygulama yonii hatta, bu siirecte
rol alan aktorlerinin durumu ve konumlari itibariyle de aralarinda ¢ok yonlii
benzerlik ve iligkilerin oldugu yadsimmamaz bir gercektir. Eskiden beri dinden
once hep sihrin oldugu; dinin olmadig1 zamanlarda, sihrin bu boslugu doldur-
mus oldugu iddia edilmistir. Bu iddia, bir dereceye kadar dogrudur; ancak,
sihrin bu boslugu ne kadar doldurdugu, insanlar1 ne kadar tatmin ettigi ve gii-
vencede sagladig ise son tahlilde tartismalidir. Her seyden 6nce bash basina bir
olgu olan sihrin birer kandirmaca ve hakikat disilik iizerine kurulu oldugu
gercegini kabul etmek gerekmektedir. Sayet sihrin bir hakikati olsaydi, insanla-
rin gozlerini degil kalplerini biiyiilemesi gerekirdi. Dolayisiyla, seytanin yardi-
miyla yine seytana yaklasma ve ona iltica etmek demek olan sihir, insanlarin

aslinda gordiigii gibi olmayan bir seyi, gordiigii gibi zannetmelerine hatta ve-

8 Sihir birgok yoniiyle adetin, normalin disina ¢ikan bir hadise olmas1 sebebiyle ayni mahiyette
olan mu'’cize ve keramete benzer. Sihir, mu’cize ve keramet arasindaki farka gelince, sihir bir ki-
sim sozler ve fiillerin yardimiyla meydana gelir ve sihirbaz arzusuna ulasir. Keramet buna muh-
tag degildir. Kendiliginden tevafuken hasil olmaktadir. Mu'cize ise, kerametten tahaddi (mey-
dan okuma) ile ayrilmaktadir.
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him etmelerine yol a¢an ve insanin goziinii dogrudan etkileyen bir mekaniz-
madir. Zira, sihir yapan veya yaptiran kimselerde bedeni, nefsi ve fikri agcidan
bir sartlanmislik s6z konusudur. Bu ii¢ noktaya bagli kalinarak gerceklestirilen
sihrin basarisindan ya da giivenilirliginden asla soz edilemez. Ciinkii, dinde
hakikati elde etme konusunda higbir sartlanmigliktan bahsedilemez.

Olaya hedef ve ortada duran aktorlerin konumlar1 agisindan bakildigin-
da da, dinin ¢ok giiclii bir olgu oldugu goriilmektedir. Kuskusuz sihir de, kendi
icinde bir giicli ve kuvveti barindirmaktadir. Din, kaynak acisindan Allah’a
dayanmaktadir. Bu ilahi gii¢, her zaman din denilen kurumun ardinda yer al-
mis ve yer almaya da devam edecektir. Sihirde ise, her ne kadar insanlar bir
gliclin isteminde ve arayisinda yer alarak boyle bir siirece girmis olsalar bile,
mutlak anlamda boyle bir kutsiyetten ve ilahi boyuttan higbir bicimde bahsedi-
lemez. Dolayisiyla, hedefler agisindan degerlendirildiginde de, sihrin insanlar1
belli bir mecraya kanalize ettigi, anlik duygu ve cogskunlugu tatmin ettigi hatta,
arzulanan ve ideal olarak sunulan noktalara kisiyi ulastirmas: bakimindan da
basarili oldugu soylenebilir. Ancak, bu heyecan ve duygulanum, uzun vadede
kisiyi istedigi noktalara ulastirmasi ya da kesin bir giiven ¢izgisi saglayip sag-
lamamasi agisindan son derece sikintilidir. Durum, olayin iginde olan ve bas
aktorliiglinii gerceklestiren sihirbaz ve kahin agisindan da ayni paraleldedir.
Ciinkii, sihirbazin sergilemis oldugu hadise ancak bir “olay” olarak nitelendiri-
lirken; bunun karsisinda peygamberin ortaya koydugu “mu’‘cize” olayi ise,
bagli basina bir dini olaydir. Kisacasi, beslenilen ve takviye edilen kaynak agi-
sindan da, sihirbazla ile peygamber arasinda mukayesesi miimkiin olmayan
farkliliklarin oldugu gergektir.

Bir 6nemli hustis da, sihirde elde edilen bilgi ile dinde elde edilen bilgi-
nin degerinin saptanmasidir. Zira, sihir ile elde edilen veya ulasilan bilgi ve
malimat, belli olay ve kisilere gore sekillenmis oldugundan s6z konusu bu bilgi
ve tecriibenin hig¢ bir sekilde kesinliginden ve evrenselli§inden bahsedilemez.
Obiir tarafa bakildiginda ise, ortada duran ilahi bir 6greti (vahiy) ve bunu teblig
etme sorumluluguyla gorevlendirilmis bir peygamber bulunmaktadir. Eger,
sihirdeki gibi bu dini bilginin mutlak olmadig1 ve kesinlik saglamadig: tarzin-
daki bir savdan hareket edersek, o zaman biitiin dinin bir tarafa itilmesi ve

peygamberin kendi eylem ve sdylemleriyle celismesi gerekirdi. Oyle ki, aym
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sey evrim teorileri i¢in de s6z konusudur. Zira, evrim ve animizm teorileri ispat
edilemedigi i¢in, din karsisinda bir “senaryo” olmaktan oteye gecememis ve
kendi sonunu yine kendisi hazirlamistir. Hatta gelinen noktada, s6z konusu
senaryo veya durus, dinlere kars: olan ilgi ve ragbeti artirmis; Kur’an'in kesin-
lik mesabesinde savunmus oldugu “yaratilis ve ortaya ¢ikis inancini”8* daha fazla
kuvvetlendirmistir.

Bu itibarla, Kur'an ve peygamber iliskisi baglaminda dini ve tarihi zemi-
ni canli tutmaya hatta, kuvvetlendirmeye siddetle ihtiya¢ vardir. Bu yiizden,
tarihi ve ilmi verileri de dikkate alarak gerek din gerekse de onun lideri konu-
mundaki peygamber algisinin yeniden gozden gegirilmesi ve buna bagli inang
ve itikad ilkelerinin ¢agin anlam diinyasina uygun ve muvafik bir bigimde ye-
niden diizenlenmesi kaginilmazdir. Ciink{i, eski alg1 ve kurgulara yonelik taklid
ve taassub, kimi zaman dogru anlasilmay1 engellemekte kimi zaman da telafisi
zor karigikliklarin dogmasina neden olmaktadir. Iste bundan hareketle, dinin
yeniden ingas1 ve icad1 degil; yeni bir tasavvur ve bakis acisiyla gozden gegiril-
mesi ve bu istikdmette anlasilmaya ¢alisilmasi gerektigi hustisu ortaya ¢ikmak-
tadur.

Sabirla dinlediginiz igin tesekkiir ederim.
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