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1. TEBLIG

VAHIY ONCESINDE HZ. PEYGAMBER (s.a.v.)IN
GONDERILDIGI SOSYO-KULTUREL VE DINI ORTAM

Adem APAK®

Giris

Siyer yaziminda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayati ve risaleti donemi ba-
hislerinden 6nce, onun i¢inde dogdugu, yetistigi, kendisine peygamberlik
gorevinin verildigi ve sonrasinda da Islam’1 teblig ettigi ortamin cografi,
etnik, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve dini yapisinin genel hatlariyla ortaya
konulmasi gerekir. Bagka bir ifadeyle VII. asirda da Arap Yarimadasi gevre-
sindeki diinya hakkinda genel hatlariyla bilgi sahibi olunmadan Allah
Rastlii'niin (s.a.v.) nasil bir vasata gonderildigi anlasilamaz. Bu sebeple
basta Arabistan olmak iizere bolgenin cografi, siyasi, iktisadi ve dini hususi-
yetlerinin incelenmesi gerekir. Zira bu bahiste ortaya ¢ikacak goériiniim ve
yapilacak degerlendirmeler, hem vahiy ortaminin ve vahyin ilk muhatapla-
rinin taninmasi, dolayisiyla {1ahi hitabin en dogru bir sekilde kavramilmasi-
na; hem de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tebligiyle birlikte bir toplumda mey-
dana gelen degisim ve doniisiimiin boyutlarinin en dogru bir sekilde tespit
edilmesine imkan saglayacaktir. Sosyal hayatta, dini anlayista ve diinya
goriisiinde ne tiir degisim ve doniisiimlerin gerceklestigi ancak bu sekilde
tespit edilebilir. Islam’m devrimci bir karakter mi tasidig1, yoksa diizenli ve
tedrici 1slah hareketi mi gergeklestirdigi hususu bu cercevede daha net vu-

zuha kavusturulabilir. Ancak bu sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaleti ve
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flant vahyin hedefiyle ilgili olarak genellemeler yapmak yerine daha anlamlh

ve tutarli analiz ve degerlendirmelere ulasmak miimkiin olabilir.

Ayrica unutmamak gerekir ki, [lahi vahyin son tebligcisi Hz. Peygam-
ber (s.a.v.), dmriiniin biiyiik kismini cahiliyye toplumu iginde ve cahili diin-
ya goriisiniin hakim oldugu bir ortamda gecirmis; peygamber oluncaya
kadar gegen 40 seneyi, risaletinin de ilk 13 yillik siirecini cahiliyye gelenek
ve kurallarinin cari oldugu Mekke’de tamamlamistir. Dolayisiyla bu done-
min biitiin 6zellikleriyle bilinmesi ve taminmasi, ayn1 zamanda Hz. Peygam-

ber’in (s.a.v.) dogru bir sekilde taninmasiyla dogrudan iliskilidir.
I. TARIHI VE COGRAFI ARKAPLAN: ARABISTAN

Arabistan Asya, Afrika ve Avrupa kitalariin kesistigi bolgede bulunan,
dogusunda Basra Korfezi ve Uman Denizi, giineyinde Hint Okyanusu, bati-
sinda ise Kizildeniz ile sinirli bir yarimadadir. Bolge batida Kizildeniz kiyi-
sinda Tihame olarak bilinen dar bir sahilden baglar. Yarimadanin orta kis-
minda Hicaz, giineyinde ise Yemen bulunur. Yemen'den doguya dogru
gidildik¢e Hadramut’a, daha sonra Uman topraklarina ulasilir. Necid, yari-
madanin kuzeyinde yer alir. Buradan da kuzeye dogru gidildik¢e Niiftid
¢Olii, Necid'in giineydogusunda Yemame, sonra da Hecer yahut giiniimiiz-
de Bilad-i Halic olarak bilinen Bahreyn bolgesine varilir.! Arabistan, yeryiizii
cekileri, tarihi ve kiiltiirii dikkate alinarak Giiney Arabistan, Kuzey Arabis-

tan ve Hicaz olmak tizere iig¢ bolgeye ayrilir.
A. GUNEY ARABISTAN

Tarihin en eski dénemlerinden itibaren Giiney Arabistan’da MO. 1400
ile 650 arasinda baskentlerine nispet edilen Mainiler hiikiim siirmiislerdir.
Bu devlet, bilhassa ticari faaliyetleriyle taninmis, hakimiyet alan1 da Akde-
niz, Kizildeniz ve Basra Korfezi'nin kiyilarina kadar uzanmigtir.? Bélgede bu
kralligin ardindan Me'rib sehri merkezli Sebe krallig1 kurulmustur. Tarim ve
ticaretle mesgul olan Sebelilerin insa ettikleri Me’rib baraji meshurdur. M. O.

1 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’-Arab Kable'l-Islém, 1-X, Beyrut 1993, 1, 144-145; Hitti, Philip,
Siyast ve Kiiltiirel Islém Tarihi, (gev. Salih Tug), I-V, Istanbul 1980, I, 31-34.
2 Zeydan, Corci, el-Arab Kable'l-Islam, (thk. Hiiseyin Munis), Kahire ts.,s. 136-140.
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750-115 yillar1 arasinda hiikiim siiren bu krallik, Himyerliler tarafindan yi-
kilmustir.? Sebelilere nazaran savasc nitelikleriyle temayiiz eden Himyerli-
ler, Giiney Arabistan’da hakimiyeti ellerine aldiktan sonra komsular1 olan
franlilar ve Habeslilerle de miicadele etmislerdir. Himyer krallar1 “tiibba”

olarak isimlendirilmigtir.*

Himyerliler miladi IV. yiizyilin ortalarinda yaklagik yarim asirlik bir sii-
re Habes isgaline maruz kalmislar M. 375 yilindan itibaren tekrar bagimsiz-
liklarim1  kazanmiglardir. Bu dénemde Giiney Arabistan’da Hiristiyanlik
yayllmaya baslamis, ayrica iilkeye gelen tiiccarlar sebebiyle Yahtudilik de
gliclenmistir. Himyer hanedanin zamanla Yahtidiligi benimsemesi iizerine,
dini ve politik sebeplerle Bizanslilar ve Habesliler de tilkedeki Hiristiyanlar
himaye etmislerdir. Dolayisiyla Himyerliler doneminde Giiney Arabistan,
siyasi hakimiyetin yani sira dini miicadelenin ana merkezlerinden biri haline
gelmistir. Bu siiregte Yahtdiligi kabul eden Himyer Krali Z&i Niivas, pekgok
Hiristiyant dinden dondiirmeye zorlamis, dinlerini terk etmeyenleri ise

“uhd@id” ad1 verilen ates dolu ¢ukurlarda diri diri yakmistir.5

Himyer kralinin katliamindan kurtulabilenler, o dénemde Hiristiyanh-
gin hamisi durumunda olan Bizans’tan yardim talebinde bulunmuslardir.
Imparator, {ilkesinin Yemen’e uzakligi sebebiyle bizzat kendisinin o bolgeye
ulagsmasinin miimkiin olmadigini, ancak Habesistan’da hiikiim siiren Ak-
sum Kralligi'ndan Yemen’e miidahale etmesini isteyebilecegini bildirmistir.
Yemen {izerinde mutlak hakimiyet kurmak isteyen Habes hiikiimdar: bu
teklifi memnuniyetle kabul etmis ve M. 525 yilinda Eryat isimli komutanin
emri altinda biiyiik bir orduyu Arap Yarimadasi'na gondermistir. Habeslile-
rin gelisiyle birlikte Yemen’deki Himyeriler devleti tarih sahnesinden silin-
mis, iilke artik Hiristiyanlarin kontroliine ge¢mistir. Yemen’e kurtarici ola-
rak ¢agrilan Habesliler ise zamanla iilkenin yeni istilacis1 haline doniismdis-

ler, Yemen'i merkezden gonderdikleri valilerle yonetmeye baslamislardir.

3 Cevad Ali, el-Mufassal, 11, 258-495; Hitti, Philip, Islam Tarihi, 1, 80-81, 85-87.

4 ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, (thk. Eliza Lichtenstadter), Beyrut ts. (Déru’l—Aféki’l—
Cedide), s. 364-368.

5 Biirtic, 85/1-9; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, (thk. Mustafa es-Sakka-ibrahim el-Ebyari-
Abdiilhafiz Selebi), I-IV, Beyrut ts, I, 37.
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Arabistan’in giineyini kontrol altina alan Habes Kralligi, bunun ardindan
Yemen'i Hiristiyanligin 6nemli merkezlerinden biri haline getirmek amaciy-
la Sana’da Kulleys ad1 verilen bir gosterisli kilise insa etmistir. Yemen valisi
Ebrehe hem Hicaz'in tamamim siyasi hakimiyetine almak, hem de Kulleys'e
rakip gordiigii Ka'be'yi tahrip etmek i¢in M. 570 yilinda Mekke’ye bir askeri
harekat diizenlemis, fakat hedefini gerceklestiremeden geriye donmiigtiir.6
Bu arada iilkenin istilacilar1 Habegliler ile yerli halk Yemenliler arasinda

cekismeler meydana gelmis, bu siirecte pek ¢cok Yemenli katledilmistir.”

Ebrehe’nin oliimiinden sonra Habesistan'in Yemen tizerindeki etkinligi
yavas yavas kaybolmaya baglamistir. Bu donemde istilacilarin halka yaptik-
larindan rahatsiz olan Himyeriler soyundan gelen Seyf b. Zi Yezen, iilkedeki
Habes zulmiinii ortadan kaldirmak amaciyla komsu devlet Sasaniler’den
yardim talebinde bulundu. Bolgede Bizans devleti ile niifuz miicadelesi
icinde olan Iranlilar bu daveti kabul ettiler. Nitekim Kisra Hiisrev Niisirevan
(M. 551-579) meshur komutanlarindan Vahriz idaresinde gonderdigi ordu-
suyla Habeslileri Yemen’den uzaklastird1 ve Seyf b. Z1 Yezen'i bolgenin ida-
resine getirdi. Bu sekilde Yarimada'nin giliney topraklarinin kontrolii Sasani
Hiikiimdar1'nin eline gecmis oldu. Bélgede Iran istilas1 yaklasik olarak 50 yil
kadar devam etti. Yemen’de Sasanilerin son valisi Bazan'in hicretin 7. yilin-
da (M. 629) Islamiyet’i kabul etmesiyle bolge tamamen Miisliimanlarin ha-

kimiyetine girmistir.?
B. KUZEY ARABISTAN

Arabistan’in kuzeyinde bilinen en eski devlet, Filistin'in giineyinde ku-
rulan ve M.O 1V. ile M.S. II. asir arasinda varligimi devam ettiren Nabati
Kralligi’dir. Devletin baskenti Petra sehridir. Nabatiler, hiikiim stirdiikleri
dénem boyunca Roma Imparatorlugu ile Hicaz ¢6lii arasinda tampon gorevi

yapmislar, Romalilar ¢dlden gelebilecek muhtemel bedevi saldirilarindan

6 Fil 105/1-5.

7 Ibn Hisam, es-Sire, 1, 36-59.

8 ibn Hisam, es-Sire, 1, 32-58, 64-70, 71-73. Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miililk, (thk. Muham-
med Ebu’l-Fadl Ibrahim), I-XI, Beyrut ts. (Daru’s-Stiveydan), 11, 147-148.
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korunabilmek icin bu devleti bilingli bir sekilde himaye etmislerdir.” Ancak
iyi iligskiler uzun siire devam etmemis, Imparator Traianus (M. 98-117)

Nabatiler devletine son vermistir.10

Nabati Kralligi'nin sonlarma dogru Kuzey Arabistan’da M. O. L. yiizyil-
da Tedmirliiler (Palmirliler) devleti kurulmustur. Bu devlet de Nabatiler
gibi Romalilarin hem himayesini kazanmis, hem de zaman zaman saldirila-
rina maruz kalmistir. Nitekim Tedmiirliiler'in akibeti de Nabatiler’den farkli
olmamus; Imparator Orelyan (M. 270-275) zamaninda Roma ordular
Tedmiir'ii isgal ederek bu devletin varligina son vermistir. Bélge Islam fetih-
lerine kadar Bizans hakimiyetinde kalmis, hicretin 12. yilinda (M. 633) Halid
b. Velid tarafindan fethedilmistir.1!

M. S. III. yiizyilin sonuna dogru Tedmiir devletinin etkisini kaybetmeye
basladig1 donemde Kuzey Arabistan’da iki devlet giiclenmeye baslamistir.
Bunlar, Me'rib Seddi'nin yikilmasiyla giineyden go¢ eden Araplar tarafin-
dan kurulmus olan Gassaniler ile daha doguda kurulmus bulunan
Hireliler'dir. Gassaniler, Roma Imparatorlugu'na bagli olarak Suriye’de,
Hireliler ise Sasanilerin hiikiimranligini tanimak stiretiyle Irak topraklarinda
hikiim stirmiiglerdir.’2

Gassaniler, M. III. yiizyilin baslarinda Giiney Arabistan’dan Suriye top-
raklarina go¢ ederek Gassan nehri kiyilarini yurt edinmisler, Roma Impara-
torlugu'nun da tesiriyle Hiristiyanlasmislardir. Bizans devleti daha once
kurulan Nabétiler ve Tedmdirliiler'de oldugu gibi, iilkenin giiney smurlarin
¢Olde yasayan bedevilerden ve Sasani saldirilarindan koruyabilmek icin bu
devletin varligini desteklemistir. hicretin 8. yilinda (M. 629) Hz. Peygam-
ber'in (s.a.v.) Gassanilere gonderdigi elcisi Haris b. Umeyr, bolge valisi
Surahbil b. Amr tarafindan Mite’de 6ldiiriiliince, onlar tizerine sefer diizen-
lenmistir. Bundan bir yil sonra (H. 9/M. 630) Gassaniler tarafindan Medi-
ne‘ye yonelik biiyiik bir saldir tertip edilecegi haberinin alinmasi {izerine

9 Cevad Ali, el-Mufassal, 11, 68-72, 600-627.

10 Zeydan, Corci, el-Arab Kable'l-Isldm, s. 81-97; Hitti, Philip, Islam Tarihi, I, 105-108.
1 Zeydan, Corci, el-Arab Kable'l-islém, s. 98-108.

12 Cevad Ali, el-Mufassal, 11, 626-629.
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Hz. Peygamber (s.a.v.), Tebiik seferini gerceklestirmistir. Hicretin 15. yilinda
(M. 636) meydana gelen Yermiik savasinda bu devletin son krali olan Cebele
b. Eyhem Bizans ordusunda yer alan Hiristiyan Araplarin komutamn olarak

Miisliimanlara karsi savagmigtir.!?

Kuzey Arabistan’da kurulan ve Miisliimanlarin fethine kadar bodlgede
varligin stirdiiren diger bir devlet ise Hirelilerdir. Gassaniler gibi Giiney
Arabistan asilli olan ve Lahm kabilesinden gelmeleri sebebiyle Lahmiler
olarak da tanman Hireliler, Sasanilere bagli olarak yasamislar ve gocebe
Araplarin saldirilarina karsi fran Araplarla olan smirlarin1 korumuslardir.
Hire Devleti meghur krallart Numan b. Miinzir'in (M.586-613) oliimiinden
sonra Iran’a karst tiim bagimsizligin1 kaybedince dogrudan Iran’dan tayin
edilen valiler tarafindan idare edilmeye baslamistir. Hire topraklari (H.
12/M. 633) yilinda Halid b. Velid'in seferleri neticesinde Miisliimanlarin
hakimiyetine girmigtir.14

C.HICAZ

Hicaz, Arabistan’in Kizildeniz tarafinda orta kisimda yer alir. Yarima-
da’nin bu boliimii Kuzey ve Giiney Arabistan’in aksine Bizans ve Sasaniler
gibi gliclii devletlerin isgal maksath saldirilarina maruz kalmamistir. Bunda
arazinin ¢ol ve daglik yapisi sebebiyle bolgeye asker sevkinin gii¢ olusunun,
ayrica isgalci bir devletin elde edecegi ganimet ve vergi gelirinin orduya
yapilacak masrafi dahi karsilayamayacak olmasinin biiyiik etkisi vardir. Zira
o zamana kadar Hicaz'in ekonomik anlamda yabancilarin ilgisini ¢ekecek
bir zenginligi de olmamugtir. Biitiin bu sebeplerle Islam’in dogdugu asra
kadar Hicaz, Arap Yarimadasi'nin en bakir ve bagimsiz bolgesi olma 6zelli-
gini slirdiirmiis, nesiller boyunca bu hiirriyet ortaminda yetismis olan Hi-
cazli Araplar neseplerini, geleneklerini ve dillerinin safiyetini koruyabilmis-
lerdir.’s Hicaz'in en 6nemli sehirleri Mekke, Medine ve Taif'tir.1¢

13 Zeydan, Corci, el-Arab Kable'l-Islim, s. 207-220; Cevad Ali, el-Mufassal, 111, 387-449.
14 fbn Habib, Kitabu'l-Muhabber, (thk. Eliza Lichtenstadter), Beyrut ts. (Daru’l-Afaki’l-
Cedide), s. 358-361.

Giinaltay, Semseddin, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri, (sad. M. Mahfuz Séylemez-Mustafa
Hizmetli), Ankara 1997, s. 29.

16 Hitti, Philip, Isldm Tarihi, 1, 154.

15
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1. Mekke

Mekke, etrafi daglarla gevrili bir vadide kurulmus olup Hicaz'in dini ve
ticari merkezidir. Sehri Arap Yarimadasi'nin diger merkezlerinden ayiran ve
iistlin hale getiren en 6nemli 6zellik yeryiiziiniin ilk mabedi kabul edilen
Ka’be’'nin burada bulunmasidir. Ka’be, Mescid-i Haram, Safa ve Merve adli
kutsal mekanlar Mekke’de bulundugu gibi, hac vazifelerinin geri kalan ki-
simlarinin ifa edildigi Arafat, Miizdelife ve Mina da bu sehrin civarinda yer
almaktadir. Mekke ayrica Yemen'den baglayip Akabe Koérfezi'ne ulasan
ticaret yolunun, yani Yemen-Sam hattinin kilit noktasinda bulunmasi sebe-
biyle ticarl merkez 6zelligini de kazanmistir.'” Mekke'nin ¢evresinde yilin
belli zamanlarinda gerceklestirilen Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz gibi pana-
yirlar sehrin ticari ehemmiyetini daha da artirmistir.’ Iste biitiin bu 6zellik-
leri sebebiyle Mekke Kur’an’da (Ummii’l-kura=Sehirlerin anasi) adiyla anil-

migtir.”?

Mekke'nin tarihi M. O. 5. yiizyilin ortalarina kadar ulagir. Sehri ilk yurt
edinenler Giiney Arabistan asilli Amalikalilardir.20 Daha sonra yine giiney-
den gelen Ciirhiim kabilesi buraya yerlesti. Boylece Harem etrafinda basla-
yan iskan hadisesi ile Mekke kiiciik bir yerlesim merkezi haline geldi. Hz.
Ismail (a.s.) de kabilenin reisi olan Mudad’'in kizi Seyyide ile evlenerek
Ciirhtimliiler'le akrabalik kurdu. Hz. Ismail (a.s.), bir peygamber olarak
K&'be ve hac vazifelerini yerine getirmis, kendisinin ardindan bu gorevler
ogullar tarafindan yiiriitiilmiistiir. lsmailogullar1 zamanla sehirde cogalmus-
lar ve Ismaililer, Adnaniler, Maaddjiler veya Nizariler adlariyla anilmislar-
dir. Yiizyillar sonra ayn: topraklarda peygamberlik gorevini iistlenecek olan
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) atalar1 olan Kureys kabilesi de, Hz. Ismail’in
Ciirhiimlii kadinlarla evlenmesinden meydana gelen Ismailogullar1 soyun-

dan neg’et etmistir.!

17 Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 113; Hitti, Philip, Islam Tarihi,1, 155-156.
18 ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, s. 263-268.

19 Sara, 42/7.

20 Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 345-347.

21 Buhari, Ehadisii’l-Enbiy4, 9.
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Mekke’de Cilirhiimliiler'in idaresine son verenler, yine onlar gibi Yemen
asilli bir kabile olan Huzaallar'dir. Giineyden kuzeye dogru gog¢ eden
Huzaalilar kendilerine uygun bir yerlesim yeri buluncaya kadar Mekke ci-
varinda kalmak icin Ciirhiimliiler'den miisaade istemisler, ancak talepleri
kabul edilmeyince Mekke’ye hiicum etmek stiretiyle eski sahiplerini sehir-
den uzaklagtirmislar, fakat ismailogullan’nm burada yasamalarina miisaade
etmislerdir. Diger taraftan sehrin idaresini Huzaalilar’a terk etmek zorunda
kalan Ciirhiimliiler Mekke’den ayrilirken Zemzem kuyusunu da islemez

hale getirmislerdir.2

Huzaalilar déneminde liderleri Amr b. Luhay, Ka'be’ye ilk kez putlarin
yerlestirilmesi adetini baslatmis, bu sebeple kisa zamanda Ka'be bir put
merkezine doniismiistiir.? Tevhid inancini zedeleyen bu gelenek, ancak Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) Mekke'yi fethetmesiyle ortadan kaldirilacaktir.
2. Taif

Mekke'nin yaklasik 120 km. giineydogusunda Irak-Yemen ticaret yolu
tizerinde bulunan Taif, Sakif Kabilesi'nin yurdudur. Serin havasi sebebiyle
Mekkelilerin sayfiye merkezi olarak iinlenmistir.* Sakifliler arazilerinin
verimliligi ve sehirlerinin ticaret yolu {izerinde olmasi sebebiyle zaman za-
man zenginlikte Mekke ile yarisabilecek hale gelmislerdir. Sehir ahalisinin
mahalli ve mevsimlik panayirlar sebebiyle Mekke halkiyla saglam baglari-
nin bulundugu anlasilmaktadir. Ancak onlarin siyasi giicii hi¢ bir dénemde
Mekke halki diizeyine ulasamamustir. Ozellikle Kureys ile Sakif Kabilesi'nin
de dahil oldugu Hevazin kabileleri arasinda gerceklesen Ficar savaglarinda
Mekkeliler’'in galip gelmesi, Kureys'in Taifliler tizerindeki hakimiyetini daha
da pekistirmistir.?> Boyle oldugu igindir ki, Sakifliler, Mekke'nin fethine
kadar gecen donemde Kureys'ten bagimsiz olarak herhangi bir siyasi faali-

yete girisme cesareti gosterememislerdir.

2 ibn Higam, es-Sire, I, 116-122; Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 1, (thk. Muhammed Hamidullah),
Jerusalem, 1963, 1, 8.

2 Buhari, Mendkib 9; ibni'l-Kelbi, Putlar Kitabi, (cev. Beyza Diisiingen), Ankara 1969, s. 26.

24 Hitti, Philip, Isldm Tarihi], 154.

25 fbn Hisam, es-Sire, I, 195-198.
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3. Yesrib (Medine)

Mekke’den sonra Onem derecesinde Hicaz'in ikinci sehri Yesrib’dir.
Sehrin kuzeyinde Uhud dagy, giineyinde Air dagi, dogusunda Vakim harresi
(volkanik arazi), batisinda ise Vebere harresi bulunmaktadir.2

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hicretinden sonra Medine adiru alan Yesrib’in
ilk sakinleri Yemen asilli Amalikahilar’dir. M. O. VL. yiizyilhn baslarinda Ku-
diis'ti isgal eden Babil Krali Buhtunnasr Kudiis'ii isgalinin ardindan Yahtidi-
leri kendi iilkesine gotiiriince, onun elinden kurtulanlarin bir kismi daha
giivenli bulduklar1 Hicaz’a gelerek Yesrib, Hayber ve Fedek gibi sehirlere
yerlesmisglerdir. Yahfidilerin Filistin’"den Arabistan’a go¢ etmelerini zorunlu
hale getiren siirgiin ve baskilar daha sonra da devam etmis, 6zellikle Roma
Imparatorlarindan Adriyanus’a (M. 117-138) kars1 yapilan ayaklanmanin
basarisiz olmas: tlizerine Yahtdilerin bir cogu Arabistan’a siginmak zorunda
kalmislardir. Hiristiyanligin Suriye’de yayilmasinin ardindan Romalilarin
dini baskisina maruz kalan Yahtidiler de kendileri i¢in daha giivenli bulduk-
lar1 Hicaz’a gelmisler, bilhassa kuzey bolgelere yerlesmislerdir. Yarimada'ya
gelen Yahtidiler burada zamanla Arap kiiltiiriinii benimsemisler, hatta Arap
isimleri almiglardir.?” Giiney Arabistan’da Me’rib seddinin yikilmas: {izerine
Kahtani Araplarinin Ezd koluna mensup Evs ve Hazrec isimli kabileler de

Yesrib’e gelmislerdir.2s
II. BESERI ARKAPLAN: SOSYAL VE DiNi HAYAT

Araplarin Islam 6ncesi devirleri genel olarak cahiliyye dénemi olarak
adlandirilir. Bu kelime “chl” koétiinden tiiretilmis olup, eski sozliiklerde il-
min zidd1 olan “bilgisizlik” anlami verilmistir. Bu durumda cahiliyye cag:
“bilgisizlik ¢ag1” anlamina gelir. Cagdas arastirmacilar ise bu kavrama baska
bir anlam yiiklemektedirler. Onlara gore eski Arap siirinde cehl, ilmin zidd1
olarak kullanilmakla birlikte bu, kelimenin ikinci anlamidir. Birinci anlami-
na gore cahil azgin, arzularinin esiri, siddet taraftar1 ve sabirsiz kisidir. Bu

sekilde cehl kelimesi ilmin degil, hilmin karsit1 olmaktadir. Dolayistyla cahil-

26 Buhl, Fr., “Medine”, iA, VII, 459.
27 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 569-570.
28 Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 128-142, VI, 511-543.
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likten bilgisizlik degil, bildigi halde kasten bilgisizce hareket kastedilmekte-
dir. Zira Islam 6ncesi dénemdeki Araplarin hayatlari ve faaliyetleri incelen-
diginde onlarin ¢evrelerinde yasayan insanlardan akil ve bilgi potansiyeli
yoniinden daha ileride oldugunu gosteren pek ¢ok delil bulmak miimkiin-

diir.?

Cahiliyye kavrami ve davranislari i¢in Habesistan Krali huzurunda
Miisliimanlar adina konusan Cafer b. EbGi Talib’in aciklamalar1 giizel bir

Ornek tegkil eder:

“Ey hiikiimdar, Allah aramizdan birini segip de onu kendisi icin elgi o-
larak gonderene kadar biz cahillerdendik, putlara tapar, 6lii hayvan eti yer,
fuhus yapardik. Akrabalik baglarmma ridyet etmez, komsuluk haklarin
tanmimazdik. Giiglii olanlarimiz zayif olanlarimiz ezerdi. Uzun bir miiddet bu halde
yasadik. Sonra Allah bize aramizdan soyunu, dogrulugunu, giivenilirligini, namus-
lulugunu bildigimiz bir peygamber gonderdi. O bizi Yiice Allah'in birligini tanima-
ya ve O’a ibadet etmeye cagirdr. Agag ve tastan yapti§imiz putlara tapmaktan, Al-
lah’a ortak kogmaktan uzaklastirdi. Bize dogru séylemeyi, emanete ve akrabalik
bagma ridyet etmeyi, komgsularla giizel gecinmeyi, haramdan, kan dokmekten sa-
kimmay: emretti. Fuhustan, yalandan, yetim mali yemekten, namuslu kadina iftira
etmekten menetti. O, bize, diger insanlara kétiiliik yapmaktan cekinmeyi, sadece
Allah’a ibadet etmeyi, sadaka vermeyi ve her cesit iyi ve giizel fiiller islemeyi 6gret-
£” .30

Cahiliyye kavrami, gerek Kur'an®! gerekse hadislerde Islam’dan énceki
inang, tutum ve davranislar1 islami dénemdekinden ayirt etmek igin kulla-
nilmistir. Bununla birlikte cahiliyye, yasanmis ve bitmis olan bir tarihi siireci
degil, bir kiiltiirti temsil eder. Boyle oldugu igindir ki, [slam’dan sonra, Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde dahi cahiliyye davramglarina tesadiif etmek
miimkiin olmustur. Nitekim gerek Kur’'an-1 Kerim’de gerekse hadislerde bu

doneminin belirgin davramislar1 kan davasi, icki, kumar, kabilecilik gibi

2 Tiiliicii, Siileyman, “Cahiliyye Kelimesinin Mana ve Mense'i”, Atatiirk Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 4, Erzurum 1980, s. 279-281.

30 fbn Hisam, es-Sire, I, 359-360.

31 Al-i imran, 3/145; Maide, 5/50; Ahzab, 33/33; Feth, 48/26.
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aligkanlik ve uygulamalar cahiliyye davas: olarak kabul edilmis, bu hususta

gayret sarf edenler hem vahiy, hem de Rastliillah'in (s.a.v.) diliyle kinan-

musgtir.

Ornek vermek gerekirse, Kur'an’da insanlar “cdhiliyye zanmindan” sa-
kindirilmis,®? Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hanimlar1 “cdhiliyye devrindeki kadin-
lar gibi acilip sagilmamalar:” konusunda ikaz edilmis,® ayrica biitiin Miislii-
manlar “cahiliyye taassubu’na diismemeleri i¢in uyarilmig®* ve nihayet Miis-
liimanlara “cahiliyye idaresini mi aradiklar1” sorulmustur.’> Benzer sekilde
Allah Rastlii (s.a.v.) de “cahiliyye davasiyla hak iddia eden bizden degil-
dir”3 demek sfiretiyle Islam’dan sonraki olumsuz tavirlari da cahiliyye an-
layis1 olarak tanimlamis ve iimmetini bu hususta uyarmistir. Hatta “Umme-
timin i¢inde cahiliyye déneminden kalma dort adet vardir: Asaletle 6viin-
mek, bagkalarmin soyuna dil uzatmak, yildizlar1 vesile edinerek yagmur
beklemek ve oliiniin arkasindan yiiksek sesle aglamak” ifadeleriyle Miislii-
manlarmn bu aligkanliklardan kolayca vazgecemeyeceklerini de bildirmistir.
Buradan yola cikarak cahiliyyeyi sadece Islam’dan &nceki donem seklinde
tanimlamanun hatali, en azindan eksik oldugu agikca ortaya cikar.” Ancak
konunun takdimi geregi, burada cahiliyyeden Islam’in dogusundan &nceki
donem kastedilecektir.

Araplarim Islam’mn zuhuru evvelinde sergiledikleri cahiliyye davranisla-
11 arasinda kibir, gasp, icki, fuhus, kumar, kan davas, riba, hirsizlik, yetim
mali yeme gibi kotii aliskanliklart saymak miimkiindiir ki, bunlar
“Mesalibii’l-Arab” (Araplarin ayiplari) olarak isimlendirilmistir.?® Bu adetler
toplumda yaygin olarak sergilenmekle birlikte, Araplarin tamami bu davra-
nislar1 benimsemis degildir. Genel anlamda cahiliyye kiiltiirii i¢cinde hayat-
larmi siirdiiren insanlarin da takdire sayan davranislarina da sahit olunmus-

3 Al imran, 3/154.
33 Ahzab, 33/33.

34 Feth, 48/26.

35 Maide, 5/50.

36 Buhari, Cenaiz 39.
37 Altintas, Ramazan, Biitiin Yonleriyle Cahiliyye, Konya 1996, s. 1-110; Fayda, Mustafa,
“Cahiliyye”, DIA, VII, 17-19.

Islam 6ncesi dénem cahiliyye kiiltiirii ve aliskanliklar1 hakkinda genis bilgi igin bk. Sari-
aik, Murat, Isldm Oncesi Donem Cahiliye Kiiltiirii, Isparta 2002, s. 11-130, 224-303.

38
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tur. “Fedailii’l-Arab” (Araplarin faziletleri) olarak bilinen giizel hasletlerin
basta gelenleri ise bagimsizlik ve ozgiirliige diiskiinliik, yigitlik, cesaret,
sabir, zayifi korumak, giiclitye karsi koymak, comertlik, ahde vefa, misafir-
perverlik, kendisine siginan1 himaye etmek, kanaatkarlhk gibi hasletlerdir.®

Araplarda cahiliyye donemi kiiltiirii sifahi gelenekle aktarilmistir ki,
bunun en 6nemli kaynag: cahiliyye siiridir. Kabile 6viinmesi (medh) cahiliy-
ye siirinin en 6nemli mevzularindan birisidir. ngﬁde bir sahsin tasidig; tag,
ziynet gibi ar1zl yonler degil cesaret, comertlik ve adalet gibi sahsi vasiflar 6ne
cikarilmistir.# Kabile 6viinmesi her kabile iiyesinin tabii vazifesidir. Ancak
bunu asil sorumlulari ve en iyi sekilde gergeklestirenler, kabile 6viinmesini bir
meslek olarak icra eden kabile sairleri ve hatiplerdir. Kuskusuz asabiyetin
cahiliyye sairi ve siirine tesiri biiyiiktiir. Sairin gonliinii costuran seyler hep
asabiyet ruhunun yansimalaridir. Cahiliyye siirinin ana konularmnin genelde
kabileyi 6vmek ve yliceltmek, diismanlari hicvetmek, hasimlara meydan o-
kumak, soyu intikama tesvik ve diisman kabilelere saldirtya tahrik etmek,
kavmin goziinii kirpmadan igine daldig: savagslar1 aktarmak, savasta dlenlere
mersiye sOylemek gibi kabile asabiyetiyle ilgili yahut ondan ilham alan dav-
raniglar oldugu goriiliir.#!

Cahiliyye sairinin asli fonksiyonu asabiyette asir1 gitmektir. Sair ¢ogun-
lukla diismanlig1 barisa, savast anlasmaya, kisasi diyete tercih etmistir. Bu
sebeple Arap hayatinda sairler adeta savas borusu ve serrin davetgileri olmus-
lardir. Barisa ¢agiran ve savastan nefret eden kabile sairi bulmak neredeyse
miimkiin degildir.22 [slam &ncesi hayatinin en énemli aktorleri sayilan sairler,
Ukaz panayirinda siir yarismalarina istirak etmisler, burada en ¢ok begenilen
siirler K&'be duvarina asilarak odiillendirilmistir. Bu serefe nail olan kabile
sairleri ise Imriii'l-Kays, Tarafe b. el-Abd, Ziiheyr b. Ebi Siilma, Lebid b. Rebia,
Amr b. Kiilstim, Antere b. Seddad, el-A’sa, Nabiga ez-Ziibyani ve Ubeyd b. el-
Ebras’tir.#3

39 Kazanci, A. Liitfi, “Cahiliyye Doneminde Miisbet Davranislar”, UtirD, c. 1, sy. 1, Bursa
1986, s. 103-111.

40 Cetin, Nihat, Eski Arap Siiri, stanbul 1973, s. 87.

41 Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 477.

42 Nass, Thsan, el-Asabiyyetii'l-Kabeliyye ve Eseruhd fi's-Si'ri’l-Emeviyye, Beyrut 1964, s. 162, 165.
4 ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-Suard, Leiden 1902, s. 37-164.
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A.SOSYAL HAYAT

Cahiliyye toplumu, yasayis tarzina gore genelde bedevi ve hadari ol-
mak tizere iki kisimda miitalaa edilir. Kisaca tanimlamak gerekirse Bedevi-
lik, hayatin ihtiyaclarinda zorunlu olanla yetinmektir. Kur’an’da bedevilik
“bedv” seklinde kullanilmistir. Nitekim Y{suf (a.s.) Misir'da huzuruna geti-
rilen ailesine sdyle demistir: “Rabbim beni zindandan ¢ikararak ve sizi ¢élden
getirerek bana cok iyilikte bulundu. Siiphesiz Rabbim, diledigi seyde nice
incelikler sergileyendir. Siiphesiz O, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahi-
bidir.”#

Hadarilik ise basta yerlesik hayati benimsemek olmak {izere yiyecek, gi-
yecek gibi tabil ihtiyaglarda zaruri olanin {izeri sartlarinda yasamak, {istelik
hayatin imkanlarini gogaltmak, esitlendirmek ve giizellestirmektir. Iklim ve
tabiatin bir geregi olarak Arap Yarimadasi’'min kuzeyindeki sakinlerin biiyiik
bir kism1 bedevi, giineydekiler ise hadari kabul edilir. Bundan dolay1 Kuzey-
liler ile Giineylilerin diinya goriisleri, kiiltiirleri ve hayat tarzlar1 arasinda
belirgin farkliklar olusmustur. Her seyden once Kuzeyliler, himaye ve asa-
biyetle idare edilen topluluklar iken, buna karsiik Giineyliler kurumsal

yonetimler altindan yasamislardir.+
1. Kabile

Islam oncesi Arap toplumu ¢&l sartlarinin ortaya cikardigi sosyal bir
model olan kabile sistemi {izerine kurulmustur. Kabile, aym atadan geldik-
leri kabul edilen ve aralarinda nesep irtibati bulunan insan topluluklarina
verilen ortak isimdir.4 Arabistan bozkirlarinda bir erkek, bir kadin ve bir
kag ¢ocuktan miitesekkil basit bir aile hayati siirdiirmek miimkiin olmadig:
i¢in, insanlar ancak kan bagina dayal kabile veya asiret denilebilecek birlik-

ler halinde yasayabilmislerdir.#”

“ Ysuf, 12/100.

45 Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 288-291; Hitti, Philip, Islam Tarihi, 1, 55-56.

46 Firuzabadi, Kamiisu’l-Muhit, I-IV, Libya ts., III, 555. Ayrica bk. Avci, Casim-Recep Sentiirk
“Kabile”, DIA, XXIV, 30.

Watt, W. Montgomery, Peygamber ve Devlet Adami Hz. Muhammed, (gev.Unal Caglar),
Istanbul 2001, 5. 54, 58.

47
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Araplar arasinda asirlar boyunca hitkmiinii icra eden bir hayat nizami
olan kabile, rasgele meydana gelmis diizensiz bir topluluk degildir. Bu ku-
rumun da kendine gore kurallar ve biitiinliik icerisinde tutarliligi olan bir
diizeni vardir. Kabile adet ve gelenekleri sayesindedir ki insanlar, soylarmnin
emniyet ve istikrarim1 muhafaza edebilmislerdir. Kabile mensubu saf bir
ferdiyetci olmakla birlikte, bu sistem geregi cemaatinin bekas1 igin kendi
menfaatini, hatta hayatini terk etmeye her zaman hazir olmustur. Ciinkii o
bilmektedir ki, hayat hakk: basta olmak {izere sahip oldugu biitiin haklar

kabilesi sayesinde elde etmistir.*

Kabileye mensubiyet kisinin var olma garantisi anlamina geldigi igin
ferdin, kabilesine goniilden baglanmasi ve kabile geleneklerine tereddiitsiiz
tabi olmas: gerekir. Ciinkii kabilede soyun genel politikas: hilafina hareket
eden {iiye, kabilesi tarafindan dislanmakta, onun tiizerinden ¢ol giivenlik
sistemi olan himaye kaldirilmakta, dzetle soyuyla tiim bag: kesilmektedir ki,
bu bir Arabin karsilasabilecegi en biiyiik felakettir.#® Ciinkii kabile kurallari
disina cikan tiyeler hal” denilen ve kabilenin himaye garantisinin iptal edil-
mesi anlamina gelen uygulamayla sistem disina atilmakta ve uzaklastirilms,
kovulmug ve lanetlenmis anlamlarinda hal?’, tarid, la‘in olarak isimlendiril-

mektedir.5

Cetin hayat sartlar1 ve gecim zorlugu sebebiyle Araplar arasindaki dnce-
likli irtibat sekli diismanliktir. Buna gore aralarinda herhangi bir anlasma
bulunmayan iki kabile tabii bir sekilde diisman kabul edilmistir. Kabile sa-
vaglar1 o kadar rutin hale gelmistir ki, cahiliyye Araplar1 baskin ve yagmala-
r1 bir ge¢im vasitas: olarak gormiislerdir. Onlar, yakinlarinda yasayan ve
aralarinda herhangi bir anlasma bulunmayan kabilelere siirekli olarak bas-
kin diizenlemisler, saldirtya maruz kalanlar da bunun intikamini almak igin
firsat beklemislerdir. Bu nedenle Arap cahiliyye hayatinda en 6nemli sosyal
hadiseler olarak Eyyamii'l-Arab adi verilen kabile savaslar1 kabul edilir.>

48 Nass, [hsan, el-Asabiyye, s. 70; Ozaydin, Abdiilkerim, “Arap”, DIA, 111, 321.
4 Sevki Dayf, el-Asru’l-Cahili, Kahire 1960, s. 62.

50 Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 410-413, V, 590-591; Zeydan, Corci, Islam Medeniyeti Tarihi, (gev.
Zeki Megamiz), I-1V, Istanbul 1970, 1V, 33.
51 Cevad Ali, el-Mufassal, V, 341-378.
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Savasin devamli cari oldugu bu sartlarda Araplar hac ve ticaret gibi zorunlu
faaliyetlerini ifa edebilmek i¢in giivenli zaman dilimlerine ve cografi mekan-
lara ihtiya¢ duymuslardir ki, onlara bu imkani Ibrahim (a.s.) zamaninda
tespit edilmis olan haram aylar (Zilkade, Zilhicce, Muharrem, Receb)>? ve

ticari panayirlar temin etmistir.>

Araplar haca haram aylarda gerceklestiriyorlardi. Bu zaman diliminde
savaglar yasaklanmisti. Arap kabileleri bu kutsal baris1 firsat bilerek her
taraftan Mekke’ye geliyorlar, bu miinasebetle Hac giinlerinden 6nce ve son-
ra dinlenme yerlerinde kurulan panayirlarda rahatca alisveris yapiyorlardi.
Hacilar buralarda birkag¢ giin konakliyor, ihtiyaclarimi gideriyor, mallarim
takas ediyor, gece sohbeti ve eglenceler tertip ediyorlar, daha sonra da gii-

venlik i¢inde yurtlarina doniiyorlardi.>

Arap toplumunda iliskilerin sadece diismanlik ekseninde gerceklestigi-
ni sdylemek dogru olmaz. Kabileler arasinda sartlarin zorlamasiyla kurulan
dostluk miinasebetlerine de sahit olunur. Bunlarin basinda ittifak antlasma-
lar1 (hilf) gelir. Kabileler muhtelif sebeplerle 6zellikle yakin komsulariyla
antlasma yapma ihtiyact duymuslardir. Ciinkii sulh gerceklesmeksizin gii-
venlik ortaminin saglanmasi, kabileler arasinda saglikli komsuluk iliskileri-
nin kurulmasi ve ticari faaliyetlerin siirdiiriilebilmesi miimkiin olmaz.5
Diger taraftan 6zellikle zayif kabileler diger giiglii topluluklarin saldirilarin-
dan emin olmak icin onlardan biriyle antlasma yapmak ihtiyaci duymuslar-
dir.5 Hatta bazen gii¢lii ve himayeye ihtiya¢ duymayan kabileler dahi, diger
kabilelere saldirmak veya onlarin muhtemel hiicumlarina kars: koyabilmek

amaciyla siyasi ittifaklar gerceklestirmislerdir.5”

52 Buhari, Bedii’l-Halk 2.

53 ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, s. 263-268.

54 Bakara, 2/197-198.

5 ibn Manzfr, Lisinii'l-Arab, I-XV, Beyrut ts. (Darus-Sadir), IX, 92; Zebidi, Tacii'l-Ariis, 1-X,
Beyrut ts. (Daru Sadir), VI, 95.

5% Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 514, IV, 370-388; Ozkuyumcu, Nadir, “Hilf”, DIA, XVIII, 29.

57 ibn Higam, es-Sire, I, 138-140; Ibn Sa’d, et-Tabakdt, 1, 77; Tbn Habib, Miinammak fi Ahbdri
Kureys, (thk. Hursid Ahmed Faruk), Beyrut 1985, s. 232-273.
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Kabile, miisterek ataya dayanan bir cemaat olarak tanimlanmakla birlik-
te, katilmlar veya savaslar sebebiyle soy gercek anlaminda safiyetini
koruyamaz. Bunun sonucunda da zahiren her biri kabilenin esit iiyeleri gibi
goriinmekle beraber, kabile i¢inde farkl bir sosyal tabakalasma ortaya ¢ikar.
Bunlar, ayn1 atadan gelen 6z kabile gocuklari, diger kabilelerden katilanlar
(s1igmmacilar) ve kolelerdir. Birinci sirada bulunanlar, kabilenin diger men-
suplarindan her bakimdan {istiin {iyelerdir. Asil soydan gelmeyip de sonra-
dan herhangi bir sebeple kabileye katilanlara ise malik, abd, sahib, ibnii'l-
eman, garib, car, halif, nezil, sertk ve rab gibi isimler verilmistir.?® Bunlar,
goriintirde hiir insanlar kabul edilmekle birlikte, birinci grupta yer alanlarla
ayni hak ve sorumluluklara sahip degildirler. Oyle ki, bu temel esitsizlik
kabile hayatinin hukuk sistemine de yansimis, buna gore halifin diyeti asil
iiyenin yar1 diyeti miktar1 olarak kabul edilmistir.®® Aym sekilde himaye
etme hakki da sadece kabilenin asil ¢ocuklarina tanman bir imtiyaz olmus,

anlasmali veya siginmaci kabile iiyeleri bundan mahrum birakilmigtir.®

Kabilede esas iiyelerin altinda yer alan ve haliflerle birlikte kabilenin or-
ta tabakasini tegkil eden ve mevali ad1 verilen bir grup daha vardir ki, bun-
lar kabile icinde azat edilmis kole ve cariyeler ile onlarin ¢ocuklarindan
meydana gelir. Hem en tistteki hiirler, hem de en alttaki kolelerden farklh
statiilere sahip olduklari igin, tabii olarak onlar bu iki smiftan farkli hukuki
statiide kabul edilmislerdir. Buna gore mevali, koleler gibi alnip satilamaz,
ancak buna karsilik gerek evlilik, gerekse mirasta kabilenin asil iiyeleri gibi
de muamele géremezdi. Mesela onlardan birinin hiir bir kadin ile evlenme-
sine kesinlikle miisaade edilmezdi. Ayrica mevalinin diyeti hiiriin diyetinin

yarisi kabul edilirdi.t!

Arap toplumunda kabile dairesinin {igiincii tabakasinda koleler yer alir.
Kadim zamanlardan beri bilinen ve uygulanan bu sistemin asil kaynag: sa-
vaglardir. Savas sonunda sag olarak ele gecirilen erkekler kole, kadinlar da

58 Zebidi, Tacii'l-Ariis, X, 389.

% Bardakoglu, Ali, “Diyet”, DIA, 1X, 474.

60 fbn Hisam, es-Sire, 11, 20.

61 Zeydan, Corci, Islam Medeniyeti Tarihi, IV, 38-40; Giinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Arap-
lar, s. 116-117.
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cariye kabul edilirdi. Kari-kocadan ikisi de kole olursa onlarin yeni dogan
cocuklar1 da kole sayilirdl. Kolelerin ve cariyelerin herhangi bir hayvandan
farki yoktu; onlar sahiplerinin mali gibi goriiliir, bu sebeple hicbir sahsi ve
sosyal hakka sahip olamazlardi. O kadar ki, sahibinin onu satmanin yanin-
da, hibe etme, hatta isterse dldiirme yetkisi dahi vardi.®? Bu yiizden her ne
sebeple olursa olsun, kolesini oldiirene higbir sorumluluk yiiklenmezdi.®3
Koleler icinde azat edilenler ise bir iist tabakada yer alan mevali statiisiine
ylikselirdi.o*

Araplarda kabile mensuplarin birbirine baglayan asil unsur kabile ruhu
asabiyettir. Asabiyet, hakikatte nesepleri bir olsun veya olmasin, nesep cet-
vellerindeki kabile iligskilendirmeleri ister dogru ister yanlhs veya eksik ol-
sun, kabile {iyelerinin kendilerinin bir asilda birlestiklerine inanmalar1 sonu-
cunda, onlarin her sartta birbirlerine destek olmalarin saglayan manevi giig
ve dayanigsma duygusudur. Toplumu meydana getiren gesitli grup giigleri
arasinda bir dengenin kurulmasinda, insanlarin birbiriyle savulmasinda,
haklarmin gozetilmesinde, onurlarmin korunmasinda ve hayatlarimin muha-
faza edilmesinde asabiyet, giiclii rol oynayan 6nemli bir sosyal faktordiir. Bu
duygu kabile toplumunda o kadar giiglii bir sekilde yerlesmistir ki, hicri III
asrin sonuna, yani Arap egemenliginin yikilmasina kadar olaylarin akis

seyrinde etkinligini hemen hi¢ kaybetmemistir.s5

Kabile toplumunda asabiyet, ¢6l sosyal hayatinin zorunlu ve tabii neti-
celerindendir. Zira kabile, ancak asabiyet sayesinde ayakta durabilmekte,
varli§ini ve giivenligini saglayabilmekte ve yine asabiyet sebebiyle hayatta
kalmak i¢in miicadele kuralinin gegerli oldugu kabileler toplumunda gegim
vasitalarini elde edebilmektedir. Siyasi ve hukuki alanlardaki otorite boslu-
gunu doldurarak kabile fertlerinin mal, can ve 1rz giivenliginin saglanmasi

da asabiyet sayesinde miimkiin olmaktadir.®® Asabiyete gore kabile tiyele-

62 Cevad Ali, el-Mufassal, V, 570-574; Giinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Araplar, s. 115.
63 Belaziiri, Ensdb, I, 158.

64 Cevad Ali, el-Mufassal, V, 574-576; Zeydan, Corci, Islim Medeniyeti Tarihi, IV, 37-38.
65 Derveze, izzet, Kur'dn’a Gore Hz. Muhammed'in Hayat, (cev. Mehmet Yolcu), I-11I, Istanbul
1998, 1, 151.

66 Nass, Thsan, el-Asabiyye, s. 108; Cagrici, Mustafa, “Asabiyet”, DIA, 111, 453.



90 VAHYIN NUZOLUNUN 1400. YILINDA HZ. MUHAMMED (S.A.V.)

rinden biri 6ldiiriildiigii zaman, Oldiirillenin yakinlar1 basta olmak iizere
biitiin kabile maktuliin intikamini almakla miikellef olur. Ayn sekilde kabi-
le mensuplarindan biri bagka kabile mensubunu dldiiriirse, katilin kabilesi
oldiiriilen sahsin diyetini 6demek basta olmak iizere 6ldiirme hadisesinin
biitiin sonuglarini iistlenmek zorundadir. Ciinkii asabiyet anlayisina gore
sug ve cezanin ferdiligi olmaz, biitiin kabile kolektif sorumluluk altindadir.
Asabiyet ayrica her kabile iiyesine kabile nizami ve orfiine boyun egmeyi,
baska kabilelerle yapilmis olan anlasma kurallarina tereddiitsiiz itaat etmeyi

zorunlu kilar.6”
2. Aile

Cahiliyye donemi Araplarinda bagimsiz bir aileden bahsedilemez.
Ciinkii ¢ol ortaminda miistakil aile hayat: siirdiirebilmek imkansizdir. Dola-
yistyla aileler ancak bir kabilenin parcasi olmakla varlik ve anlam kazanabi-
lirler. Kabile i¢inde bir aile mensubu, ayni anda biiyiik ailesi olan kabilesinin
de mensubu oldugunun bilincindedir. Buradan yola ¢ikarak Arap toplu-
munda Islam &ncesi dénemde iki tip aileden bahsedilebilir: Ilki soy birligine
dayalr ictimai ailedir ki, buna kabile veya klan ailesi denilebilir; ikincisi ise
bilinen tabii ailedir.®

Arap toplumunda kabilede en kiigiik birim aile kabul edilir. Bu tiir aile,
ya ayni ev (dar) veya cadirda oturan dede, ogullar, torunlar ve bunlarin
cocuklarindan olugan genis aile (al), ya da ana-baba ve ¢ocuklardan olusan
dar aileden (1yal) meydana gelmistir. Arap ailesinde mutlak hakim erkektir.
Dolayisiyla ailelerde akrabalik iliskileri erkekler (asabe) yoluyla kurulmus-
tur. Tabiatiyla bu sistemde erkek daima kadindan daha {istiin ve Snemli
sayillmistir. Zira fiziki giiciin etkin oldugu ¢6l ortaminda kabilenin en 6nemli
unsuru savasgi olan erkeklerdir. Bu durum Arap toplumsal yapisinda kadi-
na oranla erkege daha cok deger verilmesini getirmistir. Kabileye savasci
olarak katki saglayamayan kadinlar, ancak yiik olarak goriilmiistiir. Sosyal

itibar1 olmayan kadin, ancak erkek ¢ocuk dogurdugu zaman aileden kabul

67 Apak, Adem, Asabiyet ve Erken Donem Islam Siyas? Tarihindeki Etkileri, Istanbul 2004, s. 17-
34.

68 Giinaltay, Semseddin, Isldm Oncesi Araplar, s. 106.
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edilir. Cocuk sahibi olsalar da kadinlarin miras haklari yoktur. Babas: élen

bir ¢ocugun velayet hakki ise annenin degil, 6lenin erkek akrabasinindir.®

Bedevi anlayisa gore diinyaya erkek olarak gelmedigi i¢in kiz ¢ocugu
suglu olarak dogmustur. Bu inanis sebebiyle onlar, ailenin degersiz ve yiiz
kizartici iiyesi kabul edilen bu ¢ocugun oldiiriilmesinde bir mahzur gérme-

miglerdir. Kur’an’da bu cahili uygulamaya agik isaret bulunmaktadir:

“Aralarinda birinin bir kiz1 oldugu miijdelendigi zaman gamla dolarak
ylizii simsiyah kesilir. Kendisine verilen kotii miijde ytiziinden halktan giz-
lenmeye calisir; onu utana utana tutsun mu, yoksa topraga mi gomsiin? Ne
kotii hitkmediyorlar”.7

Kiz ¢ocuklar1 hakkinda bu olumsuz diistinceye ragmen onlarin canli o-
larak gomiilmesi adeti Temim kabilesi disinda diger Arap kabileleri arasin-
da ¢ok yaygm olarak goriilmemistir.”! Ustelik Zeyd b. Amr b. Niifeyl gibi
sahislar oldiiriilmek istenen kiz ¢ocuklarini babalarindan alarak onlarin

bakim ve biiyiitiilmelerini {istlenmislerdir.”

Cahiliyye doneminde evlilikler ¢ok farkl: sekillerde gergeklestirilmistir.
Bunlarin ¢ogu Islam’in gelmesinden sonra ortadan kaldirilan gayr-i mesru
birlikteliklerdir. Oncelikli ve yaygin evlilik tiirii giiniimiizde oldugu sekilde
bir kisinin evlenmek istedigi kiz1 ailesinden istemesi ve mehir karsiliginda
nikahin gerceklesmesidir. Bu evliliklerde karsilikli neseb, soy ve sosyal
denklik dikkate almmigtir.”> Bundan bagka cahiliyye dénemi Arap toplu-
munda; evli bir kadinin kocasmnin uygun gorecegi bir kisiyle ¢ocuk sahibi
olmak icin bir araya gelmesi (istibda nikahi) bir kadinin on kisiden az ol-
mak {izere erkeklerle evlenmesi (miisterek nikah),” iki erkegin karsilikl

olarak karilarini degistirmeleri (bedel nikahi), hiir oldugu i¢in zina yapama-

69 fbn Habib, Kitabu'l-Muhabber ,s. 324; Cevad Ali, el-Mufassal, V, 565-567.
70 Nah, 16/58-59.

7L Giinaltay, Semseddin, Isldm Oncesi Araplar, s. 120-121.
72 Buhari, Mendkibu’l-Ensir, 24.

73 ibn Habib, Kitabu’l-Muhabber, s. 310.

74 Buhari, Nikah, 33.

75 Buhari, Nikah, 36.



92 VAHYIN NUZOLUNUN 1400. YILINDA HZ. MUHAMMED (S.A.V.)

yan bir kadinin bir erkekle metres hayati yasamas: (haden/hidn nikahi), iki
erkegin mehir vermeksizin karsilikli olarak kizlar1 veya velisi bulunduklar
baska kadinlarla evlenmeleri (sigar nikahi),”s iivey oglunun annesiyle ev-
lenmesi (makt nikahi)” taraflarin siireli evlilik akdi yapmalar1 (muta nikahi)
gibi evlilik gesitleri yaygin olarak goriilmiistiir.”® Ayrica cahiliyye donemin-
de iki kiz kardesin aymi anda bir kisinin nikdhinda bulunmasi da evlilik

adetleri arasinda yer almistir.”
3. Gecim Kaynaklan

Arabistan’in ekonomik hayat: tabiat sartlar1 ve kabilelerin yasayis tarz-
larma bagli olarak genellikle hayvancilik, tarim ve ticarete dayanmaktaydi.
Hayvancilik 6zellikle bedevilerin gecim kaynagiydi. Bu sebeple ¢6l Arapla-
rinin servetleri sahip olduklar1 deve ve davar siiriileridir. Arap hayatinda
devenin ayr1 bir yeri ve 6nemi vardir. Her seyden 6nce gogebenin baslica
tasiti devedir. Yiik ve binek hayvani olarak kullanildig1 gibi, eti, siitii ve
ylniinden de istifade edildigi icin deve ayr1 zamanda ¢ok biiyiik bir eko-
nomik deger tasimaktadir. Bu sebepledir ki, devesiz ¢6l hayatini diisiinmek
miimkiin degildir.8

Arabistan’in gecim kaynaklar1 arasinda tarim 6nemli bir yer tutar. Zira-
ata elverigli olan bolgeler ise diizenli yagis alan Yemen topraklaridir. Dola-
yistyla tarim {iriinleri agisindan en miihim alan Yarimada'nin giiney kismi-
dir.8! Burada en fazla yetisen iiriin ise hurmadir. Yemen’'den bagka Taif,
Medine, Necid ve Hayber'de ziraata elverigli tarim alanlar1 vardir. Bunlar
arasinda Basra Korfezi kiyilarinda 6zellikle Yemame tahil istihsaliyle tanin-

migstir.82

76 Buhari, Nikah, 28, Miislim, Nikah, 57.

77 ibn Habib, Kitabu'l-Muhabber, s. 325-326.

78 Buhari, Nikah, 36; Miislim, Nikah, 11.

79 Ibn Habib, Kitabu’l-Muhabber, s. 327, 330, 340. Glinaltay, Semseddin, Islém Oncesi Araplar, s.
122-125.

80 Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 196-203, 207, IV, 286-287, V, 337-341; Hitti, Philip, Isldm Tarihi, I,
41-43.

81 Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 211.

82 Giinaltay, Semseddin, Islim Oncesi Araplar, s. 27-28.
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Arabistan’da tarim ve hayvanciligin yaninda diger onemli ge¢im kay-
nag ticarettir. Yarimadada yasayanlar ister bedevi, ister hadari olsun hayat-
larmi devam ettirebilmek icin ticaret yapmaya mecbur kalmislardir. Bilhassa
Mekke gibi ziraata hemen hig elverisli olmayan bolgelerdeki Araplarm bun-
dan bagka da gecim vasitalar1 yok gibidir. Onlar, toprakla ugrasmanin alter-
natifi olarak yaz-kis karada ve denizde ticaret yolculuklar i¢in seferber ol-
musglar, ticaret mallarinin nakli ve miibadelesi konusunda aracilik yapmak
stiretiyle gecimlerini temin etmislerdir. Onlar dogrudan ticari seferlere isti-
rak etmenin yani sira bazen de kervanlara ortak oluyorlardi. Bu durum sa-
dece biiyiik sermayedarlara has bir durum degildi. Buna zaman zaman orta
halk kesimleri de ekonomik giigleri elverdigince istirak ediyorlardi. Bu ko-
nuda oOzellikle Mekke’de Kureys Kkabilesi ileri bir noktaya ulasmisti
Kur'an'da da isaret edildigi gibi,®® Kureysliler kis ve yaz mevsimlerinde

olmak {izere yilda iki kez seyahat diizenlemiglerdir.

Yemen’'den Akdeniz’e, Basra Korfezi'ne, Dogu Arabistan’a ve Cidde’ye
ulasan ticaret yollarinin kavsak noktasinda bulunmasi Hicaz’'in merkez sehri
Mekke’ye bu anlamda biiyiik avantaj saglamistir.?> Kusay b. Kilab’in torun-
lar1 olan Hasim, Abdiigsems, Nevfel ve Muttalib; Bizans, Habegistan, Iran ve
Yemen hiikiimdarlariyla siyasi iligskiler kurarak ticari antlasmalar yapmak
stiretiyle Mekke'nin ticaret hayatindaki etkinligini uluslar aras1 boyuta ulas-
tirmiglardir.86 Arabistan’da seyahat eden kervanlar siirekli olarak yagma-
lanma tehlikesiyle kars1 karsiya kalirken, akdedilen anlasmalardan istifadey-

le Kureys kervanlar giivenlik icinde ticaret yapmiglardir.s”

Arabistan’in hemen her ydresinde gesitli ticari panayirlar kurulmustur.
Bunlarin en meshurlart Mekke civarinda Ukaz, Ziilmecaz, Mecenne,

Hayber'de Netat, Yemame’de Hecer panayirlaridir. Ayrica Aden ve Deba

8 Kureys,106/1-4.

8¢ Vakudi, Kitabu'l-Megizi, (thk. Marsden Jones), I-III, Beyrut 1984, I, 27-28; Ibn Hisam, es-Sire,
II, 257.

85 Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 220-221; Giinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Araplar,s. 28.

8 Kureys, 106/1-6.

87 Taberi, Tarih, I, 252.
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gibi sahil merkezlerinde ticaret fuarlar1 kurulmustur.®® Buralar birer ticaret
mekani olmanin yani sira Araplarin sosyal hayatinda miihim yer isgal etmis-
tir. Kabileler aras: toplantilarin tertip edildigi, problemlerin ¢oziildiigii, ka-
bilelerin aldiklar1 kararlarin duyuruldugu bu ticaret merkezleri ayni zaman-
da Araplarin ¢ok diiskiin olduklar1 kabile 6viinmesi ve siir yarismalarina da
ev sahipligi yapmigtir.®

Arap kabilelerinden bir kism1 dogrudan ticari faaliyetlerle gecimini te-
min ederken, bazi bedevi kabileler de kervanlara deve temin etmek, kilavuz-
luk ve muhafizlik yapamak sfiretiyle ticaretten dolayli olarak gelir saglamus-
lardir.®

B. DINI HAYAT

[slam oncesi Arap toplumunda Yahtdilik, Hiristiyanlik, Mecusilik,
Sabiilik, Haniflik ve putperestlik gibi farkli inang gesitliligine rastlanir. Ara-
bistan’a giren semavi dinlerin en eskisi Yahtidiliktir. Bu din, Filistin’den gog
edip Suriye-Hicaz arasindaki bolgelere siginmak zorunda kalan Yahtidiler
vasitasiyla Arabistan’a gelmis, Hicaz’in 6nemli merkezlerinden biri olan
Yesrib’e kadar ulagsmistir. Daha sonra da Medine'ye yakin bolgeler olan
Hayber, Vadi'l-Kura ve Sam yolu {izerinde bulunan kiigiik yerlesim birimle-
rine hatir1 sayilir bir Yahtidi topluluk yerlesmistir. Yahtdilik, Arap Yarima-
dasi’'nda Medine ve ¢evresinden baska, bu dine mensup tiiccarlarin faaliyet-
leri neticesinde Yemen’de de yayilma firsat1 bulmustur. O kadar ki, bélgenin
idaresini yiirtiten Himyer? hiikiimdar ZG Niivas bu dini benimsedikten son-
ra tilkesinde yasayan Hiristiyanlar: baskiyla bu dine ¢evirmeye ¢alismistir.”!
Ancak bu din mensuplariin kendilerini diger inang sahiplerinden {istiin

gormeleri, Yahtdiligin milli bir din olarak kabul edilmesi, ayrica Yahtidi

88 [bn Habib, Kitabu'l-Muhabber, s. 263-268. Efgani, Sa’id, Esviku’'l-Arab fi'l-Cihiliyye ve’l-Islim,
Dimagk 1960.

8 Hamidullah, Muhammed, “el-llaf veya Islam’dan 6nce Mekke'nin Tktisadi-Diplomatik
Miinasebetleri”, (gev. Ismail Cerrahoglu), AUIFD, 1IX, Ankara 1961, s. 213-222; Yiiksel,
Ahmet Turan, Isldm’m Ik Déneminde Ticari Hayat, istanbul 1999, s. 13-46.

% Fayda, Mustafa, “Bedevi”, DIA, 311-316.
91 Burfic, 85/1-8; Ibn Hisam, es-Sire, I, 37-38.
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seriatinin bedevi Arap hayat tarzina uymamasi gibi sebeplerle bu din Arap-

lar arasinda yayilma imkan bulamamisgtir.?

Yahtidilik’ten sonraki ikinci biiylik semavi din olan Hiristiyanlik dor-
diincii miladi asirdan itibaren Arap Yarimadasi'na kuzeyde Suriye, giineyde
ise Habesistan {izerinden girmistir. Suriye kanaliyla Arabistan’a ulagsan Hi-
ristiyanlar, dogu kiliseleri arasindaki mezhep ihtilaflar1 sebebiyle Imparator-
luk topraklarinda barinamayan muhalif gruplardir. Onlar sayesinde Hiristi-
yanlik Kuzey Arabistan’da sakin Gassani ve Hire Araplari arasinda yayil-
muistir. Bolgeyi daha sonra yurt edinen Tenubh, iyéd, Lahm, Ciizam, Taglib ve
Bekr gibi pek ¢ok Arap kabilesi de zamanla bu dini benimsemislerdir.?

Hiristiyanlig1 Arabistan’in giineyine yayan Habesliler, Necran’t bu di-
nin 6nemli merkezlerinden biri haline getirmek i¢in biiyiik gayret sarf etmis-
lerdir.®* Sasanilere kargi Arabistan’da etkinlik saglamak isteyen Roma Impa-
ratorlugu da Hiristiyanligin burada yayilmasini dogrudan veya dolayl ola-
rak desteklemistir.> Nitekim Imparator'un tesvikleriyle miladi 345 yilinda
Ula Umeyde isimli Habes Necasisi, Yemen'i ele gecirmistir. Daha sonra Ye-
men’in bagimsizligin geri alan Himyeri krallarindan bir kisminin Yahtdili-
&1 benimsemesiyle Hiristiyanlik bolgede ihmale ugramuis, hatta fanatik Ya-
hiidi olarak bilinen Z#i Niivas Yemen’deki biitiin Hiristiyanlar1 yok etmeye
calismistir. Bunun {izerine gerek Bizans Imparatorlugu, gerekse giineydeki
Habesistan Krallig1 nezdindeki girisimler sonucunda Habesistan’dan Eryat
komutasinda harekete gecen ordu hem Himyeriler hanedanligini ortadan
kaldirmig, hem de bolgede Hiristiyanhgmn etkinligini tekrar baslatmustir.
Gliney Arabistan’da hedeflerine ulasan Habegliler, Eryat'tan sonraki valileri
Ebrehe vasitasiyla Arap Yarimadasinin orta kisminda yer alan Hicaz1 da

Hiristiyanlastirmak amaciyla Mekke {izerine biiyiik bir harekat diizenlemis-

92 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 511-543; Giinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Araplar,s. 88-89.

93 Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 237, VI, 582-623;Glinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Araplar, s.
89-91.

9 fbn Hisam, es-Sire, I, 32-35. Ayrica bk. Fayda, Mustafa, isldmiyetin Giiney Arabistan’a Yayili-
s1, Ankara 1982, s. 17-20.

% Giinaltay, Semseddin, Isldm Oncesi Araplar, s. 89-92.
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ler, ancak bunda basarisiz olmuslardir. Bu sebepledir ki, Mekke, Medine ve

Taif gibi Hicaz merkezlerinde Hiristiyanlik yayilma imkani bulamamaigtir.%

Sasani Imparatorlugu’nun resmi dini olan Mecusilik, Araplar tarafindan
pek fazla ilgi gérmemistir. O kadar ki, Hire’de bulunan Arap kabileleri siya-
si anlamda bagli bulunduklar1 franlilarn dinleri yerine, onlarin rakibi du-
rumunda olan Bizanshlarin dinini tercih etmiglerdir.”” Bu sebeple Arap Ya-
rimadast’'nda bulunan Mecusilerin ¢ogunlugunu Sasani sinirina yakin bolge-
lerdeki Bahreyn, Yemen ve Uman’a yerlesmis bulunan [ranlilar teskil etmis-
tir. Bununla birlikte Arabistan’in giiney dogu bolgeleri iginde yer alan
Hecer, Bahreyn ve Amman’da yasayan bazi Arap kabilelerinin bu dini be-
nimsedikleri goriilmiistiir.®® Mecusiligin Arabistan’da ilgi gormemesinde
Sasaniler’in bu inang sistemini ulusal din olarak kabul edip baska milletler
arasinda yaymaya g¢alismamalarinin, ayrica siyasi ve ekonomik hakimiyeti

dinlerini yaymaya tercih etmelerinin biiyiik etkisi vardir.”

Arap Yarimadasi’'nda nadir de olsa Sabiilik inancina tesadiif edilir. Bu
dinin esaslar1 Babilliler’e, iranlilara, Yahtidilere ve Hiristiyanlara ait dini
diisiincelerin bir karisimindan ibarettir. Kur’an’da da zikri gecen'® Sabiilik
inancinin merkezi olarak Araplarin Cezire adini verdikleri bolgede yer alan
Harran kabul edilmektedir. Giiniimiizde ise Bagdat'in giineyinde ve Kerbela
civarinda bu itikadi benimseyen gruplar bulunmaktadir. Sabiilik genel ola-
rak Irfan Sabiiligi ve Hurafe Sabiiligi olarak iki kisimda degerlendirilmekte-
dir. Birincisi, Keldani filozoflarin goriislerinden etkilenmis ve Islam filozof-
lan1 tarafindan da ilgi gormiis fikri ve felsefi derinligi olan seklidir. Hurafe
merkezli Sabiilikte ise, felsefl incelik yoktur; basit olarak bu inanct benimse-

yenler yildizlar: tanr olarak kabul etmis dini topluluklardir. Bunun igindir

9  ibn Hisam, es-Sire, I, 44-58; Belaziiri, Ensdb, I, 67-68.

9 Cevad Ali, el-Mufassal, 11, 628, V1, 691-701.

% Bu konuda bk. Sdylemez, Mahfuz, “Hz. Peygamber Ddneminde Mecusiler”, Hz. Muham-
med ve Evrensel Mesaji Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Corum 2007, s. 383-393.

9 Sarigam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2004, s. 49-50.

100 “Siiphesiz, inananlar (Miisliimanlar) ile, Yahiidiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden (her bir grubun
kendi seriatinda) “Allah’a ve Ahiret giiniine inanan ve salih ameller isleyenler i¢in Rableri katinda

miikafat vardir; onlar korkuya ugramayacaklar, mahzun da olmayacaklardwr” (diye hiikmedilmis-
tir). (Bakara, 2/62).



VAHIY ONCESINDE HZ. PEYGAMBER (s.a.v.)iIN GONDERILDIGI 97
SOSYO-KULTUREL VE DiNI ORTAM

ki, Sabiilerin avam tabakasi yildizlar adina heykeller yaparak bunlara ibadet
etmek stretiyle putperestlige diismiislerdir. Araplar arasinda Beni Lahm,
Beni Tay, Beni Kays ve Beni Esed gibi kabilelerin bazi boylar: bu din anlayi-

sin1 benimsemislerdir.1!

Islam alimleri Sabiiler hakkinda farkl goriisler ileri siirmiiglerdir: Bir
kism1 onlar1 MectGsilerden bir grup olarak kabul etmis, bazilari ise onlar
meleklere tapanlar olarak gormiistiir. Sabiilerin yildizlara, aya ve giinese
taptigim iddia eden alimler de bulunmaktadir. Ayrica bu inang grubunun
her dinden inang ve ibadetleri mezcettigine dair iddialar da vardir. Baz
alimler ise onlarin Hz. NtGh'un dini {izere olduklarini ifade etmislerdir.102
Yiice varlik, yaratici gii¢ gibi temel inanglara sahip olan Sabiiler’in kendile-
rine mahsus dua ve kutsal giinleri, bayramlari, orug, kurban gibi ibadetleri
vardir. Onlar alkollii maddeleri haram kabul etmislerdir. Bu din mensuplar1
Hz. Yahya’ya biiyiik 6nem vermisler, onu 1s1k peygamberi olarak isimlen-
dirmisglerdir. Diger taraftan Araplar, kavminin dinini terk edip bagka dine
giren kisiye de menfi anlamda sabii demislerdir. Nitekim Mekke miisrikleri
basta Hz. Peygamber (s.a.v.) olmak {izere ilk Miisliimanlar1 bu kelime ile
nitelendirmislerdir.10

Islam’in dogusu déneminde Arap Yarimadasi’'nda en yaygin dini gorii-
nim siiphesiz putperestliktir. Bilhassa bedevilerin itikad esasini olusturan
bu inang, Sdmilerdeki din anlayisinin en eski ve en iptidal seklini temsil
eder./ Hz. Ibrahim’in (a.s.) Mekke'de Ka’be'yi insa etmesiyle birlikte Al-
lah’in birligi inanci (Tevhid) Arap Yarimadasi'nda kabul edilmeye baslamus,
Mekke bu anlayisin merkezi olmustur. “Siiphesiz, insanlar icin kurulan ilk
ibadet evi elbette Mekke'de, dlemlere rahmet ve hidayet kayna$: olarak kurulan
Ka'be’dir” 105

101 Giinaltay, Semseddin, Islim Oncesi Araplar, s. 83-86; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 50-61, 701-
705.

102 Bu konuda bilgi ve degerlendirmeler igin bk. Derveze, izzet, Kur'dn’a Gore Hz. Muham-
med'in Hayati, 1, 387-392.

103 Bu konuda genis bilgi igin bk. Giindiiz, Sinasi, Sabiiler-Son Gnostikler, Ankara 1999.

104 Hitti, Philip, Isldm Tarihi 1, 145.

105 Al-i Imran, 3/96.
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Hz. Ibrahim’den (a.s.) sonra oglu Ismail (a.s.) bu itikadin devamini sag-

lamigtir. Kur’an-1 Kerim’de bu hususa isarette bulunulmustur:

“Hani, biz Kad'be'yi insanlara toplant: ve giiven yeri kilmistik. Siz de Makam-1
Ibrahim’den kendinize bir namaz yeri edinin. Ibrahim ve Ismail’e soyle emretmistik:
“Tavaf edenler, kendini ibadete verenler, rukii ve secde edenler icin evimi (Ki’'be)
tertemiz tutun. Hani Ibrahim, “Rabbim! Bu sehri giivenli bir sehir kil. Halkindan
Allah’a ve Ahiret giiniine iman edenleri her tiirlii iiriinle riziklandir” demisti. Allah
da, “Inkdr edeni bile az bir siire, (bu gecici kisa hayatta) riziklandirir; sonra onu
cehennem azabina girmek zorunda birakirim. Ne kotii varilacak yerdir orasi!” de-
misti. Hani Ibrahim, Ismail ile birlikte evin (Kd'be'nin) temellerini yiikseltiyor, “Ey
Rabbimiz! Bizden kabul buyur! Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin”
diyorlardi. Rabbimiz! Bizi sana teslim olmus kimseler kil. Soyumuzdan da sana
teslim olmusg bir iimmet kil. Bize ibadet yerlerini ve ilkelerini goster. Tevbemizi
kabul et. Ciinkii sen, tevbeleri ¢ok kabul edensin, cok merhametli olansin.
“Rabbimiz! Iclerinden onlara bir peygamber gonder; onlara dyetlerini okusun, kitabr
ve hikmeti 6gretsin ve onlart her kotiiliikten arindirsin. Siiphesiz, sen mutlak giic
sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin” 106

Mekke’ye putperestlik daha sonraki donemlerde sehrin yonetimini {ist-
lenen Huzaalilar zamaninda getirilmistir. Bu kabilenin reislerinden Amr b.
Luhay, ticaret amaciyla gittigi Sam bolgesinde Maab denilen yerde yasayan
Amalikalilar'in putlara taptiklarimi ve bunlardan yardim dilediklerini go-
riince, onlardan aldig1 Hiibel isimli putu Ka’be’ye getirerek halkindan buna
tapmalarimi istemistir.'”” Miisrik Araplar zamanla Ka’be’yi sayilar1 3601 bu-
lan putlarla doldurmuslar, ayrica Safa’ya Isaf, Merve'ye ise Naile isimli put-
lar1 yerlestirmislerdir. Taif te yasayan Sakif Kabilesi'nin Lat, Medine ve civa-
rinda mukim miisrik Araplar ise Menat isimli putlara tapmuslardir. Boylece
her kabilenin, hatta her ailenin kendine ait bir putu olmustur.!% Kur’an'da

106 Bakara, 2/125-129.
107 [bniv'l-Kelbi, Putlar Kitabs, s. 26; Ion Hisam, es-Sire, 1, 79.
108 Buhari, Tefsiru’l-Kur’dn 71; ibnii’l-Kelbi, Putlar Kitabs, s. 29-53; Ibn Hisam, es-Sire, 1, 80-91.
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miisriklerin taptig1 putlardan Vedd, Siiva, Yeglis ve Nesr putlariin ad: gec-
mektedir.1

Genel anlamda putlara tapan Araplarin belirgin ortak bir inang anlayist
yoktur. Kur’'an-1 Kerim'deki “Hayat, ancak bu diinyadaki hayatimizdir. Yasariz
ve oliiriiz; bizi ancak zamanin gecisi yokluga siirvekler” derler. Onlarin, bu hususta
bilgisi yoktur, sadece 6yle sanirlar”. 110 dyetinde zikredildigi gibi, onlardan bazi-
lar1 Tanr1 kavramini kokten inkar etmek stiretiyle materyalist bir anlayisla
zamana ve tabiata inanmistir. Diger bir kismi ise kismi ise Allah’t alemin

yaraticisi ve diizenleyicisi oldugunu kabul etmislerdir:

“Andolsun ki, onlara: Gokleri ve yeri yaratan, giinesi, ay1 buyrugu altinda tu-
tan kimdir?” diye sorarsan, siiphesiz Allah’tir derler. Oyleyse nigin (aldatilip) don-
diriliiyorlar?” " “Andolsun, onlara, “Gékleri ve yeri kim yaratti?” diye sorsan,
mutlaka, “Onlart mutlak gii¢ sahibi, hakkiyla bilen (Allah) yaratt” diyecekler-

dir” 12

Putperest Araplar arasinda Allah’t tanimakla birlikte 6ldiikten sonra di-
rilmeyi ve hesap vermeyi (ahireti) kabul etmeyen inang sahipleri de vardi.
Bu sebeple onlar igin putlara sunulan kurbanlar, yapilan ibadetler ancak
saglik, servet ve erkek sahibi olmak, savaslarda zafer kazanmak gibi diinye-
vi hedefler tastyordu.'® “O, hanginizin amelinin daha giizel olacag: konusunda
sizi imtihan icin, heniiz Ars't su iistiinde iken gokleri ve yeri alti giin icinde (alt:
evrede) yaratandir. Boyle iken “Oliimden sonra siiphesiz diriltileceksiniz” desen,
inkdrcilar “Mutlaka bu apagik bir biiyiidiir” derler” 114

Cahiliyye dénemi Araplarinin biiyiik ¢ogunlugu Allah’1 tanimakla, onu
ylice yaratict olarak bilmek, hatta dualarinda ve yeminlerinde Allah’in adim

109 “Soyle dediler: ‘Sakin ildhlarinizi birakmayin. Hele hele Vedd'i, Siivd’1, Yegus'u, Ye'iik'u ve Nesr'i
hi¢ birakmaym.” (Nth, 84/23). Bu konuda ayrica bk. Buhari, Tefsiru’l-Kur’dn 71; Ibnii'l-
Kelbi, Putlar Kitabi, s. 39; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 61-83, 227-291.

110 Maide, 5/83.

111 Ankebit, 29/61.

12 7Zuhruf, 43/9.

13 Cagrici, Mustafa, “Arap”, DIA, 111, 319.

114 Had, 11/7.
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sik¢a anmakla birlikte'5, onlarin Allah inanglar1 oldukca zayif, bulanik ve
muglakty; onlar ancak tehlike aninda Allah’a dua ediyorlar, selamete kavus-
tuklar1 anda ise O'nun varligini unutuyorlardi. Esasinda miisrikler tek ve
mutlak gii¢ sahibi olan Allah’a inamip baglanmak yerine, O'nunla kendi
aralarinda bag kurduguna inandiklar: ikinci dereceden tanrilari ilah olarak
kabul ediyorlar, kisacas1 Allah’a ortak (sirk) kosuyorlardi. Sirk, ultihiyette,
rubiibiyette, yoneliste ve ayinlerde Allah’in disinda baska varliklari ortak
kosmak demektir. Bunlar “sureka”16, “erbab”17, “endad”118, “alihe”1"? olarak
isimlendirilmigtir. “Tagut” ve “cibt” kelimeleri de buna yakin anlamlar ta-
simaktadir.”® Onlarin sirke vesile saydiklar1 varlik put olabildigi gibi, bir
melek, seytan ya da tabiat giiclerinden biri de olabilir. Allah’tan baska ibadet
edecek varliklarla ultihiyet ve rubfibiyet iliskisi kurmalari sebebiyle bu inang

sahipleri miisrik olarak isimlendirilmislerdir.’?!

Cahiliyye Araplarmin Allah’a ortak kosmalari, hac esnasinda okudukla-
11 telbiyede de agikc¢a goriiliir: “Buyur Allah’im buyur. Senin ortagin yoktur.
Ancak bir ortagin vardrr. O da senin hiikmiindedir, sen ise ona ve onun sahip olduk-

15 “Hani onlar, “Ey Allah’im, eger su (Kur'dn) senin katindan inmis hak (kitap) ise hemen iizerimize

gokten tas yagdir veya bize elem dolu bir azap getir” demiglerdi”. (Enfal, 8/32).

116 “Allah, sizi yaratan, sonra size rizik veren, sonra sizi 6ldiirecek ve daha sonra da diriltecek olandir.

Allah’a kostugunuz ortaklardan, bunlardan herhangi bir seyi yapabilen var mi? O, onlarm ortak
kostuklarindan uzaktir, yiicedir”. (Rtim, 30/40).

N7 “Ey zindan arkadaglarim! Ayri ayri ilahlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hakimiyet sahibi olan tek

Allah mi?”. (Yhsuf, 12/39).
18 “[nsanlar arasinda Allah’t birakip da ona ortak kosanlar vardir. Onlari, Allah’t severcesine sever-
ler. Mii'minlerin Allah’a olan sevgisi daha giiclii bir sevgidir. Zulmedenler azaba ugrayacaklar
zaman biitiin kuvvetin Allah’in oldugunu ve Allah'in azabimn pek siddetli oldugunu bir bilseler-
di”. (Bakara, 2/165).
19 Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek
ki, Ars'mn Rabbi Allah onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir”. (Enbiya, 21/22).

120 “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmigtir. O halde kim tagitu tanima-

yip Allah’a inamirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismistir. Allah, hakkiyla isitendir,
hakkiyla bilendir”. (Bakara, 2/256). “Kendilerine Kitap’tan bir nasip verilmis olanlar1 gormiiyor
musun? Onlar “cibt”e ve “tdgut”a inanwyorlar. Inkdr edenler icin de, “Bunlar, iman edenlerden
daha dogru yoldadir” diyorlar”. (Nisa, 4/51).

121 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 163-195.
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larina hiikmedersin”.122 Araplar telbiyede oldugu gibi yeminlerinde de Allah

ile putlarin adlarini birlikte anmislardir.1?

Miisrik Araplar 6nemli islerinin hallinde putlardan yardim dilemis, on-
larin ontinde cektikleri fal oklar: ile problemlerine ¢oziim arayisina girmigler, iiste-
lik bu faaliyeti dini bir vecibe olarak kabul etmislerdir. Mekke’de bu tiir uygulamala-
rin gergeklestirdigi mekdn ise Hiibel putunun bulundugu yerdir. Nitekim Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) dedesi Abdiilmuttalib, Allah’a va’di geregi ogullarindan hangisi-
nin kurban edileceginin tespiti icin Hiibel putunun oniinde fal oku cektirmistir 124

Miisriklerden bazilar: putlar yamnda nurani varliklar olan meleklere tapmis-
lar, iistelik onlar1 Allah'in kizlar: olarak kabul etmislerdir:

“Onlar, kizlar1 Allah’a nispet ediyorlar -ki O bundan uzaktir- kendilerine ise,
canlarimin istedigini”. ' Buna cevaben “Rahmin ¢ocuk edindi dediler. Hasd hayur,
melekler serefli kilinmus kullardwr” dyeti ndzil olmustur.1?6 Bu diisiincenin miisrik
Araplara Hiristiyanlik inancindan gectigi ileri siiriilebilir. Zira Hiristiyanlarin
Mesih’in Allah’in 08lu oldugunu ortaya koyan goriisleri vardar.

Cahiliyye doneminde Araplardan bir kismu ise cinlere ibadet etmisler'?, aynen
putlar gibi onlar1 da Allah’a ortak kosmuslardir?¢ Hatta onlardan bir kism Allah
ile cinler arasinda bir soy bagmmn bulunduguna inanmslardr. Kur’dn bu hususu
soyle dile getirir: “Allah ile cinler arasinda da nesep bag1 kurdular. Oysa cinler de
kendilerinin Allah’in huzuruna getirileceklerini bilirler” 129

Islam oncesi donemde Araplar arasinda putlara tapmayan, putlara kesilen
kurbanlar1 yemeyen, ferdi olarak dini hayat yasayan kendilerine hanif deni-
len az sayidaki kisiye tesadiif edilir. Bunlar, Yahtidilik ve Hiristiyanlik hak-

122 ibni'l-Kelbi, Putlar Kitabs, s. 27; ibn Hisam, es-Sire, 1, 80.
123 Miislim, Tman 5.

124 [bn Hisam, es-Sire, I, 160-161.
125 Nahl, 16/57.

126 Enbiya, 21/26.

127 Sebe’, 92/41.

128 “Bir de cinleri Allah’a birtakim ortaklar yaptilar. Oysa onlari o yaratti. Bilgisizce Allah’a ogullar

ve kizlar da uydurdular. O, onlarin niteledikleri seylerden uzaktir, yiicedir”. (En’am, 6/100).
129 Saffat 37/158.
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kinda bilgi sahibi olmakla birlikte, bu dinlerin ibadetlerini yerine getirme-
mislerdir. Kaynaklarda bu gruba 6rnek olarak Varaka b. Nevfel, Ubeydullah
b. Cahs, Osman b. Huveyris, Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Umeyye b. Eb(i Salt

gibi sahislarin isimleri geger.13

Hanif, genel anlamda “Ibrahim ne bir Yahiidi ne de bir Hiristiyands, fakat
Allah’1 bir tamyan gergek bir Miisliimand: ve miisriklerden degildi”'*! dyetinde de
ifade edildigi gibi, Hz. Ibrahim’in getirmis oldugu inang esaslarmi kabul
eden kisi olarak tanimlanir. Yine Kur’an’da gegen “O halde Islam’a yonele-
rek ibrahim’in dinine uyun, O Allah’a ortak kosanlardan degildi”.1®? “Sonra
da sana, “Hakka y&nelen Ibrahim’in dinine uy. O, Allah’a ortak kosanlardan
degildi” diye vahyettik”13* ifadeleriyle Islam dininin, Hz. Ibrahim’in getirmis

oldugu tevhid inancinin bir devami olduguna isaret vardir.!3

Gortildiigii gibi cahiliyye Arap toplumunda hem semavi hem de beseri
dinler var olmakla birlikte, bilhassa Islim’in zuhuru doneminde Mekke
merkezli Hicaz’da hakim inang putperestlikti. Bunun yaninda Allah inanci
ve atalar ruhunun kutsalligini benimseme (Animizm) de bu inang kiiltiirii-
niin 6nemli bir vechesini olusturmustur. Atalar inanci kabileye ait degerleri
korumay1 amaglamaktadir. Buna gore putperestlik dogru oldugu igin degil,
sirf kabilenin dini oldugu icin 6nemlidir. Kur’an’da Mekke miisriklerinin bu

tavrina ¢okga atifta bulunulmustur:

“Onlara, “Allah’mn indirdigine uyun!” denildiginde, “Hayir, biz, atala-
rimiz1 lizerinde buldugumuz (yol)a uyariz!” derler. Peki ama, atalar1 bir sey
anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da m1 (onlarin yoluna
uyacaklar)?”1® “Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: “Eger Allah dileseydi
biz de ortak kosmazdik, babalarimiz da. Hicbir seyi de haram kilmazdik.”

130 Buhari, Mendkibu'l-Ensdr 24; ibn Hisam, es-Sire, 1, 237-239; ibn Sa’d, et-Tabakat, 1, 161-162,
195.

131 Al imran, 7/67.

132 Al imréan, 7/95.

133 Nahl, 16/123.

134 Kuzgun, Saban, “Hanif”, DIA, XVI, 33-39.

135 Bakara, 2/170.
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Onlardan oncekiler de (peygamberlerini) boyle yalanlamislardi da sonunda
azabimuzi tatmuslardi. De ki: “Sizin (iddialarmizi ispat edecek) bir bilginiz
var m1 ki onu bize gosteresiniz? Siz ancak kuruntuya uyuyorsunuz ve siz
sadece yalan soyliiyorsunuz”.1% “Allah’a ortak kosanlar dediler ki: “Allah
dileseydi ne biz, ne de atalarimiz O'ndan bagka hicbir seye tapmazdik,
O'nun emri olmadan hicbir seyi de haram kilmazdik.” Kendilerinden &nce-
kiler de boyle yapmisti. Peygamberlere diisen sadece apagik bir tebligdir”.1%”
“Ayetlerimiz apacik bir sekilde onlara okundugunda, “Bu sadece, atalarini-
zin tapmakta oldugu seylerden sizi alikoymak isteyen bir adamdir” dediler.
Bir de, “Bu (Kur’an), uydurulmus bir yalandir” dediler. Yine hak kendilerine
geldiginde onu inkar edenler, “Bu ancak apagcik bir biiyiidiir” dediler”.3
“Hay1r! Onlar sadece, “Siiphesiz biz babalarimizi bir din {izerinde bulduk ve

biz onlarin izlerinden gitmekteyiz” dediler”.1®

Atalar ruhunun kutsanmasi cahiliyye Araplarinda ¢ok yaygin bir anla-
yistir. Nitekim Mekke sehir devletinin kurucusu olan Kusay b. Kilab,
Kureys'in en biiyiik putlarindan kabul edilen Menaf ve Uzza'ya atfen ogul-
larindan birine Abdiimenaf (Menaf'in kulu), digerine Abdiiluzza (Uzza'min
kulu) adimn vermistir.’® O, yasadig1 evine kutsallik kazandirmak icin erkek
¢ocuklarindan birini de Abduddar (Evin kulu) olarak isimlendirmistir. Ken-
di sahsini da kutsallastiran Kusay’in bu sebepleri erkek ¢ocuklarindan birini
Abdukusay olarak adlandirmis, baska bir ogluna ise Abdullah (Allah’in
kulu) ismini vermigtir.!*! Benzer sekilde onun oglu Abdiimenaf, kendi ¢o-
cuklarindan olan Beni Umeyye’nin atasii Abdiigsems (Giinesin kulu) adiyla
cagirmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dedesi Abdiilmuttalib de babalariu
taklit ederek ogullarindan Eb(i Leheb’e Abdiiluzza, EbtG Talib’e de

Abdiimenaf adinm1 vermis, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) babasi olan en kiigiik

136 En’am, 6/148.

137 Nahl, 16/35.

138 Sebe, 34/43.

139 Zuhrdf, 43/22.

140 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 235, 269.

141 {bn Habib, Miinammak, s. 32; Belaziirl, Ensab, 1, 52-53.
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oglunu ise Abdullah olarak adlandirmistir.’? Bu uygulamalara benzer sekil-
de cahiliyye donemi Araplar1 arasinda ¢ocuklara bir taraftan Allah’a nisbetle
Abdurrahman gibi isimler verilirken®, diger taraftan Ruda putuna atfen
Abdurruda ismi de kullanilmistir.'* Buradaki drneklerde oldugu gibi, Islam
oncesi Araplarinin inanglariyla baglarinin oldukga serbest, zayif ve gevsek
oldugu agikga goriliir.’* Anlasilan materyalist tiiccar zihniyete sahip olan
Mekkelileri metafizik konular pek ilgilendirmemis, onlarin kalbinde din
kendine geregi gibi yer bulamamistir.' Boyle oldugu icindir ki, Mekke
miisrikleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tebligine baslangicta ilgisiz kalmislar-
ken, ancak putlarin ve miigrik atalarinin hedef alinmasindan, putperestlerin
cehenneme yakit olacaklarini bildiren ayetlerin nazil olmasindan sonra tepki

gostermeye baslamislardir.#
SONUC

Hz. Peygamber (s.a.v.) diinyanin her tarafinda siyasi, ictimai ve dini ka-
os ve kargasanin hakim oldugu M. VIL. asirda diinyay1 tesrif etmistir. O'nun
geldigi donemde insanlardan bir kismi materyalist bir anlayisla diinyanin
pesine diismiislerken, baska bir kismi ise bunun tersi olarak saadeti diinya-
dan tamamen el-etek ¢ekmede aramislardir. Allah Rastlii (s.a.v.) insanligin
diistiigii bu ifrat ve tefrit ortamindan kurtarilmasi i¢in, hem diinyay1 sosyal
diizene kavusturacak, hem de dini problemleri ortadan kaldiracak bir rehber
olarak gonderilmistir. Gergekten de Hz. Muhammed'in (s.a.v.) génderilmis

bulundugu alem bir kurtariciya son derece muhtacti. Alem, o zamandaki

142 fbn Hisam, es-Sire, I, 113.
143 fbn Hisam, es-Sire, 1, 103, 142.

144 fpnii'l-Kelbi, Putlar Kitabs, s. 38.

145 Nitekim onlardan bazilar1 diinyevi menfaat temini igin putlarin éniinde kur’a gektiklerin-

de sayet sonug kendi arzular1 dogrultusunda ¢ikmadiginda putlara kizmis ve hakaret et-
mislerdir. Nitekim Tebale mevkiinde bulunan Ziilhalasa tapmnagina 6c almak isteginde
bulunan bedevi ¢ektigi ii¢ okta da 6¢c almamasi gerektigi neticesi gikinca elindeki oklar: a-
Iip puta atarak su sekilde bagirmistir: “Senin baban 6ldiiriilseydi, intikam almaktan ali-
koymazdin”. (ibnﬁ’l-Kelbi, Putlar Kitabi, s. 40)

146 Cevad Alj, el-Mufassal, 1, 265; Giinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Araplar, s. 81.

147 “Siz ve Allah diginda tapti§imiz seyler Cehennem yakitisimz. Siz oraya gireceksiniz. Eger onlar

birer tanri olsalardir Cehennem’e girmezlerdi. Halbu ki hepsi (tapanlar da tapilanlar da) orada ebedi
kalacaklardir. Orada onlara inim inim inlemek diiger”. (Enbiya, 21/98-100).
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vaziyeti ile Rastliillah’in (s.a.v.) nigin 6zellikle o ¢agda gonderildiginin se-
bebini aciklamaktadir. Stiphesiz Kur’an-1 Kerim, daha sonra insanligin bu
krizinin boyutlarin su sekilde dile getirecektir: “Karada ve denizde insanla-
rin elleri ile kazandiklar1 nedeniyle her yeri bozulma sarmugtir, bu yiizden
onlara isledikleri baz1 seylerin acisinu tattiracagiz, belki doniis yaparlar”.48
Miladi altinci asir yarilandiginda biitiin din ve mezheplerin ugradiklar: par-
calanmalar, kendilerine yamanan hurafeler tuhaf ve yanlis degerler sebebiy-
le cagrildiklari rolii becerecek bir glicten tamamen yoksun bulunuyorlardi.
Buradan hareketle bunlarin yapacaklar tek sey, medeniyete onderlik isini
omuzlayacak olan “yeni yolcu”ya yollar1 genigletmekti. Elbette Muhammed
(s-a.v.) idi bu yolcu. Dogumundan kirk yil sonra Islam risaletini alip onu
biitiin diinyaya ulastirdi. Allah’1 yeryiiziindeki Halife kildig1 ve kendisini
alemlere karsi onurlandirdigl bir insan gibi yasamak isteyen herkese tek
yolu gosterdi.

11ahi vahyi son kez insanliga ulastiran Hz. Muhammed (s.a.v.) son pey-
gamber ve alemlere rahmet olarak gonderilmistir. O'nun mesajt belli bir
bolgeye veya millete degil, biitiin insanligadir. Nitekim Kur’anin pek ¢ok
yerinde “Ey insanlar” ifadesiyle begeriyetin tamamina hitap edilmekte, on-
lardan miijdeci ve uyarici olarak gonderilen Rastil-i Ekrem’e (s.a.v.) uymala-
11 istenmektedir. Islam inancina gore Allah biitiin insanlarin yaraticisidir ve
hitab1 da insanligadir. Risaletinin evrenselligi sebebiyle Hz. Peygamber
(s.a.v.) de sadece i¢inde yasadigi Arap Yarimadasi'ndaki kabilelere degil,
zamaninin biiyiik devletlerinin idarecilerine elgiler gondermek sfiretiyle
onlar1 Islam’a davet etmis, bu sekilde tebliginin evrenselligini en genis se-
kilde ortaya koymustur. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) son peygamber olmasi
hasebiyle peygamberliginin evrensel ve kiyamete kadar siirekli olmasi gere-
kir. Dolayisiyla onun mesajlarini biitiin insanlig1 igine alacak sekilde anla-
mak, daha sonra da onu evrensel mesajlar gercevesinde insanlara tanitmak
gerekir. Bu gerceklestirildigi takdirde Hz. Peygamber (s.a.v.) de, siiphesiz
hem Miisliimanlar i¢in, hem biitiin insanlik i¢in en biiyiik rehber olma 6zel-
ligini giiclii bir sekilde devam ettirecektir.

148 R{m, 30/41.
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