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VAN GOLU HAVZASI YEZIDILERI VE
YEZIDILIGIN ANADOLU KULTURLERIYLE
ORTAK OLAN PAYLASIMLARI

GiRiS

ezidiler, ozellikle Misliman komsularinca yanhs bir
“  sekilde “Seytana tapanlar” olarak bilinmektedir. Gercekte
ise inanclannda kotllugiin lanetlendigi, Seytan veya
kotiiliik Tanri/Tanrigas! gibi varliklarin bulunmadigi Yezidilikte
cercevesini Melek Tavus’un ¢izdigi iyilik kavraminin en 6nemili
erdem oldugu gorilmektedir.

Hakkari' bdlgesi icin “Yezidiliin mayalandigi yer” demek
saninm abarti olmayacaktir. Yezidiligin kurucusu sayilan
Liibnanli Seyh Adi bin Musafir, Hakkari bélgesine yerlesince
Seyh Adi el-Hakkari adini almistir. Burada eski bir manastirda
kurdugu tekkede de Hakkari bdlgesinin gdcebeleri onun
ilk miritleri olmustur. Adeviye veya Sohbetiye olarak
adlandirilan tarikati onun élimiinden sonra Yezidilik inancina
doniistigtinde, yeni dinin etkisi Hakkari bolgesini asmis,
kuzeyde Gircistan'a, giineyde Musul'a, doguda Urmiye
bélgesine ve batda da Elazi§’a kadar yayllmistir. Tim bu
cografyanin merkezinde kalan Van ve Hakkari bdlgesi ise
uzun bir siire Yezidiligin hem teolojik hem de demografik
iissti olmay siirdirmiistiir. Soz konusu bélge hem Yezidilere
dinlerini yasatma olanadl sunmus, hem de basta Mogol
saldinlan olmak (izere bolgedeki dider devlet ve asiretlerin
saldinlarindan onlan koruyan givenli bir siginak olmustur.
Ustelik s6z konusu bolge Yezidi mitolojisinde de yer etmis, bu
acidan Yezidi dinince de kutsanmigtir.

(Ote yandan, her ne kadar ayn inanglar olarak bilinse de,
Yezidilik ve Anadolu Aleviligi arasindaki benzerlikler dikkat
cekicidir. Dolayisiyla Yezidilik ve Alevilik karsilastirmasi
dzelinden bakildiginda, Anadolu ve cevresinde birbirine yabanci
ve birbirlerinden farkh olarak taninan dinler ve mezhepler,
aslinda tarihsel siirecte birlikte iiretilen ortak bir kdiltiriin
paylasanlaridir. Buna, insanlarin “toplumsal hafizasi® olarak
bakilan mitoslar taniktir. Ustelik Anadolu ve yakin gevresi
lizerinde var olan tiim kiiltirler derinlemesine ve Onyargisiz
incelendiginde, tipki Yezidilik ve Alevilik drneginde oldugu gibi
hepsinin ortak bir kaynaktan beslendigi gorllecektir.

Cakir Ceyhan SUVARI *

YEZiDi ADININ KOKENI VE GUNUMUZDE
YEZIiDILERIN YASADIGI YERLER

Yezidi adinin nereden geldigi konusunda birbirinden farkl
aciklamalar bulunmaktadir. Bir gorlise gore Avesta dilinde
melek anlamina gelen “izid” kelimesinden ya da yine
Avesta dilinde Tanr anlamina gelen “Yezdan” kelimesinden
kaynaklandigi belirtiimektedir. Bu haliyle izidi ve Yezdani, ilki
melede ikincisi Tanr'ya inanlar/tapaniar anlami tasimaktadir.
“Yezdan” adi aslinda tim Yezidi dualarmin baslangig/
giris climlesinde gecmektedir: “Temiz/saf, merhametli ve
comert Yezdan'in adiyla...” (Khenchelaoui 1999: 20). Diger
yandan Yezidi adini, Halife Yezid Bin Muaviye'yve dayandiran
arastirmacilar da vardir. Kimi arastirmacilar ise iran’daki Yezd
Sehri'ne ya da Yezid Bin Enise’ye dayandirmaktadir.

Ote yandan Yezidiler yasadiklan (lkelerde farkl adlarla
anlimaktadir. S6z gelimi Suriye’de “Dasnai”?, Ermenistan’da
“Thondraki”® ya da “Arevortis™, Tiirkiye'de 6zellikle Batman
ve cevresindeki Yezidiler icin “Khaldi” adlan kullamimaktadir.
Ancak genel olarak tiim Muslimanlar “Seytana tapanlar”
anlami yiiklenmis olan Yezidi kelimesini kullanmaktadir.

Yezidiler gliniimiizde Suriye’den Irak'a, Tirkiye'den Kafkaslara
kadar uzanan bir codrafyada yasamaktadirlar. Bununla
beraber dzellikle Tirkiye'den, basta Almanya olmak lizere
Bati Avrupa ulkelerine goemiis dnemli bir Yezidi niifusunun
oldugu da bilinmektedir. Son zamanlarda yapilan tahminlere
gore, Ortadogu ve Yakindogu'da basta Irak ve Suriye olmak
iizere Tiirkiye, Kafkaslar ve Rusya genelinde 200 bine yakin
Yezidi'nin yasadigi kaydedilmektedir. Ancak toplulugun ana
gbvdesi Irak topraklannda bulunmaktadir (Khenchelaoui
1999: 20).

Tarihi kaynaklardan Yezidilerin, ozellikle Tirkiye sinirlari
icinde, . Diinya Savasi'na kadar daha genis bir cografyada
yasamis olduklarini 6greniyoruz. Eski Van Ulucami hatibinin
gunlik seklinde yazdi§i ve Faiz Demirciodlu tarafindan

* Aragtirma gorevlisi Cakir Ceyhan SUVARIL, Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antropoloji Biliimii, Beytepe,
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sadelestirilip, “Van'da VYezidilerle Kanli Savaslar™
baslidiyla yayinlanan makaleden, Yezidilerin, Van'da Hosap
basta olmak iizere, Muradiye, Canik, Bedehsan, Bargiri ve
Abada Bolgesi'nde de yasamis olduklan anlagilmaktadir. Ayrica
yine, |. Diinya Savasi'na kadar Kars ve civarinda da Yezidilerin
mevcut olduunu Rus kayitlarindan ddrenebilmekteyiz
(Ortayli 1978:348). Van'dan Kars'a kadar olan bdlgede
yasayan Yezidilerin, Ruslarin bolgeden cekilmesi ile birlikte
basta Ermenistan olmak lzere Kafkas bolgesine gegtikleri
bilinmektedir.

SEYH ADIi BiN MUSAFIR

Yezidilerin, Melek Tavus'un insan suretine girmis hali
olduguna inandiklan Seyh Adi, 1075'te Lilbnan’in Bekaa-
Baalbek mintikasinda dogmustur (Bulut 2000: 58). Adi'nin
cocuklugu burada ve sonra da Sam dolaylarinda gecer. 30
yaslarina geldiginde Adi, o devirde dnemli bir bilim merkezi
olan Bagdat'a gider (Turan 1993: 6). Burada, Kadiri tarikatinin
kurucusu Abdulkadir Geylani ile birlikte ortodoks islam’in
en onemli temsilcilerinden biri olan imam Gazali'den dersler
alir. 1116 yihndaki hac ziyaretinden sonra minzevi bir hayat
siirmek icin Lales Vadisi'ne cekilir. Unlii sufi Ebu’l Vefa
Hilvani'yi yanina alir; eski bir Hiristiyan manastinni dergaha
cevirerek burada miirit yetistirmekle mesgul olmur; daha dnce
aldigi el Sami (Suriyeli, Samli) lakabini, el Hakkari (Hakkarili)
olarak degistirir; Musul ve Hakkari yoresini dolasarak
goriislerini yayar. 1162'de vefat eden Seyh, Lales tapinagina
defnedilince, tiirbesi ziyaretgaha donlistir (Bulut 2000: 58).

YEZiD!L?G?N ORTAYA GIKISI VE ALEVILIKLE
YEZIDILIGIN ORTAK PAYDALARI

Tasavvuf anlayisindaki bazi motiflerin ve tarikat baslarinda
bulunan pir ve seyh gibi karizmatik kisiliklerle onlarin altinda
yer alan hiyerarsinin benzerini Yezidilikte de gdrmekteyiz.
Bu acidan Yezidilik ve ozellikle Anadolu Aleviligi arasindaki
benzerlik gercekten dikkat cekicidir. Nitekim her iki inancin
da, ortodoks Islam karsisinda ozellikle gogebe halkin daha
kolay anladigi ve ritielleri de gdcebe hayat tarzina uygun
heterodoks olarak adlandinlan tarikatlardan beslendigini
yapilan arastirmalar ortaya koymaktadir.

Her iki grup, dini ritGellerini mizik esliginde icra ederler.
Alevilerde ‘zakirler’ saz calarak deyisler sylerken, Yezidilerde
de ‘kavallar’ arbane (tef) calarak ritiiellereni gerceklestirirler.
Yine hem Alevilikte hem de Yezidilikte icki yasagn yoktur.
Hatta pek cok yerde icki, rittielin bir parcasidir (Okan 2004,
Suvari 2002).

Gecmiste her iki inang, egemen dinin savunucularinca ‘sapkin’
olarak gortldikleri icin strekli baski altinda tutulmus; hatta
zaman zaman temsilcileri katliamlara maruz kalmistir, Siirekli
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tehdit altinda yasadiklanindan olsa gerek, pek cok dinin
temelini olusturan tapinak kiiltiirii ne Alevilikte ne de Yezidilikte
mevcuttur. Tapinak kiltirlerinin olmayisinda/gelismemesinde
her iki inanca ait tabaninin, tarihsel olarak gogunlukla gogebe-
coban topluluklardan miitesekkil olmasi da Gnemli bir etken
olarak one sdrilebilir. Tapinak yerine hem Alevilikte hem
de Yezidilikte tirbe ve ziyaret kiltinlin gok 6nemli bir yer
tuttugunu gormekteyiz. Bununla beraber Aleviler cem torenini
herhangi bir talibin evinde gerceklestirirler. Yezidiler ise sabah
ve aksam olmak izere giinde iki defa glinese donerek dua
ederler. Kisaca her iki inangta da ibadet icin 6zel bir mekén
zorunlulugu yoktur (Suvari 2002, Okan 2004).

islamiyet inancinin egemen oldugu bir cografyada, islamiyetin
vasakladigi bazi motif ve uygulamalann Alevilikte ve
Yezidilikte bulunmasi bir tezathk olustursa da, bu durum,
aslinda tasavvuf inancinin olabildigince esnek yapisi ve eski
inanclarda yer alan baz disiin ve pratiklerin yine tasavvuf
icinde sirdiiriilmesi ile aciklanabilir. Nitekim Ortodoks islam’in
kesin olarak yasakladidi resim ve heykel gelenegi, Alevilerde
ve Yezidilerde sirdrilmektedir. Hemen hemen her Alevi
evinde Ali resmine rastianabilir. Ali diginda Haci Bektas gibi
sahsiyetlerin resimlerinin de Alevi evlerinin duvarlannda yer
aldidini gorebiliriz. Diger taraftan Yezidiler icin Melek Tavus
heykeli (sencak/sancak) dini torenlerin en onemli figiiriini
olusturur. Fakirler tarafindan koy koy gezdirilen s6z konusu
heykeller adeta eski pagan kilturunin izlerini tagimaktadir.

Musevilikten baslayarak Hiristiyanlik ve Islamiyet'in ortodoks
kanatlarinda oliimden sonra insanlarin te diinyaya gittikleri
ve bir daha bu diinyaya donmelerinin soz konusu olmadigi
kesin bir dille ifade edilmektedir. Oysa Yezidilikte daha
yogun olmakla birlikte, kismen Alevilikte de dlimden sonra
ruh gocliyle (tenastih) insanin tekrar diinyaya geldidine
inaniimaktadir. S6z konusu inang, Anadolu Aleviliginde Ali
ve Haci Bektas gibi mistik kisilikler tizerinde yogunlasirken,
Arap Aleviliginde tiim insanlar icin gegerli sayiimaktadir (Keser
2006: 38). Yezidilerde de, Arap Aleviliginde oldugu gibi,
insanlanin oldiikten sonra ruhlarinin baska insanlara gectigi
inanci yaygindir. Oyle ki; Yezidilikte, 6len insanin giinahi goksa
ruhunun bir hayvana gecerek cezalandinldigina inamimaktadir
(Suvari 2002).

Ote yandan Alevi inancinda, bilhassa Arap Aleviliginde, Ali'nin
Tanr'nin insan donuna girmis hali olduguna inaniimaktadir®
(Keser 2006: 20-22, Bruinessen 2004). Ayni sekilde Haci
Bektas'in da, aslinda Halife Ali olduguna inanildigi Bruinessen
(2004: 186) tarafindan ifade edilmektedir. Yezidilikte de Seyh
Adi'nin aslinda Melek Tavus olduguna inanilmaktadir (Suvari
2002). Soz konusu inancin temelinde tasavvuf diisiincesini de
etkileyen gnostisizmin’ izleri goriilmektedir.

Yine gnostisizm ile badlantil olarak, Yezidilikteki ve
Alevilikteki Tanri kavrami ve kurgusu birbirine ¢ok yakindir.
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Her iki inancta da Tann ikinci planda kalmaktadir. Hem
Yezidilikte hem de Alevilikte mutlak Tann fikri olmakia birlikte
Alevilikte Ali, Yezidilikte Melek Tavus, Tanr’dan daha etkin
bir pozisyondadir. Yezidiler dualarin ve ibadetlerini Melek
Tavus ve Seyh Adi adina yaparken, Alevi cemlerinde okunan
deyislerin cogunda Ali adi gegmekte ve yine Tanri yerine
Ali'den medet umulmaktadir®. ilging olan, hem Halife Ali'nin
hem de Seyh Adi Bin Musafir'in gercekie ortodoks islam'in
cok giclii birer savunuculan olmasidir. Ancak oliimlerinden
sonra dogatistii sifatlar yliklenilerek, ilki Aleviligin ikincisi de
Yezidiligin mistik sembolleri haline getirilmistir.

Tarihsel dayanak olarak Alevilik icin Kalenderilik, Hurifilik,
Haydarilik vb heterodoks tarikatlar referans gosterilirken,
Yezidilik igin Adeviye Tarikati referans gosterilmektedir. Bulut
(2000: 58), Adeviye Tarikat'min olusumunu ve Yezidiligin
ortaya cikisini su sekilde anlatmaktadir:

1162°de vefat eden Seyh, Lales tapinagina defnedilince,
tiirbesi ziyaretgiha diniigtii. Seyhin makamna, yegeni
Abu’l Bereket bin Sabr segildi. Onun énderliginde tarikat
erbab: ‘Adaviler’ adiyla anildy tarikar ise Adavilik ve
geg donemde Sobbetilik diye adlandirild:. Onun yerine,
oglu Adiy bin Abu’l Beveket (II. Adi) secildi. Suriye ve
Mistr’da hiikiim siiren ve Haglilara kars: miicadelesi
nedeniyle Islam Diinyasinda iyi taninan Selabaddin
Eyyiibi’nin komutant Muzafferdin Kokburi, Seyh
I Adiy’in miiridi olup, kiz kardesiyle eviendi. Dindar
babasinin postnisinine® oturan 1195 dogumlu Hasan
bin Adiy, Lales’te mekin tutan Adavilik tarikatina
bastan sona ¢ekidiizen veren bir din onderi oldu.
Giiniimiiz Yezidilik inancinin temellerini atan bu seyh,
dini tartiymalara girdi. Yezidilerin ikinci kutsal kitab
Mushaf-r Res’in (Kara Kitap) Seyh Hasan tarafindan
yaziddigr rivayet edilir. Adaviligin antik inanglarla
sentezlenmesi ve Hakkari daglarindaki genis Kiirt
agirvetleri arasinda yayginlagmast da bu doneme rastlar.
Selabaddin Eyyubi’nin Kiirt kékenli askerlerinden
gok sayida miirit edinen Seyh Hasan’mn dini ve siyasi
niifuzundan korkan zamanin Musul Atabeyi Nureddin
Lulu, 1246°da tutuklattigr bu Yezidi seyhini zindanda
bogdurdu; yandaslarini lkiligtan gecirdi ve Lales
Tiirbegih’int tabrip etti. Mogollarin bélgeyi istilasindan
ethilenen biitiin kavim ve topluluklar, 13. yiizyilin
sonuna dogru dinsel bogazlagmalar icine girdi. Firsati
kagirmayan yeni Yezidi Seyhi Serafeddin Mubammed,
Hakkarili savasgt miiritleri sayesinde Malatya, Harput
(Elazig) ve Erzincan’a kadar ilerledi. Mogollarla savasa
giren seyh, Kemah inlerinde bozguna ugrayip oldiiviildii.
Oldiiriilen babasinin yerini alan Zeyneddin Yusuf, Sam
ve Kahire'de dergih agip, miirvitlerini cogalttr. 13. ve 14,
yiizylda merkezi otoritenin yoklugu, en fazla Yezidilere
yaradi: Musul, Hakkari, Lales, Amediye, Bahdinan
(Botan Cay: yiresi), Cizre, Nusaybin, Tur Abidin
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(Mardin), Diyarbakr, Van, Urmiye'deki asirvetler
arasinda kok saldiar. 15. yiizyilda Sohbetiye olarak
isimlendirilen Adavilik tarikatinin, bugiinkii Yezidilik
inancina doniisiimiiniin tarvihi tam olarak bilinmiyor.
Islam taribgisi Magqrizi, arada 200 yllsk bir bogluktan
soz eder. Yezidilik inanci, mubtemelen 16. yiizyilda
simdiki seklini ald.

Benzer goriisler 6ne siiren Lescot (2001: 18), 1130 ile 1160
yillar1 arasinda Seyh Adi'nin vaazlarinin, hareketi mistisizme
dogru yénelttigini ve Adi'nin bircok kisinin toplandigi bir
tarikat kurdugunu, ancak bir miiddet sonra tarikatin iki gruba
ayrildigini, Suriye ile Misir'a yerlesen ilk grubun kisa bir stre
sonra yok oldugunu, Sincar bdlgesinde kalan diger grubun
Stinni ilkeleri unutarak Yezidi toplulugunun ilk cekirdegini
olusturdugunu belirtmektedir (Lescot 2001: 18). Yezidilidin
bu ilk evresinden sonra, yeni bir dine ddniismesini Hasan
ibn Adi Semseddin dénemine gétiiren Lescot, Seyh Adi'nin
dlimiinden sonra, onun yerine gecen yegeni Sakir Ebul
Bereket'in ardindan gelen oglu Hasan ibn Adi Semseddin
doneminde, mdritlerinin ona asin derecede baglandiklarini
ve dinde ‘sapkinlik’ derecesinde asiriida gittiklerini, Seyh'in
de buna goz yumdugunu dile getirmektedir, Gelismelerden
rahatsiz olan Musul Atabeyi, Hasan ibn Adi Semseddin lizerine
ordu yollayarak Seyhi yakalatip 6ldirtmiistiir. Ancak bu ve
benzeri saldinlar Adavvilerin artik silahla korumalar gereken
inanglarini daha da degerli kilmis ve yeraliina cekilen islam’in
bu heterodoks tarikati yavas yavas yeni bir dine dontismiistiir.

YEZIDILIKTE TANRI KAVRAMI VE MELEK iNANCI

Yezidilerde Tann kavrami oldukga muglak ve anlasiimasi
zor bir kavramdir. En tepede Melek Tavus’un bulundugu, 7
melekten olusan dinsel bir hiyerarsi vardir'®. S6z konusu
melekler, Melek Tavus'un denetiminde adeta ikincil tannilar,
diger bir deyisle yari ilahlar olarak konumlanmislardir.
Yezidilik inancinda mutlak ve soyut bir Tann/Khuda
inanci bulunmaktadir. Ancak Khuda tiim diinyevi islerin
sorumiulugunu Melek Tavus’a birakmis ve kendisi bir kiseye
cekilmis pasif bir Tann pozisyonundadir.

Khuda inanci bu anlamiyla Yezidiligi tektanrici dinler arasina
sokmakiadir. Ancak Khuda'nin yetkilerini basta Melek Tavus
olmak iizere diger altt melege paylastirmis olmasi, s6z konusu
melekleri de yari ilah, hatta Melek Tavus’un tam da tannsal bir
yetkiye ve kudrete sahip olmasi sebebiyle, Yezidilik goktanrici
bir gériiniim de arz etmektedir. Zira tektanrici dinlerdeki melek
inanci ve stz konusu dinlerdeki meleklerin gorev dagilimi ve
sinirlan kesinkes ¢izilmis olmakla beraber, Yezidilik tam da
bir melek kilti {izerine kurulmustur'. Bu agidan yukarida da
degindigim gibi Yezidilik meleklerle, dzelikle Melek Tavusla
Khuda arasindaki sinirn muglaklastidr bir din gortintimiindedir.
Dolayisiyla Yezidiligi goktanncilikla tektanricilik arasinda bir
yere koymamiz saninm daha dogru olacaktr,
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MELEK TAVUS

Yezidilige ve Yezidilere karsi yapilan saldiriarin gerekgeleri
arasinda en cok Melek Tavus inanci kullaniimistir. Clinkil
Melek Tavus'un, Musevilikten baglayarak Hiristiyanhdin ve
Mislimanh@n kutsal kitaplaninda lanetlenen Seytan'la ayni
varlik oldugu disiiniilmektedir. Yezidilikte, Seytan ve Iblis
isimlerinin telaffuz edilmesinin yasaklanmasi, Melek Tavus'un
yaratilan ilk melek olmasi, Adem'e secde etmemesi, yine
Adem’e yasak meyveyi yedirmesi gibi Yezidilik ve Semitik
dinlerde ortak olan motifler, Melek Tavus'un Seytan'la
ozdeslestirilmesinde kanit olarak sunulmaktadir. Yezidilikte
Melek Tavus o denli 6nemsenmekiedir ki, dualar onun adina
yapilmakta, hatta heykelleri yapilarak yiln belli dénemlerinde,
Yezidi yerlesimlerinde, Fakirler simifinca dolastirimaktadr.
Melek Tavus adina yapilan heykellere Sencak ya da Sancak
denilmekte ve ya Tavus kusu formunda ya da horoz formunda
olmaktadir (Turan 1993: 66).

Yezidi inancinda, Melek Tavus’un bu denli dnemsenmesinin
elbette kendilerince hakli birgok nedeni vardir. Bunlardan
ilki ve en dnemlisi, Tanri'min tim dlnyevi islerin ve diger
meleklerin sorumlulugunu ona vermis olmasi gdsterilebilir.
Diger dinlerde, Adem’e secde etmedigi ve daha sonra da
onu kandirarak yasak meyveyi yemesine neden oldugu igin
Tann tarafindan lanetlendigine inamilan Azazil'in (Melek
Tavus'un), Yezidi mitolojisindeki yorumu cok daha farklidir.
Yezidi mitolojisinde, Melek Tavus Tann'yi cok sevdigi ve asil
yaraticinin Tanri olmasi sebebiyle, onun disinda kimseye secde
etmedigi soylenmektedir (Lescot 2001: 47). Yezidiler Melek
Tavus'un bu davranisina saygl duymaktadiriar ve Tanri'nin
da Melek Tavus'u denemek igin yaptigi bu sinavdan sonra,
onu lanetlemedigini diistinmektedirler, Adem'in kandinlarak
yasak meyveyi yemesini saglamasini da, Tann'nin istegi
olarak yorumlamaktadirlar. Mushaf-1 Res'te bu olay su sekilde
anlatiimaktadir:

Melek Tavus Khuda'ya “Eger Adem bu meyveden
yemezse, onun nesli nasil gogalir?” diye sordu. Khuda
ona: “Biitiin emir ve tedbiri senin eline teslim ettim”
dedi. Buna miiteakip Melek Tavus, Adem’e gelip “Bu
bugday: yedin mi?” diye sordu. Adem: “Haysr, Khuda
beni nebyetti” dedi. Melele Tavus: “Ye senin igin iyi
olur” dedi. Adem bu meyveden yedi ve derbal karm
sisti... (Semenow 1931: 61).

Yezidiler tarafindan Melek Tavus'a saygl duyuimasinin diger
bir gerekcesi de, Melek Tavus'un gozyaslaryla cehennem
atesini sondiirmesi olayidir. Khuda'ya karsi gururlandig
icin cehenneme atilan Melek Tavus, orada yedi bin yil
kalir, bu hareketinden dolay pismanlik duyar ve cok aglar;
adlamastyla olusan gdzyaslaryla yedi biyiik kiip dolar ve bu
gozyaslarindan dolayl cehennem atesi s@ner (Turan 1993:
61). Alan arastirmasi yaptigim dénemde sohbet ettigim
Yezidiler de israrli bir sekilde, Melek Tavus ile Seytan'in ayni
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varlik olmadigim soylemekteydiler. Bir miirit, Melek Tavus'un
Zerdustliik’te Ahura Mazda'nin yardimeilarindan biri oldugunu
belitmekte ve bu diisiincesini Zerdistlik'te de var olan Tavus
kusu figiriyle desteklemektedir. Bununla beraber Melek
Tavus kesinlikle bir ilah olarak gorilmemektedir. Sadece
Khuda'nin yardimeisi ve Insanlarla Khuda arasinda iliski
kuran, ayni zamanda Khuda tarafindan izin verildigi dlgiide bir
icra giicli bulunan en biiylik melek olarak tanimlanmaktadir.

Melek Tavus'un konumu hakkinda bir mirit sunlan
soylemektedir: “Bizde biyik Khuda bagimsizdir, diinyevi
islerle ugrasmaz, onun yerine Melek Tavus islere bakar.
inancimizda insanlar peygamber olamazlar. Giinki, insanlarin
zaaflan vardir; ancak milkkemmel bir sekilde yaratilmig
melekler peygamber olabilir. Melek Tavus da bu meleklerin
en bilyigii ve reisidir. Melek Tavus’un Seytan ile ayni varlik
olmadidi, Mislimanlhik ve Hiristiyanhik gibi dinlerin egemen
ve yaygin oldugu bir cografyada Seytan tapiniminin zor hatta
imkansiz olacagi dikkate alinirsa kolaylikla anlasilabilir”. Ayni
miiride, Mushaf-1 Res'te Seytan ve onu ¢agnstiran kelimelerin
neden yasaklanmis oldudu soruldugunda ise, bunun kétiiye
ve kotiiliige karsi duyulan nefretten ileri geldigini belirterek;
“bunun Melek Tavus'la bir ilgisi yoktur. Melek Tavus, Seytan
dedil bir icra giiciidir. Seytan ise kdtiiligiin basini geken
ve kotiilligin yaraticisi olan bir kavramdir. Bu Zerdistliik'te
Ahriman’da vardir ve 0 zamandan giinimiize gelmigtir. Onun
ismini sdylemekten kaginmamiz ve gosterdigimiz reaksiyon,
bu tarihsel kokenden gelmektedir”, demektedir. Bir baska
miirit de buna benzer bir agiklama yaparak sunlan dile
getirmistir: “Kotliligu binlerce yil énce reddetmis ve Khuda,
Yezdan gibi ozel isimlerle tammlanmis ve insana iyiligi
emreden Khuda'ya bagligi icine sindirmis ve bunu yasam
felsefesi haline getirmis atalanmizin cocuklari olan bizler
nasil olur da, daha o zamanlar kotiliik timsali Ahriman’dan
kacan insanlann varisleri, bes bin yil sonra kotilik semboli
Seytan'in tapinicilan olaim”, Bu sekilde diger dinlerde,
Tann tarafindan lanetlendigine ve cezalandinldigina inanilan
Azazil'in (lanetlendikten sonra Seytan ismini almistir), Yezidi
mitolojisinde, cezasinin ebedi olmadigi kabul edildikten sonra
tovbesi sayesinde affedilerek Tanri'nin en dnemli yardimcisi
ve iyiligin rehberi olarak Tavus kusu goriinimli glizel bir
varlik olduguna inanilmaktadr.

MUSHAF-I RES ve KIiTAB EL-CILVE

Yezidilerin, Mushaf-1 Res (Kara Kitap) ve Kitab el-Cilve adl iki
ayni yazili eseri bulunmaktadir. Yezidiligin bir sir dini olmas
nedeniyle, soz konusu eserlerin igerigi yakin doneme kadar
bilinmemekteydi. 1919 yilinda |. Joseph'in The Sacred Books
and Traditions of the Yezidis adll eserinde, bunlardan ilk
defa detayl bir sekilde bahsedilmistir (Semenow 1931: 53).

l. Joseph Musul'da bulundugu zaman, Yezidilerin dini
inanclarindan bahseden bir yazma eser ele gegirmis, daha
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sonra bu-yazma eserin Mushaf-1 Res ve Kitab el-Cilve'den
olustugu anlasiimistir (Semenow 1931: 53).

Kitab el-Cilve, ylce varligin kullarina hitabint icerir (Turan
1993: 72). Kitab el-Cilve, kiicik bir eserdir; kitabin tamami
8 sayfa olup, 109 satirdan ibarettir ve 5 béliimden meydana
gelmektedir (Tori 2000; 134).

Mushaf-1 Res ise daha genistir. Kiirtce ash 152 satirh ve
sifreli bir yazi ile yazilmis bir tomar halindedir (Turan 1993:
53). Tann’'nin Kara Dag'a inmesi olayinin Mushaf-1 Res'te
bahsedilmesi nedeniyle buna, Kara Kitap anlamina gelen
Mushaf-1 Res adi verilmistir (Semenow 1931: 53). Mushaf-i
Res'te kéinatin, meleklerin ve Adem ile Havva'nin yaratiimasi,
Seyh Adi'nin Lales'e gelisi; Melek Tavus ile Tufan hikayesi
anlatilmakta bununla birlikte yemek kiiltiir(i, yeni yil ve nikdh
konulan gibi bazi diinyevi isler hakkinda bilgiler ve emirler
verilmektedir.

Her iki kitapta gegen konular ve dini emirlerin bazilan, yiksek
lisans calismas! sirasinda goriistigiim Yezidiler arasinda
sOzlii olarak bilinmekteydi. Zira, sohbet ettigim Yezidiler,
her iki kitabi da gdrmediklerini belirtmislerdi. S6z konusu
metinleri okumamus olan Tirkiye'deki Yezidiler, bildikleri
kutsal hikayeleri eskiden kdylerine gelen Kaval ve Fakirlerden
ogrendiklerini belirtmislerdi.

Ancak, Yezidilige ait oldudu iddia edilen bu kitaplarin, Semitik
dinlerdeki gibi vahiy kitabi olmadidi, Yezidi seyhleri tarafindan
kaleme alindigl ifade edilmektedir. 2006 yilinda Irakl bir
Yezidi olan Pir Hidir ile yapmis oldugum bir gérliismede Pir,
stz konusu kitaplan hi¢ gormedigini hatta Yezidiligin herhangi
bir kitabinin olmadigini belirtmisti. Pir, “bizim kitabimiz
kalbimizdir” demis ve dinlerinin yaziya dedil séze dayal bir
din oldugunu belirtmistir.

Nitekim, Abbasi halifesi El-Memnun zamaninda Yezidilere
gonderilen bir mektupta, “Ya Misliiman olun ya da kitabi
dinlerden birine gegin” seklindeki emir karsisinda ve genel
olarak Musliimanlann egemenligindeki bir cografyada
yasayabilmek icin “gostermelik” bir kitap yazdiklarina'?
(Khenchelaoui 1999: 25) dair iddialar, Pir Hidir'in
sbyledikleriyle ortiismektedir. Ustelik Kitab el-Cilve’nin Ill.
Fasli'nda gecen; “Ben kitapsiz irsat ederim” cumlesi de
stz konusu kitaplarin vahiy kitabi olmadigini dogrulamaktadir.
Ancak bu durum her iki kitabin da din disi ve tamamen El-
Memnun'u kandirmak amaciyla yaziimis oldugu anlamina
gelmemektedir. Zira her iki eser de, sozlii olarak anlatilagelen
Yezidi mitolojisinin ve dinsel pratik ve emirlerinin toplandigi
kitaplardir. Bu anlamda vahiy kitaplan olmasa da, soze dayall
Yezidi inancinin kaydedildigi eserler olmasi hasebiyle énemli
birer basvuru kaynagidr.
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VAN VE HAKKARI BOLGESI: YEZIDILERIN
“HORASANI”

insanlar ve toplumlar, kimliklerinin sembolil ve hatirlamanin
dayanak noktasi olarak belli mekanlari sahiplenmek ve oralar
kutsamak isterler. Stz konusu mekan, gelinen, terk edilen
“anavatan” seklinde sekiiler bir anlam ifade edebilmekteyken,
dinsel anlamda sahiplenilen kutsal topraklar da olabilmektedir.
Bazi durumlarda anavatan ve kutsal topraklarla ayni yerler
imlenebilmektedir. Séz gelimi israil hem Museviler hem de
Filistinli Miisliimanlar icin hem bir anavatan hem de kutsal
topraktir. Oysa Hiristiyanlar ya da Arap olmayan Miislimanlar
icin sadece kutsal topraktir. Horasan bolgesi ise Anadolu
Alevileri agisindan mitsel bir anayurttur. Dogu Anadolu’dan
Balkanlara kadar olan genis cografyada yasayan tiim Aleviler,
atalannin Horasan'dan gé¢ ettigi konusunda hemfikirdir,
Benzer bir anayurt mitinin de Yezidiler agisindan Van ve
Hakkari bolgesinin oldugunu gérmekteyiz.

Glinlimiizde Van ve Hakkari bélgesinde tek bir Yezidi dahi
yasamamaktadir. Oysa tarihi belgeler, s6z konusu bdlgede
cok degil, I. Diinya Savasi sonuna kadar tnemli bir Yezidi
niifusunun  yasadigini  kaydetmektedir. Ustelik ozellikle
Hakkari civarinin Yezidilerin yerlesim alani olmaktan daha
fazla bir anlam tasicig, adeta bir Yezidi kiilt merkezi oldugunu,
Yezidi mitlerine bakugimizda gorebiliyoruz. Ote yandan
Kafkaslardan Irak’a ve Suriye'ye kadar olan bolgede yasayan
Yezidilerin tamami atalarinin Hakkari bélgesinden gdctiigiinii
soylemektedirler. Nitekim Mardin'in Midyat ilcesine bagl
Kharabiye kdylinde, yiiksek lisans calismam igin goriistiigim
Muhammet Altan, kokenlerini Hakkari'den gelen Sahlika
Asireti'ne dayandirmaktaydi.

Yezidiler, Van ve Hakkari bolgesinden XI. ylizyildan baglayarak
dinler arasi ve asiretler arasi catismalar neticesinde peyderpey
go¢ etmigler, I. Dinya Savas’nin bitimine miiteakip ise
bolgedeki son Yezidiler de ozellikle Rusya denetimindeki
Gliney Kafkasya bolgesine ve Irak'ta yer alan Seykhan ve
Cebel Sincar'a gé¢mistir. Yezidiler, bu son géclerine kadar
Hakkari daglarinda Misliman hasimlarinin aksine, Hiristiyan
Nasturi toplulugu ile bir arada ve gogunlukla huzurlu bir
sekilde yasamislardir (Guest 2001: 118).

1918-1919 yillan arasinda Giiney Kafkasya bolgesine yerlesen
Yezidiler tamamiyla Van ve Kars bolgesinden gidenlerden
olusmaktaydi. Bu anlamda Glney Kafkas Yezidileri iki
ana gruba aynimaktadir: Van'dan giden Zuquri Yezidileri
ve Kars'tan giden Akhbaran Yezidileri. Bu iki ana grupta
Zuquriyan, Sipkan, Khaltan, Mehemdan, Rojkan, Hesiniyan
ve Akhleran asiretleri yer almaktadir (Angosi: 2005). Ancak
bolgedeki Yezidi niifusunun azalmasinda Mahmudi, Diinbeli
ve Sipkan gibi 6nde gelen Yezidi asiretlerine mensup pek gok
kisinin din degistirerek Misliman olmasi gégten cok daha
etkili olmustur.
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Van ve Hakkari bolgesinde Yezidilerin varhidini Selguklu
doneminde Selguklu ve Mogol cekismesi sirasinda tutulan
kayitlardan dogdrulayabiliyoruz. Nitekim,  Selguklu sultani
I, izzeddin Keykavus 1256 yilinda, Sultan Hani Savasi'nda
Baycu'ya yenilince emirlerinden Ali Bahadir't doguya
Turkmenler, Kiirtler ve Yezidilerden asker toplamaya gonderir.
Sultanin cadnsina olumlu yanit veren Yezidiler, Seyh Adi'nin
torunlanndan Serafeddin Muhammed ve Serafeddin Ahmet
onderliginde bir birlikle Hakkari'den yola ¢ikarlar. Serafeddin
Muhammed Harput'u, Serafeddin Ahmed de Malatya'yl ele
gecirir. Ancak Serafeddin Muhammed Harput'u aldiktan
sonra Kemah'a ilerlerken Mogol komutani Englirek Noyan'in
askerleri tarafindan Oldiirillir. Bundan iki yil sonra 1259
yilinda, Hulagii Han Musul'dan gecerken bu olayi hatirlar ve
Yezidileri itaat altina almak ister. Hakkari ve Sincar'a saldiran
Hulagi'niin askerleri pek cok Yezidi'yi katleder ve koylerini
yakar (Turan 1993: 15-16).

Karakoyunlular zamaninda ise Van ve civarindaki Yezidilerin,
Karakoyunlu Kara Yusuf'a (1390-1420) badh olduklarim
goriiyoruz. Kara Yusuf, Yezidi Mahmudi Asireti'nin lideri Seyh
Hasan Bey'e kendilerine baghliklarindan dolayl Van Goli'niin
dogusunu verir. Seyh Hasan, Karakoyunlulara hizmete devam
eder ve onlan Hakkari valisi izzeddin Sir'e karsi destekler.
izzeddin, Bitlis valisinden yardim ister ve dnemli bir miktar
yardim gonderilir. Bu yardimlarla Yezidiler Gzerine saldinr
ve onlari bozguna ugratir. Bu savasta Seyh Hasan oldirulir,
Yezidiler bu darbeden sonra Gldiriilen Seyh Hasan'in torunu
ivez Bey'in cabasiyla ancak toparlanabilirler (Turan 1993: 17).

XVI. ylizyilin basinda Safevi Devleti kurulunca (1501), Yezidiler
Osmanli ve Safevi devletleri arasindaki sinir bolgesinde kalrr.
Hem Safeviler hem de Osmanlilar Yezidilerden kendilerini
desteklemelerini isterler. Bu arada Mahmudi Asireti lideri
lvez Bey'in, Safevilerle arasi agilir (bilyik olasilikla dinsel
cekismelerden kaynakli). Ancak onun yerine gegen kardesi
Emir Bey Osmanli ve Safevi arasinda ikili bir politika izler.
Bu nedenle Osmanh sultam Siileyman, Tebriz Seferi (1535)
sirasinda Emir Bey'i yakalatarak oldirtir. Emir Bey'in yerine
gecen ogdlu Hasan Bey, 1550'de Osmanh Devleti'ne baghhgini
bildirir ve Van'daki Osmanl valisi ile birlikte Osmanli
ordulart icinde yer alir. Bu tutumu sayesinde dliinceye kadar
Osmanlilar tarafindan desteklenir. Hasan Bey'in bu siirecte
Miisliman oldugu ve asireti iginde islamiyeti yaymak igin cami
ve medreseler yaptirdi§i belirtiimektedir (Turan 1993:17).

Bu bolgede yasayan diger bir Yezidi asireti olan Diinbeliler ise
Safevileri desteklerler. Bu nedenle Osmanh safinda yer alan
dindaglan Mahmudi Asireti ile catisma halinde olmuslardir.
Caldiran Savasi'nda da Dinbeliler Osmanliya karsi Savefi
saflarinda yer alir. Ancak Safevilerin yenilgisi neticesinde
Osmanh Devleti'ne bagdliliklarini bildirirler (Guest 2001: 91-
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92). Mahmudi Asireti Van'in giineydogusundaki Hosap Kalesi
ve civarina yerlesmis buna karsin Dunbeli Asireti de Urmiye
Goli'ndn batisindaki daglara yerlesmislerdi.

Caldiran Savasi neticesinde Osmanli sinirlar igerisinde kalan
Yezidiler, yukanida da degindigim gibi Osmanli egemenligini
kabul etmislerdir. Hatta bunlar arasinda dzellikle asiret
liderleri ve ailelerinden baslayarak tabana dogru yayilan bir
islamlasma da s6z konusu olmustur. Ancak Miisliman olmayi
kabul etmeyen Yezidi niifusu ile bolgedeki Miisliiman asiretler
ve yerel yoneticiler arasinda zaman zaman, Yezidilerin dinsel
inanclarindan kaynakli gatismalar bas gdstermistir. Zira
Miisliiman komsulan Yezidileri Seytana tapan “sapkinlar”
olarak gérmekteydiler. Bu catismalardan birisi Van Ulu Cami
hatibi tarafindan detayli bir sekilde kaydedilmistir. Ustelik bu
belgeden sadece catismanin teferruatl hakkinda degil, ayni
zamanda Yezidilerin yasadiklan yerler ve niifuslan hakkinda
da onemli bilgilere ulasabilmekteyiz. Van Ulu Camii hatibi
tarafindan kaleme alinan ve Faiz Demircioglu tarafindan
sadelestirilip, “Yezidilerle Kanli Savaslar” basligiyla Avrasya
Etnografya Vakfi WEB sitesinde (http://www.angelfire.com/
or3/etnografya/depol/yazma.htm) yayimlanan makalede
bahsedilen bu yazma eser, Ali Emiri Kiitiphanesi'nden
alinmigtir. Detaylann atlanmamast icin s6z konusu makalenin
Ulu Cami hatibine ait bolimiini asadida vermeyi uygun
buldum:

1127 yilinda Bitlis hakimi Mehmed Said han, Hogab
Beyi Zeynel Bey azil ve yerlerine bagkalar: nasib
olundular, bunun igin sefer olmaya fermanlar geldi, Van
askeri ittifak, hakimleri ittifak etmediler. Van Valisi
Bayburtlu Murtaza Paga, padisah ferman: mucibince
Bitlis istikametine bareket ederek Tabt-Van adli yere
kadar vardi, askeri pek az oldug n, orada birkag
giin kalarak, Bitlis hakimine, padisah fermanina itaat
etmesi icin mektuplar gonderdi ve Van’a geri geldi.
1127 sevvalinde Van beylerbeyi Murtaza Pasa, Hosab
kalesini elde etmek i¢in Abaga adli yerdeki Yezidi
agirvetlerini tedib igin Bargiri'ye bareket etti, yazik
ki: Van askeri tamam gitmedi, sonrvadan gidenler de
yetmedi, meger, Pasanin hareketinden once, gizliden
gizli Yezidilere haber ulastirilms, Van'daki fesatgilar
Van’da kalanlarin fesad kemerlerini berkitmigler,
Hogabl: dahi, Yezidi agiretine yardvm ederek dort
bin kadar siivari ile ani olarak pasanin kapis: halk:
ile Van’dan giden 450 kadar askerin éniine ¢iktilar,
Van'dan ¢ikildiginin iigiincii  giinii sebre alti saat
mesafede Canik kiyii ile Bedebsan kiyii arasmda iki
taraf karsilastilar, Hogabldar inde Carbagr olarak
ilerlediler, bunlar birden pasanin kuvvetlerine baskm,
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hamle ettiler, biiyiik cenk oldu, Van dilacerleri arslanlar
gibi saldwrdilar, bir cok Yezidiyi 6ldiirdiiler, Vanlilardan
Kadi naibligi édevi ile bulunan Yekgesim Abdullah, Sel
Katibi Abmed Efendilerle Sar: Miiftiiniin biraderzadesi
ve haywsever Haci Ibrabim Efendi (ki: Van’da Dizman
Siileyman Aga mescidini Cuma camii yaptirmasiz) vesair
ileri gelenler cenk meydaninda éldiiler, Yezidiler Pagay:
daki yavaladilar ve esir ettiler. Bedhasan’daki beylerine
gotiivdiiler, beyleri pasaya bemen bir kiirk giydirevek geri
ginderdiler, bu badisenin ikinci giinii, Van'da kalan ve
infirad iddiasimda bulunanlar beni ve Osman Efendiyi,
itizarname ile pasaya yolladilar, Kogeni kéyiinde pasa
ile karsilasnil, Murtaza Pasa durumu biitiin tafsilai:
ile anlatts, boyle hiyanet, senaat gorviilmemistiv, deds.
Vanlilardan dért yiiz, Yezidilerden diort bin adam é&ldii.
Murtaza Pasa Van'a déndii, séziinde sabit, metin bir
adamdi. Bu vakadan énce fesadgilara yiiz vermedigi gibi
sonra dahi mesreblerine miisaade etmedi. Pasa yaral
olarak saraymda otururken, bir Cuma giinii namazdan
sonra beni cagirtts, gittim, bir viiya govdiigiinii ve yakinda
basina bir felaket gelecegini soyledi, fesat ve ibtilalciler,
yalan yanly bilgilerle, uydurma mubzirlarla gizliden
gizliye, pasanin aleybinde Istanbul’'a basvurmuglar, bu
yilin zilbiccesinde Balls Mebmed Paga’nin miitesellimi
(bir nevi vekil) Ismail Aga gelip ol saat Murtaza Pasa’y:
kaleye kapatts, karindas: Mivabur Fivenk Abdullah Aga
geldi, Camuscuzade Defterdar Halil Aga’ya misafiv
oldu. Pasamn katline ferman getivdiginden aymn
yedisinde pasanin basi kalede kesildi, Miraburda Halil
Aganmn katline de ferman bulundugundan, 1128 yili
basinda onun dabi bas: sarayda kesildi. Pasanin bags:
ile birlikte Istanbul’a ginderildi, Bu yillarda yine aclik
halk: perisan ve tarumar etmekte idi. Mubarrem ayinda
Van Valiligine gelen Balls Mebmed Pasa, Yezidilerden
intikam almak maksadiyle bunlarim kéoylerini yikts,
yakty; siyle ki: Mehmed Pasa Van valiligine gelirken,
Van askerleri ile abalide din ve devlet gayreti goviildi,
Van askerinin  tamamen Bargivi'de Vali pasay:
karsilamaya  gitmeleri igin  buywrulduy ginderildi.
Van askevleri, birlik olarak pasay: istikbal etineye ve
bu sirada Yezidilerden de Vanhlarin intikamlarim
almaya karvar verdiler, caminda gayreti olanlar dahi
hamiyer kemerlerini baglayarak yola vevan oldular,
agivetlere haber verilmedi ve yerli hakimlerden asker,
yardimer istenilmedi, ancak Ablat, Adilcevaz, Ergis
askerlerinden gayreti cinsiye dolayisiyle arzu edenler de
Van askerine iltibak ettiler ve Akbulak kiyii sabrasinda
pasanmn kuvvetleri ile bivlestiler, yedi bin kadar askerle
Yezidilerin bulundullar: Abaga bélgesine biicum
eylediler, ele gegirdiklerini éldiivdiiler, evlerini yakip
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yektilar, tariimar ettiler. Bunlarin sakavetlerinden
kasabalar halkin: kurtarmis oldular. Evvelce Canik
oldiivdiikleri Vanlilarin
aldiar ve Vanlilarm intikam arvzular: sitkbun bulmug
oldu. O giinlerde Fis debgetle hiikiim  siiviiyovdu,
Demirkapi’ya dek her tarafi hak ile yeksan eylediler,
bu viran bélgeden sonra Hosab tarafina yoneldiler,
Mahmudilerden bir ferd bile meydana ¢ilemads, kéyler
ve kasabalar isgal edildi, Yezidiler kovkularmdan
saklandilar, evbain eyyam: idi, otuz giin kadar kavlar

sabrasinda intikamlaring

icinde, soguklar altinda askerler buralarini avads,
tavady, padisalin sevketini gosterdi, bir kimsenin burnu
kanamads. Rivayet edevler ki: Iki binden fazla Yezidi
dldiiviildii veya daglarda karlar altinda soguktan telef
oldu. Mebmet Pasa bana ol mubarebeyi etraflica anlatt:
ve dedi ki: “Muvadim Yezidi wrkinin kékiinii Bazimakts,
lakin gaddarlar, bizi yanhs yollara, istikametlere
siiriiklediler, Bargivi’den agiravak Yezidilerin iizerlerine
gotiivmediler, onlava gizliden gizliye haber ilettiler
ve Yezidilerin kagmalarmm: temin eylemis oldular,

1]

ilkbabarda bunlarin noktai viicutlavin silecegim.’

Sonolarak Serefname’de, yine Hakkari kokenli énemli bir Yezidi
niifusunun Suriye'nin kuzeyine gectiginden bahsedilmektedir.
S6z konusu nifusun, Selahaddin’in emrindeki Hakkari
alaylarina dayandifi ve Hagcllar kovulduktan sonra Gzellikle
Halep civarina yerlestikleri kaydedilmektedir (Guest 2001: 87).

Yezidi Mitolojisinde Hakkari

Yezidi mitolojisinde Hakkari'ye dair ilk bilgi Yezidilerin yaratilis
mitinde gegmektedir. Hakkari, Yezidiler agisindan nesillerinin
diinyaya yayildidi ver olduguna inaniimast hasebiyle kutsal
bir cografyadir. Nitekim Mushaf-1 Res'in (Kara Kitap)
21. maddesindeki yaratiis mitinde bu durum su sekilde
agiklanmakiadir:

O zaman Allah Cebrail’e Havva’y: yaratmasin: emretti.
Cebrail de Adem’in sol koltugunun altindan Havva’y:
yaratti. Biitiin hayvanlar yaratildiktan sonra Adem ile
Havva arasinda ‘evlat babadan mi, yoksa anneden mi
meydana geliv’ diye bir catigma oldu. Ciinkii onlarm
her biri gelecel wneslin tek kaynag olmak istiyordu.
Bu gekismelerin ortaya cilisinda Adem ve Havva’nin
bayvanlarin  kendilerine benzeyen yavru meydana
getirmeleri igin  ciftlesmelerini ve ovtak ilishilerini
govmeleri sebep oldu. Uzun miinakasalardan sonra
bunlavdan ber biri tobumlar: bir testi igine alitsp kendi
miibiirleriyle miihiirlediler ve dokuz ay sonucu beklediler.
Bu miiddet birtikten sonra testiyi actilar. Adem’in
testisinde Sabit bin Car vards. Iste Yezidiler Sabit bin
Car’in neslinden tiiremiglerdir... Bundan sonra Adem
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ile Havva cinsel iliskide bulundular. Havva bu iliskiden
bir erkek ve bir kiz dogurdu. Yabudiler, Hivistiyanlar,
Miisliimanlar ve diger milletler ve mezhepler hep
bunlarin neslindendir. Bizim yiice soyumuz, Sit, Nub
ve Annub olup Hakkarilevin yiice atalavidmr ki bunlar
yalniz Adem’den tiiremislevdir.

Adem’in kilplinden ¢ikan Sahit bin Car'a cok dfkelenen ve onu
kiskanan Havva, Sahit bin Car'i yok etmeyi distiniir. Ancak
Sahit bin Car't Adem korudugu icin onu yok etmeyi basaramaz.
Sadece Sahit bin Car’in bir ayagini sakatlar (Spat 2002: 28).
Yezidiler islam Peygamberi hari¢ diger tim peygamberler
Sahit bin Car'in soyundan geldigine inanmaktadirlar (Spat
2002: 28). Sahit hin Car annesiz diinyaya gelse de, Yezidilerin
Havva yerine gecen bir anneleri vardir. Ancak bu hususta iki
farkl mit bulunmaktadir. ilki Sahit bin Car'in Cennet'ten bir
huriyle evlendidi ve Yezidilerin bu evlilik sonucunda diinyaya
geldigi, ikincisinde ise; kiipln icinden Sahit bin Car'la
heraber bir kiz cocugunun da diinyaya geldigi ve Sahit bin
Car'in kilpteki ikiziyle evlenmesi sonucunda Yezidi neslinin
cogaldigi anlatiimaktadir. Bu mitolojiye kosut olarak, dogru/
hakiki dinin de Adem’den Sahit bin Car'a gectidine ve Sahit
bin Car tarafindan da kendi nesli olan Yezidilere aktarildigina
inaniimaktadir. Bu agidan Yezidiler, Sahit bin Car'in gocuklar
ve miras¢ilar olmalarina kosut olarak dinyadaki yegane
dogru dinin de kendi dinleri olduguna inanmaktadiriar.

Hakkari adinin gectidi ve bu anlamda kutsandigi diger bir
anlat da tufan mitidir. Mushaf-1 Res'te, iki tufan mitinden
bahsedilmektedir. Yezidiler, ilk tufanin Nuh Peygamber
zamaninda (genel olarak bilinen tufan) olduguna ve
sadece Adem ve Havva'nin soyundan gelenleri etkiledidine
inanmaktadirlar. (Semenow 1931: 63). ikinci tufanin ise,
sadece Yezidilerin basindan gectigi séylenmektedir.

ikinci tufanda, gemi hareket ederek Sencar Dagi'na geliyor,
burada kayaya carpan gemide bir delik agiliyor. Yilan yuvarlak
bir hale gelerek bu deligi tikiyor ve gemi tekrar hareket ediyor.
Sonunda gemi, Cudi Dadi’'na gelip burada duruyor. Bu olaydan
sonra yilanin nesli cogalip insan ve hayvanlar Isirmaya
basliyor. Bu nedenle yilani yakalayip ateste yakiyorlar ve
yilanin killerinden pireler meydana geliyor (Semenow 1931:
63). Bu tufandan, Mushaf-r Res’in yaziisina kadar yedi bin
yil gectigi belirtiliyor. Ardindan her bin yilda bir, meleklerden
birinin diinyaya geldigi ve insanlara yeni kanunlar soyleyerek
geri dondiigiine inaniimaktadir (Semenow 1931: 63).

Son olarak Hakkari’'nin adi, Seyh Adi'nin kokeniyle ilgili
anlatilan mitte de gecmekiedir. Yezidiler peygamber olarak
gordiikleri Sey Adi bin Musafir'in Hakkari'den Liibnan'a gécen
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bir Yezidi asiretinin ferdi olarak diinyaya geldigine, daha sonra
tekrar ata topraklarina doniip dindaslanna yol gosterdigine
inanmaktadirlar.

islami kaynaklarda Adi bin Musafir'in, Bagdat'tan ayrilip Lales
bélgesine yerlestigini, bu nedenle Seyh Adi bin Musafir el-
Hakari adini aldigi belirtiimekiedir. Lales, Musul'un 58 km.
kuzeydogusunda daglar arasina gizlenmis vadilerden olusan
korunakli hir bolgedir. Burasi Hiristiyan kesis Ith Alaha’nin bir
zamanlar inzivaya cekildigi yerdi. Hakkari asiretinin yasadigi
bu daglk bolge, Adi gibi pek cok mutasavvifa da sidinak
olmustur. S6z konusu islami kaynaklarda Seyh Adi'nin
vaazlanyla, huzursuzluk cikaran Hakkarili asiretleri nasil
kontrol altina aldigi da belirtiimektedir (akt. Guest 2001).

DIPNOTLAR

1 Tarihsel olarak Hakkari bolgesi bugtnkil Hakkari ve Musul
arasinda kalan cografyay kapsamaktaydi.

2 Gergekie Dasnai Hakkari bélgesinden gdc etmis biylk bir
Yezidi asiretinin adidir.

3 Thondrakilik Bizans doneminde Dodu Anadolu’da ortaya
cikmis bir Hiristiyan sektidir.

4 Arevortis Ermenice glinese tapanlar anlamina gelmektedir.
5 Bkz. hitp://mnwv angelfire.com/or3/etnografya/depot/yazma.him

6 Ali'nin Tann oldugu inanci Nusayri metinlerinde su sekilde
ifade edilmektedir: “llanin  kendisi olan Ali, bolinmez,
parcalanmaz, taksim edilmez, saylmaz. O dogmamistr,
dogurmamistir” (akt. Keser 2006: 22).

7 Gnostisizm, gnosis kelimesinden gelen, derin ve tam
bilgi anlamindaki gnose'den tliremis Yunanca bir kelimedir.
Dogu'daki gizemci dinlerin yayilmasinda onemli bir rol
oynayan gnostizimde; ruh ve beden birliginin bu diinyaya karsi
oldugu inancina dayall bir diializm anlayisi vardir. Ote yandan
gnostiklere gére, insan tamamlanmamis, miikkemmel olmayan
bir varhktir. Diinya ve evrenin tepesinde, her seyin sahibi ve
efendisi olan bir Tann bulunmaktadir. Yalniz bu diinya, bu
Tanri tarafindan yaratiimamistir; kendine yakin, ama buyrugu
altinda bir varlik tarafindan yaratlmistir (Sever 1996: 22).
Diialist yoniiyle genelde diinya islerinden el gekerek gnosise
(irfan) erismeyi uman gnostikler, 1.S. 1. yiizyilda Gzellikle,
Misir, Filistin, Suriye ve Anadolu kentlerinde baskict Roma
Devleti'ne karsi bir protesto dini haline gelmistir (Ozbudun
2002:160).

8 Aslinda bu durum, ‘Tanrinin insan donuna girmesi’ inanciyla
iliskilendirilebilir.
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9 Tekke seyhlerinin oturdudu post (Devellioglu 1993: 867),
yukarida seyhlik makami anlaminda kullamimistir.

10 Mushaf-1 Res’in ilk faslinda meleklerin, Khuda tarafindan
yaratiimast su sekilde anlatiimaktadir: “....ilk giin, Pazar giinii
Khuda Azazil naminda bir melek yaratti ki bu, climlenin reisi
olan Tavus Melek'tir. Pazartesi giini Melek Dardail'i yaratti ki,
bu Seyh Hasan’dir. Sali giinii Melek israafil'i yaratti ti bu, Seyh
Sems(eddin)’dir. Carsamba giinii Melek Mikail'i yaratt ki bu,
Seyh Ebu Bekir'dir. Persembe giinii Melek Cebrail'i yaratti ki
bu, Secadittin’dir. Cuma giinli Melek Semnail'i yaratti ki bu,
Nasreddin’dir. Cumartesi giinii Melek Nurail’i yarath ki bu,
Yadin (Fahreddin)dir. [Khuda]Melek Tavus'u bunlarin {izerine
reis yaph“.

11 Melek inancinin merkezi bir konumda olmasi ve
insanin tamamlanmamis, miikemmel olmayan bir varlik
olarak gorilmesinden kaynakh olarak, Yezidilik inancinda
peygamberler de insan donuna girmis meleklerdir. Zira zaafl
ve giinah islemeye meyilli insanin peygamberlik mertebesine
ulasamayacagina inaniimaktadir.

12 Bu durum Yezidiligi kitabi bir din yapacak ve Miislimanlarin
egemen oldugu cografyada, islamiyetin Musevilik ve
Hiristiyanhiga (kitabi din olarak goriildikleri icin), gosterdigi
goreli toleranstan onlar da yaralanacaklardi,
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