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imam Safii’'nin Kelam Karsithg Ve Nedenleri Uzerine

Dog. Dr. Ahmet ERKOL*

1. imam Safii'nin Kelam Karsih Tutum Takinmasim Etkileyen Nedenlere Dair

fmam Safii’nin yasadig1 donem, Abbasi devletinin en parlak ve istikrarli d&-
nemidir. Abbasi devletinin yagsadig bu istikrarh dénemde ilim ve kiiltiir ala-
ninda cok ciddi gelismelerin yaru sira, Yunan felsefesi, Iran edebiyat ve Hint
diigtincesine ait pek cok eser, degisik dillerden Arapcaya terclime edilmistir. !
Abbasi devletinin kurulusuyla devletin idare merkezinin Sam’dan Bagdat'a
taginmasi, burada kadim kiiltiir ve medeniyete ait pek ¢ok inang ve diigiinceyle
de Miisliiman toplumunun daha fazla tamgmasina imkan taninmistir. 2

Kiiltiir ve inang agisindan Islam toplumunu en cok etkileyen husus, bu do-
nemde Yunan felsefesinin Arapgaya terciime edilmesidir. Bilindigi gibi ilk do-
nem felsefe terciimeleri daha ziyade fran yoluyla gerceklesmis ve bu nakilde de
en bityiik rolil Siiryaniler oynamuglardir. Siiryaniler tarafindan Yapilan bu geviri-
lerde zaman zaman iran, Yahudilik ve Hiristiyanlarin etkilerine rastlailmakta-
dir. Ayra donemde fslam dig1 addedilen pek ok heretik diigiince guruplarmm
da bu canl kiiltiir zemininden beslendigi goriilmektedir. Siyasi olarak Miislii-
manlarla miicadele edemeyen pek cok inan¢ guruplari, Islam kisvesi altinda
miicadele veriyorlardi. Diigiince tarihinde zindikhikla suglanan bu diisiince gu-
ruplarina karsi, zamanin idarecileri ozellikle Mu'tezile kelamalarini, bunlara
karg: miicadele etmekle gorevlendirmiglerdir. * Kelamcilar bu dénemde pek gok
misyon iistlenmiglerdi. Hig stiphesiz en 6ner_n]jsi; Hiristiyan, Yahudi, Manihe-
zim, Zerdiistilik, Budizm ve sair dinlere kars: Islam inancinin savunulmas: ve bu
cevrelerden gelen elestirilere cevaplarin verilmesidir.

Bu donmede cereyan eden yiizlerce hadiseden bir tanesini hatirlatmakta ya-
rar vardir. Murtaza'in “el-Munye ve’l-Emel” isimli eserinde aktardifina gore;
“Sind meliki, Harun Resid’ten dini konularda tarisma yapmak tizere bir alimi
gondermesini ister. Harun Regid, kelama olmayan bir kadiy1 génderir, zira bu
dénemde Harun Resid, dini konulardaki tartismalan -cidah- yasaklamug ve
kelamcilan da hapsetmisti..Sind meliki bir Siimeniyi gelen Miisliiman alimle
tartigmakla gorevlendirdi. Stimeni alim kadiya; senin ibadet ettigin rabbin kud-
ret sahibi midir? diye sordu. Kad1 da evet diye cevap verdi. Stimeni daha sonra:
senin rabbin kendi mislini yaratabilir mi? diye sorunca kadi: Bu kelam ilminin

*Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelam a. b. d.

1 Muhammed Ebu Zehra, imam Safii, Cev. Osman Keskioglu, D. I. B. yay. Ankara, 1996, s. 54.
2 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Daru’l-Kitabi‘l-Arabi, Beyrut, 1, 343.

3 Ahmed Emin, a. g. e, 1. 356.
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konusudur, bu tarz sorular bid'attir ve bizim ashabimiz bu konularin tartisil-
masinu kotii gormektedirler. Sind meliki bu durumu Harun Regid’e bildirince,
Harun Resid, ¢ok rahatsiz oldu, adeta kalbi sikish ve bu dini tarhismalarda onlan
yenebilecek kimse yok mudur? diye sorunca yamndakiler: Ey mii’'mimlerin emi-
ri, senin dini konularda tarbsma yapmaktan yasakladiklarin ve bir kismini da
hapsettigin insanlar ancak miicadele edebilirler diye cevap verdiler. Halife, bun-
larin derhal getirtilmesini istedi ve kendilerine Siimeni alim ile miisliiman kad1
arasinda gegen tarhgma hakkinda ne diigiindiiklerini sordu. Aralarinda bir ¢o-
cuk one gikh ve dedi ki: boyle bir soru muhaldir ve kendi igerisinde celigkilidir.
Zira biitiin mahlukat muhdes cinsindendir. Muhdes olan ise kadim olan gibi
degildir. Dolayisiyla o kendisi gibi bir benzerini yaratabilir mi veya yaratamaz
mu diye sorulmasi muhaldir. Aym sekilde onun aciz veya cahil olmas: da kudret
dahilindedir demek de mustahildir. Bu cevap iizerine halife bu ¢ocugun tartig-
may1 ylriitmek tizere gérevlendirilmesini sdyledi, ancak Mu'tezile ulemasimn
ileri gelenlerinden birisi olan Ma'mer bi Ubbad es-Siilemi gorevlendirildi. “#

Bu dénemde 6zellikle Mu'tezile ulemasinin verdigi miicadele biitiin tarih ki-
taplarinca aktarilmaktadir. Mu'tezile’nin 6nemli alimlerinden birisi olan Ebu’l-
Huzeyl el-Allafin yapti§1 calisma ve tarhigmalan sonucunda ii¢ binden fazla
kisinin Miisliiman oldugu rivayet edilmektedir. 5

Ayru- dénemde Vasil b. Ata islam dininin yayilmasi saglamak amacyla
pek cok eser kaleme almugtir. Aymu sekilde Cahuz Hiristiyanhk inanci ve iddiala-
i giiriitmek amaciyla bazi eserler kaleme almistir. 6

. Terciime faaliyetlerinin yar sira Miisliiman kiiltiiriine pek ¢ok farkli inang ve
goriisler de yerlesmeye baglamistir. Yeni Miisliiman olan bu topluluklardan kimisi
Islam inancim igsellestirip teslim olurken, bir kismi da gegmise ait inaruglarii da
beraberlerinde tagidilar. Bunlarin diginda kimi dini topluluklar da inanmadiklar:
halde inanmig goriinmek suretiyle islam’in safiyetini bozucu bazi ¢ahsmalarin
icerisinde yer aldilar. Kiiltiir tarihimizde “zindik” olarak nitelenen bu tarz calig-
malara kars: donemin idarecileri, bunlarla miicadele yiiriitmek iizere kelamcilar:
gorevlendirmiglerdir. Yukarida zikrettigimiz 6rnek bunlardan sadece bir tanesidir.

fmam Safii'nin yasadign donem (150/204-767/820) her agidan tartigmalarin
yapildigy, Islam kiiltiir tarihinde tedvin faaliyetlerinin yayginlastig1, daha sonra-
sinda birer mezhep olarak kurumsal yapisim tamamlayacak diisiincelerin yazil-
dig1 6nemli bir donemdir. Bu dénemi farkh kilan bir baska husus Abbasi halife-
leri Emin (809-813), Me'mun (813-833) ve Mu'tasim (833-842) dénemlerinde
Mu'tezile'nin Abbasi devletinin resmi mezhebi olarak ilan edilmis olmasi ve bu

+ El-Murtaza, el-Munye ve’l-Emel, Thk. Muhammed Civar Megkur, Daru'n-Neda, Beyrut, 31.
5 El-Murtaza, a. g. e, 5. 26.
6§ Ahmed Emin Duha’l-islam, I, 359.
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donem igerisinde bagta hadis ehli olmak {izere Siinni diisiinceyi temsil eden
ulema iizerinde baskilarin olugturulmasidir. Bilindigi gibi halife Me’'mun, “hal-
ku'l-Kur’an” konusunu kabul etmeyenleri, resmi kurumlarda gérev almalarna
izin vermemis, hadis ehlini sorgulamis, kovusturmaya tabi tutmus, Ahmed b.
Hanbel gibi bazilarim hapsetmis ve iskencelere maruz birakmugtir.

fslam diigiince tarihinde bu dénemin “mihme dénemi” olarak isimlendirilmis -
olmast, hadis ehlinin ve fukahann bu dénemle ilgili tasavvurlarnmn anlagiimas:
agsindan olduk¢a énemlidir. Imam Safi'nin de igerisinde yer aldig tarihin bu
kesitinde, dini diigiincelerin anlagilmas: ve aktarilmasinda rivayete dayal yon-
tem ile rivayetin yamu sira felsefi ve akila yontemin belirginlestigi gériilmektedir.
Mu'tezile'nin akilcr yéntemine karsi imam Safii’nin rivayet yontemini esas aldig:
ve Islam diigiince tarihinde akla kargin rivayeti esas alan bir metodolojiyi belir-
ledigi, bunu belli bir sistem dahilinde cercevesini cizdigi genel olarak kabul edi-
len bir yaklagimdir. Yukarida igaret edildigi gibi kimi Abbasi halifelerinin
Mu‘tezile diisiincesini esas alan bir politika belirlemelerine karsin imam Safii,
dinin anlagilmasinda esas olgiitiin rivayet olmas: gerektigini kamtlayan “er-
Risale” isimli eserini kaleme aldif tarzindaki degerlendirmelerin dikkate alin-
masi gerekmektedir. Dolayisiyla Imam Safil, o dénemde kelama olarak 6ne
ckan Mu'tezile kelamina kars: gelenegi esas alan diisiinceyi tesis eden kisi ola-
rak nitelendirmek miimkiindiir. Hig¢ sliphesiz, bu yaklagim ne imam Safii ile
baglamis, ne de onunla bitmigtir. Gelenek ile akilar yaklagimlar arasindaki bu
miicadele vahyin nazil oldugu giinden itibaren baglanis, ancak fmam Safii, ken-.
disinden 6nceki muhalif diigtinceleri belli bir sistem dahilinde sistematize etmis
olmasi noktasinda 6ne gikmaktadir.

Bu doénemde siirdiirillen “halku’l-Kur'an” tartismalarma Imam Safii’nin,
Kur’an’da Arapca disinda yabana bir kelimenin bulunmadi§: ve buradan hare-
ketle de Arapca dilinin ayn1 zamanda tevkifi oldugu iddiasiru kamtlama cabasi
mevcuttur. 7 Dolayisiyla dini dogru anlamanin yegane araci Arapgay: iyi anla-
maktir. Bu noktada biitiin yonleriyle Arapcay: bilebilecek tek kiginin de pey-
gamber oldugu dikkate aliursa, ancak peygamberin izahlari vasitasiyla din
anlagilabilir. Bunun disinda kalan her tiirlii felsefi ve akli izahlar bir sekilde din
dist kabul edilmis ve bunlara kars: miicadele edilmesi gerektigini diisiinmiistiir.

Imam Safil’nin: “insanlarin cehalet ve ihtilafa diigmelerinin yegane sebebi,
Arapcay1 birakip Aristo'nun diline temayiil etmeleridir. ”8 seklindeki diisiince-
sini izah sadedinde Suyuti'nin yaptg: degerlendirmeler, onun kelam ve felse-
feye kars1 verdigi miicadelenin nedenlerini anlama konusunda bize yardima
olmaktadir. Suyuti'ye gore:

7 Bkz. er-Risale, Thk. Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetu'l-imiyye, Beyrut, s, 42.
8 Suyuti, savnu’l-Mantik s. 15 bakilacak
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“Imam Safii bu degerlendimiesiyle halife Me’'mun ddneminde yapilan tar-
fismlarda Kur'an’in mahluk olusu, ru’yetullalun inkarn gibi bidatlere isaret et-
mektedir. Bu bidatlerin bashca sebebi, Arap dilini ve maani, beyan ve bedi’ gibi
ilimleri muhtevi belagati bilmemeleridir. Halbuki Kur’an ve siinnet naslari, bu
ilimlerin tiimiinii kapsayan Arap dili ile ifade edilmistir. Onlardaki hiikiim ve
hikmetleri Yunan diliyle ve Aristo mantigiyla izah etmeye caligmak bidattir.
Bunlar bagka ey Arapca bagka bir seydir ki, Kur’an ve siinnet, Araplann diline,
konusma ve hitabet tarzlarna ve istidlal yontemlerine uygun olarak nazil ol-
mustur. Ne Kur'anda ve ne de siinnette Yunan termilojisine ait herhangi bir
sozciik meveut degildir.

Dolayistyla hadis ehlinin usuliiniin disinda kalan her tiirlii ¢caba diglanmali
ve buna kargi miicadele edilmelidir. Mu‘tezile bagta olmak iizere kelamcilarin
ilk dénemden baglamak tizere bir gekilde Yunan felsefesi veya diger dini dii-
siince mensuplanyla irtibat halinde olduklan dikkate alindiginda imam Sa-
fii’'nin burada kelama karg: verdigi miicadele daha rahat anlasilacaktir.

Tedvin asrinda yasayan Imam Safii, yaklagik iki asir boyunca miisliimanlar
arasinda hayatin her alaninda yapilan tartigmalari, sosyal ve inanca dair yapilan
yorumlan dikkate alarak bunlarda uyulmas: gereken bir esasin belirlenmesi
kanaatine ulagti§1 ve bu amagla da “er-Risale” veya “el-kitap” diye ifade ettigi
usule dair bir eser yazdig bilinmektedir. Burada Cabiri'nin dikkat cektigi bir
hususun hatirlatlmasinda yarar vardir. Cabiri'ye gore Arap 'dilinin formunu
belirleyen Halil b. Ahmed ve Sibeyh, Arap dili icin nasil bir kural koymuslarsa,
aym durumdan esinlenen imam Safii de fikihta ve hatta akaidde uyulmas: gere-
ken temel kriterleri belirlemigtir. Imam Safii ile cagdas olan Halil b. Ahmed’in
ogrencisi Sibeyh, “el-kitab” la Arap dilinin kurallarini, katiiginu bu giine kadar
muhafaza eden cok saglam bir form icinde toplamug ve dilin ‘usul’iinii koymusg-
tur. Bu esaslar neredeyse bir nas gibi algilanmus ve giiniimiize kadar varhgm
devam ettirmigtir. Ayru sekilde imam Safii de yaptig1 calismada ister Halil b.
Ahmed’ten, isterse Sibeveyh’ten esinlenmis olsun, gozard: edilemeyecek husus
dil bilimci ve nahivcilerin izledikleri metodun “er-Risale” iizerinde gekil ve ice-
rik olarak etkili olmus olmasidir. Bu iligki ayn1 zamanda isimlendirmede goriil-
mektedir. Bilindigi gibi imam Safii ikinci defa “er-Risale” yi gézden gecirdigin-
de, kitabin adim1 “el-Kitab” bigiminde degistirmistir. Bu nedenle Sibeveyh’in
yazdig nahvin kitabi ise, Imam Safii'nin yazdig da fikhin kitabidir.  Dolay1sy-
la imam Safii, nassin anlagilmast icin mutlaka Arapgarun bilinmesi gerektigini,
bagka bir ifadeyle ancak Arapca vasitasiyla nassin anlasilabildigini ifade ederken
o, herhangi bir sekilde Yunan mantifim veya baska yabana bir kaynag: almak

9 Suyuti, Savnu’'l-Mantk, s. 15.
10 Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklimin Olugumu, Cev. Ibrahim Akbaba,
iz yay. Ist. 1997, s. 142.
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yerine dogrudan Arapca dilinin beyar gercevesinde nassin anlagilmas: gerekti-
&ini belirlemigtir. Bu nedenle eserine “beyanun keyfiyeti” ile baglamakta ve her
bir konu bagh@im da falanca konunun ‘beyan’1 seklinde ifade etmektedir.

Imam Safii'nin belirledigi bu prensiplerin 6nemi; miisliitman diigiincesi iize-
rinde asirlar boyu otoriter olan ve etkileri giiniimiize kadar siiregelen epistemo-
lojik yonlendirme boyutunda yatmaktadir. Burada esas alinan husus fer’ler icin
siirekli asillar aramak olmustur. Dolayisiyla miisliiman diisiincesinde nasslar
kaynak otorite olarak siirekli egemen olmusgtur. Kullarulan bu yéntem sebebiyle
Cabiri'nin ifadesiyle atil bir akhn ortaya ¢tkmasina zemin hazirlanmugtir. 1! Bu
usule gore akil, rivayetin egemenligi alhnda sadece nassi diger rivayetlerin
yardimiyla anlamakla siurlandinlmugtir. Ehl-i Re‘ye karsin ehl-i hadisin esas
alindig bu diigiince bicimi salt fikih igin kabul edilmemistir, ayn1 zamanda ehl-i
silnnet kelaminin da esasim olusturmustur.

Bu dénemde Mu'tezile ve kelama karsi miicadele neredeyse bir cephe
olarak ehl-i hadis ve fukaha tarafindan siirdiiriilmekteydi. imam Muham-
med b. Hasan Seybani; “Mu’tezile arkasindan namaz kilan kimsenin nama-
zim iade etmesi gerekir”® tarzinda fetva verirken, imam Ebu Yusuf da
Mu'tezile’yi zindik olarak nitelemig, imam Malik de onlarin gahitliginin
gecerli olmadigina hiikkmetmistir. 13 R

2. imam Safii’nin Kelam Karsithig

fmam Safii'nin akla gére nakli éne ¢ikardif1 ve kendi sisteminin temel dii-
siincelerini belirledigi eseri “er-Risale”dir. Er-Risale’de dogrudan Mu'tezile ve
kelam ehline karg1 bir tutum takinmamigsa da, bagka bir ifadeyle bu durumu
dogrudan ifade etmemigse de eserin giriginde kullandig iki ciimle, onun gele-
negi esas aldifl ve kendi déneminde kelami tarhgmalara karg: takindig olum-
suz tavn ifade etmektedir. Eserin mukaddimesinde: “Hamd Allah’adir. O ki,
kendisini tavsif ettigi gibidir ve yarattiklarimin O'nu tavsif ettigi seylerden yii-
cedir. (el-hamdu lillahi ellezi huve kema vesafa nefsehu ve favka ma yesifuhu
bihi halkuhu” seklindeki ifadesinde ima yoluyla gelenekgilerin; Allah’in ken-
disi hakkindaki tavsifini, Kur'an’da peygamberi aracihgiyla vehyettigi sifatlar1
kabul ettiklerini, akilalarin, dzellikle de Mu‘tezile'nin, Allah’a kendi spekiilas-

11 Cabiri, Arap akliun Olugumu, s, 146.

12 Muhammed Ebu Zehra, gev. Osman Keskioglu, D. L. B. yay. Ankara, 1996, s. 124.

13Tagkdprizade, Mifathu's-Saade, Thk. Kamil Bekri-Abdulvahhab ebu'n-Nur, Daru’l-Kutubi’l-
Hadis, Kahire, 1968, s, 156.

1 fmam Safii er-risale, Thk. Muhammed Seyyid Gaylani, Kiiltiir yay. Ist. 1985, s. 7.
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yonlarimin bir sonucu olan ilave sifatlar atfettiklerini, bunlarin da batil ve bid’at
oldugu seklindeki yaklagimuidar. 1

Gelenekci diigiincenin temel argiiman olan; biitlin sorularn cevabimmin Al-
lah'in kitabinda bulundugu seklindeki yaklasimi imam Safii er-Risale’de soyle
ifade etmektedir: “Allah’in dininin miintesiplerinden birisi bir olayla kargilas-
maz ki, Allah’in Kitabi'nda o konuda takip edilecek yolu gosteren bir delil bu-
lunmasin. (fe leyset tenzilu bi-ahadin min ehli dini'llahi naziletun illa ve fi kita-
billahi’d-delilu ala sebili’l-huda fihi. )6 Bu durumda vahiy metinlerinin Gtesini
aragtirmaya ihtiyag yoktur. imam Safii bu yaklagim ile Kur’an ve peygamber’in
stinnetinin 6tesine gitme egilimi gdsteren her tirlii dini bilgi sistemine karsi
durmak gerektigi kanaatindedir. Bu gelenekci diislincenin temel argiimanindan
hareket edildiginde Allah'm kitab1 ve Resiiliin siinnetinde bulunmayan her
tiirlii diisiince ve tartisma din digi olarak algilanmis, dolayisiyla buna kars:
miicadele edilmesi gerektigi kanaati hasil olmustur.

Imam Safii ile kelamcilar arasmdaki temel anlagmazlik, dini anlamada takip
edilen yontemle alakalidir. O, “Er-Risale”’de cercevesini cizdigi yonteme gore
her tiirlii sorunun cevab: Kur'an ve hadislerde mevcuttur. Burada dogrudan
cevab1 bulunmayan kimi problemlerin de bu iki temel kaynak esas alinarak
kayas veya daha énce vuku bulmus icma yoluyla anlagilmas: gerekir. Ki bu
yontem baslangictan beri “rivayet esash yontem” olarak kabul edilmistir. Bu
yontemde akil, 6nemli oranda ikinci plandadir. Akhin buradaki tek iglevi, riva-
yeti anlama ve ondan hiikiim istinbat etmektir. Buna karsin rivayeti kabul et-
mekle birlikte her donemin kendi kosullarinin esas alinarak, rivayetlerin lafizla-
riyla bire bir alinmasindan ziyade, bu rivayetlerden maksadin ne oldugunun
araghirilmasi, dolayisiyla gaye ve hedeflerinin tesbiti ile birlikte bunlardan belli
prensipler cikartilmasi gerektigi kanaatine sahip “dirayt esash yontem” diye
ifade edilebilecek akli iglevsel kilan diisiince taraftarlariydi. Bilindigi gibi ehl-i
hadis birinci yontemi kullamirken, Mu'tezile ikincisini kullanmigtir.

Mu'tezile’nin kullandig1 bu yontem ve gelistirdikleri séylemlerinden dolay:
ehl-i hadisin ve fakihlerin nefretini celbetmistir. Imam Safii de bu dogrultuda
kelamailara kars: ¢ok sert bir tutumun icindedir. fmam Safiinin kelam kargitli-
gmn temel nedeni; kelam ilminin Mu'tezile tarafindan kullamlmus olmasidur.
Safit’ye gore kelamacilarin yolu, selefin yoluna muhaliftir. Bu muhalefet nede-
niyle imam Safii'nin kelamcilar hakkinda gunlari séyledigi rivayet edilir:

“Kelam ilmi hakkinda benim hitkmiim sudur: Onlar1 sopa ile dévmeli, deve-
lerin {izerine bas asag1 ters bindirilip asiretler ve kabileler arasinda dolagtirila-

15 Georg Makdisi, “Siinni Paradigmanin (j]usunmda Safii'nin Rolii”, Hazirlayan: Hayri Kirbagoglu,
Kitabiyat, Ankara, 2000, s. 42-43.
16 Safif, er-Risale, s. 14.
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rak, ‘kitap ve stinneti birakip da kelam ilmi ile ugraganlarin cezasi budur’ diye
cagrilmalidir. “%7

imam Safii’'nin kelam karsithig, kendi déneminde etkin olan Mu’tezile’ye
kargidir. ® Yukanda igaret edildigi gibi fmam Safii'nin yasadigl donemde
Mu’tezile’nin mihne doneminde sergiledigi tutum, "6zellikle halku’l-Kur’an
bahsinde ehl-i hadise yapilan muamele, Imam Safii'nin diismanhigim bir kat
daha arthirmigtir. Halku'l-Kur’an cercevesinde Hafs

el- Ferd ile yaptig1 tarismada, Hafs; Kur'an'm mahluk oldugu inancirnu sa-
vundugu icin kendisini tekfir etmistir. ¥

Bir bagka ifadesinde Imam Safii: “Insanlar kelam ilminin zararlarim bilmig
olsalard1 arslandan kagar gibi ondan kagarlardi. “?0 Demekte ve kelamla ugras-
may: sirkin disinda en biiyiik giinah ile mukayese yapmaktadir. # Bu degerlen-
dirmelerin iizerinde énemle durulmalidir. Tedvin asrindan itibaren akla karg
naklin 6ne cikarilmasi veya ikisi arasinda bir tearuz varmus gibi miitalaalarin
yapilmast, neticede dinin safiyetini koruma adina akla kars: miicadeleler yurii-
tiilmiis ve nassm egemenligi altinda her sey rivayetler yoluyla degerlendirilme-
ye cahgilmstir. fmam Safii'nin kelamla ugrasmayi, sirkin diginda en biiyiik
ugras olarak nitelemesi, siradan bir degerlendirme degildir. O, bu yaklagimuiyla
hem kendi asrimu etkilemis, hem de sonraki dénemde yiizyillarca devam edecek
bir mirasi da etkilemigtir. '

fmam Safii'nin kelam ilmi ile ugragmay1 yasaklamasinin altinda yatan ana
saik, dini diisiince alaminda yapilan degerlendirmelerin insam sapikhiga ve hat- -
ta kiifre kadar gotiirebilecegi endigesinden kaynaklanmigtir.

“Sakin kelam ilmi ile ugragmayin. Zira bir adama fikhi bir mesele sorulsa ve
o da bu konuda yamlirsa, mesela adam &ldiirmenin cezasi soruldugunda; diyeti
bir yumurtadir derse, bu yalnizca bir alay konusu olur. Herkes bu cevaba giiler

17 Fahruddin Razi, Menakibu'l-imam eg-Safif, Thk. Ahmed Hicazi es-Sika, Daru’l-Cil, Beyrut, 1993,
s, 95; ibnu’}-Cevzi, Telbisu iblis, Daru’Kutubi'l-Iimiyye, Beyrut, s, 72-73.

18 fmam Safii’'nin yasadifi donemin sosyal-siyasal yapisi ve bu yapi nedeniyle onun kelam kargt
takindig plumsuz tutumlar icin Bkz. Beyhaki, menakibu’s-$afii, Thk. Ahmed Sakar, s, 105-380.

1 Byhaki, Menakibu’s-Safi, s, 307; Ibn Asakir, Tebyinu Kizbi'l-Mufteri fi ma Nusibe ila imam
Ebu’l-Hasan el-As‘ari, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1979, s, 339. imam Safii, Mu'tezile kelami-
na kars1 olumsuz tavnn iginde olmakla birlikte, kelarmin degigik konulaninda rivayet merkezli
degerlendirmelerde bulunmustur. Beyhaki, Menakibu’s-Safii’de bu konulan detayl bir sekilde
aktarmaktadir. Msesela Kur'an’in mahluk olmadig1 hususunda imam Safii'nin; “Allah Musa ile
kelam etti. ” Ve buna benzer Kur’an’da zikredilen pek gok ayete yer vermektedir. Bkz. Beyhaki,
Menakib, s, 307-408.

20 fbn Asakir, s, 336

21 jbn Asakir, a. g. e, s. 336-337.
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gecer. Fakat kelama dair bir soru sorulursa ve hata etse o kisiyi hemen bid’ate
nisbet ederler. "2

Yagsadify asirda Mu'tezile’nin uygulamalarina karsi gosterilen bu sert tepki,
tarihin sonraki dénemlerinde, bu kosullar dikkate alinmaksizin hakikatin ken-
disiymig gibi miilahazalarla konu degerlendirilmis ve kiiltiir tarihimiz 6nemli
oranda bu gekilde olugturulmustur. Mu'tezile’nin agirlikli olarak Arap unsuru
disindaki topluluklardan oldugu ve bunlarin da Abbasi devletini destekledikle-
ri dikkate alindiinda, Imam Safii'nin bu tavrinin ne neden bu kadar sert oldu-
gu belki biraz daha anlagilabilir. Imam Safii’nin dini anlamada Arapgaya yiik-
ledigi anlamun yarusira, Arapcayr konusanlarin da bu konuda daha c¢ok hak
sahibi olduklan yoniindeki kanaati, onun Arapcay: konusmayan diger miislii-
man unsurlarin, dini diisiince alaninda sadece tabi olmalan gerektigi tarzindaki
diisiincesi, onu Mu’tezile’ye kars1 cok sert bir tutum takinmasina sevketmistir.
Er-Risale isimli eserinde bu konu dolayh olarak degerlendirilmistir.

Imam Safii, kelam ilmi ile ugrasanlarin birbirini tekfirin, hadis ehlinde ise
sadece yanilmalarin sézkonusu edildigini, bu ikisi arasinda mukayese yapildi-
ginda; kelam ilmi ile ugrasmamn tehlikleleri/tekfiri barmndirdigini goyle ifade
etmektedir:

“baktim ki kelamailar birlerini tekfir edip duruyor, hadis ehli ise sadece bir-
birlerini hataya nisbet ediyorlar. Hataya nisbet etmek, tekfir etmekten ¢ok daha
ehvendir. "2 _

Imam Safii, bu degerlendirmesi ile yagadig1 doneme dair bir algiy1 bize ak-
tarmaktadir. Buna gore Islam’in ilk asrindan itibaren akaide dair farkli miilaha-
zalarda bulunan firkalarin birbirlerini tekfir ettikleri veya hadis ehlinin, selef
diisiincesi digindaki her tiirlii yaklagimi din dig1 addettikleri ve bagta Mu'tezile
olmak iizere diger firkalarin sapik olarak ilan edilmis olmasidir. Selef diigiince-
sinin savunucusu olan imam Safii de bu dogrultuda hareket etmekte ve takfirle
amulmaya yol agacak kelam ilmi ile ugragmaktansa, hataya nisbet edilebilecek
hadisle ugrasmamin daha dogru oldugunu savunmaktadir. Te'vilden dolay:

2 Razi, Menakibu’l-imam, s. 96.

% Razi, Menakibu'l-imam, s. 96. imam Safii'nin, kelamalann birbirlerini tekfir etmeleri veya bidatle
nitelendirmelerinden dolay: kelam iminden uzak durulmas: gerektigi savimu ileri siirerken, kendisi-
nin gerek Bigr el-Merisi ve gerekse Hafs el-Ferd ile yaphf tartsmalarda ¢ok agir ithamlarda bulu-
nabilmistir. Beyhaki, imam Safii'nin Bisr el-Merisi ile olan bir kargilasmasinda sunlarin yasandifinu
zikretmektedir: “Imam Safi, bir giin Emiru’l-Mu’minin- Me’mun’n yanina vardiginda mecliste Bisr
el-Merisi de vardi. Emiru’l-Mu’minin, Imam Safii‘ye Bigr'i kastederek kendisini taruy1p tanimadig-
ru sorar. Imam Safii de hayir tanimiyorum diye cevap verince, halife onun Bigr el-Merisi oldugunu
sdyler. Bunun iizerine imam Safii, Allah onu Firavun, Haman ve karunla birlikte cehenneme koy-
sun seklinde sert bir karstlik verir. Bunun iizerine Bisr de; Allah seni Muhammed, Ibrahim ve Musa
ile birlikte ala-i iliyyin cennetine koysun diye cevap verir. Bu kargilikli konugmalardan sonra halife
Imam Safii’ye dénerek bu sana verilebilecek en en giizel cevaptir der. ” Bayhaki, Menakib, s, 464.
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kimsenin tekfir edilemeyecegi tarzinda mevcut prensibe ragmen, dini diigiince-
de farkli yorumlardan dolay firkalarin birbirlerini tekfir etmeleri, tarih boyunca
devam edegelmistir. Bu yaklagim diger din ve inang topluluklarinda mevcut
oldugu gibi, islam sonrasinda da firkalar arasinda varhigim siirdiirmiistiir.

fmam Safii'nin kelam ulemasina olan diigmanlig, o kadar ileri boyuttadur ki,
onlar ilim adamu olarak kabul etmemis ve yazdiklarmin da kitap olarak kabul
edilemeyecegini ifade etmistir.

«Bir kimse ilmi kitaplarinu birisine vasiyet etse, kitaplan arasinda kelam ki-
taplan da bulunsa, kelam kitaplan bu vasiyete dahil olmaz. Ciinkii o kitaplar
ilimden sayilmazlar. Sayet kitaplarinu ilim ehline vasiyet etse, bu ilim ehli kate-
gorisine kelamailar dahil olmazlar. "%

islam kiiltiir mirasma en ciddi katkiy1 yapanlardan birisinin de Mu'tezile ol-
dugu tarihi kaynaklarca miisellemdir. Gerek farkli din mensuplarina dinin ak-
tarilmast ve savunulmasinda ve gerekse miisliimanlarin kendi aralarindaki
inang ve sosyal alanlardaki ihtilaflarda oynadklari onemli rollerine ragmen
immam Safii ve onunla beraber ehl-i hadisin bu yaklagimlarinin tahlilinin ya-
pilmast gerekmektedir. Dini zahir olanla veya tarihin belli bir déneminde ceva-
bint bulanla simurlamak, tarih ve toplumla ve ayrica Islam’in evrensellik iddia-
styla ne kadar bagdagir bir durumdur? Bunun cevabi aranmalidir. Hig siiphesiz, -
yapilan tartismalar, o tartisma zamaru ve zemini esas almarak degerlendirilme-
lidir, ancak belli donemlerde yiiriitillen bu tarbgmalar, sonraki nesillere vazge-
cilmez ve aksi iddia edilemez hakikatin lfendisi olarak aktarildiginda ciddi -
problemleri beraberinde getirir. Nitekim, Imam $afii doneminde kendisi ile
Mu'tezile arasinda cereyan eden bu tartigmalar, dogal ortamindan koparilarak
sonraki donemlere taginmigtir.

Fahruddin Razi, Imam Safii’nin kelam ilminden nehyedip, ondan sakindir-
masinin sebeplerini, yukarida soz konusu etti§imiz hususlann yarsira, sunlann
da etkili oldugunu ifade etmektedir: Ku’an'mn mahluk olup olmamas: meselesine
halkin dalmast yiiziinden Imam $afil déneminde fitneler kopmus, bidat ehli,
giiclii olanlardan ve yoneticilerden yardim alarak hak ehlini ezmis ve muhakkik
olanlarn delillerine iltifat etmez olmuglardir. Imam $afii, kendi déneminde yap-

g gozlem sonucunda, bu tarhgmalarin temelinde dogruyu elde etme degil, mal
ve mevki elde etmek oldugunu gdrmiis ve bu nedenle de bu ilimle ugrasmammn
caiz olmadig1 sonucuna varmug ve bu ilimle ugraganlari kotiilemigtir. “» Bu yak-
Jasimin dogru oldugunu varsaysak bile, bunun sadece kelamcilar igin séz konu-
su edilmesi ne kadar dogrudur. Tarih boyunca fakihlerle sultanlar arasindaki
miinasebet ve sultanlara gore bigimlendirilen bir fikih dikkate alindiginda neden

21 Razi, Menakibu'l-imam, s. 96.
% Razi, a. g & 5-98.
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fikihla ugragmak caiz degildir tarzinda bir miilahaza dile getirilmemistir. Dolay-
styla her dénemde ilim erbabi olarak kabul edilen kimi bazi insanlarin yanhs bir
tutum icerisinde olduklar bir hakikattir, ama bu durum onlarin mensubu olduk-
lar1 ilim alanlarimun terk edilmesini gerektirmemelidir. ‘

Safii mezhebinin biiyiik imamlarindan ve ayri zamanda biiyiik kelamalar-
dan birisi olan Fahruddin Razi, kendi imanu olan imam Safii'nin kelamla ilgili
bu degerlendirmelerini bir sekilde yagadig: giiniin kogullarina baglamak sure-
tiyle yumusatmaya calistiysa da onun imam Safii’den aktardif1 su goriis, du-
rumu net olarak ortaya koymaktadir. “Sirkin diginda, Allah"in nehyettigi biitiin
gseylerle imtihana cekilmek, kelam ilmi ile imtihan olunmaktan daha hayirhdir.
26 Bagka bir ifadesinde ise Imam Safii, kelamla irtidat etmekten s6zetmekte ve
“Kelamla irtidat eden hic¢ kimse yoktur ki kurtulmus olsun. “*

Fahruddin Razi'nin Imam Safif ile ilgili aktardig: bir anektod, onun hem ke-
lam ilmi ile ilgili goriisiinii, hem de yasadig: donemin dini algilama bigimi hak-
kinda bize bilgi vermektedir. Razi, Miizeni’den gunlan aktarmaktadir:

“Allah rahmet eylesin. Bir defa Safii’'nin kapisinin 6niinde kelam konusunda
miinakasa ediyorduk. Safii kapiya qikarak yanimiza geldi, bizim konusgtuklar-
miz1 duyunca hemen geri dondii. Biraz sonra tekrar yanimiza dondii ve sunlarn
soyledi: benim yarunizdan ayrilmama sebep olan gey, kelam hakkinda miinaka-
sa yaphgiuz isitmemdir. Benim kelamu iyi bilmedigimi mi saniyorsunuz? Ben
kelam ile ugrastim ve onda biiyiik oranda ihtisaslaghm. Ancak anladim ki ke-
lamin sonu yoktur. Siz dyle bir geyle miibahasa yapip meggul olun ki, sayet
hata ederseniz, size sadece hatta ettiniz denilir, kiifre diigtiintiz denilmez. "2

Uzerinde diisiiniilmesi gereken husus, kelamdaki yanilgilann kiifiir olarak
nitelendirilmis olmasidir. Bu yaklagim, hicri ikinci asirdan itibaren Islam dii-
giince tarihinde dini diistincenin nasil kurgulanmig oldugunu goéstermesi agi-
sindan son derece dnemlidir. Dini diisiince alaninda tevil yoluyla hataya diig-
menin kiifiirle nitelendirilmesi, bize dénemin bakis agisinu vermekte ve akli
olana karg: takimilan olumsuz tavrin ne derece kati oldugunu géstermektedir.
Daha 6nce de ifade dildigi gibi, Imam Safii’ye gére kelam ilmine ihtiyag yoktur.
Zira biitiin sorularin cevabi Kur'an ve Hz. Peygamber'in hadislerinde mevcut-
tur. 2 imam Safii bu durumu Er-Risle’nin mukaddimesinde ifade etmisti. Dola-
yistyla nakille yetinilmeli ve bunun digindaki her tiirlii felsefi ve kelami cahs-
malar reddedilmelidir. Bu noktada Imam Safii, siin gizmekte ve sunlan sdy-
lemektedir: “Her kim ki kitap ve siinnet siniriyla konusursa, o durulmas: gere-
ken yerde durmustur, her kim de kitap ve siinnetten ash olmayan bir geyi s6y-

% Razi, a. g. e, s. 95; Ibn Asakir, Tebyinu Kizbi'l-Mufteri, z. 337.
¥ Razi, a. g. €, 5. 95.
% Razi, a. g. e, 100; Ibn Asakir, Tebyin, s. 343.

2 Safii, er-Risale, s. 14.
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lerse o da hezeyandir. “* Tarih boyunca, dinin i¢inden konugan biitiin firkala-
rin séylemlerini, Kur’an ve siinnete dayandirdiklan iddialan bilinen bir vakia-
dir. Sorun, hangi Kur'an veya hangi stinnete dayandinldig: sorunudur. Zira
fslam diisiince tarihinde Batinilikten Ismaililige ve diger pek cok Rafizi firkalar
da iddialarin1 Kur'an‘la desteklemislerdir. Dolayisiyla diigiincelerin salt Kur’'an
ve siinnete dayandiriliyor olmasi konuya ¢6ziim getirmemigtir.

imam Safii de kendisinden énceki selef ulemas: gibi, kelamcilarla oturul-
mamasi, onlara selam verilmemesi gerektigini sdylemistir. 3 Onu bu anlayisa
sevk eden neden; kelamalarin akh nassin dniine gecirdikleri icin kitap ve siin-
neti terk ettikleri iddialaridir. Oysa selef ve ehl-i hadis akli sadece nassin anla-
silmasinda bir ara¢ olarak kullamilabilecegi diisiincesindedirler. Nitekim bu
cercevede hareket eden Imam Safii, pek ¢ok kelami konuyla ilgili gériis de be-
yan etmis, ancak o yaptig biitiin degerlendirmelerde nassin zahiri ile yetinme-
ye ¢ahismustir.

imam Safii, kelama yénelik bu kadar agr ifadeler kullanirken, onun cagdast
olan Cahiz'in kelam ile ilgili degerlendirmelerini hatirlatmakta yarar vardir.
Cahuz'a gore; “kelamcilar olmasaydi, avam perigan olmus, inanglarin ellerin-
den caldinp bagkalarina kaptirmiglardi. Eger Mu'tezile olmasaydi kelamalarin
hali harapt. 3 h

Sonug

Cagdas olan Cahiz ile Imam Safii'nin kelam ilmine yonelik bu iki farkli yak- -
lagimi, dénemin bilimsel ve kiiltiirel yapisinn tesbiti agisindan énemlidir. {slam
kiiltiir mirasinu etkileyen bu yaklagimlar sadece belli bir dénemle siirh kal-
mamus, giiniimiizde de Miisliiman kiiltiiriiniin ve buna bagh olarak miisliima-
nun diinya goriisiinii de etkilemistir. Islam kiiltiir mirasin en dinamik ve en
canli déneminin Mu'tezile ile hayat buldugunu sdylemek abarti olmasa gerek.
Ne var ki dénemin yoneticileri tarafindan statiikonun korunmasi ve gelenegin
one gikarilmast her zaman icin daha cazip gelmistir.

Bu statiikocu yaklagim nedeniyledir ki Mu'tezile devre dig1 birakilmus ve tes-
limiyeti esas alan statik diigiince 6ne gikarilmig ve desteklenmistir. Bunun so-
nucu olarak fslam diisiincesi dinamizmini yeteri derecede muhafaza edememis,
nassin zahiri anlamimn disina gtkmay sapiklik olarak nitelemis ve Miisliiman
zihni belli bir donemle kendisini simirlamigtir.

Netice olarak denilebilir ki Imam Safii’nin kelam karsithg yasadig: donemin
sosyal ve siyasal sorunlarina karst kendisinin 6zel olarak takmdigy bir tutum

3 Beyhaki, Menalab, s, 464.
31 {bn Asakir, Tebyin, s. 344.
3 Cahuz, el-Hayavan, IV, 289.
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olabilir. Belki o dénem icerisinde bir nebze bunlarin anlasilmasi da miimkiin
olabilir. Ancak imam Safii'nin Kelam i{lmine karsi takindig bu olumsuz tutu-
mun, mutlak hakikatmis gibi algilanarak sonraki nesillere aktarilmasi ve bu
anlayigin Miisliiman kiiltiiriinde baskin bir inanc olarak benimsenmesi, Miis-
liman inang ve kiiltiiriinde ciddi sorunlara yol agcmustir. Bu nedenle kisileri
kutsamadan diigtincelerin degerlendirilmesi gerekir ki hakikate ulagmak miim-
kiin olsun. Sonug olarak su soylenebilir. Mu'tezile ve bununla birlikte kelamci-
larin ne kadar yanilma ihtimali varsa Imam Safii'nin de o kadar yanilma ihtima-
li vardir. “Onlar ki s6zii dinlerler ve en giizeline tabi olurlar. ” (Ziimer 18).



