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INSAN: TEOLOJiK ANTROPOLOJi
M. Sait KAVSUT"

INSANIN YERYUZU SERUVEN]

YERYUZUNE HAKIMIYETIN [LK ADIMI: INSANIN
HALIFELIGI
“Hani, Rabbin meleklere,'Ben yeryiiziinde bir halj ratacagim’ de-
migti. Onlar, ‘Orada f:azgmwufufe {:pim : faftfa’é’.}::c{c !ﬁrfntf qua a:afa-
caksmn? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis u{;_;aruz. i
n’ema}i’er; Allah Ja, ‘Ben sizin .L":ifmec{ig'f'fnizi bilirim’ Jemigﬁ. £
Yeryiiziine halife kihnanin sadece Hz. Adem cleﬁil, tiim insan
cinsi oldugunu belirten Matiizidi, halife terimine farkl: yorumlar geti-
rir: Bunlardan ilki, insann, cinlerden ve meleklerden sonra yeryiiziine
hakim kilinmas: demektir? Tkincisi ise insanlarn birbirerine halife
kalinmas: §elzlinclec[ir.3 Métﬁﬁd?’nﬁ;, “var olma ve 5’£¢‘mcle, hastahk ve
sihhatte, zengin}:"e ve )G]efrklete, vb. dfg‘r'er héllerde insanlardan l:azr]anmn,
bazilarma halife olmas:™ seklinde ifade ettigi bu durum, insan neslinin
birbirini takib etmesini ve birbiri ardinca ayni insani halleri yasamasini
ifade eder. Nitekim, insanlarin bir defada toplu olarak yaratilmayp,
bixbiri ardinca tek tek yarahlmasu sayesinrle, insan kendi yarahlxg:m
kavrayabilir ve yasacags hayat evreleri hakkinda bilgi sahibi olabilir.?
Halifelik, yeryiiziinde Allah’m hiikiimlerinin yaga.h.lmas:.m saglayacalz
bir imar ve yonetim vazifesi olarak da aniagxla.l:l.l.u& “Ey Dévad! Ger-
ge’zten biz seni yeryi:‘zﬁm]e Aa]r}é yapb’z. Insanlar arasinda hak ile hiikiim
ver..."? ayeti, bu anlami destekler.

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisu Doktora é!grcncisi.
Bakara, 2.30.

Te'vilat, 12/50.

Tz vilat, 1/77; 5/280.

Tewilat, 5/280.

E'nffét, 5/281.

Te'vilat, 1/77.

Sad, 38.26.
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INSAN: TEOLOJIK ANTROPOLOJI

Matiirdds, meleklerin, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dskecek
birini mi yarafaca’esm " sbzii iizerinde herluangi bir yommcla bulunmaz-
ken, bu sézii; “itiraz”, "gaglemltle" ve “leab” (onay) anlamlannda ele
alan ifs) farkh goriig nakleder.

) Matiiridi nin aliztarcllél ilk goriiste, meleklerin itirazi, isyan ifadesi
olarak yom_m]amr. Allah’a bu §elejlc1e bir ]zargL]Jle verllemeyeceginclen
hareketle yap]lan bu c[e§erlencli.rmecle, melelzlel} irade sahibi ve imtiha-

na tabi varliklar olarak kabul edilix.® Ikincisi ise “Bizler sana hamdedip,

fespi’z ec]fyor fken, onlar verJ:'g'iﬂ her tiirlii nimete ve sah:'p olduklar akla
ragmen yeryiiziinii :j[saf mi edecekler” §el<‘.lim1e (‘izetlene]:)ilecelz, melek-
lerin séziinii ha)rret ve §a§l=amjjlz anlaminda ag]]a]ayan goriigtiir.? Tcab
anlamimdaki son yorum ise “Evet, Sen bunu yaparsin. Zira Sen, Fullar:-
nin isyannm’an zarar gb'rmefefen de fayJa elde etmekten de miinezzehsin”
anlamindadir.10

Mﬁﬁiﬁc]i‘, meleklere cevaben sﬁylenen,“Beﬂ sizin b:'bnec]fjinfzi bi-
fivim” ifadesini ise §t':'>yle yoru:nlar: "Sﬁphesiz Allah, melekleri, yeryii-
ziinde kan dkecek insanlarn varllgmdan haberdar etmigti. Nebilerin
ve diger salih insanlarn varhg hakkinda ise onlan ]:)ilgi]endirmemigﬁ.
1§Ee, Allah’in bilip de meleklerin }Ji]mecligi sey, insanlar arasindaki bu
salih kimselexdir..."!

ADEM'E SECDE EMRI

Aud'ofsuu, sizi yarai'hfe Sam'a size §2él'l" Ul?rdrﬂ'v? Sanra Q’ﬂ }??QIGL;GTE}
Meﬂl e SECJQ EJUT Q’E{JJ’L

Matiiadi, ayetteki seccle emrinin zamani, kapsami ve mahi-
yeti hakkinda farkh ]:Ji.lgi.ler vermektedir. “Onu Juzen}eyfp ruhumdan
uﬂeclrgrm zaman, onun icin secde ederek yere Lapanm dyetini anan
Matiiridt, secde emrinin Hz. Adem’in yamhhhgmdan once ven]diaxm,
secdenin ise yarahh;:m f:amam]a.m:namyla gergelzle§tmld1§m1 soyler
Matiiridt’ ye gore, secde emri Hz. Adem'’in §ahsma yone]]la 011113, bu

8  Tewilst, 1/72-73.
9 Tolilat, 1/74.
10 Te'wilat, 1/75.

11 Te'wilat, 1/75-76.
12 Amf, 7.11.

13 Hier, 15.29.

14 Te'wilat, 8/29.
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INSAN: TEOLOJIK ANTROPOLOJI

emir, melekler ve Thlis'i izapsar " Maﬁlﬁdl biitiin meleklerin secc!eyl
miikellef tu{:ululup tu!:ulmad]gl hakkinda ise net bir agllelama yapma-
mustir. Ancak, “Ve (Allah) Adem'e isimlerin hepsini sgretti™® ayetinin
agxl?lamamda, bu isimlerin Hz. Adem’le imtihan edilmeyen melek-
lerden biri tarafindan ogreh]nug ola]:n.leceél.m soylemesmc[en, biitiin
melekleri bu emrin kapsaminda gormedigi sonucuna vanlabilir.!?
Ma{:uncll secde emrinin ma.]:.lyehne 1]1;1211:1 olarak da bu kelimenin li-
gavi anlarmm esas ahr. Ona gore, her ne kadar yorumculanu ]Juyule
bir lzlsrm, Hz. Adem’e yap].lan sec&eyl gergelz secde olarak ele alrmgsa
da bu emrin, Hz. Ac[em in usi:unluau_nu kabul etme, ona ]Joyun edme
anlaminda yorumlanmas: daha clogru olacaktir.'® Matiiridi bu yoru-
munda, meleklerin secdesini fiili olarak gerceklesen bir durum olarak
diistinmez. Zira secde kelimesinin boyun egme anlaminda kullamldig:
baska ﬁyetler de vardur:

"K}Jrzhr ve ag'agfar Affafr’a sea;e eJen’er 19

Hz. Adem'in meleklere olan wistinligi, ilimle iligkilidir. Allah'n
szel olarak Hz. Adem'e 53rettigi esyamin ashna dair isimler, bu ko-
nuda melekleri Hz Adem’e muhtag kalms, Hz Adem’le isimleri tam-
yan melel?ler, bu sebeble ona ]:loyun edmis ve onun ushm.lugu.nu kabul
etnuglerclu"u Matu.ncll, Hz. A{lem n ushmlugunu kabul etmenin,
meleklerin imtiham olarak diigiiniilebilecegini de ekler. Buna gére,
me]e]i.ler, ruf]:)e ve §Bh|.l ]:Jalu:mjntlan ]QED&II&Y]DAEII da!]a. all: ]J]I' lionm‘
da olan Hz. Adem’in istiinliigiinii alcakgsniillilik gosterip kabul et-
mekle, kibirlenerek bundan kaginma arasinda imtihan edilmiglerdir.2!
Matiiridi'nin bu yorumundan, meleklerde sinirli da olsa bir iradenin
varllgmx kabul ettigi anlagilmaktadir.

Matiirids, ayetteki secde emrinin hakiki secde olarak agiklan-
mas: halinde ise bunun iki sekilde yorumlanabilecegini belirtir. Ik,
selamlama (tahiyyat) secdesi anlammndadir ki l)u, insamn ]Ja§langlg-
taki iistiin ve gerefli konumunun bir géstergesidir. Nitekim, miimin-
15 Tl‘."l.’#&f, 5/298; 8/29.

16 Bakara, 2.31.

17 Te'vilst, 1/79.

18 Te'lvilat, 1/86; 12/279.
19 Rahman, 55.6.

20 Te'ilat, 1/83; 12/279.
21 Te'vilst, 1/86.
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INSAN: TEOLOJIK ANTROPOLOJI

ler bu ge_reﬂi _lzonuma, cennette meleklerin selam ile Laqﬂanaralz
gderi dénmektedirler?? Secdenin bizzatihi il')aclel: olmacll.gl bu ‘yorum-
cla seccle, eylem olarak insan igin, taat olarak ise Allah i igin yapi].lr.za
Mahmch ye gore bu durum, secdeye kible tayin edilmek suretiyle, Hz.
A(lem mn yucelhltneal olala]e &ﬂ- a-lllﬂ.E].la.lJlllr Ibaclet}.erm lza]:leye cioéru
yapllmamyla kabenin cl1§er boldeler arasinda §ere£11 kihnmas: gll:u, me-
leklerin Hz. Adem’e clogru. sl etmesiyle de Hz. Adem diger insan-
lara iistiin lulum-u

Meleklerin maclcli vat}.l.lz]ar olmadlél goz Oniine a].macale_olursa;
Hz. Adem’e yapilan secdenin, bu kelimenin dint literatirde kavram-
sa]laghgl §ele]iy1é; “alm yere lzoymalz" anlaminda ag]klanamayacaél or-
tadadir. Her ne kadar bu goriige meleklerin bedene biiriinerek secdi
emrini yerine getixc[ilaleri seklinde bir itiraz yapxlal)ilecelzse de baylesi
bir izahin, Kur'an-1 Kerim'de farkh anlam icerigine sahip olan sec-
de kavramin®® dar gergevede, bedensel bir eylem olarak smn:layacaEL
kesindir. Bu durumda meleklerin Adem’e secdesinde, s-c-d teriminin
sézliik anlami olan ]:?Oyun egdme, itaat etme anlamlanni &n plana gl.lzar—
mak gerekir ki esasen Matiiridi'nin yaptig: da budur. Nitekim, insanin
varhik la.iyerargisindelai iistiiulii§ii clel bu yorumcla anlamim bulur.

IBLIS'IN SECDEDEN KACINARAK SEYTANLASMASI

. Iblis fmn;, secde ettiler. O, secde edenlerden olmad:. (Allah) Bu?{
du »{ﬂ Bau sana emrebm;fzen seni secde etmekten allleoyan nedir? (ﬂ':!
Ben o:rJaJ: daha iistiiniim. Cun.éi« beni atesten, onu ise ;an:urJarr yarat-

tin, dedi,"26

Matiiridi'nin, Hasan Basri (6. 110/728), Ebt Bekr el-Asamm
(6. 255/840) gibi alimlerden nalzlet'hQL ilk goriise gore; meleklerin,
Allah'in emrine kars: ge].me giicii bulunmamas necleniyle, Tblis'in I)a§-
langlgta. melek olduQunu du§unmelz imkénsizdir. Buna mukabil goriig-
te ise Ha]ls, meleklerin cin kolundan biri olarak tarif edilir? Mﬁtﬁﬁc{i‘,

Bkz., Ra'd, 13.23-24.

Te'villag, 1/81.

Te'vilat, 1/81.

Secde kelimesinin h'.imv!.eriy!e birlikte Kur'an-1 Kerim'deki farkl anlamlan igin bkz.,
Balura, 2.58: Yusuf,12. 100; Hace, 22.77; Furkan, 25.60, Ra]'mun, 35.6.

26 Araf, 7.11-12.

27 Te'vilat, 1/83-84.

aRBR
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INSAN: TEOLOJIK ANTROPOLOJI

her iki tarafin gerelzgelerini wzun bir §e]¢jlcle aktarmasma ragmen, her
l’langi bir goriis iizerinde tercihte bulumnamaghr. Ancalz, “Iblis fmn’g
biitiin melekler secdeye laapanc]rian O ise Iefbr'r}em'p, secde edenler arasinda
yer almad)™8 dyetini agl]e]arlzen, ayetin yahn ifadesinden, ﬂ)lis'i.n, me-
leklerden biri olclugtmun an]agﬂchgl.m st'jyler.zq

j]:vlis'i.n, Hz. Adem’e secde etmeme gerelqgesi olarak, atesin top-
raktan usi:zmlu‘g'unu dne siirmesini, Matirddi, bu iki farkh OLjey'i kar-
§1]a§{:1.1'ara.lz aglla.ar. Ona gore, top):alz ve ates bir iistiinliik siralamasma
tabi tutulacak olursa; topragin hem rna}:iyet hem de £ayc{a bakimindan
ategten iistiin olduéu gb’rﬁleceletir.m Mﬁtﬁn‘d&‘, [blis'in bu layaslama—
daki yanﬂglsmm, ategin, yapisi geregi yiilzse]_me; topragin ise alga]ma
(algakta bulunma) zelligine sahip olmas: nedeniyle gerceklegmis ola-
Lilecegini sijler.31 Nitekim H:t].is, bu yamlgl necleniyle, lﬂyasta hata
yapanlarm ilki olarak kabul eclilrnigtir.az

SEYTANIN ALLAH iLE DIYALOGU
"(Seytan) dedi ki: Bana insanlarm tekrar diriltilecekleri giine kadar

siire ver. Allah da: Sen siire verilenlerdensin dedi. (Seytan): Beni azdi-
mana fmry:’ﬂ'e, yemin ederim ki ben de onlan .saptmnafe igin senin dos-
jru yolunun tizerinde oturacagim, sonra nlerinden, ardlarmdan, sag ve

S0 ;ﬂ'ﬁ!lﬂ"ﬂﬁ onfara .S‘ofzm’acajfm; Q‘C'gv!ﬂ‘!lf sana §ifl"ered.er afamayamf‘esm,

dedi. "

Matiirids, ayette gecen Seytana veri.lmig miihleti, yeni&en clm].lg
giinii olarak agllzlar. Bir ]Jaglea dyette “bilinen giin"3* olarak ifade edi-
len bu siire, her ne kadar kimi yoru.rncular tarafindan lelyamet giinii
olarak agﬁ?}anrmgsa da Matiirids, dyetin I)ﬁﬁinlﬁgﬁn&en, bu yorumun
gtkarilmas: gerektigini hildirir.35 Bununla birlikte, Seytanm kendisine
verilen miiddet hakkinda })ﬂgﬂendhﬂme&@ini S(':')yler ki bu, siirekli yolz
olma leorlzusuyla yagamasi demeletir, 3¢

28 Hier, 15.30-31.

29  Te'vilat, 8/29.

30 Telvilat, 5/299-300; 12/283.
31 Te'ilat, 12/283.

32 Te'vilat, 5/300.

33 Arf 7.14.17.

34 Hier, 15.38.

35 Te'wildt, 5/301; 8/32.

36 Telvilst, 8/32.
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INSAN: TEOLOJIK ANTROPOLOJI

Matiiridi, “Beni azdimana kargihk” ifadesindeki igva (azdr-
ma) fillinin Allah’a nisbet edilme cihetini, dolayisiyla, gercekte bu
eylemm failinin kim oldugiunu, Hasan Basri, Ebtt Bekr el-Asamm
ve Mutezile’nin lzonuyla lelj_l goruglem:u naklederek cleaerlenclm.r
Hasan Bastd, igva fiilini, lanetleme anlaminda Allah’a 1za£e ederken;
“Ebu Bekr el-Asamm, bunu Hz. Adem’e secde emri ile iligkilendirmis,
Mutezile'den bazlan ise Allah'in L’a_msey1 azdlrmayacagmdan hare-
ketle, Seytanin iddiasim yalan ve ]JO§ bir s6z olarak nitelemigierdir.ﬂ
Matiirddi'ye gore, her iig goriisiin de dogru kabul edilmesi miimkiin
tlegilclir. Zira, azdirma eylerni, lanetleme anlaminda Allah’a yalagi:u:l—
lacak olursa, her lanetlenenin a.zclmldﬁmn kabul etmek gereleece]zﬁr
ki bunun ]:noyle oimachgl agl]zhr Azma eylezmmn sebebi ile yani Hz.
Adem’e secde emri ile bu durumu Allah’a izafe etmek ise kavimlerini
hakka gagiran ve akabinde ya]an]anan tim peygamberlerm, kavimleri-
nin azmasma sebeb olcluéunu iddia etmek kadar gergelz[ilz’cen uzak bir
),rorl.u'm].l.lr.38 Matiiridi, Mutezilenin yaptig1 yorumu da “Ve size nasihat
etmek fstea’fg'fmcfe, sayet Allah sizi azdirmak isterse, benim nasihatim size
)(aycfa vermez. O, sizin Rabbinizdir ve O'na déndiiriileceksiniz"° “yetlyle
gliriitiir. *0
Mﬁﬁiﬁcl’i’ye gore ﬁyeH:elzi azdirma fiili, tek bir agu:lan Allah’a nis-
bet edilebilir. Bu da Aua]:['m, Seytanin azma ve sapitma eylem.[eri.lﬁ
yaLr.f.d:rm‘:lsn:llr.‘i'1 Mﬁtﬁﬁcli, kissanum 15. Hicr, 28-43. ﬁyetlerde]:ai var-
yanhim degergendiﬁxlzen, s6z konusu ifadenin vuku Im_‘mug bir ko-
nugma dl§mda dﬁ§ﬁnﬁlel)ilece§ini de ekler*? Buna dore, “Rabbim!
Beni azdirmana laar.‘srue, andolsun ki yeryifziinde ketiiliikleri onlara gifze’
gésterecegim. .. ™ ifadesi, Seytanin sapl:amlliztalei azim ve lzaxarl.l].léml
haber vermektedir.**
Matiurids, dyetin c[evanundal?j, “Senin c]asa’og'm yo’zmun

iizerinde oturacagim” ifaclesini, Seytanin, hak yolu_rm gizlemesi ve

37 Te'vilat, 5/302.

38  Te'wilat, 5/303.

39 Had, 11.34.

40 Te'wilat, 5/302; 8/33.
41  Te'wilat, 5/303.

42 Te'vilat, 8/34.

43  Hicy, 15.38.

44 To'vilse, 8/34.
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INSAN: TEOLOJIK ANTROPOLOJI

hakla batih lzanghrmam anlaminda yommlar. Seytanin, insanlara
6n ve ardlarindan, sag ve sollarmndan sokulmas: ise her §e1?jlde onlan
}eandu'maya -gallgmaSL demektir* Nléﬁiﬁth, éyettelei, “Cogunu Sana
§ﬁ1e}'ea’er bu/amayacaksm" ifadesini de vuku bulmug bir séz olarak ele
almaz. Ona gore, Seytanin Allah ile cliya]oguncla sarf ettigi sézlerden

biri o].mayan bu i{'atle, Seytanin zan ve arzusunu haber vermek iizere

kullanilmigtz*

SEYTANIN (CENNETTEN) KOVULUSU / (SEMADAN)
INDIRILISI
“(Allah) dedi ki: Kinannus ve éovuﬁnu; olarak oradan cik. Andolsun,

onlardan kim seni :'z:’erse, cehennemi sizlerle a’cfc{z:racag'mr. o

Méﬁiﬁ&i‘, dyette, Seytanin cennetten lzo\ruiug §eie]_ini bildiren
mez'"fim ve medhir ‘Eerimleri_ni, su‘amy]a; “ya):ahlrmglann Himii tarafin-
dan kinanan” ve “her titrlit hayurtlan uzak tutulan” anlamlarnda agx]a~
lar.8 Ayetl:elzi hurtic (gllznia) emri, semadan yeryliziine indirilisi ifade
ecle]:vilecegi gibi, cennetten kovulma anlamina da gelebilir.'m Mé’a‘iiﬁc[?,
ilave olarak su yorumda da bulunur: “Bu emir, Seytann, kimsenin
géremeyecegi ve eéed?yyen tamnmayacagi Lag’aa bir surete sokulnak
tizere, dnceki suretinden g}ean’mas: anlamina da ge’eln']ir. ol Mﬁﬁir’l‘di,
Seytamin kovulusunun gergeklestigi zaman hakkinda ise herhangi bir
agll?]amac;a ]JUl'IJ_'EIII'].aII‘]J§t!_1‘_

ADEM’IN CENNETE YERLESMESI VE YASAKLI AGAC

“Ey Adem! Sen ve esin cennette kahn. foecf{g‘v’im'z _yerJen yiyin. Fakat
su adaca yafefa;mayl_n. Yoksa zalimlerden olursunuz.”*

Matiiridi, yette gecen s-k-n terimini, “Giiven ve emniyet igeren
bir yere yerlesmek” seklinde agiklar. Bu anlamda, Hz. Adem ve esinin

cennette diiven igi_nde bulunmas:, nimetlerin bitme endi§esinden uzak

45 Te'wlat, 5/303-304.
46  Te'wilat, 5/305.

47 Alraf 7.14-18.

48  Te'wilat, 5/305-306.
49  Te'wilat, 5/300, 305.
50 Te'wilat, 5/301.

51 Araf 7.19.
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INSAN: TEOLOJIK ANTROPOLO]JI

olmalan demektir3? Matiuidi, Hz. Adem’in yerlestixildigi cennet hak-
kinda ise iki farkh goriig nakleder: "Kr'm:"erf, bu cennetin ahirette miimin-
lere vadedilen cennet o]dug'umt s&y’er. Kimleri ise lm cennetin, semada Hz.
Adem igin insa edr’m:; cennet o’a’ugunu soyfer
. ﬁtﬁﬁﬁ ayetin r:[evam;nda]a “Fakat su agaca ya]e]a;ma J!ﬂ " ifa-
desini, lafi anlamxyla “Agagtan ]gagmm seklinde a “...Agag-
tan tattiklarmda kendilerine avret Jer]en goriindii">* ayehnclen a.nla§1-
Iacaga iizere, bu emiy, agacin meyvelemclen tatmamaya )rone].l]zh.r.
Matiirids, Hz. Adem ve esine yasaklanan agacin; iiziim agaci, bugday
agac1 ve ilim agaci olarak agd?lanc].lgm.l aktarmakla Ll.:].i]zte, bu yo-
rumlar tizerinde pek durmaz: “Kimileri, insanlann anne ve babasinin
imtihaninda Seytana da bu agactan bir pay verilmesinden dola)n, bu
agac1 iiziim agac olarak yorumlamglardr. Kimileri ise Hz. Adem'in
gocu]zlanmn temel gldam olmasindan otiirii, bu agaca, bugclay agaci

demislerdir. Kimileri de, bu agacin meyvesini kopardiklan zaman bir-

birlerinin avret yerlerinclen haberdar olmalan neclen.iyle onu, ilim agac
olarak adlandirmiglardir.”6
Miiellife gore yasalah agacta aslolan, bunun bir imtihan olu§uc1m:'.
&tﬁn"di‘, insann ilkin mmetletle, sonrasinda ise sikintilarla imtihan
edildigini diisiiniir™ Hz Adem’in de ilk imtihan, sayisiz cennet ni-
metlerinden sadece ]mele gergel?]egm,lg, sonrasinda ise iglec!igi gf.i.naha

mubkabil gegitli zorluklarla smannugl:l.t.ss

SEYTANIN ADEM VE HAVVAYI KANDIRMASI
Derfeen 5eyfan l'eenajrfenm{en grzl‘enmr; olan avret yer/enm onfara di-

”fﬂk ?gl'ﬂ k@n ’erme vesvese verdi ve Rﬂ' iniz size bu agﬂl'.'l’ anca
!ﬂé a-’lﬂayasﬂ’ﬂz ya Ja‘ (c@nnei‘fq} ebedl' La!ﬂ'miz’ﬂrJﬁ'” Of}nﬂyﬂslﬁfz nye
Jasafzfad': 9

Matiirids, Seytanin Hz. Adem’e verdigi vesvesenin mahiyetini
ve bunun nerede gergelzleg:tig‘ini farkh yorumlan aktararak agiklar.

52 Te'vilat, 5/306.

53 Te'wildt, 3/307.

54 Araf, 7.22.

55 Te'wilat, 5/307.

56  Ta'vilit, 1/99.

57 Te'vilat, 5/306.

58 Te'vilat, 5/306-308.
59 A'raf, 7.20.
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Matiiridi 6nce, Hasan Basri'den “Seytan, Allah'n vermis ofc}ug'u ku-
vetle semada bulunan Adem'e, yeryiiziinden vesvesesini ulagtabilmistir”
goriigiinii nakleder. Matiiridi'nin, vesvesenin mahiyeti iizerine ak-
tarc11§1 yom.mlar ise genel o]ara}e, Seytamin cismanilegmesi meselesi
iizerinde farkhlagmaktadir.60 Matiididt'ye gore, Seytanin Hz. Adem ve
esine verdigi vesvesenin nite]igini ve bunun gerga]elegﬁ@i yeri bilmek
miimkiin degildir. Dahasi, konuyu mecrasindan saptiracak her iirdii
yoru.mc[an da lteagmxnalz gel:eki.r.f’1

Matiirids, ﬁyette]zi sev'd@t (lzoi:u, a}n])) terimini ise Kur'an yorum-
culaninin biiyiik go@unlugu gi]:i, avret yeri olarak agiklar. Ona gdore,
bu kelime &zel olarak avret yeri anlaminda kullanilmig olal:ilecegi gi.l:i,
avret yerinden kinaye olarak, “gériilmesi ¢irkin, kétii olan” anlaminda
da kullamlms olabilir6? Matiiidi, Seytanin, Hz. Adem ve Havwva'ya
avret yerlerini gostermeyi amaglalnasml |:La bu ma hallin gﬁn'iJJnesi-
nin girkinligi ile agiklar.®® Miiellifin, Hz. Adem ve eginin avret yerleri
goriindiigii zaman, derhal cennet yapralzlanyla drtiinmelerine®* getir-
digi gerekge ise ‘haya’dir.%3 .

Matiiridi, Seytanin Hz. Adem ve Hawva'ys, ‘melek olma’ ve
‘ebedilik kazanma’ ile kandirmaya cahsmasim ise Hasan Basri'nin
l:zonuyla l.lgl.ll goriiglerini elegtirerek agiklar: “Hasan, ayetteki ifadeyle
ilgili olarak soyle demigtir: Siip]:lesiz, Hz. Adem, ebeds olmadiginin
farkindaydi. Ona (bir giin) slecegi hildirilmigti. Ayrica melekler gil:i ol-
madiginin da farkindaydi. Kendisinin topraktan, meleklerin ise nurdan
yara’a.[thgam ve meleklerin kendisinden iistiin olcluéu_nu lailmelzteycli.
Seytan, sdzlerinin nasihat olclu@una yemin ettigi zaman ise bu sszlerin
dogrulugunu takdir ederek degil, agacin meyvelerini yiyere]z ona tabi
oldular. Zira, Seytanin sdylediklerinin nasihat olclugu.nu kabul etmek,
agacin meyvelerini yeme]zten daha ]Juyulz bir gu.ua.]:lt].r Bilakis on.lar,

§e]1vel:lerine kanarak ve hevalarina uyaralz, ondan yetliler. i OB

Bu yorumlar igin bkz. To'vilst, 1/100-101.
Te 'vilat, 1/101.

Te'vilat, 5/308, 311-312.

Te'vilat, 5/311.

Bkz. A'raf, 7.22.

Te'vilat, 5/312.

Te'vilat, 1/100-101

85T
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- Hasan Basri'nin agllz[amalanmn doém kabul edilmesi hilinde;
bundan, Hz. Adem'in Seytandan gelen vesvesenin farkinda oldugu so-
nucuna vanlacagm belirten Mﬁﬁlﬁ‘&,ﬁ]:mnu son derece sakincal bir
yorum olarak niteler.5” Ona gére, Hz. Adem, kendisine fisildanan sz-
lerin Seytan vesvesesi oldugunun farkinda degildi. Belki O, bu sszleri
" Allah’tan gelen bir ilham samyordu veyahut bu sézlerin Seytandan
geldigini ]Jlldlﬁl halde, onun kendisine diigman oldugunun farkinda
clegl.[clz M&Hiﬂdi"ye gore, her iki durumda da Hz. Adem ve esi, §e]1vei:
ve arzulanmin diirtmesi ile deéﬂ, yasalzll agactan yemenin ]myzﬂ.l ola-
cad: yam]glsx ile Seytana maglup oldular.®® Matiiridt, Allah'in, “Fakat
su agaca yaklagmaym. Yoksa zalimlerden olursunuz" bildirimine ragmen
bu yanilgimin nasil olup da gergeklesebildigini ise “unutma” ile agiklar.
Allah'in yasagim unutmalan i igin Seytamn, melek olma ya da ebedilik
vesvesemzle onlan meggu.l ettigini belirten Matuncll, bunun sonucunda
da Hz. Adem ve Havva'min Allah’'in emrini unuttugunu soyler. Hz
Adem ve esinin unuttugu emir ise agacin yasalzll olmas: deéll agactan
yemelzle zalim olunaca§1 gergeglclu' o9

Matiiridi, Hasan Bastt’ nin, Hz. Adem’in kanmasma gerekge
olarak &ne surclugu, “Clinkii, Adem, meleklerin kendisinden iistiin oldu-
gunun farlszaer sdziinii de l:og ve anlamsiz bir gbriig olarak niteler.
Zira, yarahllglan geredi gii.nah igleyemeyecelz varhlzlar, bu szellikleri
nedeniyle iistiin gorillemezler. Us{'unluQLm fitri gﬁna}lﬂz]ﬂ‘ela agiklan-
masi i:lahncle, I]ay'va.nlarm da insanlardan iistiin olc{ugu.nu kabul et-
mek gerelm' ki bu goriistin sagma.h§1 ortadadir.?® Miiellife gore, Hz.
Adem’in melek o]ma a tamah etmesi, tek bir ag1dan ag;]alana]:ﬂm Bu
da Allah1 daha gok zrjzrehne ve O'na daha fazla itaat etme arzusudur.?!
Matiiridt, Hz. Iilem’in dlecegini bildigi igin ebeds olmaya tamah etmig
olmasini ise miimkiin gsrmez. Oliim bilgisinin dogustan getirilmeyip,
mu§a}xecle ve nakille hasil ol&uﬂunu belirten Mﬁtunc{l, varhiklarn cev-
herinde yok olacaklanna dair bir delilin ]Ju.[umnad@u:u savunur. Do-
lay]my]a, Hz. Adem’in oleceg’l.m lallmem, ancak Allah’tan geiecela bir
haberle gergelﬂegeblhr ki bu konuda kesin bir delilin oldugu da ssylene-

67 Te'wila, 1/101.

68 Tewilat, 1/101-102.
69 Tevilat, 5/309.

70 Te'wilat, 1/103.

71 Te'wilat, 1/103; 5/309.
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mez.”2 Sonug olarak Mﬁtﬁﬁ&i‘, Hz. Mem ve Havva'nin Seyfana kan-
malanm unutma ile gerelzgelendirmelzte; Seytanin vesvesesini ise bu
amaca yt':'nne]i]z zihinleri me§gu1 etme galwasl olarak yonmﬂama]ztadm

ADEM'IN PISMANLIGI VE ALLAH'TAN AF DILEMESI
“Dediler ki: Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagiglamaz

ve bize acimazsan mutlaka ;'aay!')ea’enferden oluruz."™

Matiiridi, ayette gegen zuliim kelimesinin sézliikte; “bir seyi bu-
lunmas: gereken yerin digina koymak” anlamina geldigini séyler. Bu
gergevetle, 3yettel=z.i, “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik” ciim]esi, Hz.
Adem ve Havva'mn nefislerini sikintiya diisiirmelerini ve yasamlanm
zorlaghrmalanm ifade eder.™ Matiirids, peygaknll)erlerin bayiik giinah
iglemelzten masum olmalan nedeniyle, Hz. Adem’in hatasim I;zi.igﬁlaz
giina]a olarak nitelemektedir.?® Bu }.Jatayl unutma ile gerelzgelendiren
Matiiridi, ilim ehlinden bazilarimin Hz. Peygamber'in; “Siiphesiz Al-
’a‘]z, ﬁmmeh’:m{en, haté, unutma ve yapmaya zorlandiklan seyin hik-

miinii kaldirmigtir " hadisine dayanarak, hata ve unutmaya giinah te-

rettiih etmeyecegini savunduéunu hatilatsa da bu gériisii aimhlachgl
].'Ja§]za bir yoru.m.la giiriitiir: “Bizim nezdimizde hadisin anlam §uc[ur
lzi; bizden snceki i.i.mmetler, unutarak veya hata ile Allah'a lzargl igle-
dikleri giinahlardan sorumlu tutulmus, bizim tmmetimiz ise gegmis
immetlere iistiin kﬂmara]z, bu konuda sorumluluktan muaf ml'ulmug—
tur. Ancak, insanlann birbirlerine karg: bilerek veya bilmeyerek igledik-
leri suglarda ise sorumluluk esastir."”

ADEM ILE ESININ YERYUZUNE INDIRILMES]
“Ulah, ded; ki: Birbirinize Jﬁgman olarak inin (oradan). Size yeryii-

ziinde bir zamana kadar yerlesme ve yararlanma vardir."®

Matiiridi, ayetteki ihbitsi (inin) emrinin anlami ve Hz. Adem ve
egine ilaveten, bu emrin daha ]:Jaglza kimleri lea.psacllél hakkinda fark-

72 Te'vilat, 1/103-104.

73 Arf 7.23.

74 Te'vilat, 5/313.

75 Ta'vilat, 5/316. )

76 Ibn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinen, Istanbul, 1992, “Talsk”, 16.
77 To'lat, 5/315-316.

78 Araf, 7.24.
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I g&rﬁgler nakleder. Thn A]Jl}as’m, (8. 68/687) cennetten kovulanla-
n; Hz. Adem, Havva, Seytan ve yilan olarak agikladigini kaydeden
Matiiridt, Hasan Basri'den de “Seytan, semada bulunan Hz. Adem’e
yeryiiziinden vesvese verdfg'f'nden, dyetteler’ inme emri, bu vesvesenin ve
Adem ile Havva'nm indirilisini ifade eder” mealindeki goriigii aktanr.”
© Matiiridi'ye gore, ayetteki inme emri, Seytan ve Hz. Adem'in cennet-
ten birikte kovuldugunu ifade etmez. Zira Seytan, Hz. Adem’e secde
ef:mediéinde; Adem ve Hawa ise yasakh agacin meyvesini yedikleri
zaman cennetten kovulmuglardir.®

Aymica, bu emir yitksekten inig anlamina da gelmemektedir. “...
Hayirh olan, daha degersiz olanla m1 degistirmek istiyorsunuz? (Oyle ise)
Misir'a inin ﬁhbltﬁ} "8l dyetine referansta ]?‘ulu,nan Mﬁtﬁﬁ.&f, ikbiti
lzelimesinj, konaklamak anlaminda agl.lz]ar.sz Ayettela_i, “Birbirinize c]ﬁgg—
man olarak” ciimlesi ise Seytan ve insanlarin laargu].l.!?.l.l clﬁgmanllgun
ifade etmektedir. Matiirids, dyetin sonunda kullanilan il }n'yn (]JEl].l
bir zamana ]Qadar) ifadesini de mahdut bir siire olarak ele almaz. Ona
gore, yaygin olarak tg’vﬂ edildigi sekilde bu kelime, ecel ve kiyameti an-
latmak iizere degil, Adem ve Hawva'ya diinyadaki ikametlerinin kalicx
oldugunu bildirmek amaciyla l'\'u].[a1:1.1.].1:11.1§f:1.1'E‘3

TANRI'NIN, CINSELLIKLERINI GIZLEMELERI iCIN
ADEM NEZDINDE INSANOGLUNA (ELBISE YAPMA
BILGISINI) OGRETMESI

“Ey Memog'uﬂanf Size avret yerlerinizi drtecek g}'ysi ve siislenecek clbi-

se indirdik. Takua elbisesi ise daha }!mym!m!rr. Bu, Allah'm &yefferfnde::a’in
Unmuur ki agiit affp a’ﬁ;ﬁm’:’r&n e

Mﬁh’iﬁd‘i'ye gore, ayette gdegen Allah'in giysi indirmesinden mak-
sat; giyinmeyi saglayacak selaep[erinfnimetlerin indirilmesidir. Bagka
bir deyisle, Allah'in, avret yerlerini srtecek giysi ve siislenilecek elbise
indirmesi; yeme, igme, diyinme gi]:i temel insan ihﬁyaglamun kargi-
lanmasim saglayan su vh. sebebleri ve bunlann ilmini indirmesi de-
meletir 85 )

79  Te'vilat, 5/316.

80 Te'wilat, 5/316-317.
81 Bakars, 2.61.

82 Te'wilit, 5/317.

83 Te'wilat, 5/317.

84 A'raf, 7.26.
85

Te'vilat, 5/317. 29
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Mﬁtﬁﬁdi‘, dyette kullamulan fbasu t-takva (talzva ell:lisesi) ifade-
sindeki fibas (eu:use) kelimesinin ilzi'geleilcle D]zlmclugunu aktarmakta-
dur. Ke]ime, ref " (6tre) halinde fibasu olarak o]aun&uéuncla ayet, takva
elbisesinin &iger elbiselerden daha lnayu-lx oldu@unu ifade etmektedir.
Matiiridi, bu okuyusa gére takva elbisesinin; Din, Kur’an, iman ve ]:naya
olarak agll?laudlgml siiyler.% Mah'.iﬁdi"ye dore, takva elbisesinde aslo-
lan mana; kisinin giinahlardan sakinmasidir. Zira, takva elbisesine bii-
riinmiis bir miimin, giyinil-z olmadig: zamanlarda bile avret yerler_inin
goriilmesinden sakinirken, giinah]zﬁr bir kimse ise giyinik iken dahi bu
ma hallin goriilmesini engellemeyebilir.®” Matiirids, ibas kelimesinin
nasb (iistiin) halinde /ibase olarak okunmas: durumunda ise dyetin su
anlama gelecegini séyler: “Siiphesiz sizlere avret yer}erfnf:zi Srtecek giysi
ve siislenecek elbise indirdikten sonra, sicaktan, sag'u[ztan ve gegft’f eziyet-
lerden korunmaniz: sag']ayacale elbise de indirdik.”®®

INSANIN DONANIMI AKIL: INSANI ALLAH'A VE VARLIGA
BAGLAYAN YETI

»Sdpffes.lz sizin Rabbiniz, gofz}en ve yeri alb giin JgrnJe (alt eur@Je)
ratan ve Ars'a umfan geceyi, kendisini a’mmaim ip eden gﬂnJuze
zztan giinegi, ayr ve biitiin yrH:z]aﬁ da fmym una tabi olarak yaratan
Allahtr. DJZfzaf ea’m, aratmak Ja, emmtmeé e ya}mz O'na ma}:sustur
Alemlerin Rabbi olan Allah’m sani yuc ir. "8

;\yetl:e zikredilen 6rmekler, evrenin bir hikmetle yarahlcltglm or-
taya koymaktadir. Zira, essiz bir yaratihs srmegi olan bu eserlerin, ken-
dileri igin ve yok olmak iizere yaratilmig olmas: abestir.? Matiiridi'nin
bu noktada akla bigti@i gorev ise kainattaki hikmetleri kavramaktur.
Alu.l, d1§ dﬁnyarlalzi verilerden ]:areh’.etle, her seyl bilen ve hikmet sahibi
olan bir yaraticimin varhgina ulasmakta ve yeniden diriliginin gerekli-
1i§ine hﬁh’xetmelz‘lze&ir.Aynca giizeuﬂaler, gir}ainlilzlerclen; ]:Lilzmei:,' ]:|0§
§eylerclen; 6vii.|.meye deéenler, kinanmas: gerelzenlerclen S:lep all saye-
sinde ayirt edilebilmektedir. Akil, tiim bu iglevleri iti};anyla, bir pargasi

86 Te'vilat, 5/318.

87 Te'wilat, 5/318-319.
88 ?;mfae 3/319.

89 Araf, 7.54

90 ?hr}&f 5/368.
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oldju_gu l_zéinahn yarah].lg hikmetini tamlna]zta, insanin }JO§ ve anlamsiz
yere var edi]rnecligini hatirlamaktadir.”!

HANIF: GERCEGE MEYLETMEYE YETISI

_ “Kimin dini, iyilik yapara[e kendini Allah'a teslim eden ve hanif olan
ﬂ)ra;rim in_dinine tabi olan kimsenin dininden daha gﬁcha’:‘r? Allah,
Ibrahim'i dost edindi. "

Matiirdds, ayette gegen “Allah’a teslim olma” ifadesini, Hasan
Basri'den yaptigr nakille; “Her tiirlit iste Allah’a yﬁnelerelz yalmzca
O’nun nizasmm gﬁze’cme]z" §el?]jnde agllzlar.qa Matiiridi'nin, “hanif ol-
maya” geﬁrcligi tarif de bu tanima uygun olarak “ihlash olmak”tr. Ay-
rica bu Izavram, i1-n-)( teriminin sozlitk anlamindan® lzareizetle, dercege
meyleclen kimse anlammda da agx]elan.l.r.qs Matiirads, dyette kullanilan
millete ibrahim ifadesindeki millet kavraminin ise din yerine, siinnet/
seriat olarak anlagilmasmin daha dogru olacagin: belirtir. Matiirid'nin
bu konudaki gere]igesi §6yletlir:“(;£fn’eii, Peygamber/erin hepsinfn dini
aymc!!r. Hz. Ihrahim'in diniile c]fg"er]en'nfn dini faﬂ’e]f;rk gostermez. Seriat
ve siinnetlerin far’eﬁ olmas: ise miimkiindir."% Mati'lr‘ic[?, Allal’in Hz.
[brahim’i dost edinmesini ise ona kendi katinda §eregi ve fistiin bir
konum vermesi olarak yonunlar.w

HAKIKATI KESIF ARACLARI OLARAK HILKAT VE
FITRAT AHDI

“Ey Ademag}'u!'fanf Ben, sizlerden Segimm tapmayacagiza dair ahit
almadim m? Muhakkak ki o, size apagi bir a’ic';man i 798

Mﬁtim&'x‘, Allah’in insandan 31(11@1 al'xcli, iig §e]eilc!e yorum.lar:
nl;u', yarath ahdidir. Yarat]L§ a]:uli, insanin Allah’in vathgm_l taniyip,

01 Te'ilat, 5/367-369.

92 Niss, 4.125.

93 Te'vilat, 4/48.

94 Honf kokinden tiireyen hanif kelimesi sozlikte; "]zét‘f.i]ﬁ!zten iyilige ya da iyilikten
]u'ih‘.‘llﬁge meerden kimse” anlarmina gelmektedir. Bkz, Ihn Manzur, Lisanil-Arab, 11
Basks, Beyrut, 1993, 9/57.

95 Te'vilat, 4/49.

96  Te'vilt, 4/48.

97 Te'vilat, 4/49.

98 Yasin, 36.61.
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O’na kulluk edecek fitratta yaratilmas: demektir.®® Ikincisi ise Allah’in
emir ve nel')jylerine itaat ]:Lususundq, Peygamber]er aract]JQl ile alinan
ahittir. Niitﬁﬁtl'i, son olarak bu ({u_nunun, insanin, Allab'in ver&igi
nimetlere §ﬁle1'ei:mesini saglayaca]e arzu ve i}:l’ciyaglaria yarahlmam ola-
rak &ﬁﬁnﬁle]:vﬂece@inj sﬁyler.mo IVIéHin"cIi, &yettelej Seytana tapma
ifadesini ise lafzi anlamly]a agﬂ;lamaz. Ona gore, Seytan ile insanlan
Allab’a kulluktan sakindiran Lafirlerin snde gelenleri kastedilmistir.
Mﬁtﬁﬁdi, Seytan ile bu kimseler arasmcla, Allah’in rahmetinden uzak
kilinma anlaminda ortak bir Lag kurar. Bu gergevecle, Seytana tapma,
kafirlerin snde gelenleri.ne tabi olmay: ifade eder. Mitellife gore ayetteki
i{‘acle, putlara tapma olarak da yorurnlana]:ﬂir. ZLira, leigi, pu’tlara tapa-
rak Seytanin emir ve arzusunu yerine geﬁlmeletedir.lm

Bu fitrata ve ahde uygu_nlu_la Kur'an'da kalb-i selim olarak da am-
Lur:

P “Allal’a selm kalple gelenler harig, O giin, ne mal fayda verir ne de
evldt, 102

Ayet‘l:e kullanilan “kalbi selim” ifadesinden maksat; Lanji:ﬂ, girlq-
ten ve gﬁnal'l.[arc[an uzak olmasidir. Kalbin fitri temjzligine dikkat ce-
ken bu ifade, amellerde, Allah’tan ba§leasma paye vermeyeceiz sekilde
ihlash olmayl da ifade eder. Bu kimseler igin, a.hiretl:e, Allah yolunda
kullandiklar mallan da, gﬁzel ahlal_e]a terbiye ettikleri evlatlan da fayda
geﬁrecelzi:ir. Ancak, bunun icin bir sart daha gerelai.r ki bu da, E')Ii.inceye
kadar tevhid fizerine kalmaletir. 103

EMANET: INSAN OLMA SARTLARI

"Sﬁp}‘wsiz biz emaneti g&fefere, ere ve drag‘."ara tehlif ettik de onlar onu -
yﬁHzmmL istemediler, ondan gekfnjffer. Onu insan yii Jend. Cﬁn!‘eif o galz
zalimdir, cok cahildir. 10+

Ayette sézit edilen emanetin; kelime-i tevhid, kelime-i §e]:13-
clet, Allah'mn farz la]c[lgl emirler vb. §elaiﬂerde angaIandelm aktaran

99 Té’t.—'ifél‘, 12/99.
100 Te'wilat, 12/99.
101 Te'wilat, 12/99.
102 Suari, 26.88-89.
103 Te'wilat, 10/309.
104 Ahzab, 33.72.
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Méﬁ'@ﬂd’i, _]Ju konuda kesin bir yarglcia ]:mlunulamayacaglm séy]er. Ona
gore emanetin ne olduéu ]:msusu, ancak Allah’tan gelece]g kesin bir
haberle bilinehilir. Ha Matiirids, gt'i]zleri.u ve yerin bu teklifi yﬁlzlenmelz
istememesi, ondan gefzjnmesiyle nglh olarak da gegit]j yotumlan nakle-
der. Onun aktarimda ]Julu.ucluéu su yorum, zil:eredi]_meye deéerdir: “Ba-
* zilarina gére, ayetteki, ‘Onu yitklenmek istemediler, ondan cekindiler’
ifaclesi, yarahll§ geregi (ondan) leagmdzlar anlammdadir. Yani, gi:ilzleri.u
ve yerin emaneti yﬁl{lenmelzten laagm_mam, emaneti yﬁlzlene}ailecelz ge-
kilde ya.rahlnug olmamalan demektir. Insanin bu emaneti yiil:alemnesi
ise emaneti tagya]:ilecelz fitratta yarahlm1§ olmas: demelztir.”106
Matiinddi'nin alai:anllQl bir cliger goriigte ise, emanetin teklif edil-
cligi gﬁle]el; yer ve claélar; buralarda yagayan canlililarla te'vil edilir. 107
Matiiridi, her iki yorum iizerinde de hetlnangi bir de@ed&ndirm&cle bu-

lmmamgtu.

IYILIK VE KOTULUK YAPMA POTANSIYELL: TEVFIK -
Gl VE HIZLAN - ¢yial)

“Basarim ancak Allah'm yﬂrJlm! ilediv. Ben sadece O'na tevekkiil et-
tim ve sadece O'na yéneliyorum, "%

“Tev{ilz’in, itaatkar insa.ulann; “hizlan’m ise asilerin sifat olarak
kabul edildigini belirten Matiirids, tevfik ve hizlan’in tammlarina iligkin
su Lﬂgileri aktanr: “Tevﬁ“lz, taatler hususunda séz ve eylemjn Lit‘)i:iyle
stiigmesidir. Hizlan ise giinahlarda, soylenenlerle yapllanlarm ]:-it}Jiriy].e
uyu§marna51ch: Hiiseyin en-Neccar ise teviik ve hizlam 1)!1le ve kotii-
litklere giic yetirme anlaminda yorumlamistir. 199 Matiiridi'nin tevfik
ve hizlana geﬁrc[igi agllzlama da Hiiseyin en Neccar'dan (8. 220/835)
aktardig bu son yorumla benzer szellikler tagir: “Tevfik”, hayih amel-
ler ile istitaat (giig) arasinda uygunluk bulunmasidir. “Hizlan” ise bu
durumun tersidir. Bagka bir deyisle “hizlan”, kotii amaller ile istitaat
arasindaki uygtmlulzhm"lm Ozetle ifade etmek gerel?irse; Matiiridi,

105 Te'vilat, 11/393-304.
106 Te'wilst, 11/394.
107 Te'wilst, 11/395.
108 Had, 11.88.

109 Te'vilat, 7/223.

110 Ta'wilat, 7/223.
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teviik ve hizlan'’y, hayn:[l veya kstii amellere giig yeﬁ.tel')ilme an]ammda,
birbirinin tersi durumlar olarak dﬁgﬁnme]sztedir.

' YENIDEN KEND] SINIRLARINA DONME YETISI:
TOVBE
Allah featma’a tauée, bn’r;e}?mfa gunalz is By )D sonra ;afe gegmr.den

towbe edenlerin tovbesidir. I;fa bunlann tév ini kabul bu -
.-"afr, ixaéfe:gfa Eu!'ena’:r hiikiim ve }‘Jffemei safm')drr Yoksa toube mfuyen'
éy:p dururken }eeua'rsme aliim ge]lp gatmea, f§te ben §!ma’r fém‘;e ettim’

iyen kimseler ile kafir olarak slenlerinki degildir. Bunlar igin ahirette elem
j: bir azap hazirlamigrzdyz. "1 ¢i re

Matiiridi, ayette gegen “bilmeden iglenen giinahlan”, kiigiik gii-
nahlar olarak agiklar. Ona gore, kiigiik giinah sahibi heniiz tam kirlen-
memis bir kalbe sahip olmasindan stiirii, tovbe etmeye daha yakindur.
Biiyitk giinah sahibi ise kalbi katilashgindan, bir takim zorluklarla
lzat§1 laarglya gelrneclen tovhe etmeyecelzﬁr ve bu halde iken yapacagi
tovbe de kabul gérmeyeceletir. 112 Matiinidi, ayetin devaminda yer alan
“kafir olarak slme” ifadesini de sikint: ve zorluk aninda yapilan tsvbe-
lerin kabul olmamasxyla agl.lzlar. Ku.rfulug timidinin laa]macllgx ve yo]:
olma korkusunun baskmn olcluQu bu anlarda yapllan tovbeler, kabul
gormez. '3 Matiiridi'nin, bu gortistinti gerelzgelenclirixleen, tévbenin
“iradt” ve “cli.i§l'.insel" boyutuna vurgu yapan su sozleri dikkat gekicidir:
“Ciinkii, bu andaki tévbe, 6zgiir (miimekken) bir tsvbe olmayp, zo-
runlu bir tévbedir veyahut ig:i.ncle bulunulan sitkintii durumdan kur-
tulmaya yt‘m.e]il?ti:; Zira bu anlay, istidlalden ve diigiinmeyi saélayacalz
sebeblere valf olmaktan uzak kalinan anlardur...”1*

TOVBEDEKI ETIK SINIR
“Babami da 50;‘:;’0 Mufmﬁkaé ki o gergeéten yu!unu
§a;;ranfara*ana‘rr YHa

Ayel:m, “Yolunu §a§1ranlarc1an biri olan babami ]Ja§1§la" §e];?li.n-
de anla§1.|mamas1 gerelztiéini belirten Matiirids, dyetin iki kisim ola-

111 Niss, 4.17-18.
112 Te'vilat, 3/94.
113 Te'vilat, 3/95.
114 Te'wilat, 3/95.
115 Suars, 26.86.
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rak distiniilmesini ister. Ilki, Hz. Ibrahim'in babas: igin bagiglanma
taleb ettigi; ikincisi ise onun §a§u’an]arr:lan oldugunun l)ilclirildi§i k-
simdir. Allah’tan kiifiir ve dalaleti bagislamasinin taleb edilemeyecegi-
ne dikkat geken Matiirid?, bu gergevede Hz. Thrahim’in duasin soyle
okur: ‘Allahim! babama yaptiklarm: affettirmeyi, yani, tevhide ulagmay
" nasib eyle"™® Matiiridi'nin, bagiglanma talebindeki etik smm belirle-
yen bu ifadeleri, eylem merkezli istiéfar anlay1§mm bir sonucu ola-
rak goriilebilir. Zira, Matiiridi diigtincesinde istigfar talebi, salt dilsel
bir taleb olrnad@l gi.bi, affedilmede Allah'in merhameti lza(iar, lugmm
yaptl.l?.lam da 6nce1eyen bir talebtir.!’” Bu bakimdan Matiiridi, Hz
[hrahimin'in duasim da “Allahim! babam aﬁfet" §elzlinde ]Jasitge yapi-
lan bir dua olmaktan cok, af talebinin eylemlerle ortaya kondugu bir

hal"e ulagmanin temennisi olarak diistiniir.

BASIRET: VARLIKTAKI DELILLERI GORME GUCU

“(Resuliim!) De ki: ff-fe bu benim Jafu:;rJzar Ben ve bana uyanfar
basiretle Allah'a cagirnz. Allah’m gani yucea’:r Ben, Allah'a ortak
t’eo;an lardan a’eg’nlxm —

Basiret, hiiccet ve biirhan'a dayanmak, bilgi ve beyan iizerine ol-
malktir. Basiretle Allah’a gagirma; hakikati kesin delillerle, bilgi ve be-
yanla ortaya koymak demektir.!? Matiiridi'nin, basirete kargit olarak
kullandig: kavramlar ise heva ve §e’wef'ti.r. Basiret; ]:i]gi, l)eyan ve ke-
sin c[eliﬂere dayamxlzen; heva ve §e}.1vet ise bu temellerclen yol;‘esunclr"
Matiixidi, bu bilgiler 113mda ayeti, Hz. Peygamber'in lisaniyla goylece
anlamlandirr: “Bilgi, beyan ve kesin delille sizleri cagurdigim bu yol,
heva ve §e]:wetle kendisine gagncla bulunulan baska uydurma dinlerden
tamamen farkhdir.”120

“Rabbinizden size gerg:euen gb’sferen deliller geHa Artik kim (gergegi)

gdriirse yaran fzendrsme, kim de (¢ ?ergegu r§!) 6r olursa zaran kendisine-
dir. Ben sizin iizerinize bekgi egr im. 12}

116 Te'vilat, 10/307.
117 Bz, T'villst, 4/28.
118 Yusuf, 12.108.
119 Te'vilat, 7/372.
120 Te'wilat, 7/372.
121 En'am, 6.104.
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“Basiret”; ]:)eyan, }Jiclaye’c ve delil anlamina ge}xnei?}e ki;:]ilzte,
M&tﬁﬁd’i, terimin ‘delil’ Lza):glllguu.terci_h etmektedir.!?2 Mﬁtﬁﬁc!?’ye
dore, Allah’tan gelen bastretler, O'nun LLlul'ﬁyye{:ini ispatlayan delil-
ler ile peygamberlerdir.!?® Matinddi, derin tefekkiirle anlagilabilecek
bu deliller lzar§15mda insanlarin iki kisma ayn]clxglm séyler. Iua, bu
deliller iizerinde diisiiniip, onlann gergekligini fark eden, ancak kibir
ve inatlarmdan \:lolayi bunlarn geregini yerine gdetirmeyen insanlardir.
[kincisi ise Allah’tan gelen apaglle delilleri tefekkiir etmeyip, bunlardan
ga:r:il kalan kimselerdir.2* Basirete dayah olarak amelde lmlun.mayl golz
dnemseyen Matiirids, dyette yer alan “kérlitk” ve “gérmeyi” de bununla
i.].igls?jlendirir: “Artik kim (gercegi) gériirse yaran kendisine, kim de (ger-
cege [zargr) kér olursa zaran kendisinedir’ ifadesi, hakk: ve éoém yolu
tamyip, bunun gerelalerini yerine laimse, bunu kendi yararina; bu yii-
leiimliilﬁgt’i yerine geﬁrme]zl:en Eagman kimse ise bunu kendi zararina
gergelelegl:irir, anlamindadir.”125

Niﬁtﬁﬁd’i'ye gore, éyette]zi, “Ben sizin iizerinize Z}e’egf Jeg‘r’i’im ” ifa-
desi ise ?eygamberlerin kavimleri iizerinde te]::]jgt{en Laglza bir sorum-
luluklarnm }Ju].un_macllgm_l hatulatmaktadir. 126

HIKMET: OGRETILMEYENI OGRENME, AMACLI I$
YAPMA VE YAPTIGI iS1 SAGLAM YAPMA YETISI

“Alah, hikmeti c{r‘fedfg'hre verir. Kime hikmet uzn'fmf;se, §£fp;’:esfz ona
gofega ﬁay:r uen’."mi; demektir. Bunu ancak akil safn‘pferr' anlar. "

Hikmet kavramimin sszliikte; saé].am kilmal, her seyl yerIi yerine
lzoymak, her hakk: hak edene vermel:, seklinde agx]e]anchglm laaycle—
den!?® Mﬁﬁiﬁdi‘, insana verilen hikmetin mal’liyeﬁ hakkinda ise farkh
yorumlara yer verir. Kur'an, Siinnet, fikh (derin kavrays), Kur'andaki
ince sularm ]:)i_lgisi, her seyin hakikatini tutturma, Matiiridi'nin aktar-
dlg: yorum.la}:clan bazilardur. 129 Méh’iﬁdi‘, bu yoru:niar iizerinde her-

122 To'vilat, 5/168.

123 To'wilat, 5/168-160.

124 Te'vilat, 5/169.

125 Tz'vilit, 5/169.

126 Te'vilit, 5/169.

127 Bakara, 2.269.

128 Te'vilat, 2/189.

129 To'vilat, 1/246, 273; 2/188-189.
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hangi bir tercihte bulunmazken, hikmetin tiim bu farkh yﬁnlerinin,

dyetin devamindaki “cokea hayu:” ifadesinde Litlegﬁﬂle]:ﬂecegini s8y-

ler. Mé‘tﬁjﬁ(‘h‘, hikmetin sézliik anlam iginse; her tiidii iste saglanﬂjll—

81, ]:-a§lza bir deyi§1e, gdercege isabet manasini tercih eder.’®® Misellifin
bu {:erci.lli.uclen; ]:Li]emei:i, genel olarale, s6z ve fiillerin egyanin mal]iyet

'~ ve amacina uygu_nlu§u anlaminda yotum]adlgl sﬁylene])i]ir. Méﬁiﬁcl’i,

]:!J'lzmeﬁn, dini literatiirdeki anlamm: ise, ]lgll‘i ﬁyetleri_n igeridine ]:la§11

olarak farkh gekillerde agiklamstir. Ornegin; Hz. Davat’a, hitkiimdar-

hik ve hikmet verilc[igiui haber veren Bakara 146. dyette gegen hikmet

terimini, peygam]:)er!ilzlm ; Hz. Peyganll:ler’e, gﬁzel ogiit ve hikmetle

tebligde bulunmay: tavsiye eden Nahl 125. ayetteki hikmeti ise Kur'an

olarak aglklamlgﬁr.laz Tiim bu veriler dikkate alm(!Jchla, denebilir ki

Mﬁtﬁﬁc[f, gol;zga ]:Layn ve gerge]z]jge vulzu:&ye{:i saglayacalz olan farkh

ol:je ve miiesseleri hikmet leapsaim_mcla c}egerlendirir. Kisaca ]:lilemet;

Kur'an’y an]a)np bilmeletir.

Derin an]aylg kabiliye{:ic[ir.

Sayledigi seyde isabet etmektir.

Her seyi yer]j yerine lzoymalzi:n'.

Hadleri ve silan anlamaktr.

Hiikmederken ayrim yapmamaleh;

Yargllarlzen adil olmaktir.

INSAN HALLERI

N Wb

KALP URPERMESI
“Miiminler ancak o kimselerdir fzr‘; Allak aerg'i zaman J'eafpferf lirpe-

rir. O'nun é‘yetfeﬁ Lendilerine okundugu zaman, w) onlann imanlarin

artinr. Onlar sadece Rablerine tevekkiil ederler. 133

Kalp iirpermesi Vecl- Ja5, “Allah’tan (O'nun azamet ve celalin-
den) siddetle korkmak” anlamindadir.3* Vac/, kayg: ve endige anlamina
(la_ ge].ir. Bu ]::aglamcla, ”Eabb’en’ne donecekleri igin verdiklerini ]aa}pfen'

130 Te'vilat, 2/78, 189.
131 Te'vilat, 2/146-147.
132 Te'vilat, 8/217-218.
133 Enfal, 8.2.

134 Te'wilat, 9/377.
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ﬁrpererele verenler "3 dyetini dikkate aldlém’uzcla, sz konusu tirperme
iki §e11ilcle agllzlana]:vﬂir: m;i, yapllan infaklarm Allah katinda kabul
goriip gormedigi kaygiim tagimaktir. Tkincisi ise' Allah'a ne sekilde
doniilecegiyle ilgilidir. Miiminler, O'na, saadetle mi yoksa sekavetle
(mutsuzluk) mi dsnenecekleri hususunda daimi bir kayg: (havf- s 52
) igerisindedirler.’% Matiiidi’'nin, her iki yorumda da havf sézciigiini,
kayg: ve endige anlaminda kullanmasi snemlidir.

Bu bilgiler 113inda, Matiiridt'nin, kalb iirpermesini, kigiyi de-
vamh teyaltleuz halinde tutan ve iginde iimidi banndiran kayg: ve endi-
se hali olarak yorumladigim soyleyebiliriz. Matiirids, yukandaki ayette
miiminlerin kalbi iirperen kimseler olarak tammlanmasindaki maksady
ise birkag sekilde agiklar: Anilan eylemle, miiminlerin imanlarm: sag-
lamlaghmam ifade erli]mig olal:i]ecegi gi]:i, bu terim, miiminlerle mii-
nafiklar arasindaki fark: ortaya koymak amaciyla da kullanilmsg olabi-
lir. Miinafiklann ibadetleri yerine getirmedeki isteksiz ve samimiyetsiz
tutumlann haber veren ayetleri®® konuyla iliskilendiren Matiiridi,
hasyet ve l;zalp iirpermesini, bu durumun karsit olan ihlasin tezahiiria
olarak clugu.nu.r =

HUSU - g5~ VE HASYET - 4ia
“Onlar ki namazlannda fm;ﬁ igl'nJeJit{en o

Kur'an-1 Kerim'de Allah l:orlzusu, hauf ve vec] kelimelerine ila-
veten, }mgt? ve ha;yet gi]ai terimlerle de bir insan hali olarak ifade
edilmektedir. 140 Arapga’da iki ayri kikten tiireyen bu terimler, genel
olarak korku anlamina gelse de her iki kelime arasinda ince anlam
nitanslan bulunur. Buna gére hugt; korkmak, iirpermek ve algalmak
anlamlannda kullanilan bir kelime iken, ]:agyet Laorl;uyu, daha dogrusu,
sayglyla birlikte bulunan lzorlzuyu ifade eder.’! Nitekim, Matiiridi de

135 Miimindn, 23.60.

136 Te'vilat, 10/40.

137 Nisa, 4.142; Tevhe, 9.54.

138 Ta'wilt, 6/170.

139 Miiminiin, 23.2. )

140 Husu ve hagyet ]ae!nmelenmn bu gelz'ﬁyle Kur'an'da gdectigi yer]er igin bkz. Isra, 17.109;
Bakara, 2.74; Niss, 4.77; {=3, 17.31,100; Enbiys, 21.28; Miimintin, 23.57; Hagr,
59.21.

141 ibn Manzur, Lisaniil-Arab, 8/71; isfahani, el-Miifredat, Daru'l-ma'sife, Beyrut, t.y./149.
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bu anlam farkin: goz sniinde bulundurur. Husunun, “kalbte Izal?.[eg-
mig korku” ve “kalb igin gereli]i olan daimi korku” §e1;'.lincle tammlan-
c[1§1m aktaran Matiiridi, bu kavram daha ziyade, ]zalpf:ei?.i korkunun
bedene yansimas: olarak diigiiniir.*? Miellife gére hugu, korkudan
_lzaynal;e.lanan zillet (a[ga.lma/tevﬁzu] izinin yiiz ve c]iéer organlara
yansimasidir. '3 Matiirids, bu yorumunu desteklemek icin nakli delille-
re miiracaat eder ve su iki dyeti delil olarak getirir:

“O giin birtakm yiiz;er vardir ki zillete bﬁn]fnmii;fendrfr (hasietun). "+

“Gozleri yerJe ﬂragieﬂen), kendilerini zillet Jzﬂpfam@hn Halbuki Om’ar,

salimken ﬂ-mgﬁyr ve selamette :ken} secde etmeye davet o]unmu;]arcff. 145

Inkarcilann layamet gﬁnﬁndelzi durumlannim tasvir edi.[cliéi bu
éyetletcle, lvé}r'e ]ee]imesi, korkunun yﬁz]er&elzi tezahiiriinii ifade etmek
tizere kullamlmistir. Matiiridi, namaz ibadetindeki hugunun nasil te-
zahiir ettigini ise “...Allah’a géniilden boyun egerek (kéanitin) namaza
durun""6 dyetini agiklarken ele alir. Ayetteki kanitin sozciigiinii, hugu/
hagiin ile anlamlandiran Matiirids, bunun formunu ise l:uyﬁm ritkniinii
tevazu ile yerine getirme]z, §eHinde &911?13!.147

Tiim bu I)ilgiler 1§1§mda denebilir ki Matiirids, ]1u§ﬁyu, kalbteki
korku hissinin organlara ozellikle de ylize yansimasi olarak yommlar.
Bu disa vurum, Kiyamet giiniinde inkarcilar igin zillet izleri seklin-
de gergelz]egi:]zen; miiminler igin, namazda siiktinetle, bagi 6ne egip
bakiglar: agag: gevirmekle tezahiir eder. Matiiridi, miiminlerin Allah
korkusunun nedenini ise h-§-y teriminin farkh tiirevlerle lzunam.lc[lgl
ﬁyetlercle“a deéetlen(liﬁr. :

Buna gére miiminlerin Allah'tan korkmasimin baglica iki nede-
ni vardir. Tlki, Allah'in heybet ve celali kargisinda duyulan korkudur.
Tkincisi ise iglenen gﬁna}llara mukabil, Allah tarafindan cezalandirilma
korkusudur.'*9 Matiiridi'nin aktardig: her iki nedende de Allah korku-
sunun (hasyetullah) salt psikolojik bir korku olmaktan ¢ok, marifetul-

142 Te'wilat, 1/117; 10/8,

143 Te'vilat, 10/8.

144 Gﬁgiye, 88.2.

146 Kalem, 68.43.

146 Bakara, 2.238.

147 To'vilat, 2/125.

148 Omekleri igin bkz. Ni=a, 4.25; Maide, 5.44: Ahzib, 33.37; Yasin, 36.11.
149 Te'vilat, 12/36, 66.
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laha clayanan ve Allah’'in azamet ve celali lzar§1smcla acziyetin ve kul-
luéun idraki anlamina gele]:ilecelz bir korku oIcluQu agx.lzhr. Nitglaim,
Kur'an- Kerim’rle, Allah’tan ancak alimlerin geregince lzorizmgunuu
bildirilmesi®®® bunu gosterir,

KAYGI (HAVF) iLE UMIT (RECA) ARASINDA INSAN

"Fﬁp}'msiz bize l‘eauu;acag‘fm: ummayan ve cfiinya J"zayah:m razi m"up

onunla _yeﬁnerefz tatmin olan kimseler fi ayetlerimizden ga il olanlar var

ya; iste onlarm kazanmakta olduklan g&'naf ar yiizifm‘fen, varacaklar yer
ategtir. 13!

Mﬁtﬁn"di, ayette gecen “Allah’a Izavugmayl iimit etmeme” ifade-
sinin iki gekilde agiklandiging aktanr. Tlki, Allah'in va'd ettigi miika-
fatlar igin bir beklenti tasimamay1 ifade eder. Ikincisi ise bu ]Julug-
madan hichir sekilde korkmamak, demektir.’5 Matinidi, bu noktada,
{muf (lzaygz)laa ve recd (umut) arasinda kurulmas: gereleen (lengeyi §6yle
agllelar: “Olmas: gerelzen, igin&e iimidi barindiran kaygl ile Iaayglyl ba-
rindiran fimittir. Zira, icinde iimidin l}ulumnacl1§1 lzaygl, ye's (umut-
suzluk) anlamina gelir. Kayginin 011nac11§1 iimit ise,emn (emniyet, gii-
ven) ifade eder.”15*

Emn’in I:zar§1h olarak lzaygl (Iwu}g, iki tiirlii olabilir: Allah’s red-
dedenleri gelecege 1].1§lan saran l-_zayg1; bir de A]lal:’a tesiimiye’c gos-
terenlerin, O'na kargi duyduklan sayginin yaratbg: kaygi: bu kayg,
itaatsizlikte Lmlu.uma, O’nun tarafindan yasa]elanan bir eyzemi igleme,
ser bir var].léa clﬁuiigme, Allah’la arasina mesafe girmesi ve O'na y
olamama lzaygxslclu'. B(‘iyle bir lzaygi miimin lzulcla, f]%t, vera, falzua,
sidk, adalet gil)i erdemlerin ge]igmesinin yolunu agar. Bunlar c[a, insa-

nin hiisrana ugramasin engeﬂer.

150 Fatr, 35.28.

151 Yunus, 10.7.

152 Te'vilst, 7/18.

153 Hauf terimi, gelecekle ilgili kullanildiginda korkudan ziyade kayg: ifade etmektedir. Ay-
ette gegen, a-m-n kiki, korkudan uzak olmak ve giiven iginde bulunmak anlamin: tagir,
Fiilin mastan durumundaki emn de gijven]igi ve korkudan ve ]?aygchan n':"zgl'.irlegmej'i
ifade eder. Burada kastedilen korku; ]:i]j.nmeyenin, yalnizhgin, 8liimiin ve sliim stesinin
yarathg: korkudur ki siirekli bir zihin halini aldizinda, bunun kayg: olarak adlandinlmast
daha dogru olmaktadir. Iman sahibi olup da kendilerini Allah'a isyan etmekten sakindinp
salih ameller igiemelzte sehat gasterenlen bu dummcla, emn igi.ncle&.irler ve b]]imneyemn
yarathg: kaygidan (havf) szgiirlesmislerdir. Su ayetlere bkz. Maide 5. 69; En'am 6.48;
Araf 7.35; Yoinus 10.62; Ahkaf 46.13.

154 Te'wilst, 7/18, 157-158; 10/239.
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~ Matiiridi'ye gére, yapilan iyiliklerden kaynaklanan iimit, biraz
korku ve lzaygi ta§l.tﬂﬂ.].1; gﬁnahlarclan cluyu.la.n lfeaygz ise en alt dere-
cede de olsa iimitten yoksun olmamahdir. Kayg: ve iimidin kargihkh
ahengine cla,yanan bu denklemin gergel;z dznesi ise kiginin kendisidir.
Matinddt, bu itibarla, bagkalar adina duyulan Izaygz ve iimidin ger-
gelz anlamda bu cluygu]ara tekabiil etmeyeceginin altin gizer.1%® Had
suresinin 20. ayetinin devamindaki “Dogrusu ben sizin adiniza elem
doku bir giintin azabindan leaygf Jztyuyomm ” ifadesini bu bu doérul{:u—
da yormnlayan M&h‘.’lﬁd’i, Hz. Peygaml:er’in miigri.lz[er adna tluyclu@u
korkuyu iki sekilde anlamlandinr. Ilki, bilmek demektir ve bu gergeve-
de ayet, miigriklere inecek azabin bilinmesini ifade eder.!%
Mﬁtﬁri‘cl‘i, Kur'an-1 Kerim’rle, hav}( teriminin ‘hilme’ anlaminda
leullam.lcllgl yerlere iki 5rnek daha verir:

“...(Kadm il km:mmr} Aralanmin aghmasindan korkarsaniz (in ;’nf-
tum), bu durumda erlwg'r'n ailesinden bir fmizem, kadimin da ailesinden bir

}‘.IGLEHI gé'nJer!'n. e TASE

“ .. Kadmlara verdiklerinizden (bosanma esnasmda) bir sey almanz
size helil ohnaz. Ancak erkek ve k ?m Allah'm smirlarnda fea].lp evlilile
haklariny tam tathik edememekten korkarlarsa (en yefrﬁﬁ:’l‘}, bu durum
miistesna..."*®

Ayetteki ifadeye y!'i]?.[ene]:ilece]z c[iéer bir anlam ise actma ve §e£—
kattir. Bu baglamda Hz. Peygamber'in miigriklere sefkati, insammn,
]:raglzalan.m.n ]:agma gelen musibete elem duyaca]z fitratta yatah].ma.ﬂy—
la ilgilidiz. Gergek anlamda lzayg1 ve {imit ise lz.igin.in, gelecelzte vuku
Lu_lmam beklenen olaylar&an olumlu veya olumsuz anlamda bizzat et-
lzilenmesiyle 1]1512111(]331159

ESEE HUZUN VE GAZAP

“Musa, kavmine ’erzgm ve iizgiin olarak a’é‘nafﬁg’ﬁnd‘e, ‘Benden sonra
arkamdan ne L&:ﬁi f§."er aptiiz! Rabbinizin emrini meyip acele mi
ettiniz?" ded). (Of;esfna’zﬂ) lev halan atti ve ‘zam’efinfn sagmdan tutup,
onu kendine dogru ge&{ﬂeye &;’dd’l. m’am’egd ‘By annemin ogl! Kav-

155 Tz'wilat, 7/157.
156 Towilst, 7/157.
157 Niea, 4.35.

158 Bakars, 2.229.
159 Te'vilat, 7/157.
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mim beni giigsiiz buldu. Az kalsin beni ﬁfdfﬁrﬁyaﬁ'arz{l. Sen de bana boy!e

ja;ra:ram ﬁ§l‘?’laﬂ&'{ﬂ sevindirme. Beni o zalimler fop’u!ug'u ile bir tutma’
;"160 . L]
edi

Matiiridi'ye gére esef; hiiziin ve kizginhgm (gadab) son noktas;
hiiziin, luzgmllgm bir @ist derecesi; kizginhk ise bunlardan daha alt bir
derecedir. Matiiridi, hiizniin son noktas: anlammda kullanilan “esef’e,
“Onlardan yiiz gevirJf ve (Ya Esefé‘) “Vah! Yﬂsuf ‘a vah!” dedi ve iiziin-
tiiden iki géziine ak diistii. O artik acismy iginde sakhyordu™® ayetini
orek verir. “Onlar bizi bu §elsze eseﬂenc{frfnce, biz de onlardan é¢ aldk,
hepsini suda bogduk"®* ayetindeki “esef’i ise kizginhgin son noktas:
olarak yorumlar. Matiividi, Hz. Peygamber'in, “Ey Muhammed! Mii-
min o’muyor]ar Jiye ddeta kendini helak edeceksin! "6 ayetinde ifade edi-

len durumunun ise hiizne rmek oldugunu sayler.!®*

KAZM - Jlss , CEZA' - #\3a , HUZN - &3> VE HEMM - pa

“Onlardan yiiz gevirdi ve (Ya Esefd) ‘Vah! Yisuf ‘a vah!’ dedi ve iiziin-
tiiden iki gdziine ak Jﬁgﬁi. O artik acism fgina’e saHJyorJu‘ s

Matiiids, ayette haber verilen Hz. Yakub'un hiizniini agl.lz.lamalz
iizere, Arapca’da e anlamhilik baglaminda iiziintii ifade eden “kazm”,
“ceza’, “hiizn” ve “hemm” kavramlan arasindaki farklara deginir. Buna
dore, kazm, kiginin kendisini sizZlanmaktan al]lzoyup, hiizniinii igine
(lzauai.ne) giirmnesicli.r. Bu durumun lzar§1t1 olan ceza’ ise hiizniin r.|1§a
vurumu, yani eylemlere yansimasidar. 160 Matiirid, acinm yasanma
seklinde farkhlik gosteren her iki kavram, psi]szolojilz bir siireg ola-
rak clegerlendirirlzen, bu siirecin temel nesnesi olan ﬁzﬁnﬁiyﬂ/]szederi
ise kendi icinde simiflara ayinr. Matiiridi'nin verdigi sira ile aktara-
cak olursak; “dam”, kalbi érten ve ka.playan tiziintii; “hemm”, kisiyi
kasd'a (karar verme) yénelten tiziintii; “hiizn” ise Iai§icle bedensel ¢o-
kiintiiye!®? sehebiyet veren iiziintidiiz. 2% Matiiridi, bu cergevede Hz.

160 A'raf, 7.150.

161 Yusuf, 12.84.

162 Zuhrif, 43.55.

163 Suars, 26.3.

164 Te'vilat, 6/69.

165 Yusuf, 12.84.

166 To'vilat, 7/347.

167 Matixidi'nin “hilkatte tagyir” (degigim) olarak ifade ettigi bu durumu, ayetin igerigini

de gbz Oniine alarak, bedensel gﬁkﬁnﬁi geklinde gevirmeyi uygun gﬁr&ﬁk

168 To'vilat, 7/347.

249



INSAN: TEOLOJIK ANTROPOLOJI

Yakub'un tiziintiisiinii, kazm ve hiizn kavramlan ile agllzlar. Aye&e,
Hz. Yakub'un kazm ile nitelenmesinin sel:e]:i, hiizniinii igine gom-
mesinden lza)ma.lz[amr ve bu ]:laélamcla. “(Ya Esefd’) Vah! Yﬂsuf ‘a vah”
ifacle_si, acimn sdzel aktanmi olmaktan ziyacle, bu psilzolojik durumu
haber veren bir tamimlamadir. Matiiridi, Hz Yakub'un gézlerine aklar
 diigmesini de, iginde sakladigi bu hiizniin etkisine baglar.'®?

BENLIK KAYBI VE DERIN UZUNTU: HASRET

“Onlar igin a’uyd'u_c'ar'm: derin iiziintii (hasret) yiiziinden kendini helak
etme! Sﬁpflesfz ki Allah, onlarn yapt:“amu Ila’aé:yﬁz bilendir."170

Ayette sézii edilen derin tiziintii (hasret), putperestlerin gorecegi
azab ile llglllc[ir Bu gergevecle, ayetteki, “Onlar igin Juyc}ugam iiziintiiler
yﬁzﬁrm’en kendini helak etme” ifadesi, “inkarlarina kargihik pu‘l:peresi:le—
re inecek azaptan otiirii merhamet cluyup, kendini tiziintiiden helak
etme” anlammdadi. 1™

H-s-r, kokiinden gelen hasret sbzeiidiiniin kelime anlamy;
mahrumiyet, korumasizhik ve grme bozuklugu demektir. Terim olarak
ise, elden kagmlan ve bir daha geri ge].mesi miimkiin olmayan firsatin
insanda yarattigs buyulz pi§man]ﬂ:z ve derin elemi ifade etmektedir.

Ahiretle Jlgxlx lzuuaruldl@mcla hasret, Allah’tan yiiz gevirip ha-
yatim heba eden birinin, sliimiinden sonra deriye clénﬁp yiplari-
nin telafisinin imkansizhgim fark et-l:igincle yagad.l§1 derin pigmanlﬂz
halini anlatir. Bu insanlan, ig gekislerin ve higkinklann hakim oldugu
bir elem giinii (yevmiiLhasret) beklemektedir.!” Bayle bir ana kars:
Kur'an énceden uyanda bulunmaktadu:

"1%131 isten gechidi, pi;ma.nlllz ve elem giinii konusunda insanlan

uyar.

Hasret, aym zamancla, Allah’y unutmanin insanda yarattig:
bir zihin 1zdirabim da tanimlamaktadir. Kur'an'm, “Allah"s unutan-
lara Allah’in da benliklerini unutturacagi” yoniindeki uyans: bu
]:Jaglamdaclm ;

169 Te'vilat, 7/347-348.
170 Fatr, 35.8.

171 Te'vilat, 12/18.
172 Meryem 19.39.
173 Meryem 19.39.

174 Hagr 59.19. / 243
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Baz ayetler de l:layah §m1cl)la (ei-an) ve gelecelz (ﬁl:l.u‘) ]:roy'utuy-
la gorememe kérlﬁéﬁhe tutularak kendilerine yazl.lz edenlerin halini
(hasirti enfiisehiim), bu terimle ifade etmektedir.?>

ASKIN YARATTIGI KONTROLSUZLUK: SEGAF -

‘;Sefnrcfe brrtafefm fead.mfar Aziz'in Larfsr (]imnetg:s: o;"mr) a’nelil )'aan

murat t Ona olan agfa yuregme iglenti
fmflben) Supfaesrz 5:2 onu agfe bir sapikhk icinde gériiyoruz j

Matiiridt, Aziz'in kansinin (Ziileyha) Hz. Yusuf’tan murat a]malz
istemesini, kendisiyle birlikte olmaya davet etmesi, §elz[.i.nc[e agiklar.
Matﬁri‘d’i, dyette gecen §e§a£ kavraminin anlam: hakkinda ise farkh ak-
tanmlarda bulunur. Kalbin srtiilmesi, sevgiyie lzaplanmas:, mecnunluk
Matiiridi'nin al;darrllgl yomm.larclan bazlandir. Bu lzavra.mj, ayn har-
fiyle se'af olarak okuyanlar ise “Akh yiﬁrece]z derecede sevmek” §ela?li.1:|cle
bir tanimlama getirmiglerdir. Matiiridi'ye gore ise, sehrin kadinlan-
nin sedaf sézciigii ile neyi lzastei:l:iginj tam olarak belirlemek miimkiin
degildir.!?

ZORLUGA KARSI KOLAYLIK: ‘USR VE YUSR'
"Mri’rgm devam ettigi siirece) zorlukla beraber birfeo.’ayﬂe da vardir, "7

Insanlar hiisran halini andiran bir ‘isr (zorhuk ve darhk) durumu-
na clugelnhrler. Ancak benliklerini siirekli Allah bilinciyle canh tutan
(mutfalaf) i.usanlar, zaman zaman, I:raglzalam:lm lzar§11a§h§l gil:i ]:myatl:a
ac1 bir tecriibe ya@d].lﬂannda., bunu trajik anlarmyla. bir bedbahtlik ve
hiisran olarak yorumlamazlar. Aksine 1zchrap, bu insanlar tarafindan
bir denenme (f'Lﬁ,a) siireci olarak g('iriilﬁr. Ya§ad1Man 1zdiraba ra8men,
]:\ayatlarmm iizerine ot‘urclugu temelin kolaymz ve mutluluk oldu gunu
ve her zaman dﬁnﬁp geleceizleri asil durumun da bu ol&uﬁunu §uurlu
olarak bilirler. Zira Kur'an, vurgulu bir gekilde, giigliigiin yaninda ko-
laylxém da ]:)ulu.ndugu.nu hatirlatmaktadur:

175 Bke. En'am 6.12, 20; A'raf 7.9, 33; Had 11.21; Miiminfin 23.103; Ziimer 39.15;
Surd 42.45.

176 Yusuf, 12.30.

177 I&'uﬂdt, 7/297.

178 Insirah, 94.5-6.
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. “Her ugfufzfe bili Ete ku fmsuz, bir kolaylk da vardir. Gercehten de
b gugzuzi birkikte, bir e hols Ll e e o e Copeten g

sikmtidan kurtu ugun zaman imdike aya’eta ur, es :aagau urumuna

din ve bu youa’e sadece Rabbine mé’&t eer, feufafe ver. 179

! Ayette gegen, inne, (inne me "al-usri yiisra) inniyyet kelimesinin
- de kokiidiir ve zat ve varhik anlamlarina gelir. Bu da su demektir; bir
insanin varlig: devam ettidi siirece, ya§ar11§1 zorluklar zamanla yiisre ve
lzolayhga dﬁnﬁgecelzﬁr. Yeter ki ﬁnlii:siz.].iée du§mesm
Aym iimidi Kur’an, Duha suresinde de a§1lama]ztacln::
I\u;’uja vaktine, iearan}rgr éﬁtu_tfu m}u! e andolsun ki Rabbin
seni ne terk etm:; ne de sana izn migtir (md MJtzer ‘ake Rabbiike ve ma-

’eafd) Gelecegin, lgu:lcle lm.lu.nduﬁun bu lmg]anglg durumundan daha

hayuth ola (velel-ahiretu h. leke bine'l-ala). Zira, Rabbin
sm):: ba?x;ea’acefz ve seni hognut fe:f:c):f?:' T -

RUH VE ZIHIN DINGINLIGI: SEKINE -

“Sonra Aﬂa}r, Restil'ii ile miiminker iizerine sekinetini (sufzﬁnet ve
huzur du ygusu) inc m‘}r sizin gbnnctfl_c}rmz ordular (mefefa’er) indird; de

kafirlere azap etti. Iste bu, o kéfirlerin cezasidir."®!

Matuncll, sekine lzavraxmm, §1c1&et11 bir korku ve fiziintiiden sonra
kalbin yatismas, giiven ve huzur bulmas: (itmi‘ndn) seklinde agiklar.82
dyette gdegen seé?ne'nin; meIeL?Jer, Allah'in yart.];m‘u, Allah'in rahmeti
gi]:»i farkh anlamlarda agl]?_land@mj aktaran M&tﬁﬁdi, bu farkh yorum-
lan sekineyi saglayan dig etkenler olarak diisiiniiz. Ona dore, ayette
ifade edilen sekine; Huneyn savaginn baglangicmda Miislimanlarn
bir kisminin geri gekilmesi tizerine Hz. Peygﬁ?r-’iu duydugu siddetli
hiizniin, yerini diiven ve huzur duygusuna birakmasidir. ' Korkunun
son bulmas: anlaminda gergelzlegen sekinenin ise, Hz. Peygam}:er igin
dﬁgﬁniﬂemeyecegini leaycleden M&f:iir‘:‘di, bu La@laxnda, hicret yolculu-
gunun sevr dura§mcla yagananlan konu edinen ayeti ele alur:

Ham onbr magaraaja Enfun rfam’: O an’eao’a;ma, UZM:NIE,
gmﬁ‘eu A}?ﬂ'}? .&lea‘ﬂfﬂ Lera!wm’:r Jawagfwah a’a onun iizerine SELFHB&RI'

179 Ingirdh, 94.5-8.
180 Duha, 93.1-5.
181 Tevhe, 9.26.

182 Te'vilat, 6/323.
183 Te'vildt, 6/323.
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r'nJinm';, sizin kendilerini gﬁnneﬁ’fgfm'z birtakim ordularla onu a’esie:’ei’emi;,
béylece inkér edenlerin séziinii algaltmsts. .. "%

Séz konusu sekinenin Hz. Peygamber’e mi yoksa Hz. Ebubekir’e
mi indirildigi hakkinda ihtilaf edildigini belirten Matiuidi, her iki
yorumu da dayanaklanyla birlikte nakleder. Matiiridi'nin aktardig
ilk yorumda, Hz. Peygamber'in zarar gérmesinden endise eden Hz.
Ebubekir'e, Peygamber'in, “Ey Ebubekir! Iki kiginin tigiinciisii Allah
olursa, sen ne o/acag'rm samyorsun!” siizf.iyle birikte sekinenin 'mc[igi
savunulur. Tkinci yoru.mcla ise, lzoruyucu melek ordusunu gbérmesin-
den otiirii, Hz. Peygaml)er'in giiven ve huzur ]:au.lcluQu kabul edilir.18s
Matiiddt'ye gére, ikinci yorumun dogru kabul edilmesi miimkiin degil-
dir. Zira, Allah’tan bagka kimseden korkmayan ve Allah'm yardiminin
gelecegini bilen Hz. Peygamber'in, putperestlere yakalanma korkusu
tasimayacag@: agiktir. Matiinids, Tbn Abbas'in (5. 68/687), “Sekine, He.
Ebubekir'e indirilmistir. Zira, Hz. Peygamber bir an bile bu duygudan (ruh
Iié]fnc;en) uzak lealmamigtrr " gﬁrﬁ§i.iy‘1e de bu yorumunu destekler.186

IC-HUZUR: ITMINAN

"Onfai:. inananlar ve fea{ukn' Allal’s anmabkla huzura feav@mn"anﬁn
Biliniz ki fea)’pfer ancak Allah't anmakla huzur bubur, %7

Ttmi'nan; nese ve seving hali ve kalbin sitklina ermesi anlamin-
dadur.1%8 ayette, kalbin huzura lzavugma yolu olarak tarif edilen zikrul-
lah ifadesini ise Matiiridi farkh agl]smlan yorum.lanm;hr. 1k aiarale,
zikrullahin Kur'an olarak clﬁgﬁnﬁ]el:ilece@ini sﬁyler. Ancalz, gele-
neksel a.n.laylgi:an farkl olarak, ﬁ}'ette]zi nt.acleyx salt Kur'an okumak
degil, Kur'an'daki hakikatleri diigiiniip, tefekkiir etmek olarak agik-
lar.1® fkinci olarak, “Allah, bir tek (ilah) olarak amldiginda ahirete inan-
mayan]ann lza[p’en' darahy. Allah’tan l)a;’ea’an (ilahlar,) am]cﬁg'mda ise
bakarsin ki sevinirler % ayetinde haber verilen kafirlerin seving sebebi
ile miiminlerin durumunu L-ear§1]a§'hran Matiiridi, inkarcilarn aksi-

184 Tevhe, 9.40.

185 Te'wilst, 6/363.
186 Te'vilat, 6/363.
187 Ra'd, 13.28.

188 Te'wilat, 7/421.
189 Te'wilst, 7/421.
190 Ziimer, 39.45.
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ne, miiminlerin kalblerinin Allah’s anmakla negelenecegi.nj belirtir.
Matiiridi'nin Allah’s anmakla kasteddigi ise O’nun kudret ve celali-
ni, kullan iizerindeki nimetlerini diistinmektir.!! Matiiidi'ye gore
ayetteki ifade, Allah'm miiminleri zikretmesi olaraﬁlq da anlaglabilir.
Matiiridi, bu ikinci anlamiyla ayeti soyle agiklar: “Ayetteki ifade, iki
sekilde agiklanabilir. lki, Allah'in miiminleri zikretmesiyle, miimin-
lerin kalbi huzura Aawgur, demektir. Allah'in miiminleri zikri ise, onlar
iizerindeki “tevfik” ve “usmet idir." Tkinci olarak ise miiminlerin Allahs
zikretmesi anlamina gel.iz.‘..."l"3

IMTIHAN VE IBTILA (ZORLUKLAR VE BELALARLA
SINANMA)

“Bir zaman Ra“)f ﬂ)mfrfm 'i birtakim emirlerle smanig, Erax’ﬂ'm onla-
nn hepsini yerine getirmis de Rabbi §5yie 5uymmu§tu: ‘Ben seni insanlara
ander yapacag‘:m' Thrahim Js, 'SoyurnJau da (anJer;er yap, ya Ra!:ﬁ:'ﬂ'
Jelni;ff. Bunun iizerine Rabbi, ‘Benim ahdim (vemfiﬁl"m s62) zalimleri ’eap-

samaz’ demigti. ™%

Kur'an-1 Kerim'de insamin imtiham, bela ve fitne kavramla-
nyla. ifade ecli].mi§tir.mﬁ Imtihan etme ve smama anlamlarinal% ge-
len bu lzavramlar, Islam clﬁ;ﬁnce gelenegimle genel olarak birlikte
degerlendirilmistir. Matiinidt de bela (ibtila) ve fitne kavramlanmi bir-
likte ele a].rmg, ﬂgxll ayetlerin tefsirinde bu kavramlan birlikte kullan-
mustir. Bununla birikte o, her iki kavram arasinda kismi bir ayng;d.a/
da bulunur. Fitne'yi, iginde sikint ve zorluk barindiran imtihan, sek-
linde agiklayan Matiirids, ibtila'y1 ise daha genis kapsamcla diigiiniir.
Ihtila’da, Allah kullaring, sitkint: ve zorluklarla imtihan edebilecegi gibi,
rahatlik ve zenginlikle de imtihan etmektedir.!%?

Imtihanin icerigi ise kisiden kisiye farkhlik gosterir. Yukandaki
ayette gecen Hz. Ibrahim'in imtihans, ates ile ve dogdugu diyardan
hicret etme ile gerceklesmisken, Uhud Savagi'nda savagan Miisliiman-

191 Te'vilae, 7/427-428. .

192 Matiiridi, tevfik ve ‘usmet ile hidayete ermeyi kasdetmektedir.

193 Te'vilae, 7/428.

194 Bakara, 2.124.

195 Bu Eyd‘]erden bazlan igin bkz. Bakara, 2.155; Maide, 5.48; En'am, 6.165; Iera,
17.60; Enbiya, 21.35.

196 ibn Manzur, Lisanil-Arab, 13/317.

197 Te'vilat, 94221, 251.
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lar ise Allah’a olan giiven ve samimiyetlerini her durumda muhafaza
edebilmekle imtihan edilmislerdir. Yine, Samiri'nin yaptig: buzag: hey-
kelinin, Allah'in vercligi canla ]Jﬁgiinnesi, Sina ¢dliinde Hz. Musa'yr
bekleyen Yahudilerin Allah’a olan inanglanm: sinamak igindir. Ozetle
M&tﬁn’dﬁ, kendi imtiharum anlamak isteyen l’lBl’]iESin, kendi durumu-
na bakmas: gerektigini sdyler.!?®

Matiiridi'nin imtihanla I]gl.ll olarak ele alcl1§1 bir cllger kavram ise
musibet "tir. “Bagimiza her ne musibet ge}irse, kendi yaptr’alanmz yiiziin-
dendir. O, yine de cogunu affeder ™ ayetindeki “yaptiklanniz” ifadesini,

“giinahlanmz” seklinde degerlendiren Matiinids, musibetleri, giinah-
lann kargih@: olarak goriir2% Matiiridi'nin Lurac[a soziinii ettidi gii-
nah, Bu:eysel gu.nal'xtan mya&e, toplumsa] guna]:ltu Musibetlerin c[ogaﬂ
geredi suclu sugsuz herkesi kapsadigini belirten Matiirids, buna bagh
olarak da musibetlerdeki hikmeti iki kisma ayir. ma guuab]garlar
icindir ki bu, onlan uyarmay ve iginde bulunduklan yan]a§tan dénme-
lerini saglar. Matiiridi, musibetlerin, cocuklar ve cliger salih insanlar

in hikmet ve faydalarun ise §f:'|yle siralar: “Bu, sal‘lip olduklar fyi’i’e
ve giizelliklerin, sihhat ve selametin Allah tarafindan kendilerine verildigini
hatirlamalarim saglar. Aynica, herkesin Allah'm miilki ve kulu oldugunu
ve O'nun a’i’ea{:'g’im' helak eaffp, Jflea’fg'fnf ise yok edecegini hatilatir. "
Matiiridt’ ye gore, musibetlerden dolay-;. bu kimselere ahirette ayn bir
kazang ve bedel de verilecektir. Tiim bu nedenlerden stiirii, musibetler
miiminler i icin birer cefa ve eziyet cleéll birer nimet ola.ralz kabul edil-
melidir.2%?

Son olarak, Matiiridi'nin imtihan olgusuna yalﬁlagmunl daha an-
lagilir kilmak igin, imtihan ile Allah'n bilgisi arasindaki iligkiyi nasil
agikladigina deginmemiz gerekir. Miellif, laonuyla ilgili gorisslerini,
“Andolsun ki Biz, sizden cihat edenler ile giichiklere gégiis gerenleri bilince-
ye ve durumlarnizi ortaya koyuncaya dek sizi smayacagiz!"" ayetinin
yorumunda ele alir. Ona gére ayetteki hatta naleme ifadesi, -insanlarda
oldugu gi]:li- imtihan edilenle :lgxh heniiz !oi]inmeyen bir ]:n]gmm elde
edilmesi anlaminda dﬁgﬁnﬁlemez. Zira Allah, ezelden ebede kadar ola-
cak her seyi bilmektedir ve O'nun ilminde yeni bir ]Jilgiclen bahsetmek

198 Te'wilst, 1/227; 2/448; 9/221.
199 Sard, 42.30.

200 Te'vilat, 3/339; 13/195.

201 Te'vilat, 13/195.

202 Te'vilat, 1/279; 13/195-196.
203 Muhammed, 47.31.
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miimkiin clegi]clir.m"’ Méiti.iﬁcl'i, bu I.I.I.gluyx, “Allah'in, var edilecek ola-
rak lzilc[il?lerini, meveut (var edilrm'g) olarak bilmesi” §elz[i.ucle agl.lelar:
"x’-iyeﬁe]ef, ‘sizden cihat edenler ile giigliiklere gogiis gerenleri bilinceye ka-
dar’ rﬁzdesf, var edf]eceg‘ﬁ'nf biHig’frm'z bu durumu, mevcut olarak bi’inceye
kadar, demektir.... "%

Matiiridi, Allah'in, sehadet (gériiniir alem) ve gayb alemini bil-
digini beyan eden ayetlerle?® de bu sézlerini destekler. Buna gére, sbz
konusu ayetteki ilaht bilginin gayba taalluk eden yonii, bu kimselerin
miicahit olacagmmn bilinmesidiz. Bu kimselerin miicahit olclugunun
bilinmesi ise Allah'in §el'ladete taalluk eden ]Ji.lgisiclir. 202

‘SOZ’' OLARAK ISTIGFARDAN, ‘HAL' OLARAK
ISTIGFARA
“Allak tan ZMQ‘:,?.-’ama dile. »Sﬁpf:esiz A}!Hr, gak bag'rg.l’ayamfu; gak mer-

hamet edendir,”28

Matiirids, isﬁgfan; l:rang]anma talebinin eylemsel olarak ortaya
konmasi, seklinde agiklar. Ona gére istigfar, sozel bir taleb olmaktan
ziyacle, kiginin yaph.lzlanm affettirecel eylemler ortaya ]aoycluéu bir ‘
hal'dir: “Allah’a istigfar etme, insanlarm yaptigi sekilde; Allahim! bizi
affet’ demek degildir. Bilakis, dyette, Allah sunu emrediyor gfbfcfr'r: Giinah-
larnizs, yaptr]efanmz/a aﬁ{eﬂfrece’e bir halde/durumda olun..."

étﬁﬁd‘x‘, Hz. Hud’un, gﬁna.llh&r kavmini énce isi:i§£ara, sonra
da tovbe etmeye davet ettigi ayetle?’® bu yorumunu delillendirir. Hz.
Nuh'un da giinahkar kavmini magrifet talebi yerine, istigfar etmek-
le yiikiimlii kilmas;,?* bu durumun bir sonucudur?? Ote yandan
Matiirids, istigfan, giinahlardan vazgegmek ve Allah’tan bagislanmay:
l:a[ep etmek §el:?.li.ncle ikili bir ayrma da tabi tutar.2’3 Bu ayrm, yulta-
ndaki ag).lzlamalar ile IJi):le#'u‘ilecek olursa; denebilir ki Matiirids, dille

204 Te'vilat, 1/226.

205 Te'vilit, 1/226.

206 Blz. En'am, 6.73; Tevbe, 9.125.
207 Te'wilat, 1/226.

208 Nisa, 4.106.

209 Te'vilat, 4/28.

210 Had, 11.25.

211 Nuh, 71.10-12.

212 Te'vilat, 4/28.

213 Te'vilat, 4/28.

249
SR EGre



INSAN: TEQOLOJIK ANTROPOLO]JI

yap}]an whgfara Lzatedonlz olarak Lzar§1 olmamakla l:ul:.l:ate 1st1§£ann
eylemsel olarak ortaya konmas: halinde asil an.lanu.m 1£ac1e ecleceéuu
&ugunmeletechr

DUA: TANRI'YA ICTENLIKLE YAKARIS
“Rabbinize r.:;ga}e gﬁnﬁffﬁm ve samimice dua edin. Cﬁnéﬁ O, haddi

aganlan sevmez. "4

Ayette, duanm yapihs seklini bildiren taddrru'en ve hafyeten
sozciikleri sxramyla; algakgﬁuﬁ]lﬁ.lﬁlz ve samimiyet anlamlarna gelir.
Aymca bu ifac[e]er; gi.z]j ve agl.lz dua etme, duada sesi )ﬂ'iluelhneme,
manalannda da agllzlanm1§hr.2‘5 Mﬁﬁiﬁch, bir sonraki dyette yap].[an
“Allah’a korkarak (havfen) ve umutla (tame'an) yafuarm ” anlamindaki
cagriy ise “ibadetlerdeki kusurlardan endige ederek ve bunlann bagis-
lanmasini umarak dua edin” §eleljncle 3{01’4.!1::.1511:‘.216 Duada haddi agma
ise, peygamlaez]j]z makami talep etmek veya melek olmay1 istemek gil;i
“ser’an” imkansiz olan taleplerde bulunmalketir. 27

Matiirid?, dua-ibadet i].iglzisine de clegi.nir. Bu l)aglanula, “Dua,
ibadetlerin beynfa’fr”ns hadisini konuyla iliglailencliren mitellif, duanin
c]iQer ibadetlerden farkin: §Eiylece ortaya ]zoyar: “Thadetler a]lglaanl].lz 50~
nucu yaplla]:vi.liyorlzen, dua ise il]ﬁyag halinde yapllu'. Kisi, aciz lza.ldlél
durumlarda veya ihtiyag hissettigi hallerde Allah’a siginmaktadir. Bu
nedenle de, dua taklit'ten uzaktir ve ibadetlerin beynidir.”219

INTIKAMA KARSI BAGISLAYICILIK

“Bir fm T agr)'e!'ar a g:zfersemz, ya;mt bir Izbtufitg’u aﬁ[ea’ersemz ﬂ:f
Jin ki), Affa da galz rc:Jrq her seye fwfzfaryfa gticii yetemfrr

A{:Eehnemn, Allah katinda intikamdan daha hayu:]l olcluEunu I?e-
lirten Matiirids, ayetten gikanlabilecek sonuglan iki basglikta toplar. 1lk
olarak; Allah’in giicii yettigi halde intikam almayp affetmesine dikkat

214 Armaf, 7.55.

215 Telvilat, 5/386-387.

216 Te'vilat, 5/388.

217 ??ﬁ.cﬂ, 5/386.

218 Tirmizi, Siinen, “Da'avat”, 2.
219 Ta‘r'uﬁ'd!, 5/386.

220 Nisg, 4.149.
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gelzilerelz, insanlara §u mesaj verilir: “Sizler de ga]i]:v gelmeye giiciiniiz
yettigi halde, iginizden size haksizhk yapanlan bagislayin ve bilin ki bu
durum sizler igin Allah katinda sevab gei:i.recelz’ci_r”z21 Me’iﬁiﬁd’i’ye gore
dyetten, Allah'a veya insanlara ]zar§1 iglenen suglarm Allah tarafindan
) bagislanabilmesi icin, insanlarm birhirlerini affetmeleri gerektigi so-

nucu da gllzan]a]:nllrm Matiiridi'nin bu son gllaanml, kul hakk: te-
melinde yom.mlana]nilecegi gi]:vi, af kiiltiiriine sahip olmanin erdem ve
gerel?]j]igi anlaminda da &u§u_uule]31]1r

BUYUKLENME: ISTIKBAR VE ISTIGNA

“Bize faauu;acaHanm ummayan;ar, ‘Bize melekler i:m'.l'rffse?ufi, yahut

Rabbimizi c'irseya’r'fz yal’ dediler. Andolsun, onlar kendi benliblerinde bii-
yﬁfefﬁfa tasladilar ve _faﬁgii}a bir fagémf:fe gﬁstercfi.&zn s

M&H}ﬁd‘f, dyette degen istikbar (Lﬁyﬁﬂemne) kavramim iki se-
kilde agl.l?lar. ﬂ.lei, ]Jag]za]arl.m kendine denk gormeyip, herkesten farkh
olclugunu &ﬁgﬁnmeizﬁ:: Putperesl:lerin, maddi durumundan stirii Hz.
Peygaml)er’i kendilerine denk gfénnemeleri ve bu nedenle peygam-
berligin kendi haklan oldugunu diisiinmeleri, bunun bir n':'>r11eéiclir.z""fr '
Matividi'ye gore, gercegi bilerek kabullenmemel: de bﬁyﬁ]{lenmenin
bir cliger formu olarak yom_mlana]:vi]ir. Bu durumun drnegi ise putpe-
restlerin, Hz Muhammed'in Allah'm hak peygam]:reri oldugunu bilme-
lerine ragmen, ona Loyu.u egmemeleri ve kendisine tabi olmamalandir.
Matiirids, dyet metnindeki ‘wtuvp- sie {taglem]ﬂe gosterme) kelimesi-
nin ise istikharin ileri derecesi olarak agll?lanchézm aktar 2

KUFURDEN ASAGI BIR HAL: NIFAK

“§iip}llesiz ki mifnaﬁk."an cehennem ateginin en asagi tabakasmdadir-
far. Onfara }rﬂ-gb”’ yarc.{mm d’d EH!Q”!GZS?H. 226
Mﬁtﬁﬁ&i"ye gore, miinafiklarin kafirlerden de agag1 olaralz, ce-
hennemin en alt tabakasinda bulunacak olmasinin iig nedeni vardur.

Miiminleri her anlamda za}nﬂahnaya ga]1§malar1, onlan dinlerinde
§ﬁp}1eye cliigiirﬁp imandan g]]emalan igin ga]:a sarfehneleri, bu se]:eple-

221 Te'wilat, 4/93.

222 To'vilat, 4/93.

223 Fudzan, 25.21.

224 To'vilit, 10/239-240.

225 Te'wilit, 10/240.

226 Nisa, 4.145. 251
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rin ilkidir. Tkincisi ise savas vb. durumlarda casusluk yapara]z, miimin-
lerin silanni ve noksanhklarin kafirlere bildirmeleridir. Miiminlerin
ve kafirlerin giiglii olduklan zamanlara gére taraf 'clegigﬁrmeleri de bu
cezay1 hak etmelerinde bir diger etkendir?? Matiiridi, miinafiklarmn,
§e!1ve‘|: ve arzulanndan ]:a§lza bir seye tapmamalanm da bu se]:replere ek
olarak zikreder.??8 .

ILKESIZLIK: NIFAK

Munaﬁ.é en’eeHer ve I‘Hiﬂlaﬁfi LGJJHL!)‘ lm!m'fenna‘emfrr .Kotufugu em-

ng ar, rini de sili tutarlar. Onlar Allah’ unuﬂu&:r,
la onlan unuttu. Siiphesiz miinafiklar, fasiklann ta kendileridir.
o e o fklar, fasiklarin ta kendieridi.

Maﬁhi‘d’i, ayetteki, “Miinafik erkekler ve miinafik kadmlar bir-
birlerindendir” ifadesini, “birbirlerinin dostudurlar” anlammda agik-
laxr?® Miinafiklar arasinda yardimlasma ve dayamismanm hichir
zaman gergeklesmeyecegini sdyleyen Matiiddi, bunu, miinafkla-
nn iizerinde birlesecekleri ortak bir esastan mahrum olmalan ile
gerekgelendirir. Miiminlerin, hatta kafirlerin dahi bir araya gelmelerini,
yarcll.mlagmalamn saglayan ortak bir dinleri var iken, miinafiklar igin
bunu saglayaca.la ]:ug]m sebeb yolatur. Zira, onlar igin din, mezheb gibi
ortak clegerler s6z konusu deéi]dir. Mﬁﬁiﬁdi, §u garpici sézlerle miina-
fiklann temel karekterini ortaya lzay‘maya devam eder: “On.lar, rahath-
gin ve diin yevi nimetlerin kélesidirler. Edinebildikleri kadar mal edinirler
ve aralaninda herhangi bir dostluk da séz konusu degildir."?3!

Matiiridi'ye gére, miinafiklarin birbirlerine emrettikleri katuliik
(miinker), aklin, girkinligine hitkmettigi her seydir. Bunlann baginda
da sirk gelir. Yasakladiklan iyilik ise tevhit ve Allah’a imandi.22

‘tﬁﬁ&i ayel:l:elu “ellerini siks tutarlar” ifadesini ise l)n]J]?le:cle meg-
gu_l Imalzta kendilerini alxlz alan” au.larrm:tcla temsili bir anlabim
olarak yotu:m.lar. Bu temsilin, el lzelimesiyle ifade etl.i.l.mesi, katiiliik ve
iy-ﬂilqleﬁn go§u.nlulzla elle igleniyor olmasindan lzaynal?lamr. Miellife

227 Te'vilat, 4/88.
228 Te'ilat, 4/89.
229 Tevhe, 9.67.
230 Te'vilat, 6/403.
231 Teluilit, 6/404.
232 Telvilat, 6/404.
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gore, Allah''n miinafiklan unutmas: da ahirette onlarn rahmetinden
mahrum birakmasidir 23
Miinafik kelimesinin, fasik sEizci.iQi.i.uclen gol:z daha katii ve gi:l:zin
bir ap.lam ihtiva etmesine ragmen, dyette, miinafiklann fasik olarak
isimlendirilmesinin sebeb ve hikmetini de sorgulayan Matiidi, muh-
“temel nedenleri soylece siralar: “Dilleri ile (biz miiminiz diyerek) mii-
minlerle ortak bir goriintii sergi]eyen miinafiklann gariindﬁl:leri gi]ai
olmadiklann: haber vermek iizere bu ifade kullanilmis olabilir. Yine,
nifak kelimesini ]gsk'f:an daha g'LtI?.in kabul eden (liger insanlann aksi-
ne, miinafklar igin en girlzin kelime ﬁsk olmasi ne\:leniyle de bu ifade
l?uuam.lm.@ olabilir. Ya da Els]z'm, l]ex:l:angi bir dine ]:vagll olduéunu
iddia eden herkesin nitelendirilmeye gekinecegi bir isim olmasindan da
kaynaklanabilir..."23*

HIDAYET

KUR'AN'IN HIDAYETI
“Bu, kendisinde §u he o.lmayan )'ertaptrr Allah’a ;20!’;1' ge)"mefzten saki-

nanlar i igin fﬂJa‘yet rehberidir. "2

Ayette, Kur'an-1 Kerim'in hidayet rehberi olarak tammlanma-
sinda kullanilan hiiden kavrami iki anlama gelir: Tlki, }Jeyan demektir
ve ]:"LT. mlﬂm.lyl& ]:lu&& m.l?&rcdm dﬂ. lszapsar. Zn‘a Kur an Cla lza‘ELtlenn
de 111hyag cltuyaca§1 }:Lususlaz; akli ve semi a.glla.rc{an }Jeya.n ecllllmghr 25
Tkincisi ise hiiccet anlamindadir ve Kur'an-1 Kerim'in bu anlamdaki
hidayeti, bizatihi delil olmas: demektir.23

PEYGAMBERLERIN HIDAYETI

Hpj?eSlz sen sel.a‘:g’m kimsey yi a’ojm ola iletemezsin. Fakat Al-
lah, ]eJJj: )glmseyr Jogm ych{:x erigtirir. O, Jggm yafa ge}mizfan daha i i

bili. 258

233 Te'vilat, 6/404-405.
234 Ta'vilat, 6/405.
235 Bakara, 2.2.

236 To'vilat, 1/33.

237 Te'vilat, 1/31.

238 Kasas, 28.56.
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Ayeti_u, Eba Talib hakkinda mcl1§11:u belirten Matiinidi, bu du-
rumda Mutezile’nin, “ffia{ayet, ancak !Jeya:: dir” goriigiiniin guruclugw
nil savunur. Zira Hz. Peygam]:ler, tel:]ié ve ]:veyan vazifesini yerine ge-
tirmesine ve gole istemesine ragmen amcasini ljjdayete e]:clirememigi'i_r.
Niéiﬁiﬁ&?, bu noktadan ]Jarelzetle, ]ji(layete erdirmenin sadece Allah’a
ait oldugunun altim gizer.?® Matinidt, hidayete ulagmada peygamber-
lerin roliinii ise “Bu Kur'an, Rab Jerinin izni ile insanlan karanhklardan
nura; Aziz, Hamid olann yo’zma g:learman igin sana fndfm"fg'fmfz bir ki-
taptir "0 dyetinin agiklamasinda ele alir. Ona gore, Hz. Peygamber'in
Kux’al:s.’la insanlar1 chlayete ulagh_rrnam, dort ag}amacla gergelzle§mela-
tedir. 11k lic asama; insanlan hakka gagirma, bu cagny1 agilalama ve
teré’ih-‘cer!:ﬂ: ('tegvile ve salamcluma] a§amalan&u‘ ve bu aga.malan der-
gel&ieﬂ:irecele olan Hz. Peygaml)er'di_r. Mﬁﬁiﬁ&i, son agamay1 ise “hi-
clayei'in gergelelegmesi" olarak agllzlar. Tevfik ve ‘usmet olan bu asama,

sadece Allah’in clﬂemesiyle gergelzlege‘:)i]jr.nl

HIDAYETIN GERCEK ANLAMI: TEVEIK VE ‘USMET
BAGLAMINDA ALLAH'IN HIDAYET]

“Allah, esenlik yum’zma gagmr ve Jf:"edig'rfui a’ag?ru ycr’a iletir, "4

Matiiridi nin, hiclayeti ifade etmek iizere Izu.Uancizéi terimler yer
yer deéigmelv_le birlikte, l'u'c{ayetin ilahs ]zaynalv_ll bir olgu o].masa, tim
bunlarn l:li_rlegl:iéi ortak nokta olarak &n plana gllemal:d:adlr. Mé‘tﬁh“iﬁh’ye
gore, l:lidayeti_n ifade ettigi anlamlarm iﬂ?i, “]:)eyan’(.]ur. Mﬁtﬁn"&'x‘, ]Jeyan
anlamindaki E_it{ayeti, “Andolsun biz on}ara, bilerek ag:lefagrg"mnz bir ki-

taby, inanan bir top]mn icin hida yet ve rahmet olarak geffrdi]e "243 éyetiyle

drneklendirir 2+

Beyani, Kur'an ve Siinnet olarak Jc::u'urnlaya,n. Matiirids, 243 beyan-
h.iclayet iliglzisim:]e ise Mutezile ile arasindaki fark: llelirginlegﬁrir. Ona
gore, Mutezile'nin iddia ettigi gi}Ji, lm'c{ayetin sadece “Allah’in cfoéru
yolu ]Jeyan etmesi, emir ve ne]:tiylerini bildirmesi” olarak anlag;lmasa

239 ?é'uifc‘it, 11/57-58.
240 Ibrahim, 14.1.
241 Te'vilat, T/454.
242 Yunus, 10.25.
243 A'raf, 7.52.

244 Te'vilat, 7/44.
245 Te'vilat, 1/21.
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halinde, hidayete erme anlaminda miimin ile kafir arasinda herhan-
gi bir fark kalmayacaktir. Oysa; “Allah kimi hidayete erdirirse, artik
o Iifdayefe ermigtir ve kim dalalette birakilirsa, iste onlar artik hiisrana
ugrayanlardir™% gyetinde, Allah'mn hidayete erdirdigi insanlarla sap-
tirdigr kimseler arasindaki fark, agik bir sekilde ortaya konmugtur?*?
Matiinidt, hidayetin ikinci anlamini ise “hakka cagirmal” olarak agik-
lar. Peygamberlerin hidayet eden {Aé‘c’?) kimseler olarak nitelencli:ildigi
“ ..Her kavim igin de bir yo] gdsteren (hads) vardir. "% ayeﬁyle bu yoru-
munu delillendiren Méﬁiﬂd’i, iyel:tel?.i hadi sifatimn tevhide gagirma
ve uyarma anlamlarinda kullanildigini séyler®® Son olarak, Allah'in
hidayet vermesi (ihtida), insanda hidayet fiilini yaratmas olarak da dii-
siiniilebilir.250

Matiiidi'ye gore, Allah'n bir kimseye hidayet vermesinde-
ki asil mana ise “tevfik” (muvaffak kilmak), “usmet” (korumak) ve
“ma‘tinet"tir (yardim etme). Zira, Allah'm, kisiyi hidayete muvaffak
1‘..‘1].!]1&51, dalaletten lzoruy‘up, yarclu’mm esirgememesi anlamimndaki hi-
dayet gergelzlegtigi takdirde kisi, gercek anla;nc[a kurtulusa erebilir.25!
Matiiddi'nin bu agiklamalarindan, beyan ve hakka gaguma anlamn-
daki h.iclziyeti, yalmzca kavramsal agulan bu smiflamaya dahil ettigi an-
lagilmaktadir. Onun hidayet ile asil kasdettizi ise tevfik ve ‘usmet’tir.

INSAN FIiLLERI VE ILAHI MESIET
“Allah d'fkseydf, onlan bir tek iimmet yr?mrcf.l. Falat () Jifea’@’fni rah-

metine sokar. Zalimlerin ise bir dost ve yardimeisi yafatur. s

M&ﬁiﬁcli’ye gore, ﬁyet‘l:elzi, “Allah c]f’eseyc[f, onlan bir tek iimmet
yaparcif " ifadesi, ilaht mesietin cebrt cleﬁil, ihtiyari olc]ugunu ortaya ko-
yar.?3 Megsfeti, iradeyle aym: anlamda (ihtiyar) kullanan?* Matiirids,
ilaht iradenin cebri bir karekter igermemesini, imamn, ﬂltryan bir
'eylern o].m.aﬂyla temellendirir. Miiellife gore, imandan anca]se, segme
6zgﬁrlﬁ§ﬁnﬁn ]Julunc[uéu bir durumda s6z edilebilir. Aksi halde, iman,

246 Araf, 7.178.

247 Te'vilat, 6/115-116.

248 R='d, 13.7.

249 Te'wilat, 7/44, 392,

250 Te'wilat, 1/21; 6/129.

251 Te'vilat, 6/116; 744, 454; 11/58.

252 Sard, 42.8. )

253 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, (thk.Fethullah Huleyf), Istanhul, 1979/304.
254 Te'wilat, 13/167. 255
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miiminin clegil Lag&asm.m (imana zcrlayamn) fiili olacaktir. Allah’y

tamyip bilmeden cebren yapxlaca];z bu iman ise ‘6rfen, iman olarak
isimlendirilemez. Boylece, imanin 111hyan bir eylem olmasi, megiet-i
ilahtnin cebri olmaylp, !jntlyan olclu§unu pesinen mpatlamalztadu:zsﬁ

Matiirids, mesieti ifade eden dyet metnindeki sae (c’uleme) Giilinin
ihtiyari yoniinii ise “Allah, insanlara, iman etmelerini zorunlu kila-
cak sebeb ve littflar vermeyi dilememigtir” seklinde agiklar?56 Bu-
nunla birlikte Matiiddi, imanin kisfiirde oldugu gibi, salt insani bir
kudretle gergelelegmedaglm diisiiniir. Imanin, nimet ve minnet (iyilik)
olarak isimlendirildigi ayetleri®” konuyla iligkilendiren Matiuidi'ye
gore, iman ve l'l.iclayet&- ermek ancalz, Allah'in kendi fazlindan insanlara
vert]jéi listuflarla5® gergelv_]ege]:vi]ir. Bu liituflarnn kafirlere verilmemesi-
nin sebebi ise ilmi ilahide onlann iman etmeyeceginin bilinmesidir.259
ayetteki, “Fakat O, diledigini rahmetine sokar” ifadesini bu cercevede
clegerlencluen Matiirids, iman gil:i cliéer insan eylemlerincle de iradenin
taallukunu ﬂahyar tizerinden kurar. Ona gore, ancak fiilinde i]:ttiyar
sahibi olanlay, iradeyle nitelenebilir. Dolayisiyla, Allah'in insan fiilleri
iizerindeki ei:lzisi, segme ve tercih dlgmcla farkh bir anlamda clﬁgiinﬁ-
lemez. 260 Matiiridi, bu segimin insan fiillerinde baglayic bir anlam
ifade etmemesini de “Allah’in kafirler igin segimi; kibir ve inatlanndan
dolay: gergegi kabul etmemeyi segen kafirlerin bu segimini segmektir”
seklinde formiile eder.?®! Yine, insan fiillerin Allah tarafindan yaratil-
masl, bu segim ve tercihten gl.kan.lacala zorunlu bir sonugtur.

INSAN FIIiLLERINDE IKi FAiL: ALLAH VE INSAN

“Goklerin ve yerin miilkii (Iw.-"eumra:rff JjAﬂafr ‘mdr. 0, diledigini ya-
rat. Dn’ed’rgme g:;ocw’eﬁzn, di Mtgme erék gocuklan verir. a6 e

Mutezile'nin, biitiin lyzlllzlen Allah'in iradesi dahilinde gﬁrmele.le
birlikte, insan fiillerinin yaratilmadigini savunmasim bir geligki olarak
goren Matiiridi, bu durumda Allah'in c!ilecligi bir gok seyin yaraticist

255 Te'vilat, 13/167.
256 Te'wilat, 13/167.
257 Fatiha, 1.6; [brahim, 14.11; Hucurat, 49.17.
258 Bu latifeler; tefekkiir, vicdan ve idrak gibi iman ve hidayete ulasmay: saglayacak akli ve
ahlaki anciiller olarak dﬁgﬁnﬁ]ebil‘u-.
259 Te'vilat, 13/167-168.
260 Tewilat, 3/171-172.
261 Te'wilit, 6/64.
262 Sara, 42.49.
256
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olam_ayacaém.l sﬁyler. Oysa, ﬁyet‘l:el?_i “O c!:']ecﬁ?’fnf yaratir” igatlesi, insan
fiilleri de dahil olmak iizere her seyl l:zapsamalzta&mz‘sa Méﬁiﬁ&i’y’e gore
insan fiilleri, yaratma yaniiyle Allah’a; kesb yﬁnﬁylese insana aittir.
Ma‘cﬁﬁd'i, bir fiilde iki failin Lulunmasmm, Mutezile'nin Ve])nletl:igi
§elzilde Allah’a ortak lzogma anlamina ge].meyeceéini §f:'lyle agl.l?.lar:
' "A.yette, Allah’tan I)ag]aa hiikiimran }Julu.nmacli@l ]:)11&11’11&1@1
]:Lﬁlde, bizler bu clu_nyar].a ]:a§12a yﬁneticilerin OIL{uQunu da gﬁrmelzte—
yiz. Ama bu durum Allah'in milkiinde ortakhg: gerektirmez. Zira,
hakiki miilk sahibi Allah’tr. O’'nun digmda baskalan igin bu ifadenin
kullanilmas: ise gergek anlamda degil, Allah’in miilkiinii kullanmalan,

ondan yararlanmalan yoniiyledir. I§I:e bunun gibi, insan fiillerinin de
yaratma y'c'rnﬁyle Allah’a; kesh y&')nﬁylese insana ait olmas: bu konuda
herl'xangi bir orlcal?}l@ gere]'d:imlez.”zm

Matiiridi, Mutezile 8nderlerinden Cafer b. Harb'in (5. 236/850)
“Allah, ﬁr’”erfmfzin yaraticis: deg'r'], malikidir” agl[zla.masm;l da ele§f:iri_r.
Ona gore, gergelzte bir seyl inga edene “malik” denilir. Do]ay‘jsxyla,
yarahc o].mayan, malik olarak isimlendirilemez. Baglza bir cleyigle,
bir geye hakiki anlamda malik olmak, o seyi yaratmak demektir. Bu
neclenle, Allah’n fiillerimizin maliki olmam, fiillerimizin yaraticisi
olmasindan ]:la§lza bir sey &egilcli:.%s

HIDAYET VE DALALET IHTIYARIDIiR

“Inkar edenler nyﬂrfar ki: ‘Ona (.?\/L':.ri"mmmm‘T e) Rabbinden bir mu-
cize indirilseydi ya!' De ki: Siiphesiz Allah diledigini sapti, kendisine
yéneleni de j}g‘m yola eristirir. 260

“Biz c]f]esek, onlara gﬁ’eten bir mucize indiririz a’e, ona lmyun eg'mek
zorunda kalrlar” 267 dyetini lzonuyla i]ig]tilendiren Mﬁtﬁﬁdi‘, Aﬂa]:l'm,
iman etmeyi ve }Iidayete ermeyi zorunlu kilacak mucizeler indirmeme-
sini, ln'clayet ve dalaletin ih’ciyari olmamyla agl]?lar. Iman eclip, lu'claye’ce
eren de inkér eden de bunlan miichir bir se]:eple c[egil, kendi iste@iyle
gerge}s?]6§ﬁrir.2f’3 Mé‘.h’.iﬁc!i‘, miinafiklarn L.ic[ayete l:zar§1111=z dalaleti satin

263 Toluilat, 13/212.
264 To'uilit, 13/212.
265 Te'uilat, 12/120.
266 Ra'd, 13.27.
267 Suira, 26.4.
268 To'uilat, 7/426.
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ald@mm ]:11&1111&1@1 5yeti269 de sa.pﬁz]zéx, I::.ic{ayete tercih etme §el?.linc[e
yorumlan Ona gére bu tercih, ]J.ic]ayeﬂ:e iken rleéll, IJ.iclayete ragmen
gergeklesmistir 20 Nitekim Matiiridi, inkarcilarm kalblerinin miihiir-
lenmesini de tefekkiir ve teemmiilii terketmeleri ile agiklar.2”

SAPMA: DALALET

’%&ﬁ &-i;: smnsn}eg':, ojﬂr} daha da gti.zn L;;’ mr(f;i:'g o)mzjz ofarat
oHng'unuﬂbtﬁrf;fmﬁtﬁa2::fan::f::' ;:m:«if!alf om:;:fam.’e gum::rfge:ri}i

kastetmistir?" derler. (Aﬁa}z onunla l;: Hanm saptinr, bircoklarm
Jogm r;oi:: iletir. eOnunfa ancak fﬁs:’e]anrf::pbnr "lnp =

Matiirids, ayette Allah’a izafe edilen saptima (idla/) eylemini iki
sekilde agiklar. Ilkin; Allah, dalaleti segecedini Ll]cllgl kimseleri sap-
tinr, seklinde klasik bir yorumda bulunur. Tkinci olarak ise bu duru-
mu, dalalet fiilinin yaratilmas: olarak agiklar? Allah’in saptumass,
inkarcilardan inayet ve yardimim esirgemesi olarak da anlagilabilir. Bu
durumun temel nedeni ise inkarcilann hidayeti talep etmemeleridir.2%4

Matiirddi'nin bu son ciimlesi, hidayetin gergeklesmesinde hiir ira-
deye verdigi snemin bir gostergesidir. Matiirid?, Mutezile'nin, “Allah’mn
saptirmas, kisiyi serbest birakmasidir (tahliye)” goriisiinii*”® de elesti-

rir. ‘Allah, kimi saptinrsa artik onu Jog'ru yoia iletecek kimse ya]etur... g
2’5 ayetini 5rnek veren Matiiridi, Allah’m saptirmasinim Mutezile'nin
iddia ettigi gi]:i anlagl.lmam halinde, Allah’in saph.rcllgl kimsenin bag-
ka biri tarafindan hidayete erdirilmesinin miimkiin olacaélm, bunun
ise &ye‘l']e agik bir sekilde geligeceéini savunur.?”? Matiiridi'ye gore, her

269 Bakara, 2.16.

270 Tevilat, 1/42.

271 Teilat, 1/35.

272 Bakars, 2.26.

213 Te'vilat, 1/65.

274 To'vilat, 6/116; 7/1617.

275 Mutezile'nin bu konudaki goritgleri igin bkz. Eg'ari, Ebu'l-Hasan, Mabkalatu Lislamiyyin,
Wieshaden, 1980/260.

276 A'raf, 7.186.

277 Te'vilat, 6/128-129.
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haliikarda, Allah'a nisbet edilecek saptirma eylemi cirkinlikten ve ki-
nanmaktan miinezzehtir.?8

* GUNAHLARDA BIREYSEL SORUMLULUK

“Hichir unaHeé‘r baska bir giinahkann yiikinii yiiklenmez. Giinah
yﬁfe& ag:r 019 ir bagkasmy), gii iiklenmeye gaginrsa, on-
ir s uyemfmﬂ, Q’rrJ:g: i:mse yafm: da olsa. Sen ancak,
Ej 572 Rﬂb’eﬂﬂﬁl IS.'I'H rgm ﬂ n ve namaz kl!ﬂn an
uyanrsm I(ﬂﬂ annirsa ﬂﬂm n JSJ lglﬂ annmig m'lur .Dormg a.ﬂmé

Allah'adyr.”"

.ngblr gunahlaar lva§ka bir guna’:lwnn yukunu yu’a’enmez ifa-
clesn, Izu-nseye !Jaglzasmm hatas: yulz.lenmez, kimse La;]zasmm gunaln
ile suglam‘naz, anIammdadm‘aDAyeH:e, laa§lzasmm gl.ma.lnnm yul?l
m]meyecegmm bildirilmesi, iki amaca yoneliktir: ki, diinyada bir-
birleri ile yardunlagan inkarcilann, ahirette de bunu yapa]:i]ecelaleri—
ne ﬂaljlam d;llrrmtlenm kirmaktir2® Matiiridi, bu yorumunu su ayetle
Smmeklendirir:

“Inkér edenler iman edenlere, Yolumuza wyun da sizin gunaf:fanmzr
ykk-"’eﬂej[m ﬂ’er"er H&fbﬂé’ ﬂﬂl‘lﬂnﬂ gundﬁfaﬂﬂ&ﬂﬂ ;I.lgélr sey yu&!@nm
J@!ﬁed’r "282

Tkinci olarak ise dﬁnyada Im;lzalarmm hatalanndan sorumlu
tutulabilen insana, ahirette L&yle bir gey ile ka.r§da§mayaca§1
hatidatilmaktadir 283

KENDI ALEYHINE GUNAH KAZANMA

“Herkes giinah yafmz éerm’: a’ey’lme kazanr. H:glm guna}xkar £a§
ka bir guna’i&nu gl’ma jyu kiinii yﬂfefenmez Sonra d’énugunuz anca

Rabbinizedir. O size, ihtilaf etmekte oldugunuz seyleri haber verecektir."?%*

Ayettelm, “kendi aleyhine giinah kazanma” ifadesi, iki anlama
gelir. Ilki, bireysel sorumluluga dairdir ve ahirette bagkalarmin gii-

278 Te'vilat, 7/167.
279 Fatr, 35.18.

280 Te'vilat, 8/242.
281 Te'vilat, 12/28-29.
282 Ankebut, 31.12.
283 Te'vilat, 8/242-243.
284 En'am, 6.164.
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nahlanndan sorumlu tuh:]mamayx ifade eder.283 Mﬁtﬁ.ﬁtli, il?.i.nci yo-
rumunda ise nefsin negatif yapisim vurgular: “Sayet, nefis tek basmna
fnm’er’mrg o]saycfr; mutlaka kendi a]eyhfne giimz;z fgleineyf segerdr’. Fal‘.-at,
Allah'in rahmeti ve ﬁizfry’a bundan enge”enme]efe ve kendi a]eyilfne gﬁnah
kazanmaktan ’eagmabf’mektedir. 286 Mﬁtﬁﬁd‘i‘, Hz. Yusu.f "un su sﬁzﬁyle
de bu yorumunu destekler:

“Ben ne)(sfmi temize gkarmam, ;ﬁm‘ﬁ Rabbimin merhamet ettigi
harig, nefis agm derecede kétitliigii emreder. .. "8

AMELLERIN BOYNA ASILMASI

“Her insanm amelini (tdirehu) Loynuna yﬁk&";&. Kiyamet giinii ken-
disine, agffmfg' olarak ’ear@'."a;amg'r bir feifap gri'earamg:z. 8

A.yettelzi tair (kus) kelimesinin anlami hakkinda; nzk, saadet-
sekavet ve amel gibi farkh yorumlan nakleden Matiirids, bu kelimenin
ayette ‘amel’ anlaminda kullanildigin: séyler.?® Amellerin kugs 5megiy-
le ifade ecli]:nesi, lzuglann gelig §elzillerine gore fal bakan putperesﬂere
yaptiklannin kargiligini bildirmek icindir.2%0 Matiiids, ayetteki ‘boyun’
kelimesinin ise nefisten kinaye olarak kullanildigin: ssyler. Buna gére,
“Herkesin amelini boynuna yiikledik” ifadesi, herkesin kendi giinahin-
dan sorumlu olcluﬂu.nu ve kimsenin bagkasinin gt‘.ina]:um y'iil?.lemneye-
cegini anlatir.?9!

INSANIN GECICI VE EBEDI LEZZETLER ARASINDAKI
SECIMI
“Ef'er biitiin insanlar {jed irlere uerJig'r'fmiz nimetlere .Eu}ap Lﬁﬁr\fe bir-

fe;en) v tek iimmet olacak olmasalard), Rahman't inkdr edenlerin evlerine

giimiigten tavanlar ve iizerine pfeacau:n merdivenlor yapard:fe. Eolerine

(gﬁm:’ijfead éaprfar ve iizerine yasfanaca n koltuklar ve altn siislemeler
1

apardik. Biitiin bunlar, sadece diinya hayatimn geg:'mff idir. Rabbinin
Zahna’a ahiret ise, O'na fmrg; gefmefebm saﬁmnfanna’rr. a

285 Te'vilat, 5/278.
286 Te'vilat, 5/278.
287 Yusuf, 12.53.
288 Isra, 17.13.

289 Te'vilat, 8/239.
290 Te'vilat, 8/240.
291 To'vilat, 8/241.
292 Zuhraf, 43.33-35.
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Mﬁtﬁﬁ&’y& gore, kiifiirde l)irle;me tehlikesi olmasa, sbzii edilen
nimetlerin kafirlere venlecegmm lnlclmlmem, clunyanm Allah katinda
bir de@en l:u.ltmmadxgml ortaya lzoyar Zira, dunyanm Allah indinde
bir degeri olsaydy; kafirlere sinek, hatta sivri sinek kanad: kadar dahi
bir gey verilmezdi.2%3 Matiirids, bu veriler dogrultusunda zithd hayat:-

ni1 tavsiye ederek agl.le.lamalanna devam eder ve Isra suresinin 18-19.
ﬁyetlerinj lzonuyla i]jglzilendirir
u pegin diin kini ist Biz de diledi kimse hak-
luncla ve tﬁlei;m (¥ Z:\' da, o d u:;:: ze\rl}:mf ona \EE Anmeso:ra
ona cehennemi mekan kilanz, O da yenlm.n§ ve kovulmus olarak oraya

atihr. Kim de ahireti ister ve ona layik bir bigimde miimin olarak gayret
gosterirse, igte bunlann gah;ma]z.n makbul olur.”

Kiginin, gegici lezzetler ile ebedi lezzetler arasindaki segiminc[e
serbest IJLralalchgml Leaycleclen Matiirids, ya§amdal?i rahathk veya zorlu-
gun bu tercihe gore §elziﬂenece§i.n.i sﬁyler. Buna gore, ebedt olam tercih
edenler igin fant lezzetler kusitlanacak; gegici olan: tercih edenler iginse
bu lezzetler, fazlasiyla genisletilecektir2%* Matiirids, bu sozleri ile gegici
diinya nimetlerine aldanilmamas: gerelzﬁﬁine dikkat ceker. Matiirids,
s6z konusu lezzetlerin ayette, giimiig ve altin ile 5rmeklendirilmesini ise
insanlanin bu iki metaa olan diigkiinliigiine baglar2%

RIZIK VE MAISETLE {LGILI INSAN EYLEMLERINDE
ALLAH'IN BELIRLEYiCi ROLU

“Rabbinin ra!:mehm om"ar mi Lafufiu orlar? Diinya Layaimrfa on-
larin gegimliklerini aralarnda biz paj:’a;ﬂrﬂ B:r!mfenns is gordiirmeleri

icin, (cesitl alanlarda) kimine kiminde olmayan iistiinliikler verdik. Rabbi-
nin rahmeti, onlarn biriktirdikleri (diinyahk) seylerden daha hayihdr. %

Ayetteki, “Rabbinin rahmetini onlar my bslistiiriyorlar?” ifadesi-
nin, niibiivvetle ilgili oldugunu belirten Matiiridi, nzik ve niibiivvetin
ortak noktas: olarak “Allah’in dilemesi” tizerinde durur. Allah, nzk:
diledigine genigleﬁp, diledigine daralttsg: gibi, niibavvet gorevini de di-
ledigine verir2%? Matiiridi, cahgmaya ve diger maiset sebeplerine bagh

203 Ta'vilat, 13/245.
294 To'vilat, 13/246.
205 Te'vilat, 13/246.
296 Zuhrof, 43.32.
297 Ta'vilat, 13/243.
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olarak azalip, arttg: bilinen insan nzkinda, “Allah, nasil belideyici

aktor olabiliyor?” sorusunu da “Allah, rzkim genislemesini saglayacak
insan ﬁ:'”erfm' yaratir” ceva}:nyla. agd?.lar ve §6y1e bir srneklemede bulu-

nur: “Bizler, nzkin genislemesini saglayacak imkan ve sebeblere herkes-
ten fazla kadir olan nice insanlann bu cliinyada nziklannin daralcllEJ.m
gannelzteyiz. Yine, nzkin geniglemesini saélayacalz imkdn ve sebeblere
sahip olmayan nicelerinin de nziklanmin genigledigini gormekteyiz. O
halde tiim bunlar, nzk: be].i.tleyenjn, insandan l:ag.lzas: olrlu@u.nu ortaya
koymaktadir."2%

ALLAH'IN INSAN VE DIGER TUM CANLILARIN
RIZKINI SAGLAMASI

“Nice canhlar vardir ki rziklarm tagrmaz;’an Onlan da sizi de Afk!f:
rziklandinr. O, ﬁafeizry:"a r'ﬁteud’fr; f:akfny:’a bilendir."%9

Matiiridi'ye gore ayette, gecim kaygis1 nedeniyle Metli.ne’ye
hicrette tereddiit eden baz miisliimanlara, gergelzte nzki temin ede-
nin Allah oldugu ]aa‘cu:latﬂrmgh:. “Ey iman eden kullarm! Siiphesiz
ki benim arzim (yeryiizii) genigtir. O hélde, ancak bana kullik edin%
ayetiyle birlikte degerlendirildiginde, [slamm ilk muhatablanna su
mesaj verilmektedir: “Allah, yeryiiziiniin farkl bélgelerinde bulunan
ve riziklanni lzenciileriyle tagimayan &iﬁer canhlan nzﬂ?_‘ancludléi gi]Ji,
sizleri de hicret edeceéiniz yerde mal ve lzazanglanmza ]:vaélx olmaksizin
nziklandiracaktir. "' Matiirid, ayette verilen mesajin genel manada
tiim insanlar igin diigiiniilebilecegini séyler. Bu gerevede, ayette, diger
canlilar gibi insanlarn nzkini verenin de Allah ol&ugn hatirlatilarak,
nzik ve maiget se]:replerlue 'golz fazla snem verilmemesi gerelzﬁgine dik-
kat gekilmistir.3% Miiellife gore, insan kalbi, bu sebeblerle fazlasiyla
alakadar olmasina ragmen gergelzte insan nzki, maiset araglanna I:agll
olmaktan uzaktir. Allah, dilediginin nzkini genisletir, dilediginkini ise
daraltir. Matiiridi'nin, nzik-gayret-takdir iiggeninde Allah’m takdirini
én plana gllzaran su sézleri nemlidir: “Allah, rizkins genf;!efmek igin her

298 To'vilst, 13/243.
209 Ankebat, 29.60.
300 Ankebat, 29.56.
301 Te'vilde, 11/141.
302 Te'wilat, 11/142.
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hang:' bir sebebi (imkén ve giig) bu’unmayan kimsenin nzkin gem';’eiﬁg‘r'f
gfln} bu konuda sebebi bulunan kimsenin rizk da daraltr. %

Ote yandan Matiiridi, nzkin genisleyip daralmasinda insan fiille-
rinin roliinii de g6z ard1 etmez. Ancak, bu noktada da Lehrleyeci etken
olarak Allah'in takdirine dikkat geker: “Bu durum (maisetlerin taksi-
mi), Allah'in insanlann }zazang]anm ve bu kazana sag‘layaca]z insan
fiillerini yarattigim ortaya Ltoymalztadlr. Zira bizler, nzkin genislemesini
sa_rj']ayaca’e imkén ve sebeblere herkesten fazla kadir olan nice insanla-
rn bu di.inyada nziklannin claralcllglm gﬁmlelzteyiz. Yine, bu sebeblere
sa]:u'p olmayan nicelerinin de nziklannin geu.iglec[i‘gini gﬁrmelzteyiz. @)
halde tiim bunlar, nzk: ]Jelirleyenin, insandan ]:)aglzaSL o]clugu.nu ortaya
koymaktadir.”304

Mﬁﬁiﬁd‘l"ye gore, nzikla birlikte c[iigi.inﬁle]:ilecelz bir diger konu
da nitbiivvettir. ‘Allah’m, nzki diledigine bol verdigini ve (diledigine) kist:-
gmti ga"rmedi’er mi? Bunda inanan bir top]um igin elbette ibretler vardhr %5
ayetini drnek veren Matiiridi, nzik ve niibiivvetin ortak noktas: ola-
rak “Allah’in dilemesi” iizerinde durur. Allah, diledigine nzk: genisle-
tir, diledigine ise daraltir. Niibiivvet gérevini de diledigine verir ve bu
anlamuyla bahsi gegen ayet, Hz. Peygamber'in elgilik gorevini kiigiik
gorenlere bir cevap mahiyetindedir. 3¢

Cimrilik ve Cémertlik Arasindaki Yol Ayriminda Insan
"Om'an harcadiklarmda ne fsnz{ ne de cimrilik edenlerdiv. Onlarm har-

mmm"an, bu ikisi aras: Jenge’f bir harcamadr."7

Matiirids, ayette gegen israf ve cimuiligi, nicelikteki bir artis ve ek-
silmeden ziyade, harcamalann, “nitel olarak nasil olmas: gerektigiyle”
iliskilendirir. Buna gore, israf etmeme, mah Allah’a isyan sayilan hu-
suslarda sarf ermekten sakinmaktir. Cimrilik etmeme ise hayir yolunda
(taatlerde) harcamada bulunmaktan kagmnmamaktir3%® Matiuidi, her

ikisi arast clengeli bir laarcarnayl ise bu Ejlgiitlere uygun olarak yap].laca.lz
a(_lil bir harcama olarak tagif eder.

303 Te'wilat, 11/142.
304 Tz'uilst, 13/243.
305 Ram, 30.37.

306 Tz'wilat, 11/195.
307 Furkan, 25.67.
308 Te'vilat, 10/274.
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Matiiridi'ye gore, cimrilik yaratihstan gelen bir duygudur. Cocuk-
lann dahi gogu zaman, ellerindekilerini bagkalan ile paylagmal'd:an sa-
kinmalan, cimriligin sonradan grenilmedigini ortaya koyar.>® Nite-
kim, insamn bu bencil dogas: Kur'an-1 Kerim'de soyle bildirilmektedir:

g .Neﬁs!'er cimrr'}fg'e eg’fﬁ'mﬁ' yc:rahfmr;br. £l

Matiiridi'nin insandaki bu fitrd zaafa getirdigi gerekge ise csmert-
likle imtihandur: “Allah insans, cimrilik ve comertlik, sikints ve genislik
gil:i gegit[i hallerle imtihan etmek igin bu §elai.lcle (])enciuile clu}rgusuyla)
yaratmishir. Bu durum, aceleci bir doéaya sa]:lip olan insann, elem ve
musibetlere sabretmekle imtihan edilmesi gibidir...”3"!

INSANIN INANC DUNYASI
IMAN VE ISLAM

“Musa, ‘Ey kavmim! Eger siz gergefatzn Allah'a iman etmisseniz
ve O'na teslim olmus kimseler iseniz, artik sadece O'na tevekkiil edin’

ded:. ™12

Iman ve Islam kavramlanm lafizda farkh; anlamda ise zdeg
kelimeler olarak degerlendiren Matiuridi, bu dogrultuda iman ve Islam
kavramlarna iki tamm getirmigtir. Ik olatale, imam, ha]zilzaﬂeri
zayi edecek her seyden uzak kalacak sekilde itikad etme; Islam ise
bu hakikatlere teslim olma seklinde agiklar3® Matiiridi'nin bu
tammmda, iman ve Islam kavramlannin stzlik anlamlanni esas
aldigh goriilmektedir. Tkinci olarak ise iman, Allah'in rububiyyet
ve uluhiyyetiyle ilgili her seye oldugu gi}:i inanmak; Islam ise her
tiirlii iste O'na samimiyetle teslim olmak, demektir3'4 Matiinids,
her iki kavramin dini literatiirde mﬁgl:ere]z bir anlam ifade etmesini
soyle gerekelendirir: “Ciinkii, Allah’a samimiyetle teslim olan kim-
se, O'nun rububiyyetini kabul etmis demektir. O'nun rububiyye-
tini kabul etmek ise her tiirdii iste O'nun (nzasim) gézetmeyi ifade

309 Te'wilat, 8/367.
310 Nisa, 4.128.
311 Te'wilat, 8/367.
312 Yunus, 10.84.
313 Te'wilat, 7/97.
314 Te'wilat, 7/97.
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eder.”315 Is’am, lxxg]aasmr ortak kilmadan, her seyi samrmryet]e Allah i icin
yapmaktrr Iman ise, her seyin, Allah'in uaficfamyyetme, uluhiy yyetine ve
mbubryyetme §a}71fMe ettigini tasdik etmektir. Her seyi sa:mmryef!e Allah
igin yapan kimse, her seyin Allah’m ua%daniyyeﬁne, u’u}u'yyeﬁne ve
) ruéub:yyetme §ahri’:lz ettigini de tasdik etmig olur.316
Ote yanc]an Matiiridi, iman ve Islam kavramlan arasinda
lnsnu bir ayn_mcla da ]Ju]unu.r Miellife gore Islam, hak iizere olan
eri ’cam_m]ayan szel bir kavramdir. Baglza bir cleylgle, Allab’m,
l-na]z iizere olan miiminleri tanimlamak tizere segtx§1 lzavram, Is am-
dir3'7 Matiiradi, Kur'an-1 Kerim'de, Hz. Thr ve sair mii erin
Miisliiman olarak lsmlendmldlél aye‘clerle318 bu yorumunu destekler.
Buradan I’lareleetle, Matiiidt'nin Islam lze]nnesu:u, Hz. Adem den Hz.
Muhammed (a.s.m)’e kadar gelen biitiin hak dinlerin ortak ad: olarak
gordiigiinii sﬁyleyel)ili:iz. Mﬁtﬁd‘i'ye gore, miimin ismi ise orfen daha
genel bir kullanim alanina sa]:tipﬁr. Bunun igin de Yahudi ve Hristi-
yau_lar miimin olarak tammlamnayl rec]c[etmemiglzen, Islam ile aml-
maktan ise §ic1cletle lzagmmlglar&m Yine, Islam tarihi l)oyunca Daru'-
islam (Mus]uman yur(lu} kavram lzu]lamlage]:nig]zen, Darul-miimin
(Miimin yurclu) §el=z]incle bir tanimlama yapl]mam]ghr.aw

IMAN VE KUFUR HUR IRADEYLE GERCEKLESTIRILIR
“De ki: Hafe, Rabbinizdendir. Artik -‘H_, iman, Jffeyeu-i;&&r

etsin. 20

Matiirids, ayef:l:elai, “Artik Jf]eyen iman etsin, c]f’eyen inkdr etsin”
ifadesini, farkh agilardan yorumlar. “Kim iyi bir is yaparsa kend; lehine-
dir. Kim de kétiiliik yaparsa kendi aleyhinedir... ™! ayeti ile benzeri an-
lamdaki Tsra suresi 7. dyete referansta bulunan Méﬁm&1, iman ve kiif-
riin }:vireysel sorumlu]ugunu hatirlatir322 Matiiﬁdi, ikinci yonmunda
ise Hz. Peygamber'in &iliyle inang ﬁzgfir].iigiine vurgu yapar: "Siip]lesiz

315 To'wilat, 7/181-182.

316 Te'vilat, 11/346.

317 Te'vilar, 13/132.

318 Bkz. Bakara, 2.128, 132; Niss, 4.125; Hace, 22.78.
319 Te'wilat, 13/132.

320 Kehf, 18.29.

321 Fussilet, 41.46.

322 Te'wilat, 9/50-51.

265



INSAN: TEOLOJIK ANTROPOLOJI

ben risaletimi sizlere te]:r]ié ettim. Ben veya benim cllgu:nc[a Laglza bir
kimse, sizleri Islama girmek igin zorlayamaz. Dileyen iman etsin, di-
leyet_l inkar etsin. Sﬁp]:[esiz iman eden de inkar eden de bu ey}emlerini
zorlaylm bir se]:eple cleEiL kendi istegi ile gergelzlegﬁrir. "323 Son olarak
ise iman ve kiifriin ahiretteki sonuglan agiklanmighir. Dolayisiyla, dile-
yen, kendisine cenneti kazandiracak imani; dileyense cehennemi hak
ettirecek inkan seger.3*

IMANIN IKi FARKLI GORUNUMU: IMAN.I HAKIKAT
VE IMAN-I DEF

“jsra:'.-’og’uﬂanm denizden gegfra’f]z. Firavun Ja, aséerferiyfe birlikte
zubmetmek ve saHmna_}e iizere, der hal onlan takibe feoyu;’a'n. Nihayet
zlmg"m"mafz iizere iken, 'Israr'fag'w?an ‘nn iman e&ig‘:’ind’en ba;iza frigin'r fiﬂ’:
a!mm:’:g‘ma inandim. Ben de miiskimanlardanm’ dedi.”®%

Firavunun ]:ogulacagl esna[la, “fsrai]oju”an'mn iman etﬁgﬁm{en
bagka hichir ilah ohmadigina inandim. Ben de Miishimanlardanim” de-
mesini gegerli bir iman olarak kabul etmeyen Matiirids, bu durumdaki
imani, ‘zor durumdan kurtulmal igin yaplian iman’ (iman-u def'r"f-
be s) olarak adlandrir32 .

Mﬁﬁj_r’z‘rh, helak olma Izor]gusuyla yapllan imanin gegersizliginj
ispatlama]a igin §6yle bir akli gllaarmc[a da bulunur: “Tman ve fs’am,
nefsx’n Allah’a teslim olmasi demektir. Kisi, nef:sfn kendi elinde olmaktan
gr’et@ bir durumda iman ederse; ne}[sr'm' Miisliiman olarak Allah’a teslim
etmemis olur. Bu nec]enie, helak a’maya yaém bir anda yap:’an iman,
kabul edilmez. %"

Matinidi'ye gore, imamin hiir iradeye dayal bir tercih olmasi,
gergelz imanin (e’-iménu 7-l:a]ef1e?) aywrt edici f:‘uzeuigiclir. Zira, imandan
ancale, segme E')zgﬁﬂﬁéii.nﬁn I)ulunclugu bir durumda 56z ec[i.[e};:ilir.
Aksi halde iman, miiminin deéij }Jaglzasmn (imana zorlayamn) fili
olurdu.3?® Esasen laalp ile gergel?legﬁdlen imanin3%9, bir cljger l)elirgin
ozelligi ise ]:tilgiye clayamnamclu'.asﬂ Matiiridi, kelam geleneginde sikga

323 Te'vildt, 9/51.
324 To'wilit, 9/51.
325 Yunus, 10.90.
326 Te'vilat, 7/104.
327 Te'vilat, 7/105.
328 Te'wildt, 13/167.
329 Te'vilat, 3/28.
330 Te'vilit, 5/268.

266
DG



INSAN: TEOLOJIK ANTROPOLOJI

ljagvurulan “istidlal b:'g—gﬁl’lid 'a’e']-g’é‘fb" (lailinenclen ]Ji.lj.nmeyene ulag-
ma) yéntemini, imanmin bu ]Jilgi ayagim olu.';turmacla teme} yontem
olarak clugunur Da]:tam, zorda kalmnca gergelv_[egﬁrilen imanm kabul
dormemesinin bir nedeni de bu akl yiiriitme siirecinin Lu]unmaﬂgmllr.
) Oliim ve yolz olma korkusunun baskin oldugu bu anlarda, istidlalde

bulunma (nazar) imkan1 ortadan kalkmakta, rlo]aylmyla, iman Olﬁjﬂ,
kalben ve marifetle c!eg‘i.l, sadece dille (}eav’en) gerge]elegtirﬂme edir. 33!
Méﬁiﬁd’i‘, inlaﬁrcdann; slitm a.n.mclaasz, lﬂyamet gﬁnﬁndeaaa ve azab
g('jrecelzleri zaman®** ‘iman ettik’ demelerini, bu duruma 6rmek olarak

verir.

IMANDA ARTIS VE YENILENME

“Ey iman edenler! Allah’a, Rymm&ﬁne, Paygamben'ne r'mffr:ij'}g‘if ki-
taba ve daha énce i::JJ'rJ{é'f )’eifapbra iman edin. Kim Allah 'l,'mef'e lerini,
fer'tap."anm, peygamberlerini ve ahiret gliniinti inkar ederse, derin bir .mpura—

J{'_g‘r'a iismiig olur. "%

[mammn her an yenilene[)ilecelz (fecec[diit) bir forma sa}lip oldu-
gunu belirten33 M&ﬁiﬁ‘d’i, bu degigim ve yenjlenmenin gergelzlegme
tarzan iki §elzilcle agr]elar. mqi, yasamin her aninda kiifiirden kagmaralz
imam yenﬂemelzﬁ.r.ﬂh" Tkincisi ise hiiccet ve I)ﬁ_t]:an]ar]a, imanda sebat
ve devamlihk gﬁstenneldir.aaa Mﬁtﬁﬁdi, bu gergevecle, dyet metn_in(lelzi,
“By iman edenler!... iman edin” cﬁn:.lesi!:li, “Ey daha &nce iman etmis
olanlar! (]Jayatlnlzm) her aninda iman edin” §elelincle yorum.lar.asg
Matiirddt, imandaki bu dinamik yapinin gerelagesini ise §r'jyle zikreder.
e .jman, tasdik demektir. Kalb ile tasdik ise siirekli yem']enir. Kaﬂ)in,
siikfinet veya hareket ]15]1'11(18340, bu yenilenmeden uzak ]2&1(11@1 bir an
dahi yoktur.”341

331 Te'vilat, 5/268; 7/105.

332 Yunus, 10.90; 'Ié'uﬂ'é‘i, /104

333 Muhammed, 47.18; Towilat, 13/399.

334 Miimin, 40.84; Te)u?fé't, 4/104.

335 Nisa, 4.136.

336 Te'wilat, 6/172; 1/498.

337 Te'vilat, 1/235-236.

338 Te'wilt, 1/236; 6/1712.

339 Te'vilat, 1/70.

340 Kalbin harelet l'l&.{l, itmi'nin dncesindeki ga“zanhll du.mmu; siiktinet hali ise ig huzura
havu§ma91 olarak anla§zla]:ili):

341 Te'wilat, 1/ 236.
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Matiiridi, bu tanima uygun olarak imanda miicerret bir arhig1
kabul etmez ve Enfal suresinin 2. éyeﬁnde gecen 2:'yacfe,e§en iman ifa-
desini }Jirleag §elzilde yorumlar. Il]zz, ayetler, yani, ‘hitccet ve I)iirhaniar
se]:ve]:liyle, miiminlerin iizerine bulunduklan duwrumun (iman), sebat
(karar]al]lz) ve kuvvet ag15m&an artmas: demektir. Miiellife gore bu
artig, imanmin yenjlenrnesi olarak da adlandinlabilir. Zira, imanm her
an yenﬂene]:ﬂmesi, dncekine luyasla bir artig olmas: demektir. Dile-
yen bu yeni durumu, ziya&elegme; dileyen ise sebat lee]imesiyle ifade
eder.3* Matiiridi'nin, imanda sebat gliciiniin artmasi }Jaékammc}a, her
iki kavrami es anlamda kullandig: goritlmektedir. Matiiridi, imanmn
artigma getirdigi ikinci yorumda ise Ebu Hanife'nin konuyla ilgili
goriigiine c!ayanmalzl:acllr: Ebu Hanife'nin imann ziyadelegmesini,
“bir biitiin halinde yap]lrmg imanm tefsir edilmesi (rletaylancllnna]”ﬂa
olarak agikladigini nakleden Matiiridi, bu durumu sdyle smeklendi-
rir: “sz’er, Allah'in yaratici olc[ug"mza tiimden (bi "-cﬁmle} iman ederiz ve
bunun &rneklerini tek tek gérJﬁlage de bu imammiz ziyade’e;fmig/artmg
olur. "3

Imanmn amellere artmayacagini benjmseyen Méiti.iﬁd'l‘, ameli

imandan bir ciiz kabul edenlerin sikhikla bagvurdugu “... Allch sizlerin
imanini zayi edecek: Jeg'ifdfr. Sﬁpkesr’z Allah, insanlara go]e §eﬂeat]:' ve gole
merhametlidir % ayet'ul{lel?j iman kavraminin, amellere in(lirgenmesini
cloéru bulmaz.3* Matiird?’ ye gore, ayet, Hz. Peygami)er i yalau}ama&a
asiriya lzagan ve bu nedenle Islama lng]:ur zaman kabul eclﬂmeyecela[enm
clugu.nen ozel bir toplululz hakkimda i inmis olabiliz. Bu }Jaglamc!a, dyetin
devaminda Allah'in sonsuz merhameti hatirlatilarak, tovbe edilmesi
halinde 1§lenen gunablarm aﬁeddecegl, &Ulaylsxyla, gergelzlegkﬁilecelz
imamin zayi olmayaca§1 haber verilmigtir3* Matiirids, dyette gecen
iman kelimesini namazla da te'vil eder. Ancalz klasik tefsirlerde oiduﬁu
gil::i; "Aﬂa]:l, namazlannizi zayi etmez >8 §e]=?_|inc}.e bir deQeﬂendinnede
bulunmaz. Ona gore, dyete verilebilecek anlam §6ylec!ir: “Allah iman-

342 Te'vilat, 6/172.

343 Ebu Hanife'nin benzeri bir iman tamm igin bkz. E§ ari, Makdlatu ”s;"mmygmﬂg'a
344 Te'vilat, 6/172.

345 Bakara, 2.143.

346 Te'wilat, 1/263.

347 Te'vilat, 1/263-264.

348 Bke. Tahert, Muhammed b. Cerir, Cami'u 'f—Beyﬁn, Kahire, 2001, 2/12.
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nizi zayi etmez’ ﬁ%c’e.sf, Allah, Beytii T-makdis'e al’ojru namaz kilmanrzdan
7349

Jolay:, imanimizi zayi etmez, anlammmdadr. ..
IMAN AYDINLIK, KUFUR KARANLIKTIR
‘Dﬂ éi Kor r}e gﬂﬂ?ﬂ B.Ir ofur mﬂ? }6 dﬂ éammmfarfa aza’tnfk Eﬂ' OIH"

mu? H‘ersa Allah’ a, O'nun yamﬂfg'r g: i _liamian arfa’afar wldular da bu

yaratma il lo Allah'in yaratmas: onlara gére rhirine mi nzeclr?De ki: Her
seyin yarahcis Aﬂai: tir. O, birdir, mutlak Iza]ﬂmlyet sahibidir. "5

Matﬁﬁch, dyette kullamlan karanhk (2u]mef) ve ayclm.lllz (rauer)
benzetmesini, bu iki leelimeyi lzax;ﬂagtu:aralz agl.lzlar. Zulmet, mahi-
yeti geregi her geyi drterken; nur ise bu &rtityii/perdeyi kaldirmaktadir.
Matiiridt, imanin nura benzetilmesini, zulmet perdesini kaldmp her
seyi aydinlatmasiyla iligkilendirir: “fman, dayanmis oldugu hiiccet ve
kesin delillerle bu ortiiyii kaldinr ve her seyi aycﬁn]atm Iman, kesin delillerle
her seyi aydinlatan ve parlayan bir nurdur. ..

Matiiridi, iman-nur benzetmesinde, hiiccet ve biirhan gibi akli
delillere vurgu yapar_lzen, kiifriin l!aran}.lga benzetilmesini de bu delil-
lerden yoksunluga baglar: “Kiifiir ise perdeleri kaldiracak hiiccet ve de-
lillerden yoksundur. Bu nedenle de highir seyi aydinlatmayan bir karan-
Liktir.(...) Boylece kafir, sma bir insan gibi karanlikta kalir. Miimin ise
akli delillere sahip oldugundan, géren bir insan gibi aydinhktadr.”352

FISK VE IMAN

“Hig miimin, fds:fz gfl'n' olur mu? Bunlar (e.@e&q) egit olmazlar. "33

Mutezile ve Haricilerin, bu dyeti delil g('istereralz fasikin miimin
olamayacagma savrm&ug'unu aktaran Mit—iiﬁdi‘, bu goriisii gumi:melz
icin fisk'mn iki anlam tizerinde durur: Ilki, imanmn zidd: olarak kulla-
nilan fisk’tir ki bu anlauuyla fasikin miimin olarak nitelendirilmesi ve

349 Te'wildt, 1/264. Gyetteki ifadeyi, “La yudiu imanekum bi's-salati...” seklinde te'vil
eden Matiiridi'nin bi's-saliti kelimesindeki ba harfi cerini, fa Wil {se]m]:nyet) anlaminda
kullandig: goriilmektedic Ba harfi cerinin sz konusu kullanim: igin bkz. Satd el-Afgan,
J-Mucazﬁ kam M{l“ugeh l-aml»yye Daru'l-fikr, Beyrut, 2003/287-288.

350 Ra'd, 13.16.

351 Te'vilat, 7/409.

352 Te'vilat, 7/409.

353 Secde, 32.18.
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miiminlere egit olmas1 miimkiin cleéildir.‘j’s"“ Tkincisi ise kotiiliklerin
ve gﬁna}]lann 126]:§L|.1§1 olan fisk'tir ve Allah’s inkann sz konusu olma-
dlgl bu_ durumc]a, {'Eisdle, miimin olarak isimlendirilebilir. Mﬁﬁiri‘cii‘, bu
ikinci anjamlyla fisk sahibinin miiminle egit oldugunu, gﬁnahlannm
Laglglamp cennete girebilecegini Kur’an-1 Kerim'den ge§i1:]_i ﬁyet}erle:ﬁa
ispatlamaya gahgir¥® Matinidi'ye gore, yukandaki ayetin, Allah’
Inkar eden fasiklar hakkinda kullanildigin anlamak icin sadece IJi.r}zag
dyet sonrasina bakmak yeterli olacaktir. Zira, fasiklarin cehennemdeki
durumlannm tasvir edildigi sonraki ayetlerde®™ elem verici bu azabimn,
inkarlannm ve y‘a.lanlamalarmin bir sonucu olclugu bildirilmektedir35

KALP MUHURLENMESI

"Yéry:’izifna’c haksiz yere Bﬁyﬁfe!’ﬁfe taslayanlan éyet!’en’ma’en uzafefag-
tiracagim. (Om"ar) biitiin a"yetfen' gdrseler az ona iman etmezler. Dcrg'm
yolu gérseler onu yol e inmezler. Ama sap;é.-’:k yolunu gé’rse.-’er onu }(]zemen}
yol edinirler. Bui onfarm, éyet;eﬁmfzr' yafam'amafan ve onlardan 1ep gaffr’

ledir. 359

Mﬁfﬁﬁ&i‘, ayettelai, “}Eryﬁzﬁncfe haks= yere buyulelufe tasiayan/cm
é‘yet]eﬁmden uzaklagt:mmg’rm ” ifadesini, iki §elz.i.1cle agll?lar: Hl?i, Hasan
Basri'den alz'l:ardléi; kifiirde ge]iuen son no];ztayla birlikte kalbin ka-
rarmast ve artik highir hakikati kabul etmeyecek duruma gelmesiclir.sm
Tkinci olarak ise Allah’n uzaklaghrmasim, kafirlerin yoln:lan gtkma ve
sapma eylenderi.ni yaratmasi olarak agl_lzlar. Bu Laglamcla, Allab’'m
kafirler icin segimi; O'na cliigmanllél segen kafirlerin bu segimini
segmektir. Kibir ve inatlan se}:)ebiyle, gercegi bile bile kabul etmeyen
inkarcilarda gergelzleg;ece}z-z olan l:zalp mﬁhﬁx]emnesi, bu eylemlerinin
clogal bir sonucudur. Sapi:lmla ve mithitrleme Bjﬂerinin, Allah'a nis-
bet edilmesi ise yaratma cihetiyledir36! Matiiridt, bu agiklamalanm
kamtlamak igin su iki ayeti delil olarak getirir: '

olmalan sebebfy

354 Te'vilst, 11/283-284.
355 Ble. Nisa, 4.31, 48, 116.
356 Te'vilat, 11/284.

357 Secde, 32.20-21.

358 Te'lvilat, 11/283.

359 A'raf, 7.146.

360 Te'wilat, 6/63.

361 Ié'u%f, 6/64.
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. “Onlar yc:’a"an sapmnca, Allah da La."pferfm' (Jag‘m yo;’a’an) sapﬁra’:. 'He2
2 o Artfam*ayan bir fap."um olmalarindan a’a:’ayl, Allah onlarm Lafp."e—
rini gevirmigtir. 9%
Matii “CIT, dyetin clevammclal:ei, “Dogru yo]u gﬁrse[er onu yo] edin-
mezier. Ama sa_plle]:]e yo]unu giirse’er onu ﬂremen) ya] edinirler” fadesini

de riogim ve ya.n].l§m farkinda olmalarna ragmen, saplzm]lgl bilerek
tercih eclerlex;. §e1?]inde yorum]ar.aﬁ'i' :

IKi SIRK KATEGORISI
“Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz. Bunun
a"@ni& gﬁnah:’an, c{fiea!ig'.‘ kimseler igin iag"@far. Aﬁgf:a ortak ]eo;an,
fzugknsuz, derin bir sap:.grg'a cfﬂ';mif;tﬁr. “365
Sirk iki £orma_. sahip olup, bu ikisi arasinda herhangi bir fark
Lu]unm?ma]‘d:aclm Hl‘d, nll)u]:uiyyet ve u]uhiyyeﬂ:e Allah’a ortak Lzog—
maktir. Tkincisi ise Allah’tan l)a§laasma ibadet edere];z, O'nun cllgmfla]ai
diger varhklan mabud edinmektir. 3% Matiirids, sirkin bu iki formunun
lzategon']z aglclan 6zc!e§ olmasim su ayetle delillendirir:
“De ki: Ben de ancak sizin gfbi bir insamm. Yalnizeca Eu.ma, ‘Sizin
ilahiniz ancak bir tek ilahti’ nye m!‘!ya.l’unuyor. Kim Rabbine ]ecwu;-

may umugorsa yaran’r bir is yapsin ve Rabbine ibadette fe:’msegr' ortak
osmasm.’

Ayeﬂ:e, Allah'm teLz]iEi ile ibadette O'na ortak kosmama emrinin
birlikte lzuﬂamlrnasz, §i.r12in bu iki formu arasmda herhangi bir fark bu-
lunnmd@lm gﬁsterir.368 Nitelzim, putlara tapma, ulul]iyyef: ve ibadet-
teki §i!:1?j_n en somut Eime§iclir. Tevhit ehlinden bazilarinin kabul ettigi
§e]?j]c!e, riya da ibadette §1_1:I=a olarak g('jﬁ.ﬂeiai]j_r.aﬁq ayette, §11:12 clxgmcla-
ki diger giinahlann affedileceginin bildirilmesi ise Haricilerin, “Her

362 Saff, 61.5.
363 Tevhe, 9.127.
364 Te'vilst, 6/65.
365 Nisa, 4.116.
366 Te'vilat, 4/38.
367 Kehf, 18.110.
368 To'wilat, 4/38.
369 To'wilst, 9/114.
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gﬁnalllzﬁr, mﬁgrilzﬁr" iddiasim gﬁ.rl'.il'u‘Lelzi:eJil: Mﬁfﬁﬁcl?, §irk icin tovbe
kapisim kapatmaz ve sirkin tovbeyle bidikte affedilebilecegini soyler.370

UC INKAR KATEGORISi _
"By Peygamber! Rabbinden sana indivileni faxl.lfig'r' et. Eger bunu yap-

mazsan, O'nun verdigi peygaméer)'r'fz gérevini yerine getirmemis olursun.

A;ji:;: rdsj:z;efyn:c:z):?ﬁgg korur. Sifpfwsfz Allah, Léﬁrfer topfufusﬁ:nu hida-

Matiiridi, ilgili Kur'an' ayetlerinden &mekler vererek, Hz
Peygamber’i engellemek isteyen inkdrcilan (miigrikleri) ti¢ kisma
ayinr. m?.i, “Inkar edenler, ‘Biz bu Kur'an'a da ondan &nceki Iaitaplaru
da asla inanmayz’ dediler ™ ayetinde olcluﬁu iizere, agik bir sekilde
inkarcihiklann bildirenlerdir. Tkincisi, “Hani kafirler seni tutuklamak
veya Gldiirmek, ya da (Mekke'den) gikarmak igin tuzak kuruyorlard. .. "™
ayetinde haber verilen, Hz. Peygamber'i tutuklamak veya &ldiirmekle
tehdit eden kimselerdir. Sonuncusu ise Hz. Peygamber’e davasindan
vazgegmesi igin kadin, mal vb. §eyler teklif edenlerdir.37¢

KENDILERINE BIR GUC KAYNAGI OLMASI iCIN
ALLAH DISINDA TANRILAR EDINENLER

“Onlar, kendileri igin kuvvet ve izzet (kaynag) olsunlar diye, Allahtan
bagka ilahlar lenJﬂ'gr_g‘S?s ynag y

Matiiridi, miigriklerin puta tapmalzla umduklan izzet ve gerefi
iki §eki1t1e agiklar. ;iye&e sozii edilen izzet, Mekkelilerin di@er putpe-
rest topium]ara snderlik etmelerini ve bu sayede avantajh ve iistiin bir
konuma sahip olmalanm ifade eder. Nitekim, bu otoritelerinin sona
erecegini bildiklerinden, hakikati kabulde direng gostermiglerdir376
ayet-telzi izzet terimi, giig ve yardim beklentisi olarak da anlagilabilir.
Zira putperestler, Allah’tan ]::a§lrza ilahlar edinmekle dunya ve ahirette
iki farkh giice ulasmay: hedeflemekteydi. “Seni ilahlanmizdan bazilan

370 Te'vilat, 4/317.

371 Maide, 5.67.

372 Sehe, 34.31.

373 Enfal, 8.30.

374 Te'vilat, 4/272-273.
375 Meryem, 19.81.

376 Te'vilit, 9/163; 10/48.
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fena garpmus, demekten bagka bir sey séylemiyoruz... "™ ayetinde an-
lahlchéx iizere, putlan.na rloga iistii gﬁgler ya.lugtuan mii§rllzler, diin-
yada iken bu sahte tannlanndan yardim bekliyor; ahirette ise onlann
kendilerine sefaatgi olacagina inamyorlard:. 3”8 Matiiridi, putpereslerin
sefaat beklentisini, “...O'nu birakip da bagka dostlar edinenler; ‘Biz
onlara sadece, bizi Allah'a daha golz ya!e’agt:rsm’ar c’fye ibadet ecli'yomz’
derler. .. 37 3yei:iyle srmeklendirir. Gerge]rtl:e ise bu sahte ilahlar, Kiya-
met gu.nunde kendilerine tapanlann ibadetlerini reddedecek ve onlara
cli.i.gman kesileceklerdir.38°

ALLAH'TAN BASKASINT VELI EDINENIN DURUMU

“Allah 'tjn &u;fm bn? JOE:}' ea’fnen!e:;n Jurz;nu, kendine bir ev ed Cek
evia?r% L:b;,{ge I:,— e erin en dayamiksizi ise §up]xes:z Sriim,

Ayettelzi driimcek evi benzetmesi putperestler igin kullanilmigtr.
Oriimcek evi ile putperestlerin durumu arasinda §6y1e bir benzerlik
bulunur: “Bu, 8riimeegin sogukluk ve sicakhiktan korumak, értmek ve
lzapatmale gi]:i bir evden beklenen yam:lan saélamam a.ma.c1y1a eclmcllél
(6rdiigi) ev gibidir. Kendisinden beklenen faydalara ihtiyag duyulan bir
zamanda bu evin fayda etmemesi gi]:i, putperestletin, kendilerinden
menfaat umarak ilah ve mabtd edindikleri putlar da onlara faycla ge-
ﬁnneyeceklit Putlara ihadet etmelerinden ve onlan ilah edinmelerin-
den umduklan {ayclayl, en go]z i.I:li:iyag cluyacaizlan zaman yau.lannda
bulamayacaklardsr...”3%2

Méi:l'iﬁcl’i'ye gore, Allah’tan ]Jaglzasmj dost edinen pu‘lperesl‘.lerin
durumu, esasen, ériimcek evinden de daha agag: bir derecededir. Zira
sriimcek aginda dahi oriimcege yarar saglayacak lzer]:angi bir unsur
var iken, putla.ta tapmada ise elde edilecek ]:.1(;]31: menfaat bulunma-
maktadir. Bununla birlikte dyette bu benzetmenin kullanilmasi, yara-
' tl.lm.lgla.r nezdinde &riimcek evinden daha zaylf ve daha dayaniksiz bir

377 Had, 11.54.

378 Te'vilat, 9/163-164.

379 Ziimer, 39.3. Putperestlerin bu iki yiizlis butumu igin bkz. T'vilat, 11/299.
380 To'uilat, 9/164.

381 Ankebut, 20.41.

382 Te'wilst, 11/123-124.
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sey bulunmamasindan kaynaklanir.3® Matiiridi, aym nedenden &tiiri,
Kur’anda inkarcilanin amellerinin riizgarda savrulan kiile®®* ve 1ss1z bir
goldeki seraba®®> benzetildigini soyler. Zira bu tasvirler, yok olugun ve
gerceklikten uzak olmanin yaratilmiglar nezdindeki en iyi resmidir.3%

SEFAAT

'.?lﬂa’z, gofa’en ve yeri, ikisi ar dakileri alt gii d (euraa'e) yaratan
sonra da Ars'a kurulandyr. Sizin igin O'ndan Lagfwa Aigf:r'r dost, Jifgfafr
§e){mtg:' yo.lefur. Hala Jﬁ;ﬁnﬁp agiit a[mayamﬁ misimz?" 7

Matiirids, ayetteki “Sizin icin O'ndan baska hichir dost, hichir se-
)(aafgi yolefur” ifadesinde gegen velt kelimesini, Rab ve Tlah anlaminda
agllzlan Buna gore; Allah’tan ]:laglza veli ve §efaatgi olmama.s:, Allah'im
diginda, insanlan yénetecek ve ahirette giinahkarlann azap gérmelerini
engeﬂeyecelz bagka bir Ilah'in bulunmamas: demektir. Matiiridi, 5zl
olarak diigiiniilmesi durumunda ise aye’ctelzi ifadenin, putperest[er igin
uyar1 ve tehdit niteligimle olclugu.nu sﬁyler. Zira, Allah ile aralarinda
araci olmas: igin taph]?]an putlar, ahirette onlara gefaat e&emeyecelz ve
O giin ]:ug]:m: dost ve yarcl.tmcdan Lulunmayaca]seh.r.m

AHIRETTE AYRICALIK ANLAMINDA SEFAAT

“Inanan kullanma s&yfe, namazi JosJogm kalsmlar, h:‘;!:ir af:gnen'; ve
dostlugun bulunmadigi bir giin gelmeden dnce kendilerine rzik olarak verdi-
g gt 2Ir geEn g
gimiz @ey]e en Allah yafm:Ja gr'z!fce ve agr.éf‘an harcasmlar. "

Matiiridi, ayet'l:elzi "c!ost’ug"un bu}unmaa’rg‘: giin" i{adesi.n.i, “Diinya
nimetleri igin kurulan dostluklar, ahirette kar gei:irmeyecelrzﬁr" §el?.]in-
de yorumlar.3% Dahasi, bu dostluklar ahirette diigmanhga déniigecek-
tir. ... Sonra kiyamet giiniinde, kiminiz kiminizi inkar edip tanimayacak;
kiminiz kiminize lanet edecektir.” dyetini®' 5rnek veren Matiirids, diin-

383 Tewilat, 11/124.
384 ibrahim, 14.18.
385 Nur, 24.39.

386 To'vilit, 11/124.
387 Secde, 32.4.

388 '_E'uf!a'!, c. 11, s. 266.
389 ibrahim, 14.31.
390 Te'vilat, c. 7, s. 500.
391 Ankebat, 29.25.
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yacla‘ Allah igin lw.nllmayan tiim dosf:lulz_lann, ahirette c[ﬁgmanlléa da-
niigmeye mahkiim olcluéunu savunur. Matiiridi, bu yalane: dostlugun

§e{aatle l)aélanhsu:u ise soyle kurar: “Ikinci olarak dyet su anlama da

ge’ebilir: O giin, onlara §e}[aat etmek isteyen §efaatgi’erfne ve dostlarina izin

. Uen"meyece]e_ﬁr ueya}mt izin verilse dahi §efaaf’eh’ kabul g&rmeyece’etfn a

ALLAH'IN VE INSANIN SEFAATI

“O giin, Rahman'm izin verdigi ve séziinden razi oldugu kimseden
bagkasinm gefaati fayda vermez. "%

Matiirid?’ ye gdore §ef&at, hakkinda Kur'an ve Siinnet'te en fazla
delil getirilen konulann baginda gelmektedir3%* Sefaat'in, “bagkalan-
mn yamnc],a laymet ve cleger kazanmas: igin kiginin iyi yanlarmclan
bahsetme” ve “dua” anlamlarinda agiklandigim kaydeden Matiirids, her
iki tanim da dogru bulmaz. Zira, Allah’in, kullarinin iyi ve kstii tiim
hallerinden her an haberdar olduéu dﬁgﬁnﬁlecelz clursa, yapl]an ilk ta-
nimin gegersm].lél ortadadir.3% I\"Iatu_t'n:hJr §efaaf:m salt dua anlamina
gelmemesini de duanin kapsam ve smuhliklanyla agiklar. Duanim,

gunablzar olsun veya olmasin herkes i igin yapﬂa.blld@me dikkat gelzen
Matinddt, hakkinda ceza gerektirmeyen fiilleri de igerecek sekilde
yapﬂaca]e La§1§1an.rna talebini/ gefaati, hikmetten yolzsun abes bir
durum olarak niteler.3% Matiiridi'nin bu sézlerini 6nermesel mantik
Llili)rle “her §efaat dua olcluéu llﬁlde, her clua, §e£a.at cleéild.ir” §elzlinde
anlamak miimkiindiir. Matiiridt, bu noktadan hareketle sefaatin, ceza
ve azab1 hak etmig kimseler igin bir anlam ifade ettiinin altiny gizer ve
Mutezile'nin “Biiyiik giinah sahibi bagiglanmaz” tezinin ciiriidiigiinii
savunur.3¥? Sefaatte, bagislanma anlamim &n plana gikaran Matiirids,
Allah'in sefaate yetkili kildig: kimselerin kim olduguna ise zel olarak
clegi:unemigﬁr. Ancak yu.kanclalai ayette gegen “Rahman’m izin verdigi
ve soziinden razi oldugu kimse” ifadesini agiklarken, bu kimseler igin,
kelime-i tevhit ve kelime-i §el:aclete samirrliyetle laagh kalanlar §el?linde

392 Te'vilat, c. 7, s. 500.

393 Tahs, 20.109.

394 To'vilt, c. 3, s. 360.

395 Te'vildt, c. 3, 5.361; c. 9, =. 168,
396 Te'vildt, c. 3, s. 362.

397 Te'vildt, c. 9, s. 168.
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genel bir &eﬂedendiﬂn@&e bulunur.3%8 Aymca, Miiminlerin birbirleri-
ni affederek de birbirlerine §e£aat edéceéini sr‘iyler.agq Tiim bu veriler
1§1§mc1a, denebilir ki Mﬁtﬁ.ﬁdi‘, Kur'an1 Kerim'de insana atfedilen
§efaat kavramin;, ].)aglzasmm gﬁnalmlm affina vesile olacak sozel veya
eylemsel La§1§lanma talebi olarak yommlanughx.

I}'l ve kotii sefaat

;efaaife ulunursa ondan pay var ve lah her seyi bilir korur, "%

Matiiidi, ayette kullamlan iyi sefaat (safa’atun hasenetun) ve
kotii sefaat (sefa’atun seyyietun) kavramlan icin farkh tanimlamalar
getirir. Buna gore iyi §e{aat, hayir duasy; ket §efaa|: ise bedduadur#0!
“Hayra sebeb olan, onu yapan gff::'c{fr" l]aclisiylemz birikte &ugunﬁlclu-
giinde ise iyi gefaat, giizel bir igte aracilik etmek; kotii sefaat ise girkin
islerde araci olmak, demektir. Matiirids, bu bilgilere ek olarak, ayette
gecen gegaati.n, ortakhk anlaminda agnl:elanclxgun da aktanr. Bu anla-

miyla da iyi ve kétit sefaat, sonucunda fayda veya zarar gﬁriilen iglerr_le
yap].lan ox’calzllgl ifade eder.403

“Kim iyi bir sefaatte bulunursa o sefaatten pay vardir ve kim kotii bir
7 § § pay

398 Te'ilat, . 9, s. 237.

399 Ta'lvilit, c. 3, 5. 363.

400 Nisa, 4.85.

401 Te'wilat, c. 3, s. 359.

402 Tirmizi, Stinen, “Ilim", 14.
403 Ti'uﬂﬁl‘, e 3, s. 359-360.
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