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IMAM MATURIDI'NIN GNOSTIK
AKIMLARLA MUCADELESI

Hilmi DEMIR’

] nostik cliigiince insanhk tarihinin en kadim gelene]zlerin—
den biridir. Yirminci yﬁzyjlm ikinci yansmd& Izegfec!ilen
Nag Hammadi yamtlan bu kadim deleneam ksklerinin

e Hnshyanlllztan go]z daha eski olclugunu l:aamtlarmgh_r
Gnosttlz clugn.nce bu giin Hnshyanl}.lz gibi LIIQDIQ dinin yalnlzca. ra-
kibi d eal.lc[n- Bu.nclan daha gok &mlerm icine niifuz etmis, halk
manglannl etlerlermg hatta felsefi fikirlerde 1gseHe§t1n1m1§ ve hala
da modern c{mﬁz‘}enne rastlacll@unlz bir inangtir. Islam val'ly1
sesini duyurmaya ve hizla Iran, Irak ve Orta Asya'nin 1gler1_ne t{ogru
yay]lm?izbaglqégmda Miisliimanlar gnoshlz cluguncenm temsilci-
lenyl lzarg;]agnuglard;r.\\\gun elimizde mevcut olan kelam ]zltap-—
lars bu Lzargllagmanm mlgr_ﬁflﬁ_oludur Mecusilik, Marluyonculu]z
Deysamyye ve Maniheizm g1]:1 akimlar bu lzargllagmamn, kelam ve
gnosh}z dugunce arasindaki muca&elem.n §a}ut1er1 olarak kabul edile-
bilir, Seneviyye olarak ac[lanchnlan bu akimlara leargt kelameilar ilk
lzargalagmayla birlikte l:urgolz re::](.]uye kaleme almxgiarclu

Islamin iran, Iralé—'FéAsya'nm iglérine clogru yayll1§1 ile birlikte

Miisliimanlar ]Jixgolz farkls inang ve kiiltiir ile l:zar§1 lzarglya gelcliler.
Genig bir co §ra£yan1_n Islami et]ziye girmesiyle birlikte Miisliimanlar
kadim Ba]:riﬂilerin,'Mlslrlllann, i]:ranﬂeri.n, Farisilerin ve onlarn
degisik komgularmin gelenelglerinin mirasgist oldular.

MAVERAUNNEHIRIN DINI-POLITIG]

Kur'an Arap yanmaclasm&a inzal olmugtur, fakat Kur'an'm
bir kiiltiir ve medeniyet diline kavusmasi, Miislimanlarn &zellikle
Mezopotamya ve Asya'min iglerine clogru yayﬂmaSL ile gergelzlegmigv
tir. Arap yanmac!asmm aksine Mezopotamya ve Asya tarih }Joyunca

Dog. Dr, Hitit Oniversttesi ilahiyat Fakiltesi.
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iMAM MATURIDI'NIN GNOSTIK AKIMLARLA MUCADELESI

farkh kiltir ve dinlerin miicadele alam olmugtur. Maveraiinnehir
ve hemen ona simir olan Horasan Islam tarihinde farkh inang ve
kiiltiirlere ev sa]:u'pliéi yaprustir. Ozellikle Nigabur, Herat, Merv ve
Belh gi})i Luyula §eLirleﬁ igeren ve genis bir cografyaya sajlip olan
Horasan'da Hristiyanlar, Maniciler, Luy'u.lz olasihkla Marlziyonist-
ler, Budistler ve Mazdek kskenli inanglanm siirdiiren lzéyliﬂer bu-
lunmaiztay(li. Nitekim Zerclﬁgtlﬁgﬁn en eski mabetlerden biri olan
Nevasangharam (Nevaviyshara, Nevbahar), Belh mabedidir. Yine
) Avesta’da da adi Nevbahar1 Belh olarak decen Ahuramazda'nin
erm:iyle Kral Yama (Yima, Cem, Cemisit) b. Veyu Neghuvet’e ta-
rafindan yapllan Zerclﬁgtlﬁ@ﬁn golz snemli tapinag: olan Nevbahar
mabedi de Belh §e]:u'indeéir.

Horasan'in iist kismi ve Matiiridi'nin yagadlél ]aﬁlge olan Ma-
veraiinnehir ise ayni §el€_ﬂcle Budist, Zerdﬁgt, Maniheist, Deysant,
Markiyonist, Hristiyan ve Yahudiligin etkisine agik bir bslge olarak
yerini almalztaydl. Maveraﬁnnehir, Arapga ]iiga.t manasi itil)anyla
“nehrin ste tarafinda bulunan yer” anlamina gelir. Burada kaste-
dilen ne]:zit, Cey]:n.m (Amu-Derya, Oxus) nehridir. Islam coéra{'ya-
culan, Miisliiman Araplann ilk Tslami fetihler sirasinda bu nehrin
Stesinde -yani ];uzey‘i_nde- fethettikleri L&lgelere bu ismi velmigler-
dir. Bu bolge Iran'dan Cin'den ve Hindistan'dan gelen ticaret yolla-
rinin ve tarihte bilinen ismiyle ipel:z yolunun ]Jirlegim noktasinda yer
aldlél igin, pe}z cok kiiltiir ve medeniyetin Loy géstercliéi bir mekan
olmustur.

Ticari agu'lan oldugu kadar dint ve kiltiirel ag1clan da
Maveraiinnehir'in merleez_i bir konuma sa]:dp oldugu gérﬁlﬁr Hin-
distan ve Iran dinleri olan Budizm, Zerdiistlik ve Maniheizm bu
l)('ilgecle oi&ulzga denis taraftar bula])i.lmigﬁr. Bunlardan &zellikle
Zer&ﬁgtlﬁgﬁn ixan, Irak ve i¢c Asya'ya kadar yay:lcllgm_t Lij.iyoruz.
Imam Matiirid?'nin &oédugu ve g('iri.'l§lerini yayd).g‘l Buhara, Semer-
leant, Ta§leent, Fergana ve Sogd l‘:élgelerinden olugan Maveraiin-
nehir bu dinin yayj]thgl cogra.£ya olarak lzargmuza gl]ear. Ovzellikle
Zercliigtliiéﬁn Tiirk ]:mylannm yagad1§1 l:t')lgeler({e etkin bir inang ol-
c;ugu gﬁlﬁlﬁr. Cin lzaynalzlan Maveraiinnehir halkinin gogunun Bu-
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iMAM MATURIDI'NIN GNOSTIK AKIMLARLA MUCADELESI

dist oltlugunu lzaydecler. Barl:l'lolcl, Hiuen Chang’m seya]:natname-
sinde Budizm'den gol:z fazla s6z etmemesini VII. yiiZ)ﬂ]J.n Laglan_nda
Buhara ve gewesi.nrle bu dinin art:ik gok fazla yaygin olmamasina
]Jaglar. Muhtemelen Sasanilerin etkisiyle bu dinin yerini Mecusilik
~ almigtir. Sasaniler déneminde Orta Asya bslgesinde Hint dinleri-

nin etkisi azalirken Zerdiigtlﬁéﬁn daha aktif olcluéu bilinmektedir.!
Sasani hitkiimdan Atridu Iran'mn Tus, Sicistan gi]Ji snemli §e]1irle-
rinde olcluﬁu gﬂ')i Buhara'da da bir ates evi yapturmugta. Islam fetih-
leri zamaninda ZBrdﬁgtli.iQiin merkezinin Bu.]:lara_ §e]:11'i olmas: bir
rastlant: (Ieéildir.z Baz: tari]:l_c_ilexe gore de zaten “Buhara” sozcligil
“buhar” kskiinden tiiremig olup Mecusiler arasinda “dgrenim mer-
kezi” anlamina gelmektedir.s Buhara hitkiimdan Mah'in Mah-1 Raz
gar*_;;lsmda tahtim lzurcluéu yerde]zi ateggeclenin Kutey]:e b. Miislim .
tarafindan fethedilince Cuma camisine gevrilcli§i kayd: da bir veri
olarak hatirlanmahdir.*

Buhara'da Mecusilerin: szellikle Goktiirkler (552-658) déne-
minde oldu]gga etkili olduklarim goriiriiz. Merv, Buhara, Fergana
ve Kaggar’dan decen Cin—iran ticaret yolu Sasaniler devrinde tiiccar
[ranldarn Buhara'da yerlesmesine yol agti. Bu nedenle Mecusilik
etkisini artirarak bu }Jﬁlgecle en etkin din haline gelcli.5 Buhara, ates-
gedeleriyle Zerdiist rahiplerin toplancllgl bir yer ve kiiltiir merkezi
haline ge]xni§ti. XI. yl'.izyllda Buhara'da hala Mecusilerin yagachlela-
11, birtakim torenleri ve ]Jayramlam icra ettikleri de leaynalzlarflan
arllagllma.]ztacllr.ﬁ

Goktiirklerin tanrilarmi Iran resim sanatinin dzelliklerini yan-
sitan bir tarzda tasvir etmelerinden harelzetle, Zerc!ﬁgtlﬁgﬁn Orta
Asya Tiirk kiiltiirii ve sanatim dahi ei:]eilemig oldu§u sﬁylene})ilir.r
Lira Zerclﬁgtlﬁ_[e Maveraiinnehir'in &nemli ticaret merkezleri Bay-
kent ve Semerkant §e]1i1'1eri_11cie ciddi bir iistiinliik saﬂ]atmg;h. Ho-

rasan ve Maveratinnehir’i asan Zerclii§tlﬁ§1'iu Cin'e kadar ilerleyerek

Unver Giinay-Harun Gt‘.‘mg&r,- Tiirk Din Tarihi, {stanbul, 1998, s. 161.

Zekeriya Kitapey, Orta Asya'da Islamiyet'in Yayhs: ve Tirkler, Konya, 1994, s. 59.
Hasan Kurt, Orta Asya'nin fsiambgma Siireci (Buhara 0n19§f), Ankara, 1998, s. 45.
Age, s.60-61.
Age, 55.221, 223.
Age, ' 225.
Age, s. 162
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iMAM MATURIDI'NIN GNOSTIK AKIMLARLA MUCADELESI

baz Tiirk l‘)oylarmm resmi dini nl_mugtur. [ran ile szellikle Soéd
balgesi ve Giiney Tiirkistan arasinda her zaman kiiltiirel alig-veris
0]1nu§h1r. Zer(lﬁgtlﬁ]z oncelikle Dogu fran (Azer]:éycau) da doémug
ve resmi din olarak burada srgiitlenmigtir. Bu nedenle bu dinin Ma-
veraiinnehir I}ﬁ]gesincle ya.yllma.m golz Zor oimamlgtu:.a

Kuteybe b. Miislim'in Semerkant’s fethi sirasinda bu balgede
Zerclﬁgtlﬁgiin en etkin din olcluéunu ve §e]:1ir(le ljirgole a’ce§gedenin
}Ju.lunclugunu, ]:1ai:|_:a IV/X. asirda dahi Semerkant’ta Zer&ﬁgt dinine
mensup bir ’copluluéun ya§a&1§1 ve §e]1re suyu getiren kanallarin ko-
runmasi ve tamir i§leriy1e gﬁrevlendirildile]eﬁ, bunun Iear§1]_1§1 olarak
da cizye&en muaf tutulduklarn: dgreniyoruz.?

Semerkant sehrindeki Mecusiler ise, sehirdeki su kanalinin
bakim ve muhafazas: lzargxlzgmda cizye Vergisinclen muaf t'ui:u.[mug-
lard:.19 Bunlarin cllgmcla, Horasan'mn lzuzey]:iatlsmr]a kalan Ravend
Dag tizerinde Sasaniler déneminin en kutsal mabetlerinden biri
kabul edilen Burzun-mihr Ai:e§gedesi yer a]_maktaych. Yine, Herat’a
iki fersah mesafede Belh yolu tizerindeki bir clagcla hala mamur du-
rumda olan Surgek Ateggedesi Lu.lunuyorclu.u

Bu bslgelerde Zerdiistliikle birlikte yayilan bir bagka inang da
Maniheizmdir.’> Mani’nin, inancim yaymak igin biri Farsca yedi ki-
tap ve yetmis alt: risale yazdlgl, Hindistan bagta olmak iizere l’)irgolsz
t'inzeye seyalaat ettigi bilinmektedir.!® Maniheizm Sasaniler zamanin-
da Amuclerya’yl (Oxus nel:u‘i) gegerel& Sog& iilkesini Maniheizm'in
propaganda merkezi yapmnis; bunun sonucu olarak da Semerkant ve
Ta§lzent Maniheist misyonerleri_u akinma ugram:lgtl.u Béylece M.S.
762 yilinda Bégii Kagan zamaminda Uygurlar Maniheizmi resmt
din elarak kabul (-3{7rni§13rcli.l5 Uygurlann Mugu.lz cliye adlandirdik-

8 Qsman A}fdmlxt Fethinden Samaniler'in Yil '_, Kadar S bant Er{f:f, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, [ya)ﬂm]anmam.rg doktora tezi), Istanbul, 2001,
s. 465.

9  Age,s. 467.

10 A}-dm Usta, Sémaniler Decletinin Siyasi ve Kiiltiirel Tarihi, Mimar Sinan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (yaysmlanmarms doktora tezi), Istanbul, 2003, s. 317.

11 Aydin Usta, age, s. 317.

12 Ba]:yerl&in Oge], fs’dml’ycﬁm Once Tiirk Kiiltiir Tarihi, Ankara, 1991, s. 349.

13 Unver Giinay-Harun Giingér, age, s. 164,

14 Ekrem Sankgiogly, Baslangigtan Giiniimiizden Dinler Tarihi, Istanbul, 1983, s. 183.

15 Bahayeddin Ogel, age, s. 349.
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IiMAM MATORIDI'NIN GNOSTIK AKIMLARLA MUCADELESI

lar1 Mani rahibi, Uygur Kagani Bogii'ye bu dini kabul ettirdikten
sonra Kara]:algasun §el-1rincle bir Mani mabedi yapllrru;hr. Uygur
Kaganinin 8nemli meselelerde her zaman Mani rahiplerine danistigx
aktanlmaktadir.’® Uygurlanin resmi dini olduktan sonra Maniheiz-
~min dogu bslgelerinde etkili oldugu ve Cin’e kadar ulagtigr goriiliir.

Maveraiinnehir Iran'dan, Cin’den ve Hindistan'dan gelen yol-
larin ]:)irlegirn yeri olclugu igin pelz cok kiiltiir ve medeniyetin kesisti-
gi bir yer olmugtur. Maveraiinnehir'in merkezi konumunda oldugu
igin Sogd balgesinde, Hindistan ve Iran dinleri olan Budizm, Zer-
diigtlitk ve Maniheizm yayilmak igin uygun bir zemin bulmugtur.
Sasaniler'in son devrinde Iran'da vuku bulan dint ve ictimai miica-
deleler dolayrsiyla bu iilkeden Maveraiinnehir’e ve Ig Asya'ya kagan
Zercliigt, Mani ve Hristiyan dini mensuplan Maveraiinnehir'de mii-
samaha ve himaye gormiislerdir.?

Ibnu'n-Nedim Maniheizmin Sogd ve Maveraiinnehir bslgesi-
ne girigini soyle aktarir: Mani, Kisra Behram I tarafndan 227'de
ﬁlclﬁrﬁlﬁp garmuha geri]ince, bu dine girmek ve hakkinda konugmak
yasalt]amln. Kisra bununla da yetinmeyip taraftarlarin: buldug‘u yercle
katlediyordu. Kisra’nin zulmiinden kagan taraftarlan Belh Nehri'ni
agip Tiirk hiikiimdarlarmin topraklanna sigimmaya Lagladllar.ls
Fuad Kﬁprﬁlﬁ Sogd (simdiki Semerkant) bslgesine gelenleri_n glig-
lii bir koloni lzurup, zamanla Mezopotamya'clalei ruhani merkezden
aynlip miistakil bir cemaat olugturduklarin séyler. Bunlarin eserle-
ri 6nce Sogdeaya, VIII. yiizyildan sonrada Sogdca’dan Uygurcaya
terciime edilmis, béylece Manicilik 759'da resmen Uygurlann dini
haline gelmistir.!?

Fakat Abbasilerin iktidara gelmeleriyle birlikte Maniheizm ta-
raftarlarnin durumlannin Lozu.l:iugu g(’iri.ilt'.'tr. Abbasi Halifesi Muk-
tedir zamaninda (295-320/908-932) siirgiine yollanirlar. Kalanlar
ise gizlenerek gég etmek zorunda kaldilar. Horasan tarafina gog
edenler Semerkant'ta toplandilar. Béylece Semerkant Maniheizm'in
yeni merkezi haline ge]cli'. Gil:ti.lzge giiglenmeye La§ladl.lar. Horasan

16 Ballayedcli.n Ogel, age., s. 349,

17 Osman Ayr.lmll, age, s. 460‘

18  Ibnit'n-Nedim, Eba'.-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kib b. Ishak (5. 385/055), Kitabi'l-
Filirist, tah. 1brahim Ramazar!, Beyrut, 1994, s, 410.

19 Fuad Koprila- W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara, 1973, s. 88.
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IMAM MATURIDI’'NIN GNOSTIK AKIMLARLA MUCADELESI

ve Maveratinnehir yoneticisi Samani hiikiimdan bunlari 8ldiirmek
istedi. Bunun iizerine -To]szuzoguz meliki ona bir tehdit mektubu
génclererele Mani dini meusuplanm sldiirmesi halinde kendisinin de
iilkesindeki Miisliimanlara aynisin: yapacagim séyledi. Bu durumda
Samani Meliki onlan serbest hirakarak, sadece cizye almakla yetin-
di.20

Man.i.l:leis’c.ler, Islam 6ncesi Sasani ve Bizans ]:Lﬁl:zumyeh altin-
da agr takibata ugramis ve cezalandlnlnugla.rc]u. Bu nedenle Mani-
heistler Iran'dan doguya gegerek Tiirk Hakanhia (Enu’n-Nt_ecle’in
dedigi Uygur Hakanhigidir) himayesi altinda yasamuglard:. Islamin
yayl.lmam ile birlikte bu akimlar da Jlger dinler gxln ]Jumyet imkam
bulmuglardi. Emeviler dénemi ig gekismeler ve otorite ]Joglugun-
dan yararlanan Maniheistler kilise halinde orgut[enere]a tekrar [ran
topralzlannc]a yay'llmaya I'Ja§ladllar ve Irak valisi Halid b. Abdullah
el-Kasri (6. 124/741) tarafindan I]imaye edildiler.?!

Islamdan 6nce de sonra da &zellikle Gnostik akimlarn ticaret
yollan iizerinden Maveraiinnehir bslgesini iist konumuna getirdik-
lerini ve boylece Asya'nin iclerine ve Mezopotamya tizerinden de
Avrupa'ya dogru yayildiklarimi gériiyoruz. Bu bslgenin Islamlagma-
51yla birlikte gnosﬁ]& &ﬁgﬁncenin ve onun temsilcilerinin olugan yeni
din? kimlige karg: bir direng gosterdikleri soylenebilir. Muhtemelen
bu clirenci, ayni zamanda kiiltiirel ve entelektiiel cli.izeycle de orgiit-
lenerek gﬁsl:eriyorlardl. kelam alimleri gnosi:ilz inanglann bu 6rgﬁt1ii
direncine lzargl aym ]::igimde fikrt ve entelektiiel &ﬁzeye bir lzar§1
miicadele lm§1atrm§larclzr.

Haneﬁligin bu Lélgelerc[e etkili olmasinin gnos!:ilz inanglar
iizerine bir bask: olugtu.rdugu clu§unu.le]:ﬂn Bu ]:aglamcla Ebt'l-
Mu'in en-Nesefi'nin su tespitleri oldu.lzga snemlidir:

“Mery Belh ve diger biitin Maveraii ir ve H balgesi d.
usul ve fum konusunda Ebii Hamfﬂ mn ya’una uyup, i'tizal 95m§unJen uzaft
duranlar ilk dénemlerden beri bu be baghydilar. S t'ta

usul ve ﬁ;m ilmini [m’e;hmn ve dini mu.’mﬁim deu dlimlerimize ge’mm émn-
larn ilimlerindeki derinlik, kelam ilmi k daki yetkinkikleri, dini duyarh-

20 iﬁnu'n-Nedim, age, s5.410-411; Fuad Kaprili- W. Barthold, age, s. 90-91.
21 ibou'n-Nedim, age, s. 410.
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IiMAM MATORIDI'NIN GNOSTIK AKIMLARLA MUCADELESI

_ hklar ve bid'at firkalara kars: sert tutumlan vesilesiyle Allah bu iilkeleri tiim
bid'atgilarin kétiiliiklerinden temizledi. "

Semerkant ekolii olarak bilinen Daru’l-Ciizcaniyye ve Daru’l-

iyéiz_i},r).rls:'1:|.i:|:|.23 inang alamindaki temsilcisi Imam Matirid?'nin

Kitabu't-Tevhid adli eserinde Maniheizme, Deysaniyyeye, Marsiyoniz-
" me ve Mecusil.ige denig yer vererek onlan ele§ti.rmesi bu ]Jﬁlgelerde
mevzu bahis bilgi cemaatinin hala etkili oldugunu ve Hanefiligin bu
inanglarla miicadele ettidini gﬁsterir.z“

Sistematik ve etkili propaganda araglarimi kullanan Gnostik
akimlann kelameilar igin zellikle ]:i.rgo}z temel sorunun c!ogmasma
neden olmugl'ur. Bu soru.nla_n temelde su }Jaglj.!zlar altinda ele alabi-
liriz:

* Gnostik akimlar diialist bir tann inancimi savunarak

Tann'nin birligini reddetmektedirler

* Kozmosta ontik kﬁtﬁ]ﬁgﬁn varllgun savunarak alemi iyi-

kétiiniin siirekli bir savas alani olarak yorurn.[am@larclzr

¢ Insanin diigiisiinii ileri siirerek onun kendi yetenel;eleri ile

]:uclayete ulaga,mayacaﬂma bu nedenle de bir kurtanicimin
gelecegme inanmaktadirlar

Kelamcxlar Gnostik diigiince modellerinin ortaya gikardig: bu
sorunlara karg: sistematik olarak iki sekilde cevap vermislerdir:

o  Tevhidi savunmak

°  Kozmosta I:zoi:u.lugun varh§1 igin makul agtlzlamalar gehg—

tirmek

Matiiridi'nin Kitabu't-tevhid'ide konu baghklarmi dikkatlice
ele alirsak eserin hem yagatllgl dénem hem de bu.lnndugu coéraf-
ya agisindan Zerdiigtligiin, Maniheizmin ve Hristiyan gnostiklerin
etkili o].clugu bir kiiltiir ortaminin iiriinii olclu@unu ve yu.lzanc]alzi
temel sorunlarla i.lgilemlig'm.i acz.lzga. gorebiliriz. Yontemsel bir gi-

en-Nesefi, Ebu -Muin Meymiin b. Muh d, Tabsiratu'Edille, tahk. Hiiseyin Atay,

Ankara, 1993, c. ], 5. 467. )

23  Ashirbek Miiminov-Anke Von Kuegelgen, Matiiridi Déneminde Semerkant Mxiyﬂkx!an
(4/10. Asw), Ankara, 2003, . 266. _

24 Mitﬁdcli, Eba Mansfir, Kitabu t-Tevhid Terciimesi, gev. Bekir Topa.lui[u, Ankara: fsam

yaym!an, 2002, s. 196-220.
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IMAM MATURIDI'NIN GNOSTIK AKIMLARLA MUCADELESI

risten sonra Matiiridi'nin ele a.lclxgz konular su §elzi.lc1e siralann®3:
a. Allah'in sifatlan, b. Kainatin Yaratihs Hikmeti, c. Zararh Var-
liklarin Yarah.ll§ Hikmeti, d. Kainat Hakkinda Farkh Gﬁriigler: Se-
neviyye ve Ta]:ria.tgllar, e. Tevhid Yontemi Hakkinda, £. De]:riyye ve
Siimeniyye, ¢. Seneviyye'ye Ait Gﬁrﬁglerin Mal:dyeﬁ.

Bu siralama dikkatle incelenir ise, E,]J,C,d_, ve g maddelerinin
Tann'min birligi, kainatin yaratihg hikmeti, Allah’m adil olugu ve
kstiiliik sorunu ile Seneviyye-diialist diigiincenin genis bir elegtiri-
sini igerdigi anlagilir. Simdi Matiiridi'nin yagadig1 cografyada giiglii
bir tehdit olarak ortaya g)lean gnostilre akimlarn gariigleri ile nasil
miicadele etigini gﬁrel.im.

Matiiridi'nin Gnostik Inanglar Elestirisi

Matiiridi'nin Seneviye olarak isimlendirdigi ve Tiirkgeye ikici
(diialist) olarak aktarabilecegimiz topluluklar Mecusiler, Menaniyye
Markuniyye ve Deysaniyye gibi Hristiyan gnostikleri ieren genel
bir isimlendirmedir. Fikri diizeyde bu gnostik akimlarn teolojileri
birbirine benzer olmakla birlikte bunlardan Mecusiler digerlerine
gore I:oplumsal statii olarak aynl:nalatacllr. Dinler tarihinde daha golz
Zerdiigtliik olarak bilinen ve Islam literatiiriinde Mecusilik olarak
adlandinlan bu inang bigimi Kur'an'da diger dinlerle birlikte anil-
maktadir:

“f-nanm:fam, Yafmdrr'.'"em, Sabiffer‘e, Hrfsﬁyanfara, Mecusilere ve
nu‘i;rf)'a."ere er’fuce, Allah Efyamct giinii onlar arasinda hiikmiinii vere-

coktir. Clinkii Allah her seye tanik olmaktadr” Luymf'mafafaa’:r. 26

Mecusilerin Ehl-i Kitapla birlikle zikredilmesi onlarin toplum-
sal statiisii konusunda da bir tartigma yaratmstir. Mecusilerle i¢ igi
yagayan Miislimanlar, onlara nasil davranacaklan konusunda ihti-
lafa diigmiislerdir. V. F. Buchner, Mecusiligin atesgedelerinin orta
caga kadar Islam cogra{-yasmda varll§1tu sﬁ:a'ﬁnliigﬁnii sﬁylemesi de
onlarn Islam toplumuncla golz da fazla bask: gﬁrmeclilelerini agikga
géstermeleteclir.ﬂ Matiiridi”’ye gére Mecusilerin ’coplumsal statiisii

25 Bk el-Mﬂ.tﬁﬁdi, "f;‘l‘nd‘cﬂifcr", Kitaba 't Tovhid Terciimesi, gev. Bekir 'Ibpa]c@]u, Anluml,
2002,

26  Haic Siiresi22.17. )

27 V. FE Buchner, “Meciis"”, Islam Ansﬁt]aperlisi, fstanbul: MEB )ray'm]an, 1979, . VII,
s. 442443,
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ehl-i zimmettir. Buna gerekge olarak da Peygaml)er efendimizin bir
hadisini delil olarak kullanmaktadir. Omer Thnu’l-Hattab Peygam-
berimizin kabri ile minberi arasinda séyle demis; Mecusiler Ehl-i
Kitap olmadig: igin, onlara nasil davranacagimi bilmiyorum. Bunun
_ iizerine soyle der: “Ben Allah Resulii'niin “Mecusilere ehl-i kitaba
clavra':':lchgmlz gibi davranin” dedigini duydum.” Matiiridi'ye gére
Hz. Omer'in ifadesi Mecusilerin Ehl-i Kitap olmadigim agiklamus,
Abdurrahman b. Avf da bunu inkar etmemis hatta sahabeden ]:u'.g
kimse de onlann Ehl-i Kitap olduguna sahitlik etmemigtir.?® Hasan
b. Muhammed'den nakledilen bir hadise gore de Allah Resulis Hecer
bélgesinde yagayan Mecusilere bir melzl-up gﬁnderm.ig ve onlara g&':yle
hitap etmigtir: “Sizi Allah’dan bagka ilah olmadigina ve benim Al-
lah Resulii olduguma sahadet etmeye cagmyorum. Miisliiman olur-
samz bizim lehimize olan sizin lehinize, bizim aleyhimize olan da
sizin aleyllini.ze olur. Yok kabul etmezseniz size cizye vermek clii§er
ve kestikleriniz yenmez, kadinlannizla da evlenilmez.”?

Matiirtds Te'vilat'da birgok farkl baglamda Mecusiligin Ehl-i
Kitap sayilamayacagim savunur. Zira Matiiridi'ye gére Mecusiler,
cizye konusunda Ehl-i Kitap ile ayn1 muameleye tabi tutulsalar da
Ehl-i Kitap sa)n.lanrmz.L’:u’.aﬂl Matiiridi, “Ey kendilerine lail:ap verilen-
ler” ]:.italnyla I:vag[ayan ve "yammzda bulunam (Tevrat'y) clo§rulay1c1
olarak indirdigimiz bu kitaba (Kur'an'a) iman edin.”' mealindeki
ayetin, Mecusilerin, kendilerine kitap verilenlerden ve Ehl-i Kitap-
tan olmadiklarna delil oldugunu séyler. Mecusilerin elinde, Hz.
Peygamber'e indirilen Kur'an'in tasdik edecegi bir kitap bulunmads-
gim ifade eder. Buna ek olarak Kur'an'da ifade edilen "I’\’ii:ap, yalnlz
bizden &nceki iki topluluga (Yahudilere ve Hiristiyanlara) indirildi”, 32
dyetini de delil olarak ileri siirer. Zira burada yalmzca iki toplnluﬁa
lzitap verﬂcliQincIen bahsedilmektedir ve tigiincii bir toplulu];a ekle-

28 I]g).h rivayet igin bkz. Mall.l! b. Enes, el-Muvattd, 17. ez-Zekit, 42 (1,278), Isi:an]ml,
1992; Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut,
ty., 5. 430.

29 Eha Mansiir Matiirids, o viltu 1. Ku'dn, haz. Mehmet Boynukalin-Bekir Te paloglu,, c.
IV, Istanbul, 2005, s. 162.

30 Tewilst, c. 1L, 5. 328; c. I11, 254; IV, s. 161; EhﬁMansﬁx Matiirids, T 'vilstu LKu'Gn,
haz. Mehmet Boynubalin-Bekir Topalogly,, ¢. V., Istanbul, 2008, s. 263.

31 Nisa. 4. 47.

32 En'am.6.155-156.
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mek caiz &egilclir.aa Bununla birlikte Mecusilerin zatt olarak olmasa
da, hitkmen Ehl-i Kitap sayilabileceklerini dile getirir. M&tﬁﬁ:cli,ye
gore Ehl-i Kitap ifadesindeki kita.p kelimesi yalz:uzi:a Tevrat ve Incili
igo.al'mo.=:l<‘:ttatl:li.1:.'=H “Kitap, yalmz bizden &nceki iki toplulu§a indirildi"33
mealindeki ayette gecen iki topl.ulu]a ile kastedilenin Yahudi ve Hris-
tiyanlar oldugunu, Tevrat'in indiginde heniiz ortada Yahudilerin,
Incil indiginde de heniiz Hristiyanlann bulunmadigini, onlarm o
esnada Miisliiman olduklarini daha sonra Yahudi ve Hristiyan adim
aldiklarin: belirtir30

Buna kargihk Matiiridi gnostiklere karsi teolojik iddialarm:
Kitabu't-tevhid adli eserinde detayl: bicimde ortaya kor. Gnostikler
diialist tann anlayuglanm, kozmostaki fiziki kstiiliklerin varh§1m
iizerine clayanclmrlar. Gnostiklerin temel iddias: i)n'lilzten iy-iJiEin,
katiiliikten de laotﬁlugu.n sadur ola]::i.[ecegic[i.r. Matiiridi'de Diialistle-
rin-Seneviyyeyi diializme yonelten geyin; 1y1111=: cevherinden kétiili-
giin ve kotiilik cevherinden iyiligin gele]:i.lecegini kabul etmemeleri
oldugunu sayleyerek, ayn1 noktaya isaret eder.3? Bu nedenle de iyi
olan tanndan asla Iaatﬁlﬁgﬁn sadir olamayacaﬁ:m dolaymlyla da ks-
h‘ﬂiigﬁ yaratanin bir bagka ilah olmas: gerelztigini savunurlar.

Matiiridi, duyulur alemle ilgili hiikiim ve degerlere itibar eden-
lerin sunu iddia ettigini aktarir: Kainatin faycla ve zarar, hayu: ve
ser icerdigini miisahede etmekteyiz.3® Boylece kozmosta bir takim
nesnelerin iyl ve kati olclugunu onaylarrug olur. Aym §elzilde cl.l.§
diinyada iyiligin dvgiiye, lzfiﬁilﬁgiin yergiye miistahak oldugunun ka-
bul edildigini, buna dayanarak da Dialistlerin kstiliigiin Allah’tan
gelebilecegini inkar ettigini ssyler.3

Matiiridi bu noktada Dialistlere- Senevilere su soruyu ysnel-

tir:
“Madem ki sizce isabetli goriig bir varliktan hem iyiligin hem
de lzoh.l.luﬁun gelemeyecegi §ei]injel:lir, su halde kanaati bu yiincle

33 Te'vilit,c. V,s. 263.

34 Te'vilst,c. 1., s. 328,

35 En'am. 6.156.

36 Te'ilat,c. V, 261, 263.

37 el-MSh‘.ﬁdi, Ebt Manstir (6. 333/944); Kitabii 't~Té:.r.’:FJ, ngr. Fethullah Hu&wf chrut;
Dérii 1C&mﬁﬁﬁ'f-M:sdyye, 1970., s. 36; Kitabi 't Tevhid Terciimesi, s. 50.

38 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 113; Kitabii't-Tevhid Terciimesi, ss.142-143.

39 Matiridi, Kitabii't-Tevhid s. 113; Kitaba 't-Tevhid Terciimesi, s. 143.
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olan lzi.mseye gore, nasil olmug da nurla zulmetten 6yle bir alem te-
§el?]2ﬁ1 etmig ki iginde bulunan Seneviler'den her biri bu vasfa saln'p
Olal:il:nigtir_. Sonug olarak iddiasina &ayanalz olugturduQu lmsus, iki

tannmin 'Eonl!siyo annun ikisini birden gecersiz kilar. Tann iye ileri

siiriilen nurla zulmetin kendi kendine yaphlilann an daha ]m)rulz bir
]:ey'insiz].ijz veya bundan daha Le]irgi.u bir l:li]gisizlilz ]:riliyor musun

sen'? "40

Bu konuda onlara ];zargl su delili de kullanar:

“Katilin fiilini itiraf etmesi miimkiindiir ve bu fiil de kotidiir
ki bu onciilleri onlarda kabul eder. Bu durumda eger fiil I}aglza biri
tarafindan ger;ekle;ﬁrilmi; ise, katil ya]an st")ylemi;ﬁr ve ktii bir fiil
iglemigti.r. Yok, efer kendisi bu fiili iglemis ise, hem r.loEm séylenﬁg-
tir hem de kstiiliik aprughir. Ona gére bir diialist bundaki hikmeti
anlayamaz, zira clﬁa{ist diigiincede acz durumu meveuttur.™!

Bu acz durumunu doguran husus sudur: Dialistlere gore
Nur'dan asla kstiilik gelmez. Bi.lgisizli.lz bir kotiliktir. Ilim ve
hikmet peginclte 120§malre nur cevherinin isi olamaz, giin.lfzii }mlglll ve
hikmetli olanimn, bilgisizlikle ve sefehle isi olmaz. Eger bilgisizlik,
kotiliik cevherinden ise, 0 zaman da hikmet aramak ona kar etmez,
giinkii 6zii itibanyla bilgiyi kabul edemez. Su halde mantiki diigiin-
cenin geregi, hem cehlin hem de ilmin nurla zulmetin cevherinde
bulundugunu kabul etmek gerelzi.r ki bu durumda Senevilerin iddia-
sindan vazgegmeleri gtzerelzir.‘iz

Matiiridi'nin burada isPatlamaya galj§1:1§1 sey, bir faile hem bil-
gi hem de ]Jilgisiz].igin izafe ecliljp edﬂemeyecegi ile ilgilidir. Katil ve
bunun hikmetini 6grenme pegincle laogan leigi ornegini bunun igin
verir. Adam oldiirerek kétii bir fiil yapmus olan katil, fiilini itiraf et-
tiginde dogru sﬁyleyerelz iyiyi yapmig. Bunu an.lamaya gallgan kim-
se, eger bilen cevheriyle lzonugu.rsa, }Jl.lglslzmz bu cevhere anz olmug
olacalz, )rolz eger Inlglslzlllz cevheri ile lzonugursa zaten o asla ]:ulglyl
kabul etmeyecektir. Bu durum tek varlikta iki szelligin birlegmesi-
nin imkanin gﬁstercliginclen, diialistlerin iddialar gegersiz olacaktir.

"z Aﬂlag]llyor ki Dialistler olgusal alandaki fenomenleri dikkate
alarak delillerini bunlarin iizerine kurmaktadirlar. Matiiridt bu de-

40 Matindi, Kitabi 't-Teohid, s. 37; Kitébhi t-Tevhid Terciimesi, s. 51.
41 Matirdi, Kitabi 't Tevhid, s. 36; Kitabi t-Tevhid Terciimesi, s. 50.
42 Mitﬁﬁt{i, Kitaba 'ﬁ-Teu;zfar, 8. 36-37; Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s. 50-51.
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lillere lnaglx kalarak onlara kargl yine oIgusal alandaki rmekleri kul-
lanmaktadir. Duyu.lu.r alemde bilgisizlikten sonra bilgilenmenin, ks-
tiililk yaph]etan sonra iyi davranmanin, giinahtan sonra pigmanlxgm
farkina vardiktan sonra bir kimsenin katilik yaptiginmi itiraf etmesi
bizim sik leargr.lagt1§muz bir fenomendir. Bu gergela laargmmda ya her
iki duramun da nurdan Izaynale_lanchguu sdyleyecegiz ki bu takdirde
ona katiiliik isnat etmis oluruz ya da kstiliik yapmay1i lsza):an.hga,
sugunu itiraf el‘meyi, pigman].llz duymay1 nura izafe edecegiz ki bu
onlann SOY e erinin tersini sa.vunmal: anlan'una geln:. Zl.l'ﬂ. EJ.I].
gergehle§flren karﬁﬂlll? ama oncla.n p1§man 013.11 nur clern1§ oluruz
ki nura gerge[aleghmech@l bir fiili kabul ettirerek yine ona kotiilik
igletmis oluruz. Ciinkii vukuu bulmamus, bize ait olmayan bir fiili
kabullenmek yalan ve hikmetsizliktir. 3

Agikca goriilmektedir ki Matiiridilere gore, alemde hichir sey
illetsiz var olamaz. Fakat olaylarclalzi hikmet ve illet arasindaki ilig-
ki her zaman l)ilinemeyebilir. Allah'in fiillerinin hikmet ve illet ile
]:raélantlsl olmas: bir eksiklik :leéll bir kemaldir. Cunlzﬁ Allah geli§i
guzel ig yapmaktan miinezzehtir.*

Diialistlerin “iyiden yalniz iyi, kotiiden yalniz kétii gikar” 1(1-
dialarina kargi Matiiridi'nin kullandig: bu delilin kokeni Nazzam'a
kadar uzanir. Hayyat; Maniheistlerin “dogruluk ve yalan birbirine
zit iki farkh §eyc11'.r. Dogruluk ]:ayxrdlr, o nurdandir; ya.lan §erc1ir,
o da karanhktandir” seklindeki iddialarina karsi Nazzdm'in onla-

ra iddialaninin yan.].1§h§1m ispat eden su soruyu sorclugunu sﬁyler:
“Bir insan bir durumda yalan soyleyip, baska bir durumda dogru
sdylemiyor mu? Bir failden hayir-ser, yalan-dogru seklinde iki farkl
sey meydana gelmiyor mu? Oyleyse biri ser cligeri hayu: iki kadim
iddiasinin gegerliligi coker.”

Ashnda bu olduk¢a meshur bir delildir. Diialistlere soyle so-
rulmaktadur; “iginde yalan olan bir s5z séyleyen biri hakkinda bize
sijleyin Lalzahm, ya]anCL kimdir? Eéer karanhiktir derlerse §6yle
devam edilir; eger bu sijledigi yalandan sonra pigman olur ve ‘ben
yalan séyledim ve siiphe yok ki kotiiliik yaptim’ der ise, su sorulur;

43 Matiridi, Kitabi t-Teohid, 5. 115; Kitabia t-Tevhid Terciimesi, 5. 145.
44 Ahmet Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelam'a Girig, Istanbul: Ensar Negriyat, 1003 s.
120.
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‘ben yalan sijyleclixn' cliyen kimdir?”#5 Nazzam failin karanlik olma-
s1 durumunda yalani itiraf ederek iyiyi yapanuin da aymi fail olmas:
gerelztiéi hususunu kabule onlan zorlamaktadir. Bunu kabul eder-
lerse karanhktan iyiligin, nurdan kétiilin meydana gelebilecegini
ispat[ayarak onlan ikna etmeye gazz§malztadm Bu aym zamanda
gﬁrﬁ§lerini Islamin c!1§mdan almakla suglanan Nazzam'in, Gnostik
akimlarla miicadelede kendisinden sonraki kelamecilar: nasil etkile-
digini de gdsterir.

Matiiridi'nin kelam ilmindeki yalelaglmx da olclulzga sistematik-
tir. O bu noktada dikkatleri bagka bir konuya_gelzer. Kainatta elbette
kotii ve iyi vardir. Fakat kainatta ]Jigl:lir sey yolzf:ur ki &z yapist iti-
})anyla ’camamlyla Layn: olsun, f':')yle ki bir y&')ni.iyle dahi onda asla ser
!;)ulunmasm; yine hig]:vir sey yolei:u_r ki bir yonii iti]}anyla dahi ken-
disinde ]Jayn: Z)ulunmayaca]g derecede tamarmyla ger olsun.*¢ Dola-
y‘my]a kainatta ne tek ]aagma hayn: ne de ser vardir. Bu anlamiyla
varliktaki iyi-kétii iliskisi Maniheizmin iddia ettigi gibi bir biriyle
dikotomik bir gatigma clegil, cliyalelztile bir iliglzidir.

Matiiridi'nin bu ]:)aglamcla]zi bir bagka elestirisi de iyi ve katii-
niin kendi iracleleriyle deQiI tabiatlar icab eylemde }:au_lundugu iddi-
astyla ilgilidir:

“Su da var ki iki cevherden biri irade ile clegi_[ de tabiatlan gere-
i eermde bulunduklarina gore hikmetle sefehin o]ugumunclan tabi-
atlar icabs haberdar olmalan muhaldir. Cunlzu hikmet her seyi yerli
yerine lzoyinalzhr. Seneviler'e gore nur, sefehin ne olcluéunu bilemez
ki ondan salzmsm, zulmette hikmeti tanimaz. Bir seyin ma]:iyet'mj
ve nereye lzouulacagml bilmemek ise §erd1'r. Su halde Senevi telakki-
sine gére nur cevherinde ilimle cehil, kudretle acz }Jirlegmig olduy, su
yﬁnden ki o, sefehi kendi nefsinden menetmeye ve zulmetin kendisi-
ne zarar vermesini f:'m]emeye gii¢ yetirememigtir. N eticede hayu' cev-
heri onlarca §erle ]zangm;g olclu, zulmet cevherinde ise zaten Ejgljir
hayu: yolzhlr. Bu iddialarma gore §e§.’rin l‘layra galip gelmesi gereleir.
Peki, cevheri hayu: olan bir varlk (nur) serri ve sefehi Lilemem.ig ise

45  Hayyat, Ebt'|-Haseyin (5. 300/913), Kitabii tintisir ve'r-redd ali Ibni'rRavends el-
mﬁ.‘?u'd, nsr. H.S. Nyj:erg, Bey‘rut: Mektebetit Dﬁm']-AraLiyyet 1993, s5.30-31.
46  Matindy, Kitahi'tTovhid, s. 35; Kitahi't-Tevhid Terciimesi, s. 49.
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serrin istilasina maruz kalan hayu: cevherinden dogan su insan !Jaylr
ile serri nasil bilsin?"47 - :

Yuleandaki metnin lafzi bir okumasinin, oleuyucunu_n anlam
clﬁnyasma go]a fazla bir sey lzatmaclzéml séylemelz yan].1§ olxnayac_alz-
tir. Bu nedenle ]Jirlza.g izahatta fa.yda vardir. Séyle ki Matiirid? iyi ve
kotiiniin iradi olarak c{egil tabiat: icab: eylemde ]:Juldugunun iddia
ecliln:ligi_ni s&ylﬁyor. Gerge]zten de Mecusi iddialan Islam dﬁnyas1—
na tagiyan Mardan Farruh Shikand GuMani Vazar adli risalesinde
sunu iddia etmekteydi:

Onlann )'.:arlzllllg‘mm bir arada }:)uluuugu ne gérevleri, ne cins-
leri ne de nitelikleri yénﬁn&enclir. Onlann farlzllltgl, erkek ve kadn
gibi birbiri arasindaki mahiyetlerin&endir. Kokular, gigeialer, giineg,
ay ve y]]dlzlarm gegitli]jgi ise, tabiatlan geregi degil aksine gﬁrevleri,
farkls nitelikleri ve farkh yapl]an geregidi_r ki bu §ein1cle gegit]i dorev-
leri iistlenmeleri miimkiin olur. Iyl, Leﬁtﬁ, 1§Jle've karanhk ve diéer
farkl: tabiata sa]:lip olanlar ise gc':')revieri vasitasiyla rlegil digeri igin
zarar verici ve nzlagmaz niteliklerini gosteren farkh tabiatlan geredi
farklilagirlar. Bu nedenle orada iyl olcluguncla, katiiniin yoklugu so-
rulamaz. Ne zaman 15112 ge].irse, karanlik ]kzaly!m:)llu:.‘)*tg

Bu agﬂzlamalar bize samirim Matiiridi'nin neyi lzastettiéini ve
neyi elegtirdigim' go];z daha anlagl]_u' kilmaktadir. Ona gore nurun
karanliktan sa]emmam, karanlktan haberdar olrnayi, haberdar ol-
mak da onu })i].mey‘i gereletirix, bilmek ise iradi bir eylemi gerelzh'.rir.
Oysa onlar iyi ve kétiiniin iradi cleéil, tabiatlan geregi fa.rlzh}.aghglm
&olaymlyla da tabiatlan icab eylemcle bulunduklarin: sﬁylﬁyorlarcll.
Binaenaleyh tabiat1 geregi bir seyi yapmalsz zorunda olanin, tabiat:
deregi de Ieylemi belirlenmig olur.

gunleu Mé‘.f:ﬁr’l‘d’i’ye gore tabiat: geregi eylemcle bulunan ]Jagtan
yenj]meye mahkam olur. Zira ]:vi'}yle biri tabiatinin gereleﬁrcligi seye
kars1 gxlzmaya, onun ziddin yapmaya gii¢ yetiremez. Dolaywlyla bu
durumda bu tabiatlan da tercih er]ecelz, onlar: her birine tahsis ede-

47 Matiudds, Kitabii 't Tevhid, 5. 114; Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s. 144.

48 Eserin yazan Mardan Farmuh dokuzuncu yiizylda yasams bir zerdiigtiir. Yazar
Miisliiman cografyacla Zer:lﬁ;tlii;ﬁn savunusu amaczyia eserini kaleme alrm;l:\r. R.e.
Zaehner, The Teacl:.ings of The Magi adh eserinde bu metnin bir kismim bize aktanr.
Eserin tamamina ise adl: siteden ulagda]:ni'li.t.
Madde. 15-21
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“cek birinin Varhgl zorunlu olur. Bger bu tercihte bulunacak failler
iki kabul ecli]irse, aymi itirazlar her ikisi igin de gegerli olacaktir. O
halde, tek Tann'nin var].lgma hitkmetmek elzemdir.*?

~ Seneviyenin ozellikle Mislimanlanin rahmet ve merhamet
s:fatlanyla tammlachgl tannnin bir takim emirleri iﬁl)anyla bu si-
fatlan hak etmedigi seklinde bir ]2ar§1 elegl:iri geligt'i_rmeye gallglr.
“Sﬁp]:tesiz Rabbiniz ¢ok sefkatli ve merhametlidir.”3® ayetini ag1]=elal:-
ken Matiiridi senevilerin bu elestirisine de cevap Verir. Allah kulla-
rina lzargl §e£lzat ve merhametli olclugu igin canhlarda pele gole faycla :
yaratmigtir. Bu faytlalara canlilann i:ilc[iirﬁlmesiyle ulagllmam onun
rahmet ve §e£l2at sifatlarina bir noksanlik getirmez. JMaﬁiridi’ye gore
bu durum Seneviyyenin iddialan ile tenakuz olu§i:urmalztac11x. (:ﬁn-
kit onlar canhlarn sldiiriilmesini kabul etmeyerelz sunu iddia etmig-
lerdir: canlilar sizin gil:i bogazlanmak ve 8ldiiriilmekten ac1 &uyar—
lar. Sizden kim birini 6]dﬁriirmeye kastederse size gore o hikmetsiz
ve merhametsiz bir aptaldlr. Hikmet, Rahmet ve §eﬂaaf.’1e nitelenen
Allah ise zalimlik ve aptal]ﬂala nitelenemez. Bundandir ki Allah
canlilann 8ldiirilmesi ve ]Jogazlanmasun emretmez. Bu rahmet ve
hikmeti izale eder.

Onlara }Jirlzag a.glc[an cevap verilebilir: Liri_ncisi, Allah })egeri
dﬁnyacla imtihan igin yaratti. Bunun sonucu ya sevap ya ceza olur.
Bu canhlan bizim igin yarathigim ve bunlarda c[ﬁgﬁniﬂmesi dere-
ken fayclalar hasil etti. Biz d;g &i.inyacla bizatihi rahmet ve §eﬂeatle
vasﬂar;an canlilar buluruz. Yénelc]iéi menfaat, elde eclecegi hayr
igin canlilar kendini yara]ayal)i]_ir, zorluk ve gi_tl:zinlﬂzlere katlanabilir.
Sonugta elde ecleceﬁi fayc!ay1 unnnasay&1 kan aldiran, ]:10§ olrnayan
ac1 bir ilac icen bu kimse bu acilara katlanmazdi. Bu gi_rkin]ileler
ve zorluklar katlanan kimse hikmetsiz ve rahmetsiz sayilamaz. Bu
yaptig1 eylemler ap’calllla olarak nitelenemez. Cunlzu bunlar sonucta
umulan fay(la]ara erigme]a igin yap:llr. Dolaylmyla bunlarn rahmeti
izale eclecegi konusundaki Seneviyyenin iddias: gegersizdir.>!

Bununla birlikte ashnda alemde ]:ug]nr zararli nesne yolzh.u: ki

insanlarin anlamaktan aciz lzalacaél bir yararla.n olmasin. Séz ge-

49 Matiindi Kitahia't-Tevhid, s. 114 Kitabii'tTevhid Terciimesi, s. 144.
50 Nahl16.7
51 Te'vilat,c. VIII, ss. T6-77.
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limi atesin yalzma Bze]]iéi olmakla birlikte besinleri kullanir hale
geti_rmelete onun 6zeﬂi§i&ii. Her canlinin ]:layah suya ]JaQ].l olmakla
birlikte sliimii de onunla gergeklesebilir. Ayni sekilde ac1 ve zehirli
birgok nesne vardir ki miizmin bir hastaligmn ilac: ola]:nlu. O ]:zﬁl_c[e,.
bir nesnenin mutlak kstii veya mutlak iyi olduguna hitkmetmek
yan]_lgtzr, aksine her nesnenin zaran da yarar da vardir. Tabiatin bu
yaplsmcla, tevhit delillilerinin en ]Juy'ugu mevcuttur.3?

Matiiridi'ye gore tabiatta fiziki kotiliugin varlig: hakkinda iki
yorum daha yapﬂal)ilir: Birincisi burada zararl ve anda.ll §ey1ere
hiikiim gegirmeye ergin bir kudret olcluéu an_laglll.r ki bu kudret sa-
hibine hem timit ]:a@lamlsm hem de korkulsun. Bu nite]_iée sa]lip
]:lulu_nmayamn u]u]:liyeti eksik olur. Cunlzu luéylesinclen ne korkulur
ne de iimit ]Jaglamr. Bir de hem zararh hem de iyl §ey}eri yaratma
giiciine sal;:ip bir tann onu yenile c].ﬁgiire]:rilir. Ikincisi de yeterli ib-
retlerin alinmas: ne nehiy]erin yerini bulmas: igin insamin clﬁgﬁnme
yetisinin 6nii agl].nug olur. Bir de zararli ve yararll nesnelerin ogiit
ve ibrete vesile oluguclur.ss

Ezeli ve Ebedi Olan Hadis Olabilir Mi?

Gnostiklerden Maniheistler kozmosu yaratan Isik ve Karanli-
gin bir takim czf.'myevi njteliklere sa]:ip olclugunu ileri sﬁrmelzi:eycliler.
Bunu Matiidds ssyle agiklar; Isik ve karanhk kendi bagima sonsuz ve
a§1a1n varliklardir. Her ikisinin de kendine ait mekanlan vardir. Bu
iki ilke daha sonra l;:ir]niriyle lzangara]e kozmosu olugturmug‘cur. Bu
iki sonsuz varlik : Lirlegme yt':'mleriyle sonludur.5* '

Mﬁtﬁﬁdi’ye gore onlar sonlulugu_n her ikisinde Lulunmadigmi
sﬁylerleen bunlarn bir]egmesinden meyc{ana gelen kangrmm gergelz-
legtiéi yc':'mcle sonluluéun meveut oldugunu ileri siirmiigler ve bsylece
de aslinda sonlu olan1 sonsuz konumda gbstexmiglerc!ir. Ciinkii her
hangi bir sekilde sonluluk bir sinirliliktsr. Sinus olus ise daha biyiik
olandan gericle ]zallgtir, bu da ]Jaglzas:.mn onda tasarrufta bulunabil-
mesi anlamina geli_r. Ayrica bu nesnenin bir tarafinin yarahlnug olu-
sunun kanitini teglzi] eder. Bilegildiéi iddia edilen nesnenin bir tarah

52 Matiridi, Kitabi t-Tevhid s5.109-110; Kitabi't Tevhid Terciimesi, s5.138-139.

© 53 Matiridi, Kitaha 't-Tevhid s. 110; Kitahii t-Tevhid Terciimesi, s. 139.

54 Matiddi, Kitabi 't-Tevhid, s. 157; Kitahii't-Techid Terciimesi, s. 196; Kadr Abduleebbar,
s 10.
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sonsuz olamin bir cuzuclu:c, sonlu ciizler kiimesinin sonsuz olmas:
ise ihtimal c[zgmlu:. Zira sonlu olug kitmenin biitiin pargalarma nitfuz
eder ve onlarla }:)iitﬁn]egir.ss

_ Maniheistler nur ile zulmetin ]Jirhiriyle temas ettikleri yerden
simirh olduklan iddiasinda bulunurlar. Bu konuda Matiirids §6yle
der: “Bu ikisi ezelde ya temas llé‘tlincleycli ya da deéilc[i. Eger temas
halinde ic,.iy:;e §6yle denilir: Nur ile zulmet gergelaten birbirlerine te-
mas etmiglerse sonradan viicut bulma statiisiinde O]Jnuglatdl, gunlzu
cluyu.lur alemle c]uyulmayan hakkinda istidlal etme yontemine bagh
olarak parcanin sonrac!an]_lgl biitiiniin son_radan]_tgml gerelzji kalar.
Nur ile zulmet ezelde temas halinde Lu.lun_muyorclu ise, aralarinda
karigimin gergelzlegehﬂmesi igin ikisinden birinin hacim geniglet—
mesi yahut da daraltma yapmasi gerelzircli ki c[i§eri giris yapa]:i.l—
sin. Hangisi olursa olsun bu olugumda dnceden ]:Ju.‘unmayan ir
fazlahk ya]:tut cevherden ayirma veya ilave etme iglerni vardir. Bu
durumda da sonsuzluk iddias: ]Joga gllear; gu_u_leu nurun pargalan
sonlu olmaylnca zulmetin lzeuciisiyle lzangmam igin ]Jt'inyesine nii
etmesi imkansiz olur. Su halde ]Rangmaya miisait bulunan nurun
sonlu oldugu lzamtlamni§ olur. Ayrica yoéun].uguna ragmen zulme-
tin yogun olmayan nura niifuz edip ondan parca lzoparmam uzak bir
ihtimaldir, zira nurun tamam yogu_u_lugu b unmayan nesnelerle
dolu oiup kesif olan varliklar onda yerle§ece1; bir nokta bulamaz.
Sayet ]eang:unl saélayan atihm nurdan olmugsa nur ser i§1emi§ ve
yogun olan zulmetin tek cevher konumunda var11§1m siirdiirmesine
radmen, kendini Llapse atmag olur., Yo@unlagmamlg nesnenin yogun
nesneye nitfuz edebilmesi igin dtekinin aralannda ];Joglulz bulunan
muhtelif cevherlerden oiugmaﬂ sarttir.”30

Matiiridi'nin diialistlere yf:')ne].i]a e]e§|:i_ri_lerindelzi ilk delilin 6n-

celikle “m'llayetsiz bix cisim olamayaca§1" snciiliine dayandeL gorii-
liir. Ashinda bu yalelagun_m Kindi'nin nitelik ve n.ice]_igi olan cismin
hilfiil sonsuz olamayaca§1 deliline golz ]Jenzec[igi gﬁrijliir. Zira Kindi
sonsuz bir cisimden }:)ir-parganm ay'n.lCILle kabul etmenin niha-
yetinde onu sonlu lzllacaél_m, bu nedenle de }:)ir}egme imkan1 olan
cismin sonsuz kabul edilmesinin ne tirden geliglzilere yol agacagim

55 Matinidi, Kitahi tTevhid, s. 157-158; Kitabi't-Tevhid Terciimesi, s. 197.
56 M&tﬁﬁdi, Kifﬁbﬁ'i-ﬂnflfc’, s. 160; Kitabi't-Tevhid Terciimesi, s. 199-200.
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ortaya koymaktadir.5? Bu agidan bakildiginda Matiiridi'nin yu.[?arl—
daki akil yliriitmesi ile Kindi arasinda bir benzerlik ]:luluncluéu sOy-
lenebilir.

Onun bir Laglza eleg’cmm de Mars1yoncu1=a ag1s1nc!an clegiglmm
6nce11§1 ve sonrac{an]_lgl arasinda bir farkin 0]111&(11@1&11:. Onlar hem
bu kamg]mm nur ile zulmetin 6nceki konumunda I:)ulu_nmaylp, bila-
hare yara’c;.laca]z nesne ve o]a.y!an iistlenecek §ekilcle geligen bir deQi-
simin (tagayyiir) oldugunu ileri siirmiisler hem de bu kangimm bir

adirin kudret mfahy]a meydana gelmesiyle, zat sayesinde meydana
gelmesi arasinda da fark gérmemiglerdir. Bsylece onlar Allah’'in ne
kudret sifatini ne de O'nun zatini idrak ec[e]:ilrnjglerc!ir.as

Yukaridaki ikinci elestiri, atomculuk kuram: ]:ragla.mmcla cev-
herlerin de gmglmlaligmln olup olmadlgl tartismasina Laélana])ilix.
Zira ]gelamcdar, Nazzam (230/845) ]:larig, cevherlerde giriginﬂi]i—
gin 01111&&1@1 konusunda fikir ]:urligi igindeditler. kelameilara gore
cevherlerde l}irle§me, ya yan yana ge].me (miicaveret) ya da toplan-
ma suretiyle gerceklesir. Yani iki cevherin ic ice gecmesi (tedahiil)
miimkiin degildir.3? Mutezileye gore de cisimlerin yan yana gelmesi,
]Jirl)iriyle temas etmesi miimkiin iken aralarinda bir gmg;m]ﬂ_lgm
olmas: (muda hale) miimkiin clegllcllr 0

Matiirids Deysaniyye'ye yonelllz elegtmsmde de zati DZE].].1§1 ge-
regi farkli olan, ]31_1'16§me ve aynlmayl gewlehrmeyen bir geyin kendi
kendine ]Jaglzaswla leangmasm_m 1mlean51zljgma dikkat g:eleer. ‘Su
halde Senevilerce ileri siiriilen kangma, nur ile zulmetin &1§m&a bu-
lunan bir var].lam etlzlslyle olmug ve her tiurlii hayj.r ve ser o varhk
sayesm&e viicut ]Julmugt‘ur. Buna gore Senevilerin onculu, leamtl_a~
mak istedikleri sonug aglsmdan yllzllrmghr »61 Dogal olarak leangma

57 Bkz. Mahmut Kaya, Islam Filozoflardan Felsefe Metinleri, Tstanbul, 2005, £5.17-19;
Bekir Toplaoglu, Islam kelamedanna ve Filozoflara Gére Allah’in Varhg: (Ishatr Vacip),
Ankara, 1992, 5.50-52.

58 Matinidi, Kitabii t-Tevhid, s. 172; Kitabi't-Tovhid Terciimesi, s. 213. Burada nakledilen
Tiirkge metin ile Arapga metin tam olarak bizhirini karglamamaktadiz. Bu fark tahkik
fadkindan kaynaklanmaktadur

59  el-Ciiveyni, Imamit'l-Harameyn Eba'l-Me'ali (5. 478/1085); es-Samil fi usili'd-din,
nst. A. S. en-Nessar, F. B. Avn, 5. M. Muhtar, [shenderiye: Miinseatii l-Ma‘arif, 1969,
s. 160.

60 Es'ad, I\‘Ialm‘r"ét, 5. 327.

61 Matindi, Kitabi =Tevhid, s. 165; Kitabi't-Tevhid Terciimesi, =. 205.
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bir tiir birlegme (te'lif) dix, bu da hadis olmanin bir szelligidir. Oy-
leyse zati dzelligi te'lif olanin ezelt oldugu iddias: bosa gikar.
Matiiridi'ye gore eger yoktan yaratma olayinda, insanin buna
gii¢ yetirememesi ve insan tasavvurunun bunu laavrayamamasx di-
§u:u1a Lagha bir pro]:lem yolzsa bunun Allah tarafindan gergelzleg-
tirilebilecegini ]:enimsemeyi reddeden birinin bulunmamas: gere-
kir. Cunlzu cismin rahimlerde tabiatlar sayesinde olugup geligmesi,
yildizlarnin hareketiyle meydana gelmesi yahut slemin bu tabiattan
zuhur etmesi, nur ile zulmetin kangip bilahare aynlmasi, evet bii-
tiin bunlar da biraz énce sézii eclildiéi gi]ai yaratdmglann kudret ve
tasavvurunun c[:;mclacll.t. Sunu da belirtmek gerek‘u: ki her bir tabiat
nesnesinin temel yapisini i.nceleyen kimse onu, yaratilmigin degil
yaraticimin eseri olarak gériir. Soz konusu nesneler insanda bulu-
nan akil yetenegine, isitme ve gérme cluyulanna da sa]:.ip rlegildir.
Biitiin bunlar szii edilen mekanizmalardan, alim ve hakim olan bir
yaratica sayesincle zuhur etmektedir. Yine aralanindaki farlzh]:ﬂanyla
birlikte biitiin tabiatlar veya hayn ve ger cevherleri kendi fonksi-
yonlanyla laa§ Laga birakilsa onlann sayesi.nde I:ig.bir cisim ortaya
gxl:zmaz ve onlarin tesi.riyle higbir yarah.la me)rdana gelmez. Boyle bir
mekanizma sayesinde olugumun meyclana gele]:i.[eceﬁini sﬁylemeli
akli tasavvurdan gok uzaktir. Biitiin giig ve kudret Allah’a aittir.6?
Matiiridi de diialistlerin nur ile zulmet arasindaki an.lagmazllgl
cevher statiisiinde kabul ettiklerini sﬁyler. Buna gére bu iki varlik
kendi 5zelligini korumakta devam eden “cevher” statiisiinde iken,
onlann kangmas: (imtizag) miimkiin degildir. “Onlara gu soru ys-
neltilir: Kangim énceden yole_lzen, daha sonra vuku bulmus clegil
midir? Mutlaka “evet” diyeceklerdir. Kendilerine sorulur: Kangim
nur mu olmug zulmet mi, yolzsa bagka bir sey mi? Sayet ilk ikisini
sijylerlerse imkansiz olan bir geyl One siirmiis olurla.r, gunl:au ayni
varlikta hem laarlgunm hem de zulmetin ayni anda (ve lzanglm ol-
mamus gibi) bulunmalan imkan dahiline girerdi, bunun olamayacag:
ise agiktir.”®? Dogal olarak degisim nitelik ve nicelik bakimindan bir
]:aglzalagum ifade eder. Bu ise o varlikta yeniclen bir o].ugu gere]ztirir.

62 Matirddi, Kitabi t-Tevhid, s. 174; Kitdbi't-Tovhid Terciimesi, s. 216.
63 Matunids, Kitaha't-Tevhid, s. 159-160; Kitaha't-Tevhid Terciimesi, s. 199.

443
RN



- IMAM MATURIDI'NIN GNOSTIK AKIMLARLA MUCADELESI

Aslinda temel mantik su ilkede yatar: Biitiin, pargalarclan daha fazla
bir §eycli.r. - .

Dogal olarak yukanda da gérdiigiimiiz gibi- Matiiridi varhkta
temellenen hem sonsuzun I:yi_rlagme ve lzanglm gi]::i bir baglzalagu‘na
girerelz kadim kala.mayacaéma hem de ezelt olandan zorunlu ola-
rak cleéigimin gergeklegmesine §iclc[etle ].2ar§1 gllzmaktadm leleu bu
lzargx 91_1215131 arkasinda yer alan temel etken Tann yalnlzca &ﬁnyanm
yaraticis: deéil, ayni zamanda varllgm diizeninin devam etmesinin
de yegéne nedenidir.

Aktif ve Pasif Varlik Elegtirisi

Diialist gnostilz 6§retilercle kozmosun var]_lga ge]igi ve yaratl.hgl
konusunda ezeli ve ebedt bir ilkenin varligimin kabul ecli]diéi gﬁrﬁ].i.ir.
Gérclﬁgiimfiz gi}:i onlar bu ilkenin ya tek o]amayacagmi benimserler
va da 1§112 ve nur gibi ashinda rllg c[iinyacla tezahiirlerini gérdﬁéﬁ-
miiz fiziksel varliklan bu ilke yerine ]eoyar]ar. Bu Laglamda szellikle
Zercliigtlﬁl:z ve Maniheizm'den farkh: olarak Hristiyan gnosﬁklerclen
Deysaniyye'ye izafe edilen tannsallik ve yaratma iljgleisiﬂi yorumla-
mak ve Matiiddi'nin bu konudaki elestirilerine deginmek yerinde
olacaktir. Daha énce vurguladigimiz gibi Zerdiistlitk ve Maniheizm-
de tannsallik birincil ve ikincil varlik I‘Jiyerargisi §elzhncle kendini
g'dsterme]iteydi. Yani iyi ve kotii tannsal ilkelerden her ikisinin de
ezeli olarak Varl1§1 kabul ecli].iyor, bunlardan hig biri Jigeri_nin ya-
raticis1 veya varhk sebebi olarak kabul eclilmiyordu. Doéal olarak
burada birincil ve ikincil varhk kidem aglsm&an bir &ncelik ya da
sonradanhk ifade etmemektedir. Buna lzar§111_le bu lliyerargi cle, 1§ll?
daima birincil ezeli varhk, onun kargisinda ise kotii ikincil bir varlik
olarak konumlandinhr. Zaten kozmik finalde bu ditalist rekabetin
iyinin lehine sonuglanmam da bunu kamtlamaktadir. _

Oysa Deysaniyye’clelei iki tannsallik hiyerargisi aktif varlik ve
pasi£ varhk §e121inde ]zonumlandmlmlghr. Bu hiyerar§iye gore aktif
varhk ezelden beri daima var olma , yani kidem sifatin bir IJa§Lea. var-
Likla birlikte paylasmaktadir, fakat “aksiyon” halinde olan da sadece
kendisidir. Sundl bu leawamsalla§t1m1ay1 Deysaniyye'nin iddialarina
nasil uygulayacagimiza bakalim. Matiiridi’ye gore, Deysaniyye nin
goriigii temelde Maniheistlerden farklidur. Cunlzu Deysaniyye sunu
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iddia etmektedir: “Nur canh olup &lii olan zulmete kangmigtir; ciin-
kit nur Lzendisiyle temas leurclugu yancle zulmetin sert]igini hissetmig
ve yumugatic bir tedbir olarak onunla lzangma)n istemistir. Bazen
yumusak olan sey de serl:legi.r hpkl ege ile diizeltilmesi gere]aen de-
. mirin testereden sert alu§u gibi, demir tirtillan silinip dﬁzel&igin&e
yumusar."%* Gorul&uéu gi]:i onlara gore nur can.‘l, yani a]zti.{, karan-
Lik cansiz yani pasif bir varhktir. Dolaysiyla kozmos ashnda aktif/eril
ve pasi{/digﬂ iki ezeli varhktan meydan gelmistir. Ikinci bslimden
hahrlanacag: gi.[:;i bu aktif ve pasiﬂiéin bazen eril ve disil gibi simge-
lerle agllalandl@lru ]:)i.]iyoruz.

Tabii bu kansmanin nasi gergelz.[egﬁgi konusunda onlarn
arasinda gériig aynhg vardir. Bir kismu buna itiraz ederek; “Haynr,
t':')yle olmam1§, nur zulmetten rahatsizlik duymu§, onu kendisinden
uzalzlagtmnala istemis fakat ona ]Ju]aglp kangmstir; t;plu gamura
saplanan kimse gibi, ctkmaya ugragtika daha gok batar.” Matiiridt
onlann goriisiinii su sekilde tanimlamaktadir: “Hareket nurdan, du-
raganlik ise z1ddh olan zulmettendir, gunlzu bu ikisi kargit varliklar-
dur. Deys&njler nur ve zulmet olmak tizere iki asil ve bunlara l]aglx
olarak iki de feri’ ortaya lzo)rmu§lart11r: Nurun hareketi ve tluyar]lél
ile zulmetin harelzetsiz[iﬂi ve &uyuclan yolesu.u olugu. Sonugta onlar

nur ile zulmetten bagka herhangi bir sey ortaya koyamamiglardir.”
O halde bizim bu tammlamamiz onun tarafindan da kabul edilmek-

tedir, ciinkii bu ilkelerden biri hareketli yani devinimde olan, digeri
hareketsiz yani pasi£ olandur.

Matiiridi ncelikle nigin bu goriigleri kitabina aldigini ve bir
insamin nasil olup da bu tiir fkirlere meyledebi.lcli@ine ﬂ;gkm ol-
dukga ilging bir yorumda bulunur. “Allah’a diigmanhg: tercih edip
taatinden yiiz gevirenin ilaht ga.za]:nnm ]Joyutlam anlayasimiz diye
Deysaniyye nin gériiglerini naklettik. Bsyle bir kisi Allah'in yara-
tis1 meselesinde, dini konularda kendini basanh kilmas: ve clogru
yolu.n ]:zaplsu:u agmasl igin O’ndan yarclu:u dileyere]; teshxniyet ger-
cevesinde fikir yiiriitmemig, aksine cliinyaya mey[eclere]z ganiﬂ l:ag-
lamig ve nefsinin arzulanna énem vermistir. Cenab-1 Hak da onu
nefsiyle Lag ]:aga l:ua.]?m.tg ve dt‘igmamnclan }zommanugtu-, gi.inlzii bu
kigi Allah’a ya]varmarmg, goniil verdigi alanin digindaki degerlere de

64 Mﬁtﬁﬁr]i, Kitabi '!-Tw}r?at s. 163; Kitahii t-Tevhid Terciimesi, s. 203.
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ilgi gostermemistir.”®® Konumuz digina gikma pahasma da olsa, bu
pasajda yer alan iki diigiinceyi viurgulamak yerinde olacaktir. Birin-
cisi, mitik cliigiincenin yanilgis: yaratihg konusunda ﬁlzu: yitriitmek
yerine, kendi diinyevi ve nefsi arzularina meyletmelzﬁ.r. Lkincisi ise,
insanin kendini adadigi, goniil ]Jaglad1§1 clegerleri.n digindaki §eylere
ilgi duymamasidir. Yani kat: bir taassup]a, kendi inanmak istedi@i
seylerin digina g]]up ne olup I:it-tigini sorgu.lamamam §el:zli.ncle bir
yorum yanlig olmayaca

Aslinda bu iki konu Maﬁ'ui‘ t'nin sik sik tizerinde durdugu bir
husustur. Bir insanin tek Tann inanc: yerine diialist bir tann anla-
yisimi benimsemesine yol agan hususlar §unlar&u"

“Bu meselenin nirengi noktas: guau: ki Seneviier, a]ullan,
kainattaki ru]JuLlyyet hikmetini idrak edebilecek seviyeye ulagama-
yan bir ziimredir. Onlar ral)]:rm kendi ya wlanndaki g]})l L‘:itlyag ve
arzulara sal'up o]aca§m1 ve kargilagtiklan ﬂasta].l]e ve afetlere maruz

alacafini zannetmisler, O'nun L.lf kendi fiilleri baglaminda belir-
ledikleri hikmetle slgiip ]J:gmeye ha}klguugiar&u Eger lgmc[e bulun-
duklan ve varliklann m tini anlamay: perdeleyip en eyen ka-
g:m.lmaz faktsrleri Liamyaﬁseler, et erinin ¢odunu
§al:51 :}Jhyag annm onlara bir engel olu ugm:m a.nlasalar lnu:n.m

yerine ilim yolun den gelen ga]:ayl sart etse! er, sbzii edilen me-
selenin hikmetini a alarina mani olan seyin dl.slel]zten ibaret

oldugunu kavrarlard: "%

Aktif ve pasif varlik hiyeraqisinin kendisine yﬁneli.lz e1e§l:iri-
lere gelince, Matiiridt Deysaniyye'nin benimsedigi nurun, eylemde
]:m.lunan, canh bir varlik olmasina ragmen nasil olupi:a zulmete ka-
rigmasi se])e]:liyle maruz kalacag sikint: ve clar]_lgm, nisbet eclileceéi
]:ilgisizlilz ve aczin farkina varamachg‘ma sorgu]ama]atadlr. Fakat bu
baglamda o sorunu tartigmak yerine, tartigmaciyr miinazaramn igi-
ne gelzerek, onu kendi saﬂmclugu ilkelerle ilzam etme yolu.nu seger.
Oncelikle temel snciilleri Lelu'ler, her sey nur ve zulmet cevherinden
olugmug ise, bir tarbismanin taraflan aym §elultle bu iki cevherden
olugmu§lard1r. O halde eder bu 'l'arl:lgmacla hem diialist hem de lzargl-
sindaki mu.]:atap tarbigmaya nur cevheriyle girecel?lerse, Senevilerce
her ikisinin cevheri de hakim alup highir §eyc[en habersiz kalmad:-

_gmclan onlan konugturmanin bir anlam yo]:zhu:. Cunlzu cevherleri

65 Matiiridi, Kitabi t-Tevhid, s. 164; Kitabi't-Tevhid Terciimesi, 5. 204.
66  Matiridi, Kitabi't-Tevhid, s. 165; Kitabi't-Tevhid Terciimesi, s. 205
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tagiyan lzigiler de yaplsal 6zeujlzleriy1e ayni konumdadur. Sayet tar-

tigmaya zulmet cevlr_xeriyle girecelelerse, iki tartigmaciya ait bu cev-

herlerin hikmet tagimas: imkan dahilinde degildir. Yahut da birinin
cevheri nur, digerini.n}ei de zulmet olabi}ir, bu durumda birinin ce]:lil,
digerinin de ilim tagimas: ihtimal dahilinde bulunmadigindan bos
yere ve manasiz bir zemin iizerinde tartigma nasil gergelzle§5in?6i
Bu tespiti yaptllztan sonra su mantiksal il]eeyi zikreder: “Kim yarar-
anamayacag bir igi gergelﬂeﬂirir yahut da bir siire sonra yo]i olup
ortadan kalkmas igin bir fiili iglerse ayiplanmay: hak eder.”
Dogrusu Matiiridi'nin meseleyi bagtan bu mantiksal ilkeyle
bitirmek yerine muhatabin giig duruma dii§iirere1z tartigmay1 son-
landirmasinin amaci, kanaatimizce yu.Lzancla ifade ettigimiz gibi bu
konuda onlan gergelzten }zem:li.leriyle ’carhgl.lmaya cleémeyecelz ka-
dar clﬁ§1'ince yolzsunu olarak kabul etmesidir. Zira bunu gol;: sert
ifadelerle soyle teyit eder: “Bvrenin yaratiligini, kendilerinden ne-
lerin dogabilecegi veya kendileriyle birlikte nelerin var olabilecegin-
den habersiz olan tabiatlara, aynen bunun gi}:vi )nlcllzlara, I)aglanglg
dénemleri Li.lgisizlilz ve kérliikten ibaret bulunan tannlara, yva da
Sﬂllip bulunduklar celiski ve tezatlarla birlikte nesnelerin éncesiz-
liéini ongdren teorilerin &zentisine dayandiran bir kimsenin hem
kendisi hem de fikir arlzaclaglan geri zekah ve lsilgisiz olmaktan
kurtulamazlar.”6® Bu agir ve tanimlayic: ifadeler diialist tann tasa-
vurunun agik segi]zli}z ve tutarhliktan yoksun oldugu géstermesi bir

yana, bir arada clﬁgi.inﬁ.lmesi miimbkiin olmayan ge]iglzﬂeﬁn yan yana
lgo}mlaralz sunulmasina y{':ineli.lz fikri bir teplz'min yansunasu:lu'.

SONUC

e

Matiiridi'nin eserlerinde Seneviye baghg: altinda Mecusiyye,
Mar]zuniyye, Deysaniyye, Menaniyye gibi diialist akimlarla fikri bir
lnesapla§mamn izleri agﬂzga goze garpmaktaclm Bu akimlarla olan
tartigmalar bize Orta Asya’nin Miisliimanlagma déneminde gnostik
dinlerin 8nemli bir merkezi oldugunu da gésterir. Agikga Gnostik
modeller hem siyasal hem de kiiltiirel olarak énemli bir mesele ola-

67 Matiridy Kitabi t-Tovhid, =. 166; Kitabii t-Tevhid Terciimesi, s. 206.
68 Matiuridy Kitabit-Tevhid, s. 166; Kitabi 't-Tevhid Terciimesi, s. 206.
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rak gﬁrﬁlmiig ve Gnostik iddialar Matiiridi'nin eserlerinde yaygin
I)igirnde i:arh;llm]§hz. -Gnostiklerin etkili misyoner i:e;]zilatlarma
kars: Matiiridi gibi kelamcilann gosterdikleri entelektiiel gaba Islam
coéra{'yasmcla onlann etkilerini kiran énemli bir unsurdur. Ozellik-
le kelameilarin olusturduklan akla dayali Islam anlayigi, mitolojik
unsurlar tagiyan Gnostik akimlarin yenilmesini saglayamacllysa da
bunlarin gﬁzden cliigmesini saglarmgtar.

Sonug olarak Islam cli.inyasm&a yayl].ma gosteren gnosl:ilz
akimlann agir yenilgiye u§rama1an yalmzca iktidarlanin onlara leargl
aldiklar: askeri ve idari 6nlemlerle izah edilemez. Bu yenilginin asil
sebebi kiiltiireldir. Nitekim rasyonel oldugu kadar hayata kars: da
olumlu yalr.lagan bir Islam kiltiiriiniin insa edilmis olmas, fikri ve
i(leo]oji]z }Jiinyelerinc!e bu niteliklere sa]:u'p olmayan ditalist ve gnos-
tik akimlar igin asil sliimeiil cla.r]:eyi vuran temel etken olrnugl”ur.
Felsefe ve l)ilgi iireten, edebi bir zevke salﬁp bu yeni kiiltiir szellikle
miinevver gevrelerin zihin diinyalarna Eaitap edebilmisti ki bu gnos-
tik akimlarda olmayan bir §eycli. Hem akla hem de edebi zevklere
}ﬁtap ederek toplumsal bir ortak akhin insas: baganlmist ki laugleu—
suz bu hagan da Matiiridi'nin rolii azu‘nsanamayacalz kadar snemli
bir etkiye sa]aiptir. ;





