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MATURIDI AKILCILIGI ve BUNUN GUNUMUZ SORUNLARINI
COZMEYE KATKISI

Prof. Dr. Sonmez Kutlu
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

islam diisiince tarihinde, Isldm’1 anlama, aciklama ve yasamaya yonelik bir-
birinden farkli yorum gelenekleri ortaya ¢ikmmstir. Kimisi, dini anlama ve anlam-
landirmada olgunun tahliline biiyiik énem vererek akln ve akil yiiriitmenin niifuz
alanimi genisletmekte; kimisi akli ayet, hadis ve dini metinlerin lafzi anlamina
hapsederek metnin hikimiyetini kurmaya caligmaktadir. Kimisi de, sorunlarin
¢Ozlimiini belli sahislara, yani siyasi-karizmatik lidere veya gizemli gii¢lerle do-
7 natiliing sufi 6nderlere (seyh ve kutub) havale etmektedir. Kimisi ise, gegmisten
giinfimiize kadar gelen dini tecriibeye (siinnet ve &sér), yani ilk nesillerin dini
anlama ve yasama bicimlerini ideal bir dénem (Asr-1 Saidet) olarak sunmaktadir.
Kendilerine 8zgii bilgi kuramlan ve sistemli fikri yapilan olan fikrl kurumsallag-
malar, mezhep, tarikat veya giinfimiizde dini cemaatler seklinde tezahiir etmekte-
dir. Ad1 ne olursa olsun bu dini-politik veya dini-toplumsal hareketlerin arkasinda,
“grtiilii referans gercevesi” dedigimiz bir zihniyet bulunmaktadir. Islam’in inang,
ibadet-muamelét ve ahldki boyutuyla ilgili bilgi iretmeye y6nelik bu gabalar, geg-
miste oldugu gibi bugilin de biitiiniiyle olmasa bile, biiyiik tl¢iide bu yontem ve
zihniyetlerden su ya da bu sekilde etkilenmeye devam etmektedir. Hattd bazen
istikrarh bir sekilde geliserek, bazen 6ziinii kaybederek, bazen da bagka bir zihni-
yete eklemlenerek veya ona benzegerek varlifini siirdiirmeye ¢aligmaktadir.

Islam toplumlarinda etkili olan ve dini diisiinceye damgasini vuran belli bash
Zihniyetlerden birisi de, akla, akil yiiriitmeye, i¢tihada, nazar ve istidlale Snem ve-
ren ve farkliliklarin bir arada yasamasina imkan tantyan “Akilci-hadari z1hmyet”
gelmektedir. Bu zihniyet, Akil Taraftarlar1 olarak taminmigtic. Sahus diizeyinde ilk
temsilcileri arasinda Ibrahim en-Nehai, Hamméad b. Ebi Siileymén ile Ebfi Hanife
ve onun Ogrencileri gelmektedir. Mezhep diizeyinde akile1 tezdhiirler Miircie,
Mu‘tezile ve Matiiridilik tizerinde goriilmektedir. Ebdi Hanife’nin din anlayisini
teolojik, epistemolojik ve felsefi agidan temellendiren en 6nemli sahsiyetlerden
biri Imam Matiiridi idi. Buna ragmen Imém Matiiridi’nin akilla temellendirilebilir
Islam anlayist ve bunun fikih, keldm ve tefsir alanlarina yansimalari, maalesef ye-
terince analiz edilememistir. Onun kelm klasigi Kitdbii 1-Tevhid ve tefsir klasigi
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Te'vildtu’l-Kur’én adli eserlerinin yaymmlanmasiyla birlikte, akiler zihniyetin
onun fikri sistemine nasil yansidigini anlama konusundaki yeni bir dénem bagla-
mugtir. Béylece toplumsal yapinin ve kurumlarin degistigi, insanlar ve toplumlar
aras! iligkilerin cesitlendigi glintimiiz Isldm toplumlarinda ortaya ¢ikan yeni dini-
hukiiki sorunlarin ¢éziimii i¢in 6nemli bir firsat dogmustur. Diger ekoller arasinda
bu zihniyeti benimseyenler ve onlarm gériigleri {izerinde burada durmamamiz,
onlan yok saymak veya Imam Matiiridi digindakilerin énemsiz oldugu anlamina
gelmemelidir. Gergekte Mu‘tezill ve Miircii bilginlerin din séyleminde bu.zihni-
yetin yansimalan ¢ok gii¢lii olup bagimsiz ¢aligmalar yapmay: gerektirir. '

MI/TX.asrin ikinci yaris: ile TV./X. asrin baglarinda yasamig olan Matiiridi,
temelleri Kiife’de atilmis Rey Taraftarlifinin Orta Asya’daki en 6nemli temsilci-
lerinden birisidir. Matiiridi, hem bilginin konusu olan varlik, siyaset, din, seriat,
toplum ve sosyal hayata ait olgulan ¢6ziimleyebilmek ve hem de hangi dinden
ve mezhepten olursa olsun herkesle tartigabilecek ortak bir zemin ve tutarh bir
bilgi kuram olusturmakla ise baslamustir. iImam Matiiridi’nin din? bilgi tiretme ve
dini-toplumsal sorunlar ¢éziimlemedeki akilc1 yéntem ve yaklagiminin olusma-
sinda birinci derecede akla, istidlale, nazara, tefekkiire, tedebbiire, teakkule vurgu
yapan Kur’an yetleri ve Hz. Muhammed’in uygulamalari; ikinci olarak tarihi-
- toplumsal yapiy1 ve degisim siirecinde toplumun maslahatint géz éniinde bulundu-
rarak hukiki-siyasi sorunlari ¢6ziimleyen Hz, Omer’in yaklagimi, tiglincti olarak
daha sonraki dénemde seri hitkiimleri illetten ziyade maslaha dayandiran ve dini
sorunlarin ¢oziimlenmesinde akla biiyiik bir niifuz alami taniyan Eb{i Hanife’nin
akilci yontemi etkili olmustur. Bu etkenlere, ilk ii¢ neslin gelenegine (siinnet-asér)
genis yetkiler veren ve akh mahkiim eden Hadis Taraftarlari’nin, dogru bir inanca
ve bilgiye ulasmakta imamin gizli bilgisi ve aklina baglanmay1 sart kosan Sii-
Batini (Ismailiye ve Imamiye) akimlarin yaklasimlan ile felseff kiiltiiriin tahakkii-
mii altina girmis bir aklin 6nderliginde din bilgi tireten Mu‘tezile’nin akilciligini
da eklemek gerekir. Tabil ki, kiiltiir ve dinlerin kavsak noktasi olan Semerkand
gibi bir gehirde yagamig olmasi, bélgede hikim olan dinlere ve felsefi akimlara
kars: kendi dinini, genel kabul goren akil gibi bir esasa baglh kalarak savunmaya
calismasi da bir bagka sebep olarak sayilmalidir.

“Matiirldi akilcihigr” ile Imém Matiiridi’nin dini temellendirme ve dinf bilgi
tiretmede kullandig1 kendine 6zgii yontem ve yaklagimi kastedilmektedir. Adna
nisbet edilen Méatiiridi mezhebi mensuplannim akileiligy, bu kapsamda degerlendi-
rilmemistir. Ciinkii Imam Matiiridi ve onun takipgileri oldugu séylenen kimselerin
akalcihify arasinda, énemli farklar bulunmaktadir. Bu tartigmaya burada girmeyi
gerekli gormilyoruz, bir noktaya deginmekle yetiniyoruz. Matiiridi’nin eserlerine
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yanstyan akilci anlayis, kendi takipeilerinden oldugu sdylenen Pezdevi tarafindan
anlasilmasi zor bir fikir sistemi olarak gdsterilmigtir. Muhtemelen bu durum onun
dzellikle kelami eserlerine olan ilgiyi azaltmigtir. Daha sonra Es‘arf bir 4lim olan
Teftazani, Omer en-Nesefi’nin Akaid’ine yazdig serhinde, Matiiridi’nin goriis-
ferini insicamlh bir keldm ekolil olarak sunmak yerine, bir kismin1 Mu‘tezile’ye
benzeterek, bir kismini ise Imam Es’ari’nin goriislerine yakmlastirmak veya uz-
lagtirmak yoluyla gézden diistirmeye calismigtir. Bu bakig agis1 Matiidi’ye zgii
digerlerinden bagimsiz bir keldmf anliy1sin varhg konusunda tereddiitler olugtur-
maktadir. Matiiridi’nin akile: yaklagiminin 6zgiinliigi, birinci derecede akla baks-
s1 ve ona yitkledigi iglevlerden kaynaklanmaktadir. Tebligimizde, 6nce Matiiridi
akileiligini teorik yoniinil ortaya koyacak, daha sonra giiniimiiz sorunlarm ¢6z-
mede saglayabilecegi katky/katkilar “hirsizlik sugunu dnlemeye yonelik el kesme
cezast” vakasi {izerinden analiz yapmaya ¢alisacagiz.

Imam Matiiridi, diger bilgi kaynaklarim kontrol etme niteligi dolayisiyla,
‘akh bilgi nazariyesinin merkezine yerlestirir. Ama mahiyetinin bilinmesi miim-
kiin gérmediginden aklin tanimini yapmaktan kaginir. Ona gore, akillar, kendi
keyfiyetini ve méhiyetini anlamaktan 4ciz ve cdhildir. Bagka bir ifadeyle akil-
%" Akl, alemin bir ciizidiir, do-
layisiyla idrak giicii smurlidir, her seyi bilemez."** Alper’in de tespit ettigi gibi,
Matiiridi’nin anlayisinda akil sadece zihni degil, ayni zamanda zihnin disinda
(harici) bir varliktir.” Ustelik akil, Allah’in insanogluna verdigi en yiice bir
emanetidir."”® Ayrica Allah, akh, yararl ile zararhy: belirlemede, iyi ile kotityit
ayirt etmede kullanilmas: gerekli bir vasita olarak yaratmigtir,'™*' Matiiridi, aklin
tanimi veya mahiyetinden ziyade ona yiiklenen islev tizerinde durur. Onun yegéne
islevi, analiz gerektiren 6zelliklere sahip nesne ve olaylan analize, sentez gerek-
tiren 6zellikler tasiyanlar: da senteze tabi tutmaktan ibarettir. Bu sdylenene ulaga-
bilmesi i¢in de tefekkiir ve istidlalin devreye sokulmas: gerekir.'> Akil, bu yolla
evrende birlesebilenleri bir araya getirebilen, ayrilmas: gerekenleri ise aywrabilen
bir 6zellige sahiptir."”> Matiuridi’nin akla yiikledigi islevi kisaca soyle formiile

lar, kendi keyfiyet ve mahiyetlerini bilemezler.

1527 el-Matiiridi, 72 vildtu’I-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., istanbul: Mizan Yayinevi, 2006,
VIII, 251.

1528 el-Matiridi, Kitdbii t-Tevhid Terciimesi, Cev.: Bekir Topaloglu, Ankara: TDV Yayinlar, 2002,
s. 4; Te'vildtu'I-Kurén, V, 368; Alper, Hiilya, fmdm Matiiridi'de Akul-Vahiy Iliskisi, Istanbul:
fz Yaymncilik, 2008, 55.

1529 Alper, Hiilya, fmdm Matiiridi’de Alal-Vahiy figkisi, Istanbul: Iz Yayimcilik, 2008, s. 55.

1530 el-Matiiridi, Te ‘vildtu 'I-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., 11, 23.

1531 el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s.172.

1532 el-Mairidi, Kitdbii t-Tevhid, s. 341.

1533 el-Matiiridi, Kitdbii 1-Tevhid, s. 4.
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edebiliriz: Olay ve olgulan inceleyen, onlann iyi ve kotiiliigiinii belirleyebilen,
tikel olaylar arasinda iliski kuran ve onlari karsilastirip simiflandiran, bunun sonu-
cunda genel hitkiimler elde edebilen hem zihni hem zihin dis: bir varliktir.

Matiiridi, dinf bilginin iretilmesinde ve 6grenilmesinde aklin yam sira nakle
de bagvurulmas: gereken, birbiriyle ¢atigan degil uyum icerisinde ¢alisan iki ayr1
kaynak olarak goriir. Bu sebeple akil nakil iligkisini kargilamak {izere, bilginin
kaynaklan i¢in “akil” ve “sem‘” kavramlarini kullamr, Diger keldmer ve felse-
fecilerin tartigmalarinda goriilen akil-vahiy ¢atigmasinin izlerine hi¢ rastlanmaz.
Semi’, Restil’iin Allah’in keldmuni, yani vahyini, dogrudan Allah’tan veya elgi-
sinden isitmesiyle ve insamn da aym keldmi Allah’in elgisinden isitmesiyle orta-
ya cikan vahiy bilgisini karsilamak iizere yapilmis bir kavramlagtirmadir. Bazen
buna kargilik haber kullamlsa da, haber sem* kavramina gore daha kapsamli olup
hem Resiiliin haberi olan vahyi, hem de Resfilden gelen miitevétir ve dhad haber-

Xt

leri igine alir.

Mitiiridi, biitiin bilgi alanlarint kargilamak fizere daha kapsamli bir bakis
a¢is1 gelistirmistir. Dini bilgi ve diger bilgi alanlari arasinda her hangi bir ayrima
gitmeksizin giivenilir bilgiye ulagtiran yollari, “ ... siikredesiniz diye size kulak-
lar, gozler ve kalpler verdi.”"** ayetinden hareketle duyular, haber ve akil olarak
smurlandinir. Sayle ki, burada bilgi kaynag olarak gésterilen ‘goz’, gij{'en, sekil ve
rénkleri birbirinden ayiran; ‘kulak’ sesleri isitip ne oldugunu belirleyen; ‘kalpler’
ise, gozle goriilmeyen ve kulakla tespit edilemeyen, kisinin leh ve aleyhine olacak

seyleri belirlemeye ve anlamaya yarayan seydir."”’ "

Daha sonra olusturulan sistematik keldmin bilgi kuraminda bu bilgi kaynak-
lari, aynen tekrarlanir. Ancak Imam Matiirid’nin bilgi yollar: ve onlarin nesnele-
riyle ilgili aciklamalan digerlerinden farklidir. Ciinkii onun eserlerinde nesnelerin
bilgisini elde etmeye yarayan goérme, duyulara; isitme, haber’e; kalp de akla kargi-
lik kullaniloigtir. Bundan hareketle il4hi hitdb yoluyla agiklananlara “Sem’iyyat”;
akil yoluyla bilinenlere “Akliyyat”, duyular yoluyla kavrananlara “Hissiyat” de-
nir. Onun bu alan aynigtirmasi, bilinenler (méalimat) ve varolanlarin (mevciidat)
bilgisini elde etmek i¢in gelistirilen bir yontem olarak gériilebilir. Bu tasnifte bi-
rincide akul, ikincide dil, ii¢iinciide ise duyular 6ne ¢ikimaktadir.

Bagka bir ifadeyle sem* nitelemesi isitmeyle elde edilen bilgileri; akif nitele-

mesi akil yiiriitme ve derinlemesine analizlere dayali bilgileri; hissi nitelemesi ise,
bes duyu yoluyla idrak edilen esyénin ve ciizi/tikel varliklarin bilgisini karsilamak

1534 el-Matiiridi, e vildtu 'I-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VIII, 161.
1535 el-Matiiridi, Te vildn'l-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr.,, IX, 123.
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icin kullanitir. Genel olarak sem°, seriatin; akil, dinin"***

; duyular ise, fiziki 4lemin
bilgisine ulagtiran kaynaktir. Bu ayrim, sahid (goriinen fiziki dlem) ve gaib (me-
tafizik alem) seklinde bir ontolojik ayrimla da desteklenmektedir. Akil, her iki
alemle, semi‘ gaib dlemle, hisler ise, sehidet dlemiyle ilgili bilgi tiretir. Bunlardan
her birinin kendine ait bilgi nesneleri vardir. Fakat bu, bir kaynagin diger bilgi
alanlar ile ilgil higbir sey bilemeyecegi anlamina gelmez. Aksine, ayni nesne gru-
‘bu, bazen bir, bazen iki, bazen da ii¢ bilgi kaynagmin konusu olabilmektedir."*”’.
Hissi miicizeler/kamitlar, siipheleri defetmek ve vesveseleri ortadan kaldirmak ko-
nusunda akli miicizelerden daha etkilidir. Bu sebeple, Resiiller, akll miicizelerle
yetinmeyip hissi miicizelerin ikna edicili ginden de yararlanmuslardir. Bir seyi bil-
menin yolunun his ve dy&n oldugu hususlarda hic kimse siipheye diismez. Ama
hi¢ kimsenin Syle olduguna déir icinde bir siiphe hissetmemesine ragmen, akli
konularda stiphe ve vesveseler olusabilir."™ Ayrica her birisi kendine ait bilgi
nesnelerini bilmede daha yetkili ve giivenilir olmakla beraber, onlarin verilerinin

- dogrulugunu belirlemede l¢iit akildur.

Matiiridi, bu Gi¢ yolla elde edilen verileri, dini bir deger atfederek Allah’in
yetleri ve kamtlan (mficizeleri) kapsaminda degerlendirir. Ona gore, “Allah’in
dyetlerini inkdr eden kimseler”"™ ifadesinde maksat, isaret ve delillerden olusan
Allah’in kamtlarini inkdr edenlerdir. Allah’in isaret ve delillerine gelince, birinci-
si Hissiyat’tir. Hissi deliller, Allah’in vahdaniyetine delalet eden yaratiklar, beser
giiclinii asan yaratilig Srnekleri ve Restllerin peygamberlik iddialarini dogrula-
mak ve riséletini agiklasin diye Allah’in kendilerine verdigi micizeler ile buna
tamiklik eden diger kanitlar icerir.

Ikincisi Sem’iyyat’tir. Sem* deliller, Resfillerin getirdigi ve daha 6nceden
6gretilmeksizin, ancak tilim yolu ile 6grenilebilen tiirden veya hakikatleri sadece
Allah tarafindan bilinebilen haberleri igerir. insanlar, Resiilleri bu konuda bilgi-
lendirenin Allah oldugunu bu haberlerle 6grenirler ve kendileri igin bunu bir delil
olarak kabul ederler. -

Uciinciisii ise Akliyyattir. Akli deliller, tevhidi, risdleti ve benzerlerini bil-
meye gotiirecek tiirden uzun tecriibe (mihne) ve aragtumalarla bilinen kamitlar
igerir. Sonug olarak Allah bunlarin tamarmni resiiliine kamtlar (miicizeler/dyetler)
olarak verdi. Gerekli sartlar tasldﬂdan siirece, bu ii¢ yoldan birisi veya g ile
birden elde edilen bilgi kesin olup inkadn imkansizdir. Onlari inkér eden, hem

1536 el-Matiridi, Te ‘vildti'l-Kur "dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV, 112.
1537 Ozcan, Hanifi, Matiiridi'de Bilgi Problemi, Istanbu 1993, s. 46 vd.
1538 el-Matiiridi, Te vildne'l-Kur 'an, thk.: Hiyemi, I11, 133.

1539 3. Al-i Imeén, 21.
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miicizelerin hakikatlerini hem de bunlarin kendisine verildigi kimseyi inkar etmis
olur.” Ancak bunlar, insanlar1 imana mecbur eden delil ve hiiccetler degildir,
sadece insanlarin kendi ihtiyarlariyla inanmalar i¢in onlar iknaya yénelik delil-
lerdir. Buna ragmen, iradesini kullanarak inkara kalkisanlar da olacaktir. Imana
mecbur eden delillerle iman etmek, kisinin irdde ve ihtiyArini ortadan kaldirdi-
g1 icin gecersizdir. Nitekim Mekke miisrikleri, Restilullah’mn onlara sem‘, akli
ve hissi hiiccetler getinmesine ragmen, Allah’a iman etmediler ve peygamberini
tasdik etmediler. Kendilerini imana mecbur edecek delilleri gordiiklerinde, iman
edeceklerini sdylediler. Halbuki azabin gelmesiyle, iman etseler dahi, kendilerine |
faydas: olmayacaktir.™' O, inanma ve inkér eylemini, akilla elde edilen kesin bir
bilginin tasdiki seklinde anlar. Bu bakimdan her inanamn, inancini akil yoluyla
elde ettigi saglam bilgi ve delillerle desteklemesi sarttir. Bunu bagaramayan kim-
senin taklit yoluyla inanmasi, mazir goriilmez. Ciinkii taklit dinlerin ve mezhep-
lerin dogrulugunun dl¢iisii olamaz."*

Matiiridi, akli, haber ve duyularm sagladig: bilgilerin dogrulugu ve giivenilir-
ligini belirlemede yanilmaz &lgiit olarak goriir. Ciinkii gerek duyu yoluyla, gerekse
haber oluyla bilgi edinirken akil yiiriitmek gereklidir. Duyulardan uzak olan seyle-
rin, yahut cok kiiclik hacimli olup gozle gérillemeyen nesuelerin belirlenmesinde
duyular yetersiz kaldig igin akil yiiriitmeye ihtiyag vardir. Diger taraftan, haberin,
yanilma ihtimali bulunan veya bulunmayan tiiriine dahil oldugunu belirlemek, pey-
gamberlerin micizeleriyle sihirbaz ve digerlerinin goz bagcihgim ayut edebilmek,
bagka bir ifadeyle miicizeleri miicize olmayan davramslardan ayirt edebilmek icin,
akil yiiriitmeye ihtiya¢ vardir. Allah, Kur’an’mn kendi katindan oldugunu akil yiirtit-
me yéntemiyle ortaya koymus ve pek cok ayette>* gercege ulagtiran ve dogru yolu
gosteren akli kullanmay ve akli temellendirmeye bagvurmay emretmistir,**

Ayrica hangi haber olursa olsun dogru ve yanhshgi, ancak akil yoluyla tespit
edilebilir."** Zaten haber kaynaklar: arasinda ‘Resdliin haberi’ olarak bilinen vahiy
de akil tarafindan dogrulanmugtir. Bu anlamda Kur’an, akli bir micize"™ olup,
mutlak ve dogru bilgiyi icermektedir. Bundan dolay1, ona gore, Kur’4n’1n dlsmdaki

“akli delillere ve Kur’an’a aykir1 olan her haber, reddedilmelidir.” ** Bu haberlere,

1540 el-Matiiridi, Te ‘vildfu 'l-Kur 'én, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., 11, 272-73.

1541 el-Matiiridi, Te vildru'l-Kur *an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VIII, 104.

1542 el-Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 3.

1543 2. el-Bakara, 164; 41. Fussilet, 53-54; 88. el-Gasiye, 17-20; 51. ez-Zariyat, 20-21.
1544 el-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 13-14

1545 el-Matiiridi, Kitgbii +-Tevhid, s. 17.

1546 el-Matiiridi, Te vildtu’I-Kur*dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., 11, 307.

1547 el-Matiiridi, Te vildtu'I-Kur *dn, thk.: Hiyemi, IV, 566.
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“Resiilden gelen haberler” de girer. Yani ¢ok sayida kisiden gelmesi (miitevatir),
veya bir kisiden gelmesi haberin dogrulugunun bir ol¢iitii degildir. Bir topluluk
yalan iizerinde birlesebilecegi gibi, tek bir kisi dogru bir haber verebilir. Her iki
durumda da akil ve Kur’4n’a arz edilmelidir. Bu iki asla ters diigmeyen haberler,
tek bir kigiden gelse dahi dogrudur. Peygamberden gelen &had haberle, amel edi-
lebilir, ancak itikadi konularda bilgi degeri tagimaz. Itikadi konularda bilgi degeri
tastyan, Kur’4n veya miitevatir siinnettir.””** Diger yandan, esyanin giizellik ve ¢ir-
kinlikleri, insanlarin fiillerinin iyi veya kotil olusu konusunda- duyularin algilayist
ve haberlerin bildirmesi sz konusu olsa dahi- gercegin aciga ¢ikarilabilmesi igin
her konuda akil yiiriitmek ve tefekkiir etmek gerekir. Bu konularda nihai bilgiye
sadece akilla ulagilabilir.**”

Matiiridi, akla 6énemli bir fonksiyon yiiklemekle birlikte, haber ve duyular
gibi, onun da bilgi elde edebilme giicii ve alanmmn simirhiligim kabul eder. Ona
gore, varlik dleminin bir parcasi olan aklm bilme giicti siirhdur. Bir takim dnizalar
isabet etmesi veya inceledigi konunun ¢ok karmasik olmasindan dolay: esyay: bii-
tiin yonleri ve aynntilariyla bilemez."> Bu durumlarda “akillarm tek bagina kav-
rayamadiklan iyiliklerle kotiilitklerin duyu ve haber yoluyla 6grenilmesi, ancak
“algilayanlarn” konusmas: ve digerlerinin de kulak verip dinlemesi ile miimkiin
olur.”"**" Ama bu, akli biitiiniiyle, giivenilir ve dogru bilgiye ulagtiran bir kaynak
olmaktan ¢ikarmaz.

Miatiiridi akilcihiinn yansimalari, din-seriat ayrumi tarigmalarinda agik ve net
olarak goriilmektedir. O, din kavrarmuni, “insanlarin -ister hak ister batil olsun- inandig
sey™> olarak tanmnlar. Ancak bu tanim, insanlann inandiklari ve kutsalla iligkile-
ri anlammda kullamlan genel bir tammdir, Matiiridi’nin iman veya inanca (itikada)
karsihk kullanilan din tanumina, “ed-din” kelimesinin gectigi dyetlerden birisinin'**

1548 el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur'dn, thk.: Bekir Topalogiu ve dgr., XII, 268, V, 109, V, 312
(Hiyemf). Matiiridi’nin ahad haberlerle ilgili goriiglerinin analizi igin bkz.: Ozcan, Mdtiiridi'de
Bilgi Problemi, 66-70.

1549 el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 14. -

1550 el-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 229. )

1551 el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 11.

1552 Matiiridi’den 6nce din-geriat ayriini ile ilgili farkl: goriisler hakkinda genis bilgi i¢in bkz.:.:
et-Taberi, Tefsi; XXV/147; V1/269; Hatiboglu, Mehmed Said, ** Din-$eriat Farki Uzerine”,
Islamiyat, 1/4 ( 1998), s. 9-13

1553 el-Matiiridi, Te vildtii'I-Kur ‘dn ‘dan Terciimeler, Cev.: Bekir Topaloglu. imdm Ebil Hanife ve
Imam Mariridi Arastirma Vakfi yaymnlart, {stanbul 2003, 81. Din tanimi, Bekir Topaloglu ta-
rafindan sdyle ¢evrilmigtir: *“ Din- hak olsun baul olsun ”, * insamin benimsedigi minevi yol”
demektir.

1554 42. eg-Stra, 13.
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yorumunda rastlamaktayiz. O, bu kelimenin “belirlilik takisi”yla kullanilmasindan ha-
reketle dini $oyle tanunlar: “Din, Allah’in Nith ve diger biitiin peygamberlere tavsiye
ettigi, Allah’1 birlemek (tevhid) ve O’na ibadet etmek demektir.”” Bu din peygamberle-
rin hepsi igin, tek ve aym dindir. Biitiin Peygamberlerin dini, tevhid inanci ve bir olan
Allalh’a ibadetten olusur. Fakat onlarin serfatleri ve ahkému birbirinden farklidm."*

Matinidi, inanc ve itikat olarak tanimladig dini, seriatten ayuir. Ona gore seri-
at, ibadetler, emir ve nehiyler ile diger dini hilkiimleri igerir. Boylece tartigmay akilla
(kalb) din arasinda, seriatla vahiy arasinda zorunlu bir iligkinin varlig1 iizerine kayduar.
Dinle akil arasindaki iliskiyil'm su sekilde temellendirir: “ fman dindir, dinler ise inani-
lan inanglardan ibarettir. Inanclarin bulundugu ve varhguu kendisiyle siirdiirdiigii yer
kalptir. ... Tasdikin baski ve cebir altinda tutulamayan mahiyeti ise kalpte bulunan tara-
fidur, ¢linkii imanin bu noktasina herhangi bir yaratiin tahakkiimii niifiiz edemez.”"”’

Matiiridi’nin fikri sisteminde, din, higbir dis etkinin baskis: ve zorlamasi al-
tinda kalmaksizin 6zgiir iradeyle ve kalbi tasdikle gerceklesen bir inang olarak
takdim edilir. Risalet gorevini iistlenen biitiin peygamberler ve nebiler, tevhid,
Allah’a kulluk ve ahlaki ilkeleri ortak olan tek bir dini bildirmek iizere génde-
rilmiglerdir. Bu din, Allah katinda mutlak olan, neshedilmeyen ve degismeyen
Islam dinidir."* Bagka bir ifadeyle hak din Islam’dur, giinkii Islam, biitiin akil-
larin gerekli kildign ve biitiin yaratiklarin yaratiliginin sehadette bulundugu bir
dindir."™ Bu itibarla mutlak yol Allah’in yolu; mutlak din, Allah’m/aini; mut-
lak kitab Allah’m kitabidir.” O, bu dini tevhid dini, hak din, hanif dini, fitrat
dini, gergek ve burhanla kéim, kesin delil ve hiiccetlerle ayakta duran akil dini
olarak tamumladi.’™ Mutlak dinin icerisine, dinin tevhid, inang esaslar1™®, iba-
detin sadece Allah’a ait olmasi, Allah’a siikriin zorunlulugu ve ahléki ilkeler gir-
mektedir. Dinin unsurlari, akilla bilinebilenlerle (4k/iyydr) birebir 6rtiismektedir.

Ciinkii bu unsurlara, taklit, miisahede veya zorunlu bilgi yoluyla ulasilmaz. On-
* lan bilmenin ve onlara inanmanin yolu, kiginin kendi akil yiiriitmesi ve istidlali

1555 el-Matiiridi, Te'vildus'l-Ki-’dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., XIII, 175. Ayrica bkz.: el-
Mattridi, Te vilatu 'I-Kur ‘dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV, 48, V, 138, VII, 183, XI, 186

1556 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz.: Sahin, Hasan, Mdtiiridi 'ye Gore Din, Kayseri 1987, s. 15-17.

1557 el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 492. * ... bilindigi {izere bu konumda din sadece itikaddan ibarettir
ve burada s6zil edilen itikad Isldm’dan ibaret olan dindir.” (el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 519)

1558 el-Matiiridi, T ‘vildne I-Kur ‘dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., TV, 48; IV, 150; 1, 255-256; VII, 216;
X1, 175 Krs., Ozdes, Talip, Matiirici 'nin Tefsir Anlayig, insan Yaywnlan, {stanbul 2003, 205.

1559 el-Matitridi, Te ‘vildr 'I-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI, 332.

1560 el-Matiridi, 7e ‘vildtu 'I-Kuwr "dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VIII, 52-53.

1561 Bkz.:el-Matiiridi, Te vildne I-Kur*an, thk.:Bekir Topaloglu ve dgr., X, 41-42; 1V, 276-278; V11,
309; II, 349-350.

1562 el-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 519.
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yoluyla elde ettigi kesbi ve kesin bilgiden geger. Peygamberden peygambere de-
gisen seriat ise, ibadetlerin miktari, sayisi, sekli ve seri hiikiimlerle ilgili bilgileri
"% Farizalar, hadler, emir ve nehiylerden olusan seriat, dinin Peygamberin
geldigi donemin sartlarina ve toplumsal maslahatlara gére olugturulan degisen
toplumsal boyutunu ifade etmektedir."*** Ancak kiyamete kadar bir baska Pey-

gamber gelmeyeceginden Hz. Muhammed’in seriati, bagka bir seriat tarafindan
1563

icerir.

asla neshedilmeyecektir.

Matiirldi, zaman zaman din-geriat ayrum ile ilgili tartigmayr iman-amel/ta-
atler aynmu tartigmasina déniistiiriir. $6yle ki: iman ve Islam ile kiifiir ve gir-
ki din statiisiinde, ameller/taatleri de din statiisiinde degil seriat cercevesinde
degerlendirir."”* Iman ve amel aynmini ¢agristiran bazi dyetleri™ delil getirerek,
mii'minlerin hos karsilanmayan davranislarinin onlardan iman (din) ismini kal-
dirmadigm: ve onlara “Ey inananlar!” geklinde hitap etmeye devam ettigini sGy-
ler. Sayet iman (din), biitiin taatlerin ismi olsaydi, bir kisum farzlan terk eden kim-
selere Allah’in“Ey imanm bir kismina inananlar!, ya da “Ey Imanin bir kismini
istisnd ederek inananlar!” diye hitap etmesi gerekirdi. Su halde imami (din) biitiin
farzlarin (tatlarin) ismi olarak kabul edenlerin bu anlayis: gegersiz ve tutarsizdur.”>®
Bagka bir yerde, taatlerin dinden bir ciiz oldugunu benimseyenleri bu fikirlerin-
den dolay: elestirir ve taatlere din ismi verilmeyecegini soyler."””

1563 el-Matiiridi, Te vildni’l-Kur "an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., 1, 506, IV, 245, X1I, 247, XIiI,
175, V, 119 (Hiyemi).

1564 Krs., Ozcan, Matiiridi'de Dini Cogulculuk, 55; Ozdes, Matiiridi’nin Tefsir Anlayigi, 205,

1565 el-Matiiridi, Te vildn'I-Kur 'dn, thk.: Hiyemi, 1/46, 1/78-79.

1566 “Dinin vazgegilmez unsurlart organlarla gergeklestirilen davranislar olmayip (zihinde ve kalp-
te yer tutan) inanglardan ibarettir. Su sebeple ki inanglar, bask: ve hakimiyetin kurulamayacag
degerlerdir; higbir yaratik bagkasinin inancina buyruk olma veya ona engel teskil etme giictine
sahip degildir. Inanglar ditsiince ve duygu alanina 6zgil davranislardir. Bazi yénleriyle dilin
inanglarla iligkisi bulunmaktadir. Bagkasimn dilini kullanmak imkén dahilinde olmadig: gibi
kalbi izerinde hakimiyet kurmak da miimkiin degildir. Buna mukabil diger organlarin kulla-
mimasi insanf gii¢ ¢er¢evesindedir. Dini inanglarin konumu s6z konusu ettigimiz tarzda oldu-
guna, kiifiir de iman da din statiisiinde bulunduguna gore, yukanda zikrettigimiz husus itaat
olsa bile din statiisiinde degildir. Tekrar edelim ki kiifir de bir dindir, fakat kiifiir anlattigim
agidan taat durumunda degildin.” (el-Matiirldi, Kitdbii 1-Teviid, s. 480.)

1567 61. es-Saf, 2-3; 9. et-Tevbe, 38; 57. el-Hadid, 16. -

1568 el-Matiridi, Kitdbiit-Tevhid, s. 494. Krs.: Sahin, Matiiridi 'ye Gére Din, s. 44-45. Matiiridi,
Eger inang esaslari diginda fiiller de din olsaydi, her bir Miistiiman hemen biitiin davraniglarin-
da dinini degistiren konumuna diigerdi, ¢linkii her zaman i¢in onun fiillerinin diginda Allah’a
yaklagtiran davranislar bulunacakur.” (el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 519)

1569 Bkz.: el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 445-447; Te vildtu'l-Kur dn, thk.: Bekir Topaloglu ve
dgr., I, 349-350.
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O, iman-amel/taat ayrumni, din-amel/taatler ayruni ile ayni zeminde tartigir.
Iman-din-Islam kavramlari esanlamli kullanarak bunlarin amel ve taatin var-
lik ve gegerlilik sebebi oldugunu vurgular. Bundan hareketle imam (din) kalbin,
yani aklin fiili, Serfat’1 (ameller ve taat1) bedenin veya diger azalann fiili kabul
eder. Seriat, daha ¢ok duygu ve duyulara hitabeden haram-helal gibi hususlarla
ilgilenir. Duyu ve duygularca giizel gériilenler, bazen aklin giizel buldugu seyler-
den daha asagidir. Ilkinde degiskenlik, sonrakinde degismezlik ve siireklilik s6z
konusudur."”’

Iman ve Isldm’in es anlamli olmasimi kabul ettiginden din kavramini, kimi
yerde biitiin peygamberlere gelen Islam’la ayn: anlamda kullamir. Ona gore,
Islam, sozlitkte boyun egmek (hudi’) demektir. Isldm, bir terim olarak, nefsi
biitiin samimiyet ve igtenlikle Allah’a teslim etmek ve ona bagka birisini ortak
kosmamaktir."”"" Allah’m dini ise, Isldm’dir. Nebilerin insanlari ¢agirdig1 Allah’in
dini de bu dindir."”” Matiiridi, dini akil dini olarak tanimladig: gibi, saglam akli
temellendirmelere dayanan imani da, irade ve akilla iliskilendirerek akli iman ola-
rak nitelemektedir. iman’da taklidi ise elestirmektedir. Ona gore, akilla iman eden
kimse, bu imanindan asla ve ebediyen uzaklagtirilamaz ve déndiiriilemez, sapti-
rilamaz. Ciinkil imanmn giizeli ve hakikati, akilla oldugu bilinmektedir. Boyle bir
iman asla terk edilmez. Ancak taklid imanina sahip kimsenin iman1 hakikat imam
degildir (imanu hakikatin: hakiki iman). Béyle bir imandan déniiliir. Mukallid,
imaninda mézar degildir.”” Onun bu degerlendirmesi, akil-din iligkisi ile ilgili
yaptif1 degerlendirmenin aymisidir. Din yerine imani koymaktadir.

Matiiridi, akil-sem‘ din-serfat, iman-amel ayrimim felsefi ve mantiki bir
yaklasimi devreye sokarak akli hitkiimlerden ve modal dnermelerden hareketle
su sekilde temellendirmeye cahigir: “Akli hitkiimler (el-Usiil), miimteni®, vécib
ve bu ikisinin ortast olan miimkin. Alemin biitiin isleri bu esaslar iizerinde yii-
riir. AkIi agidan vicib, aksine herhangi bir haberin gelemeyecegi bir konumdadir,
milmteni’ de aym durumdadir. Miimkin farkh konumlarin bulundugu bir alandar,
¢linkii o, halden hale, elden ele ve bir miilkiyetten diger miilkiyete intikal eden -
seydir. Miimkinde herhangi bir alternatifin vicib kilinmasi veya miimteni‘ olmast
akil agisindan soz konusu degildir. Peygamberler her konumda miimkinin tercihe
" Buradan da anlagildig gibi,

1570 el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 298-299. Krs.: Sahin, Mdtiiridi'ye Gore Din, s. 44-45.

1571 el-Matiiridi, Te vilatu 'I-Kwr 'én, thk.: Hiyemi,, [, 287.

1572 el-Matiiridi, Te vilatu 'I-Kur 'én, thk.: Hiyemi., I, 286.

1573 el-Matiiridi, Te vildru I-Kur 'an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., II, 373.

1574 el-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 229-230. Ebi Seleme, vicib, miimteni’ ve miimkinin alanlar
ile ilgili kapaliligi gidermek amaciyla soyle bir agiklamayt uygun gormiistiir:” Genellikle,

sayan olan alternatifinin agiklamasint getirirler.
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vécib ve miimteni‘ konusunda akil mutlak olarak yetkilidir. Bu alanla ilgili aklin
ortaya koydugu bilgiler yukanda agiklana dinin unsurlan arasinda yer alan bilgi-
lerdir. Akil, miimkinler kisminda da yetkilidir, pek ¢ok secenek sunabilir, ancak
stirekli degisebilen bir alan oldugu i¢in sundugu segenegi vacip ve miimteni kila-
maz. Burada insanlarin farkli secenekleri arasinda miimkinin tercihe sayan olam
gostermesi agisindan Peygamber’in sem‘ine, yani vahye ihtiyac vardir. Buna gore
Peygamberler aklen miimkiin olani ac¢iklamakla gérevlendirilmistir ve her pey-
gambere ait serfat, bu miimkin alanla ilgilidir.

Matiiridi, din konusunda resiilii degil akh yetkili olarak gérmektedir. Ona goére
Resillerin gonderilmesi seriatle ilgilidir. $6yle ki, Allah’1 bilmek aklen vAciptir.
Eger Allah hig bir resilil gondermeseydi, yine de insanlarin akillartyla Allah’1n var-
higm ve birligini, onun layik oldugu sifatiarla tammlamasi ve Allah’in evrenin ya-
raticist oldugunu bilmesi gerekirdi. Res{il génderilmese dahi, insanlarn akillariyla
Allah’in vahdéniyetini ve ulQhiyetini, benzer ve ortaklardan beri oldugunu (teilf)
bilmek; nimetlerini ve onlann siikriinii yerine getirmek, her an ona boyun egmek
onlar lizerine vAciptir. Ancak Allah, rahmeti ve fazli ile onlara sadiik ve adil bir res(il
génderdi ki, bunu daha kolay bilsinler ve daha kolay (ehaff) yerine getirsinler.”"*”

Aslinda insan, bireysel gayret gostererek tefekkiir ve tedebbiirle bunlan
akil yoluyla bilir. Hattd akil, “Allah’m bazi sifatlarla nitelendigine de kesinlikle
hiikmeder.”"*" Bu sebeple vahiy ulasmayan kimse, din konusunda mazur goriil-
mez ve bundan sorumludur. Hattd Resiiliin gelmesi, Allah’in varligini haber ver-
mek icin degil onu tekit etmek icindir; din igin resd! degil akil sarttir. Resiiller
ise, ibadetlerin, hadlerin ve cizyenin miktan ve geklini (mukadderit ve mahdadat:
kemmiyyet ve keyfiyyet) belirlemek icin Serfat konusunda gereklidir.”” Allab’in

inang (itikad) i¢ kisma aynlir. Aklen vacib, miimkin (cdiz) ve mimteni’. Vécib, nimet veren
Allah’1 tamma ve O’na siikretme; miimteni de, nimet veren Allah’1 tanimamna ve O’na nankor-
likk etme gibi hususlardir. Miimkin ise, namazlarin ve zekatin §lgiisiinii belirlemek gibi dinf
esaslarin miktarlan ile alakalt hususlardir. Akil, miimkini, vicib ve miimteni olana yoneltmede
yetersiz kalinca; miimkin olan hususlan agiklamak, miimkini vacib ve miimteni’e yéneltmék
i¢in, esyamin hakikatlanini insanlara dgretecek bir Peygamber’in varligima ihtiyag duyulmas:
zaruridir. Surast bilinen bir gergektir ki, peygamberler, aklen vécib olant pekistirmek (te’kid),
aklen imkénsiz olanin meydana gelemeyecegini ortaya koymak ve aklen miimkiin olam agik-
lamak suretiyle, dogruluklanm: ve giinahtan korunmus olduklarmi gésteren apacik deliller ve
miicizelerle gelmislerdir. Clinkil Allah’mn delilleri birbiriyle ¢eligmez.” Bkz:: Ebil Seleme es-
" Semerkandi, Ciimelii Usili’d-Din Terciimesi, Gev.:Ahmet Saim Kilavuz, istanbul 1989, 34 ;

(Arapga metin, s. 9).

1575 el-Matiiridi, Te vildtu'I-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IX, 417.

1576 el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 58.

1577 el-Matiridi, Te vildtu’[-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV, 112; VI, 336
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varlig1 ve birligini bilme, sadece Allah’a ibadet edilmesinin gerekliligi konusunda

hi¢ bir insanin Allah’a kars: bir mézeret uydurmas: miimkiin degildir, mazeret

sadece seri hiikiimler ve ibadetlerin nasil olacag: konusunda olabilir. Iste bu ko-

nudaki mazereti ortadan kaldirmak i¢cin de Peygamberler géndermistir. Bu an-

lamda din bireysel, seriat ise dinin toplumsal iligkilerle ilgili boyutunu ifade eder.
Matiirldi, bu goriisiind “Miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler gonderdik

ki, insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a kars: bir bahaneleri (hiiccet) olma-

sin! Allah izzet ve hikmet sahibidir. “'*”* dyeti ile ilgili yaptig1 yorumda oldukga

ilging bir sekilde ortaya koymaktadur. '

Matiirldi’ye gore, dyetteki méizeret ve hiiccet getirmek, ibadetler ve dini
hitkiimler (serdi’’) icin soz konusudur, ¢iinkii onlarin bilgisine ulasabilme-
nin tek araci akil degil vahiy’ (sem ‘) dir. Insanlar bu konuda Peygamberlerin
gonderilmesinden sonra Allah’a her hangi bir hiiccet géndermedi diye itiraz
edemezler. Ciinkii bunlar akilla tespit edilemezler. Akla birakildig1 zaman, bu
miimkin alanla ilgili bir ¢ok alternatif ortaya ¢ikar. Ancak dine baglanmanin
ve onun bilgisine ulagmanin yolu béyle degildir, burada kaynak akildir. Ken-
dilerine akil verilmis olmasi dolayisiyla bu konuda Allah’a kars1 hig bir sekil-
de itiraz etme haklar1 yoktur'>”. Peygamberler, dinin degismeyen unsurlarini
aynen aktarmak, ceza ve miikafati (dhireti) hatirlatmak, asag: arzulardan ve
gayri mesrii zevklerden uzak kalmay: salik vermek ve insan aklmm seriaty/
miimkinét: belirlemesinin 6niindeki engelleri kaldirmak, insani ‘arzu ve istek-

lerinin esiri olmaktan kurtarip hak yolda ilerleme gabasina desték ve yardimei
olmak icin génderilmigtir."”*

Matiridi’nin akil-geriat iligkisi tartismalarinda iizerinde durulmas: gereken
en dnemli husus, onun insan aklina seriatte tasarruf hakki vermesidir. Allah’in
fiillerinin hikmete, ser‘1 hiikiimlerin ise akli maslahatlara dayandirilmas: gerektigi
fikrini benimsemekle, seriatte aklin tasarrufuna imkén tanimig gériinmektedir. Bu
durum dinin seriat kisminda dyetin ayetle, dyetin siinnetle veya igtihatla neshini
kabule gétiirmiistiir. Soyle ki: '

Kur’an’la Hz. Muhammed’e gonderilen seriat, daha 6nceki peygamberlerin
dinini degil seriatlarini neshetmistir. Ciinkii Nebiler ve Resiller, ayni dine men-
suptur ve insanlan tevhid’e inanmaya ve Allah’a ibadet etmeye ¢agirmuslardir,
Biitlin Peygamberlere aym din indirildiginden dinde nesih ve degisiklik olmaz.
Seriatlar’a gelince, birbirinden farkli serfatlar vardir. Peygamberler arasinda din

1578 4.en-Nisd’, 165. .
1579 el-Matiridi, Te ‘vildtu’l-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV, 112-113..
1580 el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 231.
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konusunda bir farklihk olmamakla birlikte seriatlar peygamberden peygambere
farklidir. Dolayistyla dinlerde nesih ve degisiklik veya bir 6nceki peygamberin

seriatine biitiiniiyle uymas: s6z konusu degildir."™'

Belli dénemin sartlan igerisinde sekillenen seriata gelince, ildhi ve kiiltiirel/
beseri olmak iizere iki yonii vardir. Bu sebeple bir serfatin kendi i¢inde de nesih ola-
bilir. Fakat ona gére, nesih * bir hitkmiin yiirtirlitkten kaldinlma vaktinin agiklanma-
sidir. Bu bir bedd’ olmayip daha 6nceki hitkiimle de celigmez. Aksine belirli bir siire
icin konulmus olan 6nceki hitkmiin siiresinin bitmesi {izerine yine belirli bir siire i¢in
hitkmiin yenilenmesidir. .... Allah her hangi bir hitkmiin siiresi bittiginde gegici siiresi
belirli yeni hiikiimler ve seriatlar koyar. Bunu da bazen bizzat kendisi kitabiyla, bazen
de Resili’niin diliyle ac;xldar.”1582 Burada seriata dahil edilen ibadetlerin miktan ve
dleiisii ile vahiy metninde kesin olarak belirtilen degismez illetlere dayal haram ve
helallerin boyle bir neshin kapsamina almmasi, 6nemli bir sorun olugturmaktadir.

- »Oqu santyoruz ki, Matiiridi, gecmis peygamberlere emredilen namaz, orug ve
benzeri ibadetlerin sekli ve miktarryla ilgili Peygamberin alternatifini ve zikredilen
tiirden haram ve helallerin méhiyetini nesih kapsamina sokmamaktadir. Onun yerine
ibadetlerin disinda nitelik ve niceligi kiiltiirel/begeri verili durumdan faydalanarak
belirlenmis ser’{ hiikiimlerin nitelik ve niceligini nesih alaninin icerisinde deger-
lendirir. Bunun anlam bir hitkmiin konulmasina esas olusturan maslahatin/masla-
hatlarin ortadan kalkmasi durumunda hitkmiin gegerlilik siiresinin de sona ermesi,
ortaya ¢ikan yeni durumlara/sorunlara maslahat merkezli yeni bir hiikiim konulmast
“demektir. Ancak bir hitkmiin yiirtirlitkte kalma siiresini agiklayan nesih, dyetin hiik-
miiniin ebediyen ortadan kaldiriimas: seklinde anlagiimamalidir. Daha 6nceki gibi
seri hitkkmiin devamiyla, maslahatin korundugu ortam ve toplumlarda veya ihtiyag
gecerlilik stiresinin neshin belirlenmesinde veya gecici bir siireyle uygulamadan kal-
durtlmasinda ve maslahatin belirlenmesinde &lciit olarak akli kabul eder.

Matiiridi, Allah’mn yeryiiziindeki halifesi sifatiyla insana, yani insan aklina
seraitin mahiyeti {izerinde degil de nitelik ve niceligi (keyfiyyet ve kemmiyyet)
boyutunda tasarrufta bulunma yetkisini, ictihadla nesih olarak kavramsallagtirmis-
tir. Ashinda o, seriatlerin nitel ve nicel yonlerinin olugmasinda verili toplumsal ve
kiiltiirel durumun; bu yonlerinin degismesinde ise toplumsal ve kiiltiirel yapinm
degisiminin etkisini kabul etmistir. Bu sebeple seriattaki bir hitkmiin sebebi olan

1581 el-Matiiridi, Te vildn 'I-Kur dan, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., [, 506, V, 138, [V, 245, XII,
247, X111, 175, V, 119 (Hiyemi).
1582 el-Matiiridi, Te ‘vildtu l-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., I, 259.
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illetin veya maslahatin kalkmasi veya hiikmiin siiresinin sona ermesi durumunda
beser akliyla, yani igtihatla bu hitkmiin sona erdirilebilecegi (i¢tihatla. nesih) tezi-
ni ilk ortaya atan kisinin Imam MAitiiridi oldugunu syleyebiliriz.

Hz.' Omer’in kalpleri Isldm’a isindinlacak olanlara (Miiellefe-i Kulib)
zekattan pay verilmesini iptal etmesi, bu fikri desteklemek i¢in secilmis iyi bir
Srnektir. Matiiridi, bu 6rmegin ¢oziimlemesini yaparken, seriatte insan tasarrufunu
giiclendirmeye yonelik s6yle bir kaide koymaktadir: “Hitkmiin uygulanmasina
gerekee olusturan mananm/maslahatin yok olmas: sebebiyle (seriatte) ictihatla
nesih olabilir.”"* Matiiridi, yukarida bahsedilen anlamda seri® hiikiimlerde nes-
hin ne zaman ve nasil vuku bulacagini da aklin yetkisine ve hakemligine birak-
mustie. Onun igin de ikinci bir kaide koymaktadir:

“Nesihten kacinmamn aklen imkansiz hale geldigi durumlarda nesh céizdir;
nesihten kagmmanin aklen miimkiin oldugu durumlarda ise ciz degildir.”"*** Muh-
temelen Matiiridi, siinnetle ve akilla dyetlerin neshini, yukandaki gerekcelerden
dolays, takyit ve tahsis anlaminda kullanmis gorimmektedir. Burada miictehitten
miigtehide veya akildan akila degigebilen bir izéfilik varmmg gibi gériinse de, se-
riatin mahiyetini olusturan ve dinle iligkisini saglayan mahiyetinin ortadan kal-
dirilmas: s6z konusu olmadigmdan, bu seriatin kaldirilmas: olarak degil seriatin
nicelik ve niteliksel boyutunda insamn tasarrufta bulunma yetkisi olarak anlagila-
bilir. Matiirids, hitkmiin yalmz Allah’a ait oldugunu bildiren dyetlerde™® “hiikmiin
ancak Allah’a ait olmasi”ni, “ulQihiyyet, rublibiyyet ve ibadette hﬁkjim‘in sadece
Allah’a ait olmasi” seklinde veya  yaratma hususunda hitkmiin Allah’a ait olmas1”
seklinde yorumlayarak akla hakim vasfim vermekten kagimip, akli sadece idrak
edici ve kesfedici olarak nitelendirmeyi tercih etmistir.”**® Carullah’in da dedigi
gibi, “aklin hakimiyeti, hiretteki cezay: gerektirecek sonuclara kadar varmazsa,
kabul edilmesinde bir zarar yoktur. Ve * Hiikiim ancak Allah’a aittir.”"*" ayetine de
* aykin olmaz. Insan, halifelik serefiyle kainatta tasarruf edebilirse, akli da halifelik
serefiyle, Seriat’ta tasarruf edebilir. Ciinki, insanm-tabiattaki hilafeti, akil sayesin-
de olmaktadir. Bu yiizden akil, kendi faziletiyle Seriat’a halife olabilir.” "***

1583 el-Matiiridi, T2 ‘vildnu'l-Kur ‘dn, thk.: Bekir Topalogiu ve dar., VI, 392,

1584 el-Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI, 464-465. Ayrica bkz.:
Ozdes, s. 174-175.

1585 Ormegin bkz.: 6. el-En’am, 57, 63, 12. Yiisuf, 40, 67.

1586 Bardakoglu, Ali, “ Hiisn ve Kubh Konusunda Akhn Rolii ve Imam Matiiridi”, Ebii Mansiir
Semerkandi, Kayseri 1986, s. 45-46. -

1587 Omegin bkz.: 6.el-En’am, 57, 63, 12. Yiisuf, 40, 67.

1588 Miisa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, Yay. Haz.: Misé Bilgiz, Kitabiyat, Ankara
2001, s.32. )
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Matiirldi, din-geriat ayriminda dinin muhtevasina koydugu hususlarla ilgili
olarak insanin vacip hitkmii veya haram hitkmii verme yetkisini agik¢a kabul eder.
Seriat kismunda ise haram ve helal koyma yetkisi bulunmamakla birlikte, insanin
islerin hakikatini, baslangicim (mebde*‘), sonucunu (&kibet) ve seriatteki haram
ve helalleri idrak edebilme'™® yetkisinin varligindan séz eder. Aslinda degisik
ayetlerle ilgili yaptig1 yorumlardan, seriatte haram ve helal kilmanm Allah’a 1590
onlari bilmenin ve nehiy sigasinda yasak (menhi) koymanin ise, insana ait bir yet-
ki oldugu fikrini benimsedigi anlasilmaktadir. Hattd Hz. Peygamber’den menhi
ve mekruh olarak gelen seylerin-de bu manada anlagilmas: gerektigi, uzun siire ve
her durumla ilgili haram niteligi tasimadigini, haber-i 4hddla asla bir seyin haram
olamayacagmi ve dyetlerde haram sigasinda gegen bir hitkmii neshetmeyecegi-
ni belirtir. Mutlak talrim lafzi, hiirmetin biitiiniinii kapsayacak sekilde olmali-
dir. Mesela dyette gecen tahrim'', sadece haramlilig: zikredilen hayvanlar igin
mutlaktir. Zikredilmeyenler, haram degil, uzun siire ve her durumia ilgili haram
niteligi tagimayan mekruhtur veya menhidir. Hz. Peygamber’den nehiy sifasiyla
gelenler de boyle anlagilabilir. **

Nehiy, uzak durmay: gerektirir, nehyinde haramliligini gésteren bir delil
bulunmadik¢a haram olmasim gerektirmez. Ciinkii haramlilif1 gerektirmeyen
bir cok menhiyat vardir. Her nehiy haram olsayds, biitiin menhiyatin bdyle ol-
mast gerekirdi. Bir seyin haramlilifi, sadece delille olabilir."™ Matiiridi’nin
aklen haram (hardmun fi’l-akl) veya miinker seklinde bir haram tiiriinden ve
aklen vacib (vécib bi’l-akl) veya ma‘rif seklinde bir vécib tiiriinden bahsetmesi,
dinin inang, ibadetin zorunlulugu ve ahlaki boyutuyla iliskilidir. Ciinkii o, inang
konusu olan Allah’a sirk kosmaya “haram ve miinker” '>*; Tevhid’e i manmaya
“vécib ve ma‘riif* hitkmiinii akla nisbetle vermektedir.””” Ayette gegen “ ona.
higbir seyi sirk kosmamaniz™'>*® ifadesini tamamen bu mantiga uygun bir sekil-
de yorumlar:

1595

“Sirk aklen haramdir (haramun fi’l-akl). Akleden herkese Allah’in birligini
(tevhid) ve ubudiyetin sahibi Rabbini tanimas: gereklidir. Clinkii suretlerin terkibi”
ve en giizel sekilde diizenlenmesi (takvimuh4) akilda olusur. Akil sahipleri goriir

1589 el-Matiiridi, Te vildtu’l-Kwr 'dn, V, 203 (Hiyemi).

1590 el-Matiiridi, Te vildtu’l-Kur dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV, 293.
1591 6. el-En’am, 145,

1592 el-Matiiridi, Te vildtu I-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., V, 240-241.
1593 el-Matiiridi, Te ‘vildtu'I-Kur dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., 11, 30.

1594 el-Matiiridi, Te ‘vildtu'I-Kur én, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., V, 251-252.
1595 el-Matliridi, Te ‘vildtu 'I-Kur "dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI, 410.
1596 6. el-En’am, 151.
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ve bilirler ki, bu suretleri Allah’tan bagkasi tasavvur etmedi, onlar diizenlemedi
ve bu konuda Allah’a bir bagkasi ortak olmadi. Size verilen her ¢esit ihsin ve ni-
met, ondandir. O halde nasil olur da, onun uliihiyetine ve rublibiyetine bagkasini
ortak kosarsimz? Halbuki bu hem aklen hem de sem’an haramdir (haramun fi’l-
akl ve fi's-sem®).” "> Bu yorum, dinin inang ve ahlak alaninda aklin haram veya -
vacip dedigine geriatin aymi hitkmii verdigini ortaya koymaktadir. Yalmz burada
6nemli bir fark bulunmaktadir.

Akil din konusunda haram ve helal hitkmiinii vermesine ragmen, ahirette
elde edilecek ceza ve miikafat: takdir edemez. Ciinkii din kisminda yer alan un-
surlarin mitkafatini ve cezasim belirleme yetkisi Allah’a aittir. Bu yiizden kiifriin
ve sirkin, yalan sdylemenin, ibadetleri terk etmenin cezasi bu diinyaya ait de-
gildir, onlarin cezasim ahirette Allah verecektir. Meseld kifir, kiifrii dolayisiyla
oldiiriilmez, kiifriin diinyada cezasi yoktur, ¢iinkii kiifriin cezas: dinin sahibi olan
Allah’a aittir."™ Akil dinin bu kisminda hakemlik yapmak yetkisine sahip degil-
dir. Burada temel ilkeyi s6yle belirlemistir: Biitiin hayrat, dkibeti itibariyle, ak-
len miistahsendir. Kiifiir ve biitiin me4si ise, dkibeti itibariyle aklen miistakbehtir.
Ciinkii onlardan birisi dviiliir ve fiiline kars1 sevap kazanir. Digeri ise zemmedilir
ve kotii ihtiyan dolayisiyla cezalandirilir.”"™

Matiiridi’ye gore ahlak alaniyla ilgili ma‘rif, tayyib ve helallerin giizel-
ligini veya miinker, habis ve haramlarin kétiiliigii, hem aklin tecmmﬁl ve te-
fekkiirii hem de insan fitrati/tabiati (tab‘) ile bilinebilir. Ona gére, ma’raf, akil
ve insan tabiat1 (tab®) agisindan iyi, hayir ve giizel olana; miinker ise akil ve
insan tabiat1 agisindan ser, kotii ve girkin olana denir.'*” Mesel4 akil insanla-
rin anne babaya ihsanin vacip oldugunu, onlara kétiiliigtin haram oldugunun
bilir.'"" Hatt akil, seriatte helal ve ma‘riif goriileni ¢irkin; haram ve miinker
kilinani da giizel gérmez. Bununla birlikte MAatiirldi, seriatteki haram, habis ve
miinker arasinda; helal, ma‘riif ve tayyib arasinda bir ayrima gider. Ona gére
seriat aklin ve insan tabiatinin temiz gordiiklerini helal kilar. Aklin ve tabi’n
her ikisinin kotii (habis) gordiiklerini ise haram kilar. Ozellikle seriat, beger
icin helal gidalari, tab‘in (duyum ve duygularin) giizel gordiikleri arasindan
sec¢migtir. Ciinkil insan tabiati bakimindan kétii (habis) olan bazi seyler, beser
icin gida kilinmadi.

1597 el-Matiiridi, Te ‘vildtu’l-Kur "dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., V, 252-253.

1598 el-Matiiridi, Te ‘vildtu I-Kur *dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI, 330-331.

1599 el-Matiiridi, Te ‘vildtu 'I-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., X, 356.

1600 el-Matiiridi, 7e ‘vildns I-Kur 'én, IV, 69 (Hiyemi). Krs.: V, 69 ; Alper, Hitlya, fmdm Matiiridi'de
Alal-Vahiy fligkisi, Istanbul: Iz Yaymeilik, 2008, s. 84.

1601 el-Matiiridi, 7e ‘vildtu 'I-Kuw-"dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., V, 252-253.
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Ma‘rif ve tayyibata gelince, akillar ve insanlarn tabiati (tiba”), kendi bagla-
rina serbest birakilsaydi, bu ma’riif, bu tayyib, veya su habis ya da miinker diye
haber verecek bir resiile ihtiyac kalmazdi. O zaman akil ve insan tabiati bunlarin
tamamini bilirdi. Ancak insan fitrat1 ve akhi bir takim siiphelere mari(iz kalabilir ve
bu stipheler aklin onu bilmesini engelleyebilir, bu durumda bunu haber verecek
Allah’in resiiliine ihtiyag vardir.'”” Muhtemelen insan tabiatimn ve aklin, bazi
arizalar veya giipheler dolayisiyla haram ve helalde yanilma ihtimali oldugundan,
haram ve helal kilmay: seriate; tayyib ve habisi ise insan tabiatina hasretmistir.
'} Haram ile tayyib arasindaki farki, “ Allah’mn helal ve temiz kildigi niziklardan

yiyiniz.”1604 dyetinin yorumunda soyle aciklar:

“Helalin tayyib, tayyibin helal olmas: muhtemeldir. Ikisi aym seydir, ama
baska adlarla isimlendirilmislerdir. “Allah’in helal riziklarindan yiyiniz” emrin-
den maksat, seriat ve dinle helal kilinanlardir. Allah’in temiz olarak (tayyiben)
verdigi rizik” dan maksat, insan tabiatinin temiz gordiikleridir. Ciinkii helal ve ha-
ram hilkmiini, seriat verir. Tayyib ve habis ise, tabiatlerin hos gérmedikleridir.”'"*”
habis gordikleri olsun, bunlarin tamamim iyilik ve ké6tiiligiini aragtirma ve akil
yiiriitme yoluyla bilme konusunda akli yetkili kilmugtir.

Matiiridi’ye gore, herhangi bir seyin haram ve helalligi, bu hitkme konu olan
esyamn kendi zatindan degil, kullarin fiilleri {izerindeki faydasi ve zararindan
dolay: verilmistir. Ayni sekilde hiisiin ve kubha iligkin nitelikler de, fiilerin ma-
hiyetine iliskin niteliklerdir. Seri hiikiimler, buna uygun olarak, “siriin kullarin
fiilleriyle ilgili hitabs ile sabit olan sey™*" seklinde tanimlanmustir. Bu nitelikler,
harama konu edilen seylerin kullarin fiilleri {izerinde meydana getirdigi fayda
ve zarar dolayisiyla verilir. Ona gore egyamn hiisiin veya kubuh 6zelligi esyanin
bizatihi bir 6zelligi degildir. Kainétta 6z yapist itibariyle, hicbir sey biitiinityle ne
hayir ne de serdir. Her hayir olan seyde bir yonityle mutlaka ser, her ser olanda da

bir yoniiyle mutlaka bir hayir vardar.'®” . ;

Bir bagka ifadeyle hi¢bir yiyecek ve nzikta kendiliginden helallik ve haramlik
bulunmaz. Haram ve helallik, temizlik ve necislik, insanin istifadesi, yiyip i¢mesi
" ve onlarla iligkisiyle ilgilidir. Ayn1 sekilde Allah’in vAcip veya haram kilma gibi

1602 - el-Matiridi, Te vildtu'l-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI, 81.

1603 el-Matiridi, Te vildtu 'I-Kur 'dn, thk.: Hiyemi., I, 373.

1604 5. el-Méide, 88.

1605 el-Matiiridi, Te vildtu I-Kur *dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV/292-293; 11, 373.
1606 Muhammed Ebii’l-Feth, el-Beyaytni, “Hiikiim™, Did., XVIII, 466. (X VIII, 466-468)
1607 el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 49.
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hitaplar1 da, seylerin kendilerine gore degil, miikelleflerin davramigina goredir.
Seyhulislam Miisd Carullah’m da ifade ettigi gibi, “Tabiatta bulunan geylerin hig-
biri kendi bagina necis veya temiz degildir. Temizlik veya necislik, yalmz insanin
miinasebetine baghdir. Bu agidan bakildiginda, tabiatla ugrasanlann nazarinda,
kimyagerlerin zevkinde necis bulunmaz.”** '

Allah akillara durgunluk veren hikmeti geregi, yapilarmin geliskili olma-
sina ragmen zararl: ile yararhyi, iyi ile kétiiyil birligine ve rubibiyetine kanit
olmasi a¢isindan tek bir varlik haline getirmigtir. 1% Insan akli, esyadaki bu yon-
lerin bir kismini bilmekten aciz; vahye ve resiliin bilgine muhtag ise de, fiillerin
mahiyetiyle ilgili olan bu hiisiin ve kubhu, fiillerin sonuglarim diigiinerek yine
akil tespit edebilir. Insan tabiati, duygusal olarak baz fiilerden hoslandif1 veya
baz: fillerden nefret ettigi i¢in onun hiisiin ve kubhuna karar veremez. Ancak
akil, tabiatin kot gérdiigii bir seyin sonuglarina bakarak, iyi; iyi gordiigit bir
seyin sonuglarina bakarak kotii nitelemesi yapabilir. Meseld mii'min, kendi ta-
biati 6lmeyi istemediginden savas1 kerih goriir, yoksa aklt ve ihtiyariyle kerih

o 1610
gbrmez.

Akal, savag1 sonuglar itibariyle insanlarin temel hak ve 6zgiirliiklerini emni-
yet altina alacagina, baris: saglayacagina ve Allah’in yiice dinini insanlara tanitma
imkan saglayacagina hitkmettigi icin onaylar. Burada tabiatm iyi ve k&t dedi-
ginin degismesi, aklm iyi ve kotii dediginin degismemesi s6z kor;hsudur. Seriat,
seri hitkiimleri daha ziyade duygulara yonelik, yani onlan kontrol altina almaya
yo6nelik koyar. Aklin hiisiin ve kubuh konusundaki hiikiimlerinin degismeyecegi-
ni, insan tabiatinin iyi ve kotil gordiiklerinin egitim yoluyla degisebilecegini ise
sOyle agiklar: 1

“Aklm glizel veya c¢irkin gordiigii seyde herhangi bir dégigikljk yahut da

halden hale gecis s6z konusu degilken tabiatin giizel yahut ¢irkin buldugu sey
degisim ve halden hale intikal statiisiinde bulunur; bu sonuncu durum egitim,

1608 Carullah, Miisa, Bilyiik Mevzularda Ufak Fikirler, Yay. Haz.: Miisa Bilgiz, Kitabiyat, Ankara

, 2001, s.34.

1609 el-Matiiridi, Kitdbii +-Tevhid, s. 138. Bu durum Kitdbii -Tevhid’ de soyle agiklamr: “ Sunu da
belirtmek gerekir ki gozlenebilen higbir zararh nesne yoktur ki insanlar igyiiziinii anlamaktan
dciz kalacag yararlari bulunmasin! Bunlardan birisi ategtir; ateste yakma 6zelligi bulunmakla
birlikte besinleri kullanilir hale getirmek de ona baghidir. Her canhimin hayatiyeti suya bagh
olmakla birlikte 6liimii de onunla gergeklegebilir. Bunun gibi aci ve zehirli higbir nesne yoktur
ki onda miizmin bir hastaligin ilact bulunmasin! Bu tiir konularla ilgilenen kimse bir nesnenin
mutlak k6t ve mutlak iyi olduguna hiikmetmenin yanls oldugunu anlamalidir, aksine her
nesnenin zaran da yarar da vardir.” (el-Matitridi, Kitgbii t-Tevhid, s. 138-139)

1610 el-Matiiridi, 7e vildtu’I-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI, 174-175, 179.
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aligageldigi seyden alikoymaya 6zen gdsterme ve yapmak istemedigi seye fitratin
benimseyebilecegi giizel bir yontemle siirekli olarak yonlendirme suretiyle ger-
ceklesebilir; tipki kuslarda ve hayvanlarda oldugu gibi.”""

Mitiiridi, insan tabiatinin cimrilik, comertlik ve benzeri niteliklerinin
egitim yoluyla degisebilecegini ve daha Gnce cimri iken, savastan hoslanma-
yan birisi iken egitim sonucunda cémert olabilecegini ve savagmayi tabiat ha-
line getirecegini ileri siirer.'*"” Esyadaki iyi ve kotii yonleri tespit konusunda,
Allah duygulary fitri temayiilleri degil akillan hiiccet kabul etmistir, Ciinkii
tabiaten olan, iradeye dayali degil cebre dayalidir. '*> Onu esas alsayd: insan
ozgiirliigi ve sorumlulugu ortadan kalkardi. Biitiin bu sebeplerle Allah, akh
her tiirlii igin diizenlenmesinin kendisine dayandirilmas: gereken bir temel
olarak almustir.'®" Fakat insan aklmin iyilik ve kotiiliigi kavramada akil yii-
riitmenin 6nemli bir yeri vardir. Insan, varlik ve olaylar iizerinde derinlikli ¢6-
ziimlemeler yaptikca, onlara dair bilgisini artirdik¢a onlarin hiisiin ve kubhu
ile ilgili bu bilinmeyen noktalar1 daha iyi aydinlatacaktir. Nitekim insan akil
sayesinde glizellikleri ve cirkinlikleri tanimakta ve diger canlilardan iistiin-
liigiinii de onun sayesinde anlamaktadir. Yine yaratiklarin y6netilmesindeki
insiyatif ancak onunla saglanabilmektedir. Insanin mahvolusu, ona verilen bu
akli kullanmamakla baglar.'®"®

Matiiridi’ye gore, insan akli egyanm giizel ve ¢irkinligini, yararh ve zararh
olusunu, ilk bakigta biitiin yonleriyle ve ayrintilariyla belirleyemez, ancak derin-
lemesine aragtirdiktan ve akil yiiriittitksen sonra bilebilir. Onu bilmenin bir bagka
yolu da peygamberin haberi yoluyladir.""'® Bu konuda seriatin bildirmesi teyid ve
tekiddir. Seriat, bir seyi iyi ve faydali oldugu i¢in emretmis, kotil ve zararli oldugu
icin de yasaklamstir. Din, bu konuda akilla birlesmektedir. Ayrica ahlaki duy-
gu insamn 6ziinde vardir. Giizelin giizelligi, ¢irkinin ¢irkinligi kendisinde bedihi
olarak bilindigi i¢in, akil bunlan idrak eder, emreder ve yasaklar. Mesel4; nimete
siikretmenin dogrulugu ve adaletin giizelligi, nankérliigiin, zulmiin ve yalanin ¢ir-
Kinligi boyledir.'®" g

1611 el-Matiiridi, Kirabii t-Tevhid, s. 284.

1612 el-Matiridi, Tz vildn'I-Kur dn, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IX, 271. Krs.: XIII, 366-367

1613 el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 59.

1614 el-Matiiridi, Kirdbii t-Tevhid, s. 285.

1615 el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 171.

1616 Genis bilgi igin bkz.: el-Matiridi, Te vildtu 'I-Kur 'én, thk.: Hiyemi, V, 464-465.

1617 el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 274, 278, 355-356. el-Matiiridi ‘nin bu konudaki goriilerinin
tahlili i¢in bkz. Bardakoglu, Ali, “Hiisn ve Kubh konusunda Aklin Rolii ve Imim Maturidi”,
Ebl Mansir Semerkandi- Méturidi Kongresi (Kayseri 1990) adli kitap igerisinde, s. 33-49.
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Allah, vahiy yoluyla insanlara her ne emretmisse, akln anlayis derecesine ve
yollarina gore onu agtklamustir.'*"* Bunu anlayamayacak diizeyde olan insan, ilahi
emrin muhatabi olamaz. Biitiin bu emirleri bilme yollar1 farkli farklidir. Ancak
onun bilmenin biitiin yollar: akil ve istidlalden geger.'”” Diger taraftan Matiiridi,
insanin olgu ve hadiselerdeki iyiligi ve kotiiliigii, “iyilik ve kotiiliiklerin ilham
edilildigi bilgiyle”'™ zorunlu olarak bilmesini, bir tiir cebrilik gorerek bu fikri
su sekilde elegtirir: “Egyanin hiistin ve kubhu akillarin bedéhetiyle kiilli olarak
bilinir. Ancak akillar, her seyin hiisniinii ve kubhunii, onlan tek tek gostererek
bilemez. Nitekim insan tabiati da béyledir. Buna gére Allah aklin tabiatina (fi
tabi’l-akl) ¢irkinliklerin kubhunu, giizelin hiisniinii tiimel olarak (ciimleten) koy-
mustur. Ancak akil, zikredilen yollara bagvurmadan kendi nefsindeki her birini
tek tek gostererek bu ikisini birbirinden (isdreten) ayut edemez. Allah onun nef-
- sine, giizeli ¢irkinden ¢irkini giizelden ayirt edecek ve fucurun girkinligini, tak-
vann giizelligini belirleyebilecek bir 6lgiit koydu. O halde bunun bilgisine ya
Restliin haberiyle veya akl yiiriitmekle (bi-isti’mali’l-fikri) ulagir.'®' Ancak akil,
seriatte uhrevi miikafat ve cezasi olan haram ve helal koyamaz, bu yetki Allah’a
aittir. Dolayisiyla akhin bilgisi, dhirete ait ceza ve sevap miktarim tdyin edemez.
Din ise, emredilenleri yapana miikafat vadetmis, yasaklananlari yapanlari ise ceza
ile tehdit etmistir.

Matiiridi’nin din-geriat ve akil-nakil ayriminda dinle ilgili aklin verilerine
dayali kesin bilgiyi, seraitteki hiikiimlerde ise zann-1 galibe dayali sem*1 bilgiyi
sart kosar. Din konusunda yakin ve kesin bilginin énemi iizerinde daha 6nce
duruldugu i¢in tekrar bu konuya girmeyi gerekli gérmityoruz. Ancak zann-i
galib konusuna gelince, amelf konularda, yani seriatte bir hiiccettir. Onunla hii-
kiim vermek caizdir. Din konusunda ise dogrulugu kesin olan bir delil éerekir. 622
Bu sebeple seriatte, zann-1 galib pek ¢ok hususta bilgi kaynagi olarak kullanil-
. mugtir. Bu durum, Allah’in esyayla ilgili bilgisinin eksikliginden kaynaklanma-
makta olup biitiiniiyle esyanin nitelikleriyle ilgilidir. Seriatte hiikiimler zann-1
galib {izere olmasmin anlami, yani faydasi ¢oksa fayda esas alinarak hiikiim
vermektir.

1618 Matiiridi, bunu soyle ilkelegtirmistir: “sem’in actklamasi, aklm anlayacag 6lgiidedir
(yekinu’l-beyanu’s-sem’i ‘ald kadri’l-beyin el-akli)” (el-Matiiridi, Te vildtu [-Kur ’an, thk.:
Bekir Topaloglu ve dgr., IV, 293-294)

1619 el-Maturidi, Kitdbii 1-Tevhid, s. 174.

1620 91. es-Sems, 8.

1621 el-Matiiridi, e vilatu’l-Kur ’én, thk.: Hiyemi, V, 464-465.

1622 Bkz.: el-Mitiiridi, Te 'vilatu'l-Kur'dn, thk.: Hiyemi, V, 312; V/439 (Topaloglu); 1V, 496
(Hiyemi); I, 133 (Hiyemi)
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© Mesel4 igkinin haramlihig1, onun bizatihi necis olmasindan kaynaklanmaz.
Kullar tizerinde meydana getirdigi sarhosluktan ve zararlarinin daha ¢ok olma-
sindan dolayidir. Igkinin necisligi, baskas: tizerindeki etkisi dolayistyladir (bigay-
rihi). Ayette de belirtildigi gibi onun faydas: da vardur, ancak faydas: zararindan
coktur, Haram kilinmasi zararinin faydasindan ¢ok olmasindandir. Ayrica Allah
zann-1 galibi esas alarak zar(iret halinde les yemeyi mubéh kilmistir. Zird her ki-
sinin ac¢liktan 6liimii, kacimilmaz bir sonuctur, ancak her bir kisinin bu olaya da-
yaniklilig1 birbirinden farkhidir. Bir kismu, kisa stirede 6lebilir, bir kism ise daha
uzun dayanabilir. Acliktan sonugcta biitiin insanlarin 6lebilecegi dikkate alinarak,
hayatta kalmalarmi saglamak i¢in domuz eti ve les yemesine izin verilmistir. Ayni
sekilde oliimle tehdit edilen kisinin, bask: ve cebr altinda kiifiir séziinii diliyle
sOylemesi zann-1 galibten dolayr mubdh kilinmistir; yoksa tehdit edilen, tehdit
eden kisinin kendisini mutlaka &ldiirecegini kesin olarak (bi’l-ihatati) bilemez.'*”
Bundan dolay: Matiiridi, zan kavramini yok olma (zevél) veya degisme (intikal)
korkusu gagristiran zahiri sebeplere (zdhiru’l-esbdb) bagh olusan bir bilgi/durum
olarak tanimlar. Yakin icin kesinlik vardir.

Zann-1 galibe gelince, onunla yakini bilgiyle bilinmis gibi amel edilir. Zaten
* insanlar arasindaki ahkdm ve haberlerin kabulii, yani ser‘? hitkiimlerin geneli
gercek durumuna (ale’t-tahkik, hakikat) gore degil dis gortiniisleri esas alinarak
zann-1 gilibe gore konulmustur.'™ Meseld sahitliklerin kabulii ve onunla hiikiim
vermek de boyledir. Insanlar arasina konulmus biitiin ser‘i hitkiimler (cemi‘u’s-
serfi‘l) ahval ve umfr, dig goriiniisiine (zevahirine) goére konulmustur. Ciinkii
bir hakim, adil gériintiisii veren yalanci sdhitlerin s&hitliine dayanarak, gercek
yiizlerini bilemedigi bir insanin idamima veya elinin kesilmesine hiitkiimedebilir. 1625
Iméam Matiiridi, istihsani da zann-1 galib gercevesinde degerlendirmigtir.'”* Bu an-
layisa gére, insan akli, ortaya koyacagi seceneklerden en iyisini segmek (istihsin)
yoluyla ger’1 hitkiimlerin nitelik ve niceligi iizerinde tasarrufta bulunabilir.

Tebligimizin buraya kadar ki kisunda Métiiridi akileihgun teorik yonit ve P
bunun din bilginin tiretilmesinde, aklin din ve seriatin igeriginin belirlenmesinde
oynadig1 rolii ve ne dereceye kadar tasarruf yetkisi bulundugu ortaya konulma-
ya ¢alismustir. Simdi de onun akiler yaklasiminin giintimiiz sorunlanm ¢zmede
1623 el-Matiiridi, Te vildtu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi, 11, 473-474.

1624 el-Matiiridi, Te ‘vildtu’l-Kur 'an, thk.: Hiyemi, 1V, 548.
1625 el-Matiiridi, 7z vildtu’l-Kur 'an, thk.: Hiyemi, [V, 542.
. 1626 el-Maturidi, 7 vildt’l-Kur 'dn, thk.: Hiyemi, III, 156, V, 303. Zann-1 gélib ve [stihsan konu-
sunda genis bilgi igin bkz.: Ozen, Stikrii, “Imém Ebd Mansiir el-Matiiridi’ nin Fikih Usaliiniin

ingasi”, Imdm Matiiidi ve Matiiridilik adh kitabin (haz.: Sénmez Kutly, Kitabiyat yaynlar,
Ankara 2003) icerisinde, s. 223-224, 230.
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saglayabilecegi katkiyi, “hirsizlik sugunu énlemeye yonelik el kesme cezasi” vakast
lizerinden analiz etmeye cahisacagiz. Once hirsizlik yapan erkek ve kadmin elinin
kesilmesiyle ilgili dyetin meélini vermek istiyorum. Allah, Méide sfiresi, 38. dyette
soyle-buyurmaktadir: “ Erkek ve kadin hirsizin, yaptiklarina ceza ve Allah’tan bxr
azab olmak {izere, ellerini kesiniz! Allah giicliidiir, hikmet sahibidir.”

Matiiridi, kendi doneminde bu dyetin yorumunda su temel hususlara dikkat
cekmektedir. Bu dyet hirsizlar hakkinda genel, hirsizlik hakkinda 6zeldir. Hirsiz-
ligin cezasini kaldiracak bir giiphe veya te'vil yoksa, el kesilir. Hirsizlikta. husu-
sidir. Ciinkii kiigiik bir seyi ¢almaya, hi¢ kimsenin kalbi elin kesilmesine ihtimal
vermez. Ayrica hirsizliklar gesit cesittir. Bu hitap, hirsizlik ismi kullanilan biitlin
hirsizhiklar i¢in degil, belli tiirleri igindir. Aym sekilde elin kesilmesiyle ilgili hi-
tap da elin bir kismiyla ilgilidir, yani avucudur. El, parmaklardan bilege kadarki
kisim igin kullapilir, Ciinki insanlar el {izerinde ihtilaf etse de el kesmenin bile-
ginden veya dirsekten kesilmesi olmadig iizerinde ittifak vardir. Ona gére avu-
ca kadar parmaklar kesilir. Clinkii bir seyi parmaklariyla tutup aliyor. Kesmekle -
ilgili hitabin mahreci, umumidir. Maksat, elin tamarm degil bir kismidir. © Elle-
rini kesiniz” ifadesinde kesme hitdb: um@imidir, ¢iinkii kesmeyi kimin fistlenece-
gi agiklanmamustir. Bundan murd valilerdir. Lafzin umfimi mahregli olmasinda
muridin umimiligine delil yoktur. Lafzim husfisi mahrecinde husdsi olmasina da v
delil yoktur. Bilakis Bitiin bunlar delille bilinir. Umim umiim dehhyle husiis

husis dehhyle kalm olur.'™”

Hirsizlikta elin kesilmesindeki hikmet, eliyle ¢almasi sebeblyle degil hiirmeti
¢ignedigi i¢indir. Diger cezalarin hi¢ birisinde, sugun islendigi organa ceza uygu-
lanmaz. Zina ve adam 6ldiirme de b&yledir. Diger suglarda bu cezanin uygulanma-
masiun nedeni, ceza ile elde edilmesi hedeflenen hakkin eksik veya fazla olacag
korkusudur. Adam ¢ldiirenin eliyle §ldiirdii diye elini kesseniz, cezayla saglanmak
istenen hakta eksiklik, zina edenin ilgili organini kesmekte ise hayatini kaybetmek-
le sonuglanabileceginden verilen cezada fazla bir hak elde edilmis olur.'**®

Matiiridi, on dirhem degerindeki bir seyi calmaya kargilik binlerce dinar de-
gerindeki bir elin kesilmesindeki sorunun farkindadir ve hikmetini izah etmeye
calisir. Bunun sebeplerinden birisi, Allah, el kesme geklinde diinyeihk bir ceza, ku-
lun bir stkintryla imtihan edilmesidir. Allah, bazen hig bir su¢a karsilik olmaksizin
kisiyi baz: sikintilarla imtihan eder. Buna hakk: olan birisi olarak Allah’in kullanm

1627 el-Matiiridi, Te vildtu ' I-Kur ’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV, 217.
1628 el-Matiiridi, Te vildtu'I-Kur én, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV, 218-219. Zina ile el kesme-
nin hadler agisindan kiyaslanamiyacagin savunur, Krs.: X/80.
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bir fiiliis veya habbeye karsilik binlere denk diisecek bir seyle imtihan etme yetkisi
de vardir. Ayrica sirkatte elin kesilmesi, alinan malin cezasi karsiliginda degil, hiir-
meti/haramm ¢ignemeye karsiliktir. Bu konuda yorumunda zorlandifi goriilmek-
tedir. Cezalarin 6lciisiiniin suca uygunlugunu kabul etmekle beraber, sucla ceza
arasindaki bu kadar biiyiik farkliligy yaratiklardan hi¢ kimsenin ilminin, suclarin
miktarlarinin meblagini (derecesini) bilmesinin muhtemel olmadig seklinde bir
gerekceyle izah etmeye ¢aligir. Yani insanlann ilmi, suglarn miktarlarinin dere-
cesini bilemedigine gore, bu suclara verilecek cezanin miktarini da bilemez, der.
Boyle olunca, bu konuda en dogrusu, Allah’in kétiiliigii ancak misliyle cezalandir-
difina tabi olmay: bilip onun emrine ittiba etmek ve teslim olmakir.'®

Gortilduigii gibi, Matiiridi, kendi déneminde bu cezanin neshedilip edilmeme-
sinden hi¢ bahsetrnemektedir. Muhtemelen o giiniin sartlarinda akil, bu konuda “
nesihten kaginmanin imkansiz hale geldigine” hitkmetmemistir.'** Bununla birlik-

te, onun difer tefsirlerde konuyla ilgili yapilan tartismalardan daha farkli sorunla-
n tartistigy goritliir.'®" Ciinkii az bir sey calana boyle bir ceza vermeye kimsenin
vicdanmin rdzi olmadifimi sdylernekten kendini alamaz. O halde ondan yaklasik
dért-bes asir sonra yasayan Izzeddin Abdisselam’in, ¢alinan malin miktarim zik-
retmeksizin “giiniimiizde ¢ok sayida insan, acidifindan dolay: hirsizi affetme egili-
mindedir” demesi, bu konuda bir deger degisimine mi yola agmustir. Degerlerdeki
bu gergek degisme cezadaki bir degismeyi gerektirir mi?'*” Hattd gozlerinin gor-
memesi sebebiyle bir organin yoklugunun ne anlama geldigini gayet iyi bilen “{inlii
sair Eb’l-A‘l4 el-Mearri’nin Bagdad’a geldiginde; hn‘smhgm nisabiny, bir dindrin
dortte biri seklinde degerlendiren fuk&hayr miiskiil durumda birakti§i meshiirdur.
Bu konudaki hislerini su dizelere dokmekten kendisini alamamistir:

“Ikiyiiz elli altin degerinde olan bir el, ne oluyor ki, bir dinarin dértte biri
icin kesiliyor?

Bu celiski karsisinda susmaktan ve cehennem korkusundan Mevlamiza si-

ginmaktan baska bir sey yapilamiyor.” ' S

1629 el-Matiiridi, Te ‘vildtu 'l-Kur 'én, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV, 219-220.

1630 el-Matiiridi, 7z vildnu'l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI, 464-465. Ayrica bkz.:
Ozdes, s. 174-175. '

1631 el-Matiiridi, Te vildtu 'I-Kur 'an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI, 464-465. Aynica bkz.: Ozdes,
s. 174-175; Karsilagtirmak i¢in bkz., el-Matiiridi, 7e 'vildtu 'I-Kur 'dn, thk.: Bekir Topaloglu ve
dgr., VI, 392. '

1632 Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler I, Ankara Okulu yaymlan 1. baski, Ankara
2002, s. 77-78.

1633 ibn Kesir, Hadislerle Kur 'dn-1 Kerim Tefsiri, Cev.: Bedrettin Cetiner-Bekir Karliga, Cagn
Yayinlan, [stanbul 1989, V/2275. ’
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Giiniimiizde sadece Miislimanlar degil biitiin insanhik hirsiza bdyle agir bir
cezanin verilmesinden dolay1 “hirsiza acimaktan ve ona vicddnen arka ¢ikimak-
tan bagka bir yol yok mu?” diye sormaktadir. El kesme cezasi uygulanmayan
toplumlarda bunun baska cezalarla 6nlenmesinin miimkiin oldugu da goriilmek-
tedir. O halde bugiin hirsizlia verilen bu cezada bir degisiklik miimkiin miidiir?
Daha 6nce ele aldigimiz Matiiridi’nin “aklm kacimilmasini miimkiin gérmedigi
durumlarda seriatte ictihadla nesih cdizdir” ilkesinden hareketle el kesmeyi analiz
etmeye gecebiliriz.

Ayette hirsizligin 6nlenmesine yonelik konulan el kesme cezasimin hem dinle
hem de seriatle siki bir iliskisi bulunmaktadir. Oncelikle el kesme cezasi, bilindigi
gibi, Cahiliyye Araplar arasinda uygulanan bir cezadir. Hz. Muhammed’in getir-
digi seriatta, bu ceza verili durum olan kiiltiirden alinip ser’? bir hiikium olarak ka-
bul edilmigtir. Bu hiikiim, Matiiridi’nin diisiince sisteminde, aklin neshini zorunlu
gordiigii durumlarda neshedebilecek bir ¢ergevenin, yani seriatin igerisindedir.
Tabil Matiiridi, din ile seriat arasindaki iliskiyi birbirinden tamamen-bagunsiz
veya birbiriyle hi¢bir iliskisi olmayan iki ayr1 yap: olarak gdrmemektedir. '

Seriatin getirdigi hitkiimlerin, yani seriatin bir diyani degismeyen bir de degi-
sen boyutu bulunmaktadir. Asil amag, adaleti saglamak, zulmii ortadan kaldirmak,
fert ve toplumuir yaranna olam gergeklestirmek, zararina olacak seyl’éri ortadan
kaldirmaktir. Bu temel ilkeyi hayata gecirmek, dinin ve aklin ortak amacidur. f1-
gili hitkmiin degismeyen boyutu, dinin hem inan¢ kismini hem de éhlék kismim
ilgilendirir. Vahye konu edinilen hirsizlik dyetinde din boyutu, bu hitkmiin Allah
tarafindan emredilmesi ve bunun Isldm’in genel amaglarina, yani bir hikmet ve
maslahata uygun olarak emredilmesidir. Buna inanmak degisme ve:nesih kabul
etmeyen dinin inang cercevesindedir. Aklin vacib hitkmiinii verebilecegi ve dinin
asil unsurlarindan biri olan ahlakla bu hiikimiin iliskisine gelince, “hursizhifin bir
su¢ oldugu ve mutlaka cezalandirilmas: gerektigi” seklinde ahlaki bir ilkeye zo-
runlu olarak varilmasi dolayisiyladir. Hirsizhikla ilgili hitkmiin inang ve ahlikla
ilgili boyutunu hi¢bir kimsenin ortadan kaldirma veya neshetme yetkisi yoktur.
Zaten Miisliiman olsun ya da olmasin, hicbir insan, akli gerekgelere dayanarak
boyle bir seyin ortadan kaldirilmasini, yani hirsizhigin cezasiz kalmasim istemez.
Ciinkii bu hem miimkiin degildir, hem de akil tarafindan dogru bulunmaz.

O halde el kesme seklindeki serf bir hitkmiin méahiyetini olusturan ve do-
layisiyla din olarak korunmasini gerektiren kisim burasidir. Bu hitkmiin geriat
boyutu ise hirsizliga verilecek cezanin niteligi ve niceligi (keyfiyet ve kemiyet)
ile ilgilidir. Ancak bu cezay: insan tabiat1 ve akil agisindan diisiindiigiimiizde,
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cezaya bakiglari birbirinden farkli olabilir. Insan fitrati, her ne suca kargilik olursa ‘
olsun insanin uzuvlarindan birisini kaybetmeyi hos karsilamaz, bu act verici bir
seydir. Ancak akil, bu cezanin sonucu caydirici oldugu ve hirsizlifi dnlemeye y6-
nelik 4dil ve ahldki bir ¢oziim olmaya devam ettigi stirece bunu dogru bulur. Bu
durum degistigi anda baska adil ve ahlaki bir ¢6ziim bulunmasin gerekli goriir,
Islam seriati, ferdin diger fertlerle ve toplumla iliskilerini belli bir diizene koyar,
kurallara ve sonuclara saglar. Kur’an ve Stinnet’te bu amaca yonelik muimelata
iligkin sinurlt sayidaki hitktimler, ¢ogu kere genel olarak verilmis, bazi konularda
ayritiya ve cezalandirma rneklerine girilmistir.'** Cezalarin bicimleriyle ilgili
sectigi 6rnekler veya aynntisina girdigi hususlar, o giiniin toplumsal, hukuki ve
kiltiirel hayatinda olan cezalarla yakindan iligkilidir. Fazlur Rahman bu iligkiyi
su sekilde tanumlar:

“Kur’an’daki yasama riihu, hiirriyet ve sorumluluk gibi esasl begeri deger-
lerin her zaman yeni bir yasama bigimine biiriinmesi seklinde acik bir y6n ¢iz-
digini sergiledigi halde, Kur’an’daki fiili yasama o sirada mevcut olan toplumu,
bagvurulacak bir drnek olarak kismen kabul etmek zorunda kalmigtir.”'®
tarzi, Matiiridi’nin peygamberin génderilisini miimkinat alaninda insanlarin bir-
lesmesini saglayacak bir drnek olusturmak i¢in génderildigi seklindeki temellen-
dirmesiyle uyusmaktadir. Ciinkii ona gére, “miimkinde her hangi bir alternatifin
vécip kilinmasi veya miimteni‘ olmasi akil agisindan s6z konusu degildir. Pey-

gamberler her konumda milmkinin tercihe sdyan olan alternatifinin agiklamasim
21636

Bu izah

getirirler.

Ser’1 hitkiimlerin méhiyetleri, din-seriat iliskisi esas alinarak belirlenir. Yani
ser’ bir hitkmiin degismeyen mahiyeti, dinin degismez unsurlanyla iliskisi ile
belirlenir. Seriatin méahiyeti ve ser’l hiikiimlerin mahiyeti dinidir. Keyfiyet ve ke-
miyeti ise, dinf degildir. Bir hitkiim belli bir siireye, bir illete veya bir 6rfe bag-
1i olabilir. Bu bakimdan hikiim/hiikiimler koyan biitiin dyetlerin, hem méahiyeti,
hem keyfiyeti, hem de kemiyeti vardir. Serf hiikiim koyan her ayetin yiiriirliikten
kalkmasindan dolayi, hitkiim keyfiyet ve kemiyetini kaybetse de, mahiyetini ve
amacini kaybetmez. Kaybolmayan méahiyet ve maksatlar, degismeyen dinle ilis-
kili kismi olusturur. Ser’i hitktimlerin keyfiyet ve kemiyetleri mahiyet ve amacin-
dan bagimsiz olamazken, mahiyet ve amaclan keyfiyet ve kemiyetten, bagka bir
ifade ile zaman ve mekandan bagimsiz olabilir. Ilgili mahiyet ve amacin, zaman

1634 [lyas Uziim, “Hikiim”, DJ4., XVIIL, 465. (X VI, 464-466)

1635 Fazlur Rahman, fsidm, Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yay., 7. baski Ankara
2004, s. 89.

1636 el-Matiridi, Kitagbii t-Tevhid, s. 229-230.
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ve mekénla iligkili olarak giincellenmesi her zaman devam edecek ve farkh nitelik
ve niceliklerde olabilecektir. Sadece ibadetlerde, bu durum farkl olabilecektir.
Ctnkii ibadetlerin nitelik ve niceliklerini genel hatlariyla belirlemek, Seriat ve
Hz. Peygamber’in tasarrufundadir. Ancak aklin degismesi veya neshedilmesi y&-
niinde kesin bir kanaate vardig: durumda, serf hitkiimlerin niteligi ve niceligi lize-
rinde tasarruf edebilme yetkisinin isletilmesi kag¢inilmazdir. El kesme 6rneginde
bu noktaya gelinmistir. Clinkii gecmiste islenen ve el kesme cezasiu gerektiren
suclarla bugiinkii su¢lar birbiriyle kiyaslanamayacak kadar farklidir.

Bugiin milyarlar ¢alan bir insanmin ge¢miste bir gram altin veya bir dirhemin
dortte birini ¢alanla aym degerlendirilmesi ve ikisine de ayni sekilde ceza verilerek
her ikisinin elinin kesilmesi, 4dil bir cezalandirma olup olamayacag: cevaplanmast
zor bir sorudur. Diger taraftan kesilen el, giiniimiizde ulasilan ilmi ve teknolojik
imkanlar, kopan veya kesilen bir eli belli bir siire dahilinde donamimli bir hasta-
neye yetistirildigi takdirde dikilebilmektedir. Belki oniimiizdeki ¢ceyrek asirda, el
nakli veya sunf el miimkiin olacaktir. O zaman bu cezanin yaptirim giicii daha da
tartigmals hale gelecektir. Dolayisiyla burada seriatin 6ngordiigii cezann, gliniimiiz
i¢in olan niteligi ve niceligi kisnin degismesi ve insan aklimn seriatte tasarruf
yetkisiyle Islam’mn maslahatim gerceklestirecek baska bir ceza koyma durumuyla
kar$1.kar$1ya kalmasi s6z konusudur. Maturidi’nin Kur’an’da 6ngoriilen cezalandir-
ma Srnegi, insanoglunun bunun disinda verecedi bagka cezalar i¢in engel degildir.
Onemli olan Isl4m’in maksadina, yani dinin bes temel amac olan, cam, maly, nesli,
dini ve akli korumanin ahlék ve adalete uygun olarak gerceklesmesidir.

Giintimiizde hirsizlia verilen cezamin gecici nitelik ve niceliklerinin degisme-
sini zorunlu kilan bir husus da, hirsizligin kendi nitelik ve niceliklerinin biitiinityle
degismesinden kaynaklanmaktadir, Hirsizlik tiirleri o kadar gesitlenmistir ki, biitlin
bu hirsizlik cesitlerine el kesme cezasi vererek bu sucu 6nlemek hem yeterli bir
ceza degildir, hem de bu eylem eskiden oldugu gibi malin ¢calinmasiyla ilgili bir sug¢
olmaktan ¢ikmustir. Bu durumda verilen cezanin haramv/hiirmeti gignemek icin ve-
rilen bir ceza olup olamayacag da tartisilabilir. Meseld bugiinkii hirsizhik cesitleri,
hirsizlig meslek haline getirenlerden tutun, mali zimmetine gegiren, dolandiricilik
yapan, fikir lursizhg1 ve intihal yapanlar, 6l¢ii ve tartida eksik veya fazla tutmakla
hirsizlik yapanlar, yumurta hursizlarindan baklava hirsizlarma kadar uzanmaktadir.,
Biitiin bunlarin cezas1 bugiin el kesmek mi olmalidir, yoksa bunlara farkli cezalarin
verilmesi imkani var midir? Ceza, sucun méhiyetine gore mi, sugun iglenis bigimine
veya sugun miktarina gére mi verilir? Aslinda sugun méahiyetiyle ilgili verilecek ceza
ve onun miktari, yeri ve zamam Allah’la ilgilidir. Ancak sucun sekli ve miktariyla

ilgili kismu degistiginden buna verilecek ceza tiirii de degismek durumundadir.
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Mesel4 eliyle bir deveyi calanla, parmaklariyla bilgisayar iizerinden bir ban-
kay1 veya bir insanin banka hesabim bosaltan aymi degildir. Devletin hazinesini
hortumlayan ile géziiyle bilgisayar kullanip trilyonlar ¢alan bir degildir. Bun-
larin maddi degeri esas alinacaksa, verilecek ceza farkli olmalidir. Hirsizliklar
artik tek bir kigiyle de yapilmamaktadir. Bugiin hirsizlik sebekeleri ve 6rgiitleri
s6z konusudur. Klasik Isldm hukukunda toplu hirsizliklara toplu el kesme ce-
zas1 verilmemektedir. Bugiin o kadar biiyiik servetler hirsizlanmaktadir ki, bun-
larin karsihiginda elinin kesilmesine razi olanlar bile ¢ikacaktir. Ayrica kesilen
elini ¢aldig: servetin ¢ok az bir miktariyla diktirebilecektir. Bu durumda el kesme
cezast hild uygulanabilmeye devam edilmeli midir? Seriati uyguladifini iddia
eden baz tilkelerde hirsizin eli sembolik olarak kesilmekte, daha sonra hastaneye
gotiiriiliip diktirilmektedir. Toplumsal adaletin ve iyiligin hakim olmas: gereken
bir toplumun olugmasinda iizerine diisen ekonomik sorumlulugun geregini yerine
getirmeyen toplum/toplumlar ve zenginler, mallarindan fakirin verilmesi gereken
haklar (zekat1 ve sadakayr) vermedigi i¢in asil hirsizlar olarak onlarin mu eli ke-
silmelidir? Ya da galigmay: bir ibadet haline getirip, toplumdaki igsizlik ve yok-
sulluk sorununu, gelir dagilimindaki adaletsizligi ortadan kaldirmakla, hirsizlarin
hirsizliktan eli (hirsizihigin yolu) mi kesilmelidir?

Prof. Dr. Fahrettin Atar
~ Oturum Bagkam

Prof. Dr. Sénmez Kutlu’ya sundugu tebligden dolay: tesekkiir ediyorum.
Tebligcimizin asil ihtisas alani, Isldm Mezhepleri Tarihi olmakla birlikte, goriil-
diigii iizere kendisinin ele alip inceledigi konu daha ok Keldm ve Islam Hukuku
Anabilim Dallarini ilgilendirmektedir. Hi¢ siiphesiz Islami ilimleri alan itibariyle

kesin ¢izgilerle birbirinden ayirmak miimkiin degildir.
xr

Sayin Sonmez Kutlu, tebliginin bas kisimlarim Keldm ilminin kaynaklarina
dayah olarak ele alip incelemistir. Ancak Isldm Hukuku alanina giren konularda,
dzellikle de hirsizlik konusunda kendisinin temel kaynaklara dayah bir arastima
yaptigiu sdylemek kanaatimce zordur. Sayn teblig sahibi bu konuda 6ncelikle
Islam Hukuku’nun temel kaynaklarina miiracaat etmis olsaydi, bizlere daha farkli
bilgi ve yaklagimlan sunmus ve boylece Imam Matiiridi’nin harsizlik sugu ile ilgili
goriistinii daha objektif bir sekilde yansitmis olacakti. Bu agiklamay: sayin dinle-
yicilerimizi ve dzellikle yayum sonrasinda bu tebligi okuyacak olanlan bilgilendir-
mek ve uyarmak iizere yaptigimu belirtmek isterim.
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