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Babailer lsyanindan Kuzilbagliga:
Anadolu'da Islam Heterodoksisinin Dogusuna
Kisa Bir Dakis”

3

)

Girig

Aleviligin tarihi, diinya tarihindeki benzeri bircok olgu
gibi kokii uzun yiizyillara dayanan bir siireg olusturur.
Bu siireg, uzun ve belli bir kronolojik boyutta, belli bir
mekénda bazen cok yavas da olsa degisime ugrayarak bu-
gline kadar gelen ¢ok da homojen olmayan bir toplumsal
yapinin iiriiniidiir. Dolayisiyla bu tarihin biitiin y6nle-
tiyle analizi, sistemli bir bicimde kavranmas, anlagilma-
st ve anlaulmas: hayli ¢erin ve giic bir konu olarak boy-
le bir makale cercevesinde tabii ki tam anlamiyla miim-
kiin olamayacakuir.

Bu makalenin amaci da béyle bir iddiadan olabildigin-
ce kaginarak bugiinkii durumda tarihsel ve aktiiel bo-
yutariyla ortada duran Alevilik olgusunu anlamaya yar-
dimar olabilecek genel bir tarihsel perspekrif verme-
yi denemekdir. Bununla beraber sunu da rahadikla s6y-
leyebiliriz ki bugiin bu perspektif denemesini yapabil-
mek, bundan on-on bes yil éncesine nisbetle daha ko-
laydur, ciinkii bu zaman iginde Alevilik aragurmalarinda
kiigiimsenmeyecek bir mesafe alinmistir. Oniimiizde he-
niiz katedilecek uzun bir yol meveut olmasina ragmen,
alinan bu mesafe burada deyineyecegimiz genel hatl ta-
rih perspekifi icin yeterlidir.

Hig siiphesiz Tiirkiye'nin 1950’lerde baslayip 1980’ler
sonrasinda hizlanan toplumsal degisiminin bir sonu-
cu olarak giindeme gelen Aleviligin rarihi burada basg-
tan giiniimiize kadar biitiiniiyle ele alinacak degildir. Biz
burada sadece bu uzun siirecin yalnizca 13. yiizyildan
16. yiizyil sonuna kadar olan kismini incelemeye cali-

* Bu makale, daha 8nce Belleten'de ayni isimle yayimlanan makalenin
(. LXTV, 1, 5. 130-159) dipnodanmn kaldinlmsg bigimidir.
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sacagiz. Bu, esasinda rastgele yapilmis bir ayinm degil-
dir. Bu dénem, Alevilik denilen olgunun tarihsel arka
plani itbariyla en dnemli dénemdir ve Aleviligin anla-
silmasinda kesinlikle gozden uzak tutulmamas: gereken
ana olgularin yer aldigi remel kronoloji kesitidir. Bu do-
nem cergevesinde, Aleviligin Tiirkiye’nin siyasal tarihiy-
le baglanusi, bu baglanu cercevesinde kendi tarihi igin-
deki temel déniim nokralari, toplumsal ve ideolojik ya-
pisi, teolojisinin olusum siireci, ana unsurlar ve nireligi,
Anadolu'daki cesitli mezhebi, tasavvufi kurumlasmalar
ve kesimlerle baglanus: vb. konulara temas edilecektir.

Béyle bir gerceve, hic siiphesiz ciddi bir yontemi gerek-
li kilmakradir. Bizim burada uygulamaya calisacagimiz
yontem, modern sosyal tarih yéntemi olacakur. Bu iti-
barla béyle bir ydntem anlayisi séz konusu oldugun-
da diisiilecek ii¢ biiyiik yanhs vardw. Bunlardan ilki,
Aleviligi hem Tiirk ve Tiirkiye tarihinden hem de daha
genel bir bakisla Islam tarihinden bagimsiz, tek bagina,
benzersiz bir olgu olarak gérmek ve ona bu bakis agi-
styla yaklagmakur. Bagka bir ifadeyle, isarer edilen rarih-
sel cizgide ortaya cikan benzer yapilanmalarin disinda,
“nev'i shhsina miinhasir”™ (sui generis) bir olgu oldugu-
nu varsaymakur. Boyle bir yaklagim, Aleviligi yalnizca
Anadolu topraklariyla sinirlamak sureriyle onu uzun bir
zaman ve genig bir mekin boyutunda gelisen tarihsel ve
kiiltiirel cizgisinden soyutladig gibi Alevilikle ilgili pek
cok seyi anlastlmaz, icinden cikilmaz, kisaca deforme
héle getirmektedir. On yildir yapilan yayinlarda bunun
drnekleri cok boldur.
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Iste tam bu nokrada Aleviligin reolojik boyuruyla ilgi-
li bir baska yaklasim yanlis1 giindeme gelmekredir. Bu,
Alevi teolojisini genelde Islam heterodoksisinden ba-
gimsiz, benzeri olmayan kendine 6zgii bir teoloji ola-
rak gérmektir. Oysa bu teoloji yakindan incelendigin-
de, onu yalniz bagina bir olgu olarak degil, genelde up-
ki Tiirkiye'nin kismen icindeki ve kismen yakin cevre-
sindeki Yezidilik, Ehl-i Hakklar, Nusayrilik, Diirzilik vs.
gibi, Islam heterodoksisinin bir pargas;, daha dogrusu,
Tiirkiye tarihi icindeki uzanusi olarak gérmek zaruri bir
hal alir. Alevilige bayle yaklagildig: rakdirde, onun gerek
tarihini gerekse teolojisini anlamlandirmak, bu teolojiyi
tegkil eden unsurlan algilayabilmek imkéin déhiline gi-
recektir. Aksi yaklasim, son zamanlardaki Alevilik ayr:
bir dindir, Islim mezhebidir, degildir, Islam digidsr, Islam
igidir” seklindeki yanlis ve gereksiz tarnsmalara sebebi-
yet verecektir ve nitekim vermigtir. Bu tarusmalar bag-
latanlar, ideolojik kaygilarinin sevkiyle ve séziinii etrigi-
miz tarihsel perspekrifien kopuk olarak Alevilik olgusu-
na yaklaganlardir. Bu itibarla, Aleviligin tarihini ve bu-
nun bir parcasi olan reolojisini saglam bir sekilde kavra-
manin, Alevilik arasurmalarinda olmazsa olmaz bir 6n-
sart oldugunu burada vurgulamakra yarar vardir.

Ugiincii bir yanls ise Aleviligi ve tarihini, Hz. Muham-
med’in dliimiinden sonra ortaya ¢ikan hilafer cekisme-
leriyle irtibatlandirmak, dolayisiyla oradan baglarmakur.
Pek cok Alevi arasuricinin sirf inanglarinin etkisinden
kurtulamadigs veya Aleviligin kékenini olabildigince es-
kilere goriirebilmek igin bilerek diistiigii bu yanhs, cok
onemli zaman, mekin ve anakronizm sorunlan dogur-
makta olmasina ragmen siirdiiriilmekeedir. Oysa cok iyi
bilindigi iizere, bu irtibatlandirma ancak Siilik icin s6z
konusudur. Bu makalede iste bu her ii¢ yaklasim, pers-
pektif ve yontem yanhsindan da uzak durulmustur,

Alevilik aragtirmalarinin metodolojisiyle ilgili bir diger
6nemli husus ise sudur: Bilindigi gibi, 1990’lara dogru
Aleviligin giincel bir konu olarak giindeme gelmesiyle
birlikte gerek Tiirkiye'de gerekse Tiirk iscilerinin yogun-
lukla yasadig1 Almanya, Avusturya, Hollanda, Fransa vb.
Bat Avrupa iilkelerinde pek ¢ok antropolog ve sosyo-

log Alevilik arasurmalarina yéneldi. Yapilan yayinlanin
dnemli bir kismu Aleviligin rarihsel gelisimini, reolojisi-
ni, bu reolojinin temel kavram ve sembollerini iyi anla-
madan acele yapilan, yalnizca sinich alan arasurmalarina
yonelik yiizeysel ve cogunlukla da yanhs teshis ve yorum-
larla dolu idi. Bunun sebebi kanaatimizce, sayilan sosyal
bilim disiplinlerinden gelen bu arastrmacilarin, Alevilik
konusunda saglam bir tarihsel perspekdif temeline daya-
It bir bilgi birikiminden yoksun olmalarindan geliyor-
du. Son zamanlarda bu eksikligin farkina vanldi. Ciinki
bu donanim elde edilmedigi takdirde, “Alevilik zihniye-
ti” diyebilecegimiz, Alevilerin kendilerine ve disindakile-
re bakis rarzin, bu rarz: sekillendiren rarihsel faktorleri
kavramanin ve analiz etmenin imkéinsizh@ gorilebildi.
Opysa bu zihniyertin kavranmasi Alevilik aragurmalarinda
en 6nde gelen bir meseledir.

Bu konuyla baglanuli bir baska énemli ve giincel bir
problem de Aleviligin rarihini aciklamaya y6nelik, nis-
beten yakin zamanlarda olugrurulan ramamiyla bilim
digi bir tarihsel yaklagimdir. Giiniimiiziin 6nde gelen
bazi Alevi ilerigelenlerinin ve aydinlarinin sik sik 6ne
siirdiigii bu yaklasim, modern tarihgiligin ortaya koydu-
gu sonuglarla cogu yerde értiigmeyen, hatta onunla ca-
ngan, uydurma ve deforme bir rarihsel bakisur. Aleviligi
yliceltmeye, onu Tiirk tarihinin genel cizgisi iizerinde ay-
ricalikli bir yere oturrmaya ugrasan bu yaklagimin arka-
sindaki psikolojiyi anlamak ve bir &l¢iide anlayisla karsi-
lamak miimkiinse de yol agug deformasyon, gelecek ne-
sillerde biiyiik algilama yanlislan doguracag icin diizel-
tilmesi gerekmekredir. Bununla ugrasmak ve tashihe ca-
lismak da ok zordur ve genellikle siddetli tepkilere yol
agmakradir.

Kaynaklar, Kavramlar, Sorunsallar

Hal béyle olunca, belirttigimiz tarzda bir rarihsel bakis
ortaya koyabilmenin éniindeki en 6nemli problem, kay-
nak problemidir. Bilindigi tizere, Aleviligin, Siilikte ol-
dugu gibi yazili ne bir tarih ne de teoloji gelenegi olus-
mustur. Dolayisiyla Aleviligin dis rarihi diyebilecegimiz
(burada Siiligin tarihini Aleviligin tarihi olarak deger-

GEGMISTEN GONOMOZE | 39 | ALEVI-BEKTASI KOLTORD






lendirmenin cok yanlis oldugunu bir kere daha vurgu-
layalim), siyasal ve toplumsal olgularla ilgili macerasini
yeniden kurgulamak icin aragurmaci, biiyiik capta Os-
manli ve zaman zaman da ilk Safevi kaynaklarina (burada
da Aleviligin tarihini Safevilerin tarihiyle karisurmamak
gerektigini hemen belirtelim) ihtiya¢ duyacakur. Ama
cogunlukla da Osmanli kroniklerine ve Osmanli argiv
belgelerine dayanmak zorundadir. Resmi kaynaklar di-
yebilecegimiz bu birinci grup kaynaklarin yaratug: en
dnemli sorun, bu tarihi ne de olsa Osmanli merkezi yo-
netiminin veya onunla savasan Safevi Devleti’'nin bakus
agisina gore yansittiklarindan, bunun etkisinde kalabilme
tehlikesidir. Bu da belki 6nemli élciide giderilebilecek bir
sakinca olmakla beraber asil mesele, bu kaynaklarin da
Aleviligin dis tarihini kesintisiz bir bicimde ortaya koy-
makta yetersiz olusudur. Bunlarin disinda muhrelif ta-
rihlerde Tiirkiye topraklarina gelmis bazi Avrupali gez-
ginlerin seyahatnimelerinde de zaman zaman Alevilik ve
Alevilerle ilgili pasajlara rastlanirsa da, bunlar ¢ok az 17.
ama daha ¢ok 18. ve 19. yiizyillar gibi oldukca ge¢ devir-
lere aittir. Ayrica bir kisim Alevi dedelerinin elinde bulu-
nan eski secereler (siyddetnimeler), beratlar vs. ise biyik
cogunluguyla Osmanh merkezi yonetiminin imal ettigi
belgelerdir. Goriildigii gibi, Aleviligin tarihini yazmak is-
teyen bir arastirmact Alevilik digi yazili kaynaklar olarak
bunlarla yetinmek zorundadir.

Ikinci grup kaynaklar, Aleviligin kendi kaynaklaridir ki
biri yazili ikincisi sézlii olmak iizere iki grupra ele ali-
nabilir. Bunlar ¢cok daha problemariktirler. Ciinkii yazi-
li olanlar her seyden 6nce oldukea gec bir devirde, me-
sela en erken 17. yiizyildan baslayarak ve 6zensiz bir bi-
cimde yaziya gecirilmis bulunduklar gibi, Aleviligin di
tarihini olugturmaya yaramaktan ziyade ic tarihi dedi-
gimiz, inanclan, ritiielleri ve bazi énde gelen tarihsel
sahsiyetlerinin, yani Alevi-Bektasi evliyasinin hayatla-
r ile ilgilidir. Bunlar, nefesler, menkabe koleksiyonlar
(mendkibnimeler)dur. Tkinci gruptakiler ise tabii ki kay-
da gegmesi ve ulagilabilmesi ok zor, bazen imkénsiz olan

sézlii rivayetlerdir.

Kaynak problemine béylece bir gz attiktan sonra, bir
baska 6nemli probleme daha temas etmek gerekiyor ki o
da Alevilikle ilgili kavramlardir.

Tiirkiye'nin icinde bulundugu bugiinkii her tiirlii kav-
ram karmasasindan Alevilikle ilgili kavramlar da payim
almakradir. Béylece kendi tarihsel kontekstlerinden sap-
urilarak kullanilip yorumlanan bu kavramlarin en bagin-
da, Alevi teriminin bizzat kendisi gelir. Bilindigi gibi gii-
niimiiz Alevileri kendileri icin bu terimi kullanmakra 1s-
rarlidirlar. Bunun iki sebebi var gibi goriiniiyor: Birin-
cisi, bu terimin Aleviligin inan¢ merkezinde duran Hz.
Ali’nin adindan yapilmus olmasi, ikincisi de tarihte ken-
dilerine disaridan verilmis, kizilbas, rdfizi, zindik, miil-
hid ve benzeri diger isimlere kiyasla asagilayict bir an-
lam yansitmamasi, hatta aksine, Peygamber’in damadi-

nin adindan diiretildigj icin yiicelrici olmasidir.

Opysa bugiin alamin 6nde gelen uluslararasi uzmanla-
rinin da belirttikleri gibi, kuzilbay kelimesi, Sih Isma-
il ve Safevilerle birlikte ortaya cikan asil tarihsel isim-
dir ve baslangicta herhangi pejoratif bir anlami yokrur.
Bu kelimeyle ilgili tarihsel aciklamalar da cok iyi bilin-
mekrtedir. Alevs terimi ise esasinda cok eski olmakla be-
raber, Tiirkiye'deki Alevilikle hig ilgisi olmayan cok genis
bir anlam ifade etmekte, Miisliiman cografyanin muhre-
lif zaman ve mekénlarinda Tiirkiye Aleviligiyle uzak ya-
kin hicbir baglantst ve yakinligt bulunmayan cevrelerce
tamamen farkl bir cercevede, Hz. Ali soyuyla ilgili olus
anlamina kullanilmiseir. Tiirkiye Aleviligiyle ilgili kulla-
nilis ise 19. yiizyl gibi cok yakin bir zamandadur. Alev?
terimi ayrica, Tiirkiye Aleviligiyle zaman, mekén ve teo-
loji olarak cok da yakinlig: olmayan Nusayriler i¢in kul-
lanilmaktadir.

Bunun disinda daha pek ¢cok kavramin yerinde kullanil-
mamast, konuyla ugrasanlarin karsisina bircok mesele
cikarmakradir. Bu konudaki ikinci bir kavram kargasas
da giiniimiiz Alevi aydinlarinin Aleviligi hitmanizm, de-
mokrasi, laisizm, esitlikgilik vb. ¢agdas kavramlarla tarif
ermeye calismalarindan dogmakeadir. Bu konudaki isra-
rin temelinde Aleviligi bir cesit modernlesmeci bir ideo-
loji olarak sunmak sureriyle Alevi kikenli olmayan Ke-
malist elit rabaka icinde mevcut eski 6n yargilars silmek
ve béylece ona mesruiyet kazandirmak endisesi yatmak-
la beraber cok énemli bir biling ve algillama sapmasina
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sebep olmakra, dolayistyla gelecek nesiller icin tarihsel
kokleriyle ilgisiz sanal bir Alevilik imaji yaratmak gibi
ciddi bir tehlike olugturmakradir.

Aleviligin tarihiyle ilgili sorunsallara gelince, bunlarin en
baginda, yukarida metodoloji yanliglarint vurgularken te-
mas edilen Aleviligin baslangic rarihi konusu gelir. Yani
Aleviligin tarihini ne zaman ve nereden baglarmak dogru
olacaktr? Bu konuda Alevilerin bizzat kendileri ve Alevi
arasurmactlanin ¢ogu, Aleviligi Hz. Ali ile Muaviye'nin
hilafer catismalan déneminden baslanrlar. Bunu ilk ba-
kagta dogru gibi gsteren sey, Aleviligin ana inang konusu
olan Hz. Ali'dir. Bu yaklagimin temel manug; sudur: Ma-
dem ki Alevilik Hz. Ali etrafinda olusmus ve teolojisinin
merkezine onu koymustur, bu takdirde baslangic Hz. Ali
ile ilgili olmalidir. Oysa bu baslangic nokras: Siilik icin
gecerlidir ve cok iyi bilindigi tizere Siiligin rarihi gercek-
ten buradan baslar. Hz. Ali kiiltiiniin Alevilige yansima-
s1 ise asagida goriilecegi gibi, 15. ylizylin sonlani ve 16.
yiizyil baglaridir. Bunun gibi Aleviligin tarihsel baslangic
mekéni da hilafer cekismelerinin gectigi Arap toprakla-
n degil, Anadolu topraklaridir. Ama Aleviligi olugturan
toplumsal tabanin ve inang yapisinin kékenleri Anado-
lu da dahil, Orta Asyadan Balkanlara kadar uzanan genis

bir cografyaya dayanir.

Ikinci sorunsal, Aleviligi yaratan toplumsal tabanla il-
gilidir. Bugiin Alevi ziimreleri etnik kokenleri itibariy-
la degisik unsurlan icine alir. Alevi Turkler oldugu gibi
Alevi Kiirter, Kiirtlesmis Alevi Tiirkler, Tiirklesmis Alevi
Kiirtler, Abdallar, hatra bes altu kusak ve belki daha eski
devirlerden itibaren ihtida etmis olup kiken itibariy-
la Anadolu’nun yerli halklarinin torunlan olan Aleviler
vardir. Bunlar: tesbit ve teghis edebilmek ¢ok zor oldugu
kadar, sayilarini ve nisbetlerini de kesin istatistik veriler-
le belirlemek imkénsizdir, Surasi da bir gercekrir ki bu-
giin Alevilerin bityiik cogunlugu Tiirk kékenli olup ikin-
ci sirayi Kiirt kékenliler alir. Bugiin bu iki kesimin yazar-
larinin arasinda Aleviligi sahiplenme konusunda bir ce-
kisme vardir. O halde Alevilik temelde hangi etnik grup
arasinda dogmustur?

Usiincii bir sorunsal ise Aleviligin teolojisi konusudur.
Bilindigi gibi Aleviligin yazili ve sistematik bir teolojisi

yokrur. Mevcur teoloji ise hem sifahi hem mitolojik bir
karakter arz etmekte olup genis bir senkretizmin firiinii-
diir. Bu ise ciddi meseleler ortaya getirmektedir. Bununla
ilgili olarak iizerinde durulmas: gereken bashca ii¢ nok-
ta vardir:

1- Bu teolojinin olusum siireci ve bu siireci etkileyen
faktérler nelerdir?

2- Bu teolojiyi olusturan unsurlar hangileridir?

3- Bu teoloji nasil bir teolojidir? Iste bu makalede bun-

lar {izerinde de kisaca durulacakur.

Nihayer son fakat ¢ok &nemli bir sorunsal da Aleviligin
tarihinin dénemlere aynilmasi, baska bir deyisle, bu ta-
rihi olusturan temel dénemlerin tesbiti meselesidir.
Aleviligin gerek dig gerekse i¢ tarihini birden kapsayan
bu déniim nokralari hangileridir, nicin? gibi sorularin
cevaplandirilmasi, biiyiik bir énem arzermekredir. Bu
dénemlerin iyi analiz edilmemesi halinde, Aleviligin bu-
giinkli durumunu da dogru degerlendirmek miimkiin
olamayacakur.

Iste eger Alevilik Anadolu'da, daha dogrusu Tiirkiye cog-
rafyasinda ortaya gikan bir olgu ise -ki bize gére dyledir-
bu olguyu ilk harekete geciren ve yukanida degisik yén-
lerini siralamaya calistigimiz uzun tarihsel siirecin akeif
alana yansiyan ilk biiyiik ve mithim olay, hic siiphe yok
ki Babatler Isyanudir. Bu isyanin mahiyet ve niteligini iyi
kavramak, Tiirkiyede Alevilik olgusunun anlagilabilme-
si i¢in bir temel hareket nokras: olarak diisiiniilmelidir.

13. Yuzyil Tirkiyesi’nde Aleviligin
Tarihsel Tabani

Tirkiye topraklarinda Selcuklu ve Osmanh Dénemle-
rinde merkeze karsi pek ok toplumsal hareker yahur is-
yan meydana gelmistir. Fakat yalnizca iki tanesi, Siinni
Islam disi gevreleri toparlayarak kendilerinden sonra
uzanulari giiniimiize kadar devam edecek olan biiyiik
kitlesel inanc hareketlerine doniisebilmistir. Bunlardan
biri, simdi s6z konusu edecegimiz, Anadolu Selcuklularn
zamaninda 1239-40'ta vuku bulan Babailer Isyany, digeri
ise Osmanli Déneminde 1416 yilindaki Seyh Bedreddin
Ayaklanmasidir. Her iki ayaklanma da ilki Anadolu'da
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ikincisi Balkanlarda olmak tizere Aleviligin olugmasi icin

gerekli altyapiyr hazarlamusur.

Babailer Isyani, icinde kismen yerli halkran da bir ke-
sim bulunmakla beraber, biiyitk cogunlukla Selcuklu
Anadolu'sundaki daginik yasayan, heterodoks Islam an-
layisina mensup konarggcer ve yari gécer Tiirkmen kit-
lesinin sahneye koydugu biiyiik bir toplumsal harekettir.
Adiny, isyana 6nciilitk etmis olup biri Amasya'da oturan
Baba {lyas-1 Horasint, digeri de Kefersud'da onun halife-
si olan Baba Ishak isimli iki yeyhten almakradir. Her iki-
si de 13. yiizyil Orta Dogu’sunda &zellikle Irak, Iran ve
Anadolu'da bityiik bir yayginliga sahip Vefilye tarikau-

na mensup idiler.

Uzerinde bilimsel calismalarin cok fazla olmadig bu
isyana,1990°li yillarda Alevilige dair yayimlanan he-
men her popiiler eserde genis yer verildigi gériiliir. Bu
da Babailer Isyaninin Tiirkiye tarihinde Aleviligin olus-
masinda temel olduguna dair bir ortak kabul bulundu-
gunu gosterir. Esas itibariyla, bugiine kadar yapilan aras-
urmalarin da gdsterdigi iizere, Babailer Isyani, dzellikle
Orta ve Giiney Dogu Anadoluda ekonomik ve toplum-
sal, harta psikolojik sikintlar icinde yasayan kirsal ke-
simle Selcuklu yonetimi arasindaki sosyoekonomik ca-
usma zemininde gelisen bir roplumsal ayaklanma hare-
ketidir. Bu isyanda, sézii edilen kitleler arasinda yaygin,
giiclii bir “mehdici” (mesiyanik) ruha dayali heterodoks
inanclar, ideolojik arac olarak kullanilmisar. Dolayisiyla,
isyan, zamaninda cok yaygin bir etki meydana getirmis
ve Anadoludaki kursal kesime mensup Siinnt Islam dist
kitleleri birlegtirerek bir toparlanma saglamisur. Isyan li-
derlerinin kimliklerinin de ortaya koydugu gibi, tama-
miyla bir tarikar rarafindan 6rgiitlenmis bu toparlanma,
Anadolu'da heterodoks Islam merkezli ilk toplumsal ha-

reker olmugtur.

II. Giyaseddin Keyhusrev yénetiminin yarattug ciddi
ekonomik ve toplumsal rahatsizliklar, bu kitleleri cok zor
durumda birakmisti. Bu yiizden Baba ilyas’'in Tann tara-
findan génderilmis, ilahi yetkilerle donaulmus bir meh-
di kimligiyle onlara bir diinya cenneti vadederek yapu-
g1 iyi orgiitlenmis propogandalara biiyiik bir istekle ka-

ulmuglar ve ayaklanmuglardi. Halife Baba Ishak'in fiilen
yonerrigi bu biiyiik isyan hareketi, Giiney Dogu ve Orta
Anadolu'da cabuk geligti. Kefersuddan Adiyaman, Ma-
latya ve civarina, Amasyadan Tokat, Sivas, Corum ve bu-
giinkii Yozgat havalisine, oradan da Kirsehir yakinlari-
na kadar yayildi. Babailer Selcuklu kuvvetlerini tam on
iki defa yenilgiye ugrarular. Sonunda ancak parali Frank
askerleri kullanilarak Kirgehir yakinlarindaki Malya
Ovasr’'nda Babatler agir bir yenilgiye ugrauldilar ve katli-
ama tabi tutuldular. Sag kahp yakalanabilenler, Konya'ya
gotiiriildii; kacabilenler ise errafa, uzak mintakalara da-
gilip saklandilar. Baba [lyas Amasyada, Baba Ishak Mal-
ya Savasinda éldiiriildii.

Babailer Isyanini iyi anlayabilmek icin, su hususlar iyi-
ce gbz dniine almalidir: Bu isyan, her seyden énce, mer-
keze kargs geligtirilen bir bakima siyasal amach toplumsal
bir ayaklanma olup kesinlikle heterodoks Islam'in Siinni
Islam’a kargt giristigi bir din savast degildir. Bunun en
acik delili, isyanin hedef olarak Siinni halk: degil, yalniz
ve yalniz Selcuklu yonetimini gézetmis olmasidir. Mer-
keze bagkaldiran bu heterodoks cevrelerin, en ufak bir
bicimde Siilikle ilgisi bulunmadig: da yapilan aragtirma-
larla ortaya konulmugtur. Ayrica Babailer Isyaninin, yer-
lesik cevrelerle konargécer cevreler arasindaki klasik bir
toplum catismast oldugu, dolayisiyla ikincilerin birinci-
lere kars: giristigi bir bagkaldiri, bir toplumsal protesto
hareketi niteligini sergiledigi de unutulmamalidir.

Babatler Isyan: her ne kadar giigliikle ve biiyiik kiyimlar
pahasina basurilabilmis ise de sultani Konyadan kagir-
tacak kadar Selcuklu yénetimine korkulu anlar yagatmis
ve Anadolu Selcuklu Devleti’nin de epeyce zayiflamasi-
na sebep olmustur. Babatler Isyani asil fonksiyonunu iste
bu agamadan sonra icra etmis, isyanin harekete gecirdi-
gi kitleler, Anadolu'da bundan sonraki mezhebi ve tasav-
vufi biitiin Siinni Islam disi propaganda hareketleri igin
en elverisli sosyal tabani teskil etmistir. Tiirkiye tarihinin
en mithim toplumsal dini hareketlerinden biri, Rum ab-
dallari (Abdalin-1 Rum) hareketi, Babailer Isyaninin ta-
rih sahnesine cikardig: bir olgudur ve Alevilik-Bekrasilik

iste bu miras iizerinde dogup gelisecekir.

|
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Babailer Isyanindan Rum Abdallarina,
Rum Abdallarindan Bekrasilere

Malya Savasinin akabinde katliamdan kurrulabilen
Babailer, 1246'daki Mogol isgaliyle beraber, bask: al-
unda kalmadan daha rahat bir ortamda yasayabilmek
iimidiyle ozellikle Bizans simir mintakalarinda orta-
ya ¢tkmaya baglayan Menteseoglu, Aydinoglu ve Os-
manli beylikleri gibi ug¢ beyliklerine gittiler ve oralar-
da hem fetihlere kauldilar hem dini goriiglerini yay-
dilar, isin bu safhasi Fuad Képriilii rarafindan muh-
telif yazilaninda ve kitapla-
rinda derayl olarak ortaya
konulmustur. 14. yiizyihn
baslarina rastlayan bu za-
man zarfinda Babat dervis-
lerinin artk halk arasinda
Rum abdallar: olarak anil-
diklan goriiliiyordu. On-
lar kim olduklarini soran-
lara “Baba llyas miiridiyim,
Seyyid Ebiu’l-Vefi tarikin-
denim”  cevabini  veriyor-
lar, béylece Seyyid Ebu’l-
Veffnin ve Baba Ilyasin [

adint heniiz unutmadiklan- [ _X4
m gosteriyorlardi. Goriildii-
gii gibi bu dénemde heniiz 4
Haci Bektas-1 Velt'nin ads

gecmiyordu.

Soz konusu beylikler icinde
yalnizca Osmanl: Beyligi bir devlet olarak gelisip yayilma
imkénin: bularak yazili bir tarih gelenegi olusturdugun-
dan, bunlar hakkindaki sézlii geleneklere bu kanalla ula-
sabildigimiz icin yalnizca Osmanli sahasindaki Rum ab-
dallarini, onlardan da ancak cok iinlii olanlarini tanima
imkinina sahibiz. Diger ug beylikleri de bayle bir yazi-
It tarih gelenegi birakma imkédnina erigebilselerdi oralar-
daki Rum abdallarini da taniyacakuk. Iste bu sebeple ne
tam olarak sayilarini ne de eylemlerini bilebildigimiz bu
dervislerin, 14. yiizyil Anadolu’sunda giiclii bir hetero-

doks Islam cereyan: olusturduklan gériilityor. Sinir boy-
larindaki fecih hareketlerinde gazilerle birlikrelikleri es-
nasinda onlarn cogunu kendi miirideri arasina karuikla-
rina hem Osmanli kronikleri hem arsiv belgeleri sahitlik
ediyor. Omer Liicfi Barkan'in bu konudaki “Kolonizatir
Tiirk Devisleri” isimli, klasiklesmis iinlii makalesine kay-
naklik eden bu belgeler, onlarin Osmanl topraklarinin
hemen her yerinde olduklarini gésteriyor. Geyikli Baba,
Abdal Musa, Abdal Murad, Kizil Deli, Seyyid Ali Sultan
gibi biitiin 14. ve 15. yiizy1l boyunca orralarda dolasan
bu dervigler, kendi menkabevi tarihlerini de yaratular ve
bize bu yiizyillara ait, ancak
daha sonra yazili hile geri-
rilmis zengin metin kolek-
siyonlar: birakuolar. Bu ge-
lenegin icinden gikarak ta-
rikat haline gelen Bekrasilik
kanaliyla bu metin kolek-
siyonlarini tanidigimiz icin
bugiin biz onlara -iclerinde
bir tek defa bile Bekrasi ke-
gecmedigi  hilde-
“Bekrtasi menikabnimeleri”

diyoruz. Oysa bu metin-

limesi

lerdeki menkabeleri yara-
tan dervisler, metnlerin de
gosterdigi gibi, kendileri-
ne Bektagi degil, Rum abda-
It diyorlardi.

Bu metinler iyi bir tahlile
tibi ruruldugu zaman, s6-
= Jiinii etrigimiz heterodoks
Miisliimanligin belli bash inang karakreristiklerini yasan-
ulariyla ortaya koyan dervisleri géz 6niinde kolayca can-
landirabiliyoruz. Saglari, sakallar ve bazan biyiklan ve
kaslar1 kazinmug, belden yukanlan qiplak, sirdlarinda bir
hayvan postu, boyunlarinda agik kemikleri ve ¢ingirak-
lar, bellerinde para ve yiyecek toplamaya yarayan kiigiik
kaplar (keskiiller) asili, bir ellerinde baltalariyla dolasan
bu dervisler, Allah’in insan bedenine girip insan kiliginda
goriindiigiine, beden dldiikten sonra ruhun bagka bir be-
dende yeniden diinyaya geldigine inaniyorlardi. Namaz
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kilmadiklari, oruc turmadiklars, icki ictikleri, esrar kul-
landiklar icin ugradiklar: gehir ve kasabalarda cogunluk-
la halkin ve ulemamin kinamalarina ve bazen hakaretle-
rine muhatap oluyorlar, kirsal bolgelerde ise biiyiik bir
saygi ile kargilaniyorlar ve evliya muamelesi goriiyorlard:.
Bunlar, kendilerine tibi olduklar: seyhlerin adiyla anilan
gruplar olusturuyorlar, bazen birbirleri arasinda miithig
bir rekabet duygusuyla kavgalar edebiliyorlard:. Kendile-
rini Miisliiman olarak tanimliyorlar ve fethettikleri top-
raklarda zaviyeler kurarak yerli Hristiyan halk arasinda
bu Miisliimanlik anlayisini yayiyorlardi. Oralardaki efsa-
neleri, eski aziz menkabelerini, hatta Kitab-1 Mukaddes
hikayelerini kendilerine adapte ederek yeni menkabeler
yarauyorlardi. Bu, rastgele yapilan bir sey olmayip esa-
sinda oralarda kendi Miisliimanhk anlayislarini yaymak
icin kullandiklan bir yéntem idi.

Bugiin bunlarin pek ¢ogunun isimlerini ragiyip tiirbele-
rini barindiran yiizlerce kdy bulunmakza, bilindigi iize-
re giiniimiiziin pek ¢ok Alevi dedesi ve ocaklari, bun-
larin soyundan geldikleri icin onlarin isimleriyle anil-
makradir. Bagka bir deyigle, bugiiniin ¢ogu Alevi dedesi,
iste Rum abdali denilen bu seyhlerin ve derviglerin

torunlandir.

Miiritleriyle birlikte 14. ve 15. yiizyillarda Rumeli'deki
ferihlere katlarak bizzat Osmanli yayilmasina katkida
bulunmalari, bunun kargihginda kendilerine sultanlar ta-
rafindan roprak bagislanmasi, vergi muafiyeti taninmasi,
valaflar tesis edilip zaviye ve tekkeler yapurilmas: sure-
tiyle ilk Osmanli hiikiimdarlan: tarafindan bunlara gos-
terilen yakin ilgi, 6zellikle Alevi arastirmacilar tarafindan
cesitli spekiilasyonlara konu edilmigtir. Bu spekiilasyon-
larin baginda, Rum abdallarinin Alevi olduklari, dolayi-
styla ilk Osmanli sultanlarinin ve Osmanli Devleti'nin
Alevi oldugu meselesi gelir. Béyle bir tanimlama, bu in-
sanlarin mensup bulundugu ve o devirde heniiz Hz. Ali
ve Oniki Imam kiiltiinii tanimamis olan heterodoks Is-
lam anlayiginin Alevilikle kansunlmasindan ileri gel-
mektedir ve ramamiyla bilimsel verilere aykindir. 13.
ve 14. ylizyillarda Anadoluda Siiligin izlerine rastlan-
madifs defalarca uzmanlar tarafindan dile getirilmis ve

tarusilmigur. Ayrica séz konusu aragurmalarda, ilk Os-
manli hiikiimdarlanmn  Rum  abdallarina kargi gos-
terdikleri bu yakinligin, bir yaniyla da bu yiizyillardaki
fetih hareketlerinde bu insanlarin maddi ve manevi giic-
lerinden yararlanmay1 hedef edinen polirikalariyla ilgi-
li boyutu dikkate alinmamakradir. Bununla beraber bu
yakinlagmada, Siinni Islam anlayisina mensup oldukla-
ni siiphesiz olan Osmanh sultanlarinin heniiz 16. yiizyil-
daki gibi koyu ve kau bir Siinnilik inanci ragimadiklar:
da bir gercektir. Ama biitiin bunlar onlar Alevi yapmaz.

Rum abdallarinin temsil ewigi bu popiiler nitelikli he-
terodoks Islam anlayigi, aslinda 12. ve 13. yiizyil Orea
Dogu'sunda ¢ok giiclii bir etki ve yayginlik alanina sahip
bityiik bir mistik akimun ¢izgilerini ortaya koyuyordu.
Bu akim ¢ok iyi bilinen adiyla, iste bu Rum abdallarin,
hatta onlarin babalarinin ve dedelerinin kusagini, yani
Babailerin mensup oldugu Vefailik, Yesevilik, Haydarilik
gibi tarikat gevrelerini bagrinda banindiran Kalenderiye
cereyanindan baskas: degildi. Bu akimin mensuplarin-
dan biri olan Haydarilik, Hindistan'dan Anadolu’ya ka-
dar genis bir sahaya yayilan cok giiclii bir rarikarn. 13.
yiizyil baslarinda Cengiz Istilasi bagladigs zaman, di-
ger rarikat mensuplan gibi, pek cok Haydari dervisi de
Anadolu’ya gelmisti. Haci Bekras da biiyiik bir ihrimalle
bunlardan biriydi. Baba llyas'a intisap ettikten sonra
onde gelen halifelerden biri durumuna yiikselen Haa
Bektas, bu konumuna ragmen, Babailer Isyanina kau-
lan kardesi Mentes'in Sivas'ta 6ldiiriilmesi iizerine orta-
dan cekilmis ve isyana kaulmamisur. Bu tercihiyle ashin-
da Bekrasiligin dogmasina zemin hazirladiginy, bu suret-
le Tiirkiye rarihinde yepyeni bir olusumun mayasini ata-
rak cok dnemli bir tarihsel rol oynadigini bilmiyordu.

Haldandaki en yetkili kaynaklarin basinda gelen
Asthpasazide Taribi'ne nazaran Haci Bekras, kardesiyle
birlikre Baba {lyas'a intisap etmisti. Boylece Vefii de ol-
mustu. Iste o, yukanda belirtildigi iizere, Babailer Isya-
mndan sonra Sulucakaradyiik’e yerlesmis ve orada ha-
yauni tamamlamisu. Onun burada herhangi bir rari-
kat kurduguna dair higbir rarihsel kayit meveut olma-
makla beraber, Bekuasilik rarikatt adini kendisinden
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aldig: icin dyle zannedilmekredir. Aslinda bu rarikaun
kurulmasi icin gereken zemini hazirlayan, 14. yiizyilda
Sulucakaradyiik'teki rekkede yetisip Osmanli toprakla-
rina gelerek birlikte fetihlere kauldigi Osmanh gazileri
arasinda Haci Bekras kiiltiinii yayan baska biridir. Bir
anlamda Haci Bekras'a yeniden hayar vererek sagliginda
yapmadi: bir isi 6liimiinden sonra yapurtmak suretiyle
ona s6hret saglayan bu kisi, Abdal Musa'dir. Burada bi-
zim icin miihim olan, aslinda Haci Bekragtan yallagik
iki yiiz yildan fazla bir zaman sonra, yani 16. yiizyil ba-
sinda fiilen Balim Sulran tarafindan kurulan Bekeasiligin
bu kanalla hem Rum abdallarina hem de o vasitayla
Babai cevresine baglanmis olmasi, boylece baslangicta
gerek sosyal raban gerekse inanglart agisindan Alevilikle
ayni ortak zemini paylasmis bulunmasidir. Alevilik arag-
urmalarinda cogu zaman kansurilan ve iyi kavranama-
yan bu baglant, Irene Melikoff tarafindan son kitabinda
cok iyi agiklanmis bulunuyor.

Buraya kadar séylemeye calisugimiz geligmeleri, fiilen
15. yiizyil sonlariyla 16. yiizyila ait bir olgu olan Aleviligi
Tiirkiye topraklarinda heterodoks Islam’in yeni bir go-
riintiisii olarak tarih sahnesine ¢ikaracak olan tarihsel sii-
recin, Babailer Isyanindan sonraki ikinci safhast olarak
miiralaa etmek dogru olacakur. Bu tarihsel siirecin ¢ok
onemli liciincii sathasi ise 14. ve 15. yiizyillarda Anado-
lu sahasinda biiyiik ve etkili bir propaganda gercekles-
tiren Hurufl etkiler safhasidir. Tiirkiye'deki heterodoks
Islam’in gelismesine en az bundan dnce sozii edilen eki-
ler kadar katkist bulunan Hurufilik, Aleviligin, ozellikle
Alevilikteki panteist uluhiyer anlayisinin yerlesmesinde-
ki en 8nemli tarihsel faktérlerden biri olmugtur.

Anadolu Heterodoks Islam’ina Panteist

Ast: Hurufi Etkiler

Fuad Kopriilii ve Abdiilbaki Goélpnarl istisna edilir-
se bugiine kadar Kalenderilik, Melimilik, Bekuasilik
ve Alevilik gibi, Anadoludaki heterodoks Islam’s tem-
sil eden degisik ziimreler {izerinde ¢alisan arasuricila-
rin 6nemli bir kasmi, Hurufiligin bu gevreler tizerinde-
ki etkilerini ya hic dikkate almamuglar ya da kiiciimse-
misler, dolayisiyla cok az deginmislerdir. Bu ihmalin se-

bebi ya Hurufiligin iyi taninmamas veya Hurufiligi yal-
nizca harflerin ifade ettigi gizli sirlarla ugrasan mistik bir
akim olarak diisiinmiis olmalaridir. Yalniz son zamanlar-
da I. Melikoff ve Michel Baliver bu meseleye agirlik ver-
mislerdir. Oysa Hurufiligin asil karakeeristigi, belki ad:-
nin ¢agrisurdiginin cok dresinde, giiclii bir “panteist ulu-
hiyer” anlayisina sahip olmasidir. Bu noktadan bakilinca
bugiin Alevi teolojisindeki “Tann” inancinin temelinde

bu anlayigi cok acik bir bicimde gérebiliriz.

14. yiizyiin ikinci yansinda muhtelif dini kaynagmalar
sonucunda Azerbaycan'da ortaya ¢ikmius olup Misir dihil
biitiin Orta Dogudaki Siinni Islam disi gevreleri bityiik
dlciide etkisi altina almig bulunan Hurufiligin, 14, yiiz-
yihin sonlarindan itibaren 15. ve 16. yiizyillar boyunca
Anadolu ve Rumeli dahil biitiin Osmanli topraklarin-
da samildigindan daha yogun etkiler hasil ertigi giderek
daha iyi meydana ¢ikmakeadir.

Genis capra eski Iran dinlerinin kalinularini, Hristiyan-
lik, Kabbalizm ve Neoplatonizm'e ait inang ve telakkile-
ri mistik bir karakrerle birlegtirerek Esterabadda ortaya
cikan Hurufilik, kimilerine gére bir cesit senkretik mez-
hep, kimilerine gbre de ayri bir din olarak algilanabilir.
Kabbalistik etkilerle harflere esrarengiz anlamlar yiikle-
yerek sistemini bu temele dayandirdigs igin, ad: buradan
gelmektedir. Ancak séziinii ectigimiz panteist Tanri an-
layisinda Hallac-1 Mansur geleneginin de biiyiik &lciide
varisi bulundugunu séylemek miimkiindiir.

Hurufiligin kurucusu Fazlullah-1 Esterdbddi, Timur
Imparatorlugu’nun en giiclii oldugu bir dénemde orra-
ya ¢ikmus, inanglarini yaymaya baslamig olup ancak faa-
liyetleri siddetle yasaklanmug ve kendisi de 1394’te idam
edilmisti. Bunun pesinden miithis bir rakibata ugrayan
Hurufiler, Ahmed-i Lir'un etrafinda toplandilarsa da
onun 1427'de $ahruh’a kars: giristigi suikast hareketin-
den sonra da éldiiriilmekten kurtulamadilar. Yakalanan-
lar idam ediliyor ve cesetleri yakiliyordu. 1467'de ise Ka-
rakoyunlu Hiikiimdar Cihansah’a karsi bizzat Fazlullah-1
Esterabadi’nin kizinin bagini ¢ekrigi bir isyan harekeri
siddetle bastrilmig, seyhin kizi ve bes yiiz civarinda ta-
raftart idam edilerek yalalmisti. Iste biitiin bu hareket-
lerin sebep oldugu géz agurmayan takibar ve kadiam-
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dan sonra Hurtfilerin biiyitk cogunlugunun Suriye, Mi-
sir ve Anadolu topraklarina sigindiklari cok iyi biliniyor.
Bunlarin bazilart buradan Rumeli'ye de gegriler. Baz
tarikatlara intisap ederek inanclarimi gizlice yaymaya

koyuldular.

Hurufiligin Tiirkiye topraklarinda yayilmasinda en bii-
yiik pay, hic siiphesiz Mir Serif ve biiyitk Azeri sairi ve
Hurufi Seyhi Imideddin Nesim{’nindir (61.1408). Mir
Serif’in ve kardesinin Anadolu’ya Fazlullah-1 Esterd-
badi’nin eserleri basta olmak iizere pek cok Hurufi ki-
taplart gerirdigi, Fazlullah'in 6nde gelen halifelerinden
Imadeddin Nesimf’nin ise cok genis boyutlu bir propa-
ganda yiiriitriigii biliniyor. Ne var ki onlar Osmanli top-
raklarinda da rakibata ve cezaya ugramakean kurrulama-
dilar. 16. yiizyila ait birtakim miéhimme kayidari, 6zel-
likle Balkanlarda mubhrelif sehir ve kasabalarda sik sik
Hurufi takibaunin yapiddigini, pek cok Hurufinin idam
edilerek cesetlerinin yakildigini gésteriyor ki bu kayitlar-
da bildirilen olaylara konu olan kisilerin fiilen Hurifi ol-
masalar bile onlarin inanclarindan etkilenen degisik ke-
simlere, cok muhtemelen Kizilbag kesimine mensup sa-
hislar oldugu muhakkakur.

Bu siddetli takibat ve cezalara ragmen, muhtelif sufi cev-
relere mensup olup Hurufilik inanclarinin propaganda-
sin1 yapan pek cok kimsenin bulundugu dikkarti gekiyor.
16. yiizyilda yasamus, Hayreti, Muhid, Virani, Yemini
gibi birtakim &nemli Kizilbas sairleri bunlardandir.
Nitekim pek ¢ok Kizilbas sairinde, Hurufilik kanaliy-
la gecen hulul inancimi kuvvetle vurgulayan musralara

rastlanir.

Huruflligin harflerle ilgili yorumlanindan cok, Aulul
inanci ve buna bagl olarak mehdilik telakkisi, Alevilik
iizerindeki etkisi itibariyla cok nemlidir. Huruﬁligin te-
mel inanci, Fazlullah'in, Allab’'in mazhar: oldugu, yani
Allab’in Fazlullab’in bedeninde goriintiilendigi ve ki-
yamet giiniine yakin Miisliimanlar;, Hristiyanlar ve
Musevileri kurtaracak mehdi oldugu seklinde &zetle-
nebilir. Kizilbagliktaki Allah’in Hz. Ali'nin bedeninde
goriindiigiine dair temel inan¢, buradan gelmektedir.

Allal’in insan bedenine hulul ertigine (incarnation) dair

bu inang, Hurufiligin Anadolu ve Rumelide yayihs: si-
rasinda Bayrimi Meldmilerini, Kalenderileri -bu kanalla
Bekrasiligi- ve bazi Halvetiyye cevrelerini de etkilemisrir.

Fazlullih-1 Esterdbidi’'nin daha 6nce sozii edilen eski
Orta Dogu'nun panteist mistik sistemlerinden kay-
naklanan yorumlarinin payimm unutmamak kaydiyla
Hurufilikeeki bu Auful inancini, 6nemli élciide Vahdesr-i
Viieut'cn sufiligin temelindeki Hallic-1 Mansur gelene-
giyle alakali gérmelidir. Bunun en reddedilemez delili,
Mevlevilik, Kalenderilik, Bayrimi Meldmiligine ait ta-
savvuf lirerariiriindeki, fakat en fazla Bekeasilik ve Kizil-
bas nefeslerindeki, “Halldc-1 Mansur gelenegi” ve onun
iinlii “Ene’l-Hakk” séziidiir. Hic siiphesiz bu sayilanla-
rin disindaki bazi ilimh tarikatlarda da bu gelenek mev-
cut olmasina ragmen bunlarin hicbirinde Hallic-1 Man-
sur gelenegi bir “kiilt” haline déniismemistir. Bu bii-
yiik sufinin trajik akibeti, kendinden sonraki biitiin sufi
cevreleri, ozellikle de Kizilbaglig: derinden etkilemis,
bu sebeple Hallic-t Mansur heterodoks sufiligin 4deta
“peygamber”i mertebesine yerlestirilerek cok giiclii bir

mistik kiiltiin konusu olmustur.

Iste Aleviligin, daha dogru bir ifadeyle Tiirkiye toprakla-
rindaki heterodoks Islam’in, Iran'da Safevi Devleti kuru-
lup propagandast baslayana, yani bu heterodoks Islam’in
Kizilbaghga doniistiigii doneme kadar ki durumu ki-
saca budur. Bu, Kizilbashiga asil karakreristik vasfin: ka-
zandiran ve teolojisinin merkezini teskil eden “Hz. Ali
kiiltii”nii heniiz icine almarmug bir popiiler Miisliiman-
likt1. Bu popiiler Miisliimanlik, Sah Ismail-i Safevi, diger
adiyla Sih Harayi ile beraber Kizilbasliga déniigecekdir.

Beklenen Mehdi: Sah Ismail-i Safevi ve
Anadolu Heterodoks Islaminin

Kizilbasliga Dontistimii

Tiirkiye tarihi ile hem siyasal hem de kiiltiirel bakimdan
cok yakin baglanusina ragmen Safevilerin modern Tiir-
kiye tarihciliginde bugiine kadar pek calisilmadigini gor-
mek gercekeen cok ruhafur. Oysa Safevilerle ilgili arastir-
malar Ban tarihgiliginde nispeten erken baglamis ve bu-
giine kadar ciddi, 6nemli caligmalar ortaya konmustur.
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Aslinda Islam diinyasinda, Safeviler gibi, “Siinni bir tari-
kattan Sii bir devlete déniisiim™i sergileyen baska bir 6r-
nege rastlamak pek miimkiin degildir. Bu iribarla genel-
de tarihcilik agisindan cok ilging olan Safeviler, Aleviligin
tarihi acisindan da son derece 6nemli bir donemi simge-
ler. Ciinkii bugiin bildigimiz Aleviligin yahut daha dog-
ru bir terimle Kizilbashgmn rarihindeki ¢ok 6nemli do-
niim nokrtalarindan biridir. Bu konuda biiyiik paylardan
biri ise hic siiphe yok ki bu hanedanin en dikkate deger

sahsiyeti olan Sah Ismail’e aittir.

Bununla beraber biz burada miinhasiran Safevilerin ta-
rihini ve S$ah Ismail’in biyografisini ele almayacak ancak
Safevilerin ve ozellikle de Sah Ismail’in, Anadoludaki he-
terodoks Islam cevrelerini nasil Kizilbashk haline doniis-
riirdiigiinii anlamaya calisacagiz. Bu cok miihim rarihsel
déniisiimiin iyi anlagilmas icin su sorularin cevaplarini
vermemiz gerekiyor: Safevi Devleti'nin amaci neydi ve
nasil bir ideoloji kullaniyordu? Bu amacta Osmanli ha-
kimiyetindeki Anadolu topraklarinin ve iizerinde yasa-
yan Siinni olmayan kitlelerin yeri ne olacakt? Bu kitlele-
rin Safevi Devleti’nin amacina uygun hale getirilebilme-
si hangi yollarla gerceklestirilecek, nasil bir ideoloji, han-
gi yontemlerle asilanacak ve ne tiir bir organizasyon ger-
ceklestirilecekti? Kisaca, tarihciler arasinda bugiine kadar
kullanilmast 4det olmus bir deyimle Safevi propagandasi
Anadolu'daki heterodoks [slam anlayisina mensup kitle-
leri nasil Kizilbas toplumu haline getirdi?

Bu sorularin cevabina gecmeden evvel, genellikle
Alevilik arastirmalarinda iyi anlasilmayan ve 6zellikle de
bazi arasurmacilarin gézden kacirdiklari bir konuya bu-
rada dikkat cekmek gerekiyor: Genellikle pesin olarak
kabul edilen gey, bugiinkii zihniyeri, inanclar, ritiielleri
ve toplumsal yapistyla Aleviligin, bu toplumu olusturan
kitlelerin daha Miisliimanhg: ilk kabul edigleri tarihten
itibaren var oldugu, Hz. Ali kiiltiinii baslangictan beri
tanidiklari bagka bir deyisle Miisliimanligr b6yle bir yo-
ruma tabi tutarak kabul ettikleridir. Oysa bu, biiyiik bir
yanilgidir ve bu iddiay1 savunanlar bunu ispat edici ni-
telikte hicbir tarihsel delil ortaya koyamamislardir; ciin-
kit bugtine kadar Tiirklerin Miislimanhg: Sii kanallarla

kabul etriklerine dair verilere rastlanmamistr. Nitekim
Maveraiinnehir bélgesinin biitiin zamanlar boyunca §ii
etkileri pek barindirmadigy, aksine Siinniligin cok yogun
ve yaygin bir etkinlige sahne oldugu cok iyi bilinmekre-
dir. Ayrica, yalnizea hanedan cevreleriyle simirli kalmak
iizere, 11. yiizyildaki Biiveyhi hakimiyeti ve 13. yiizyil-
da Ilhanlilar zamaninda cok kisa bir dénem haricinde
Safeviler devrine kadar Iran topraklarinda herhangi bir
sekilde demografik olarak Siiligin hakimiyetinin soz ko-

nusu olmadigi da cok iyi bilinmektedir.

Iste tarihte ilk defa Safevilerle birlikte o da 15. yiiz-

yilin ikinci yansindan sonra Imamiye Siiligi Iranda
hakimiyerti ele almaya baglamisti. Sah Ismail'in dedesi
Seyh Ciineyd, ilk defa olmak iizere Siilige sempati duy-
maya baglamis, siyasi emellerinin gerceklesmesi konu-
sunda bu inancin kendisine énemli bir avantaj saglaya-
caginu fark etmistir. Fakat 6zellikle oglu Seyh Haydarda
bu ok daha agik bir gekilde belirmisti. Onun oglu $ih
Ismail babasinin yolunu takip etmek suretiyle nihayer
Iran'da Sii bir devlet kurmak iizere yogun bir siyasal mii-
cadeleye girismis, Timur'dan sonra giiclii bir siyasal bir-
lik ortaya koyamayan bu topraklarda kendi hakimiyerini
rak iistiin bir hale getirebilmek icin, ilk olarak yaygin
bir Siinni katliamina, 6zellikle sayisal olarak iistiin bir
konumda olan Safii Kiirtler arasinda yogun bir kiyima
girismis, arkasindan Anadoluda Osmanli merkezi y6-
netiminin yerlesiklige zorlama ve vergiye baglama yo-
lundaki baskilarindan fena hélde yilmig bulunan Tiirk-
men boylarindan cogunu Iran’a cagirmigur. Nitekim bu
cagri miispet kargilanmis, Anadoludaki pek cok Tiirk-
men boyu buray: terk ederek Iran’a gog etmisti. Sah Is-
mail bunu nasil basarmisti? Iste esas mesele bu nokra-
da diigiimleniyor. Safevi propagandast denilen olgu, hic
stiphe yok ki bunu anlamaya énemli élciide yardimer

" olmaktadir.

Osmanli-Safevi miicadelesinin siyasal cephesi, tarih-
ciler arasinda oldukca genis boyutlarda calisilmisur.
Yukarida séylendigi iizere, Safevilerin dogusu, Safevi

Devleti’nin kurulug ve gelismesi konusunda da 6nem-
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li aragtirmalar ortaya konulmug olmakla beraber Safevi
propagandasinin ideolojik muhtevasi ve kullandig:
yontemler iizerinde nispeten daha az durulmugtur. Bu-
nunla beraber bu konuda da oldukea bilgimiz bulun-
maktadir.

Davetinin Anadoludaki -cogunlugu Tiirkmenlerden
olusan- konargdcer kitleler iizerinde basarili olmas igin,
Sah Ismail'in mevcut sartlardan yararlanmasini ok iyi
bildigi anlasiliyor. Onun bu basarisinda baslica su iki
fakeoriin biiyiik katkist oldugunu soyleyebiliriz:

1- Anadolu topraklarindaki konargécer kitlelerin, Fatih
Sultan Mehmed zamanindan beri siki bir sekilde uygula-
nan topraga yerlestirilip vergiye baglanma politikasi. Za-
ten geleneksel olarak siyasal iktidarlarin kontroliinde ya-
samaktan hic hoslanmayan bu kitleler her firsatra Os-
manli ydnetimine kargi cikmaya hazirdilar.

2- Sézii edilen bu stkintili ortamun, zaten kag yiizyildan
beri mehdici inanglarla yasamakea olan bu kideler ara-
sinda Tanr’'nin bir mehdi hiiviyetinde insan bedeninde
zuhur edecegine olan geleneksel giiclii inanclari. Bu ¢ok

giiclii bir inan¢t ve Aleviligin en temel inanci olacakn.

Iste Sah Ismail, biri toplumsal, digeri inancla ilgili bu
iki avantaji mitkemmel propagandasiyla fevkalade bir se-
kilde islemesini bildi. Dedesi Seyh Ciineyd zamanindan
beri kabul edilmeye baslanan Imamiye Siiliginin inang-
larini, aslinda ayni motifleri kullanarak ama orijinal bi-
cimlerinden ¢ok degisik bir tarzda propaganda ediyordu.
Bu cercevede propagandasinin ideolojik muhtevasi bag-

lica su iki esas iizerine olugturulmugru:

1- Cok giiclii mehdici espri igerisinde propagandasinin
muhatabi olan kitlelere cok bagarili bir bicimde mesajini
ulastirdr. “Beklenen mehdi”nin kendisi oldugunu, onla-
r1 Osmanlr'nin zulmiinden kurtarmak iizere geldigini id-
dia ediyordu.

2- Hz. Ali’nin “Tanr” oldugunu, sonra sirayla diger

imamlara ve nihayet onlardan da kendi bedenine hulul
ettigini, dolayistyla kendisinin $ah= Hz. Ali= Tann ol-

dugunu sdyliiyordu. Bu iki davetin ikisi de yerini buldu.
Tiirkmenler, $4h Ismail’in babast Seyh Haydar'in sagli-
ginda da onun Tann olduguna inaniyorlardi. Oglu $4h
[smail'in “Tanri”ligin1 kabul etmek de onlar icin zor ol-
madi. Ciinkii cok iyi bilindigi gibi Orta Asyadan beri
Budizm ve Maniheizm vasitastyla hulul ve tenasiih inanc-
larina sahip bu heterodoks Islam’a bagh kidelerin, bu
propagandayi yadirgamalari s6z konusu degildi ve ni-
tekim Gyle de oldu. Sih Ismail, yukarida da séylendigi
gibi, {inlii divaninda Allab’'in kendisine hulul ettigini ve
“beklenen mehdi”nin kendisi oldugunu, mistik yan: cok
giiclii, son derece lirik bir iislupla yazdigi nefeslerinde
acikca ifade etmekredir.

Sah Ismail’'in propaganda igin kullandigy ydntemlere ge-
lince onun bu propagandasinin gerek ideolojik muhte-
va gerekse yontem itibariyla bir zamanlar Baba ilyas-t
Horasani'nin Babailer Isyaninda kullandifi propagan-
daya gok benzedigini séylemeliyiz. Tipk: Baba Ilyas'in
Anadolu Selguklu ydnetimini dogru yoldan ve ada-
let esaslarindan cikmak ve zulme sapmakla sucladigi ve
kendisinin bu haksiz diizeni dogru yola sokmakla go-
revli oldugunu séyledigi gibi $ah Ismail de Osmanl dii-
zenini mahk{im ediyor ve kendisinin adaleti getirecei-
ni ileri siiriiyordu. Onun propagandasinin basarisinda,
heniiz cok gen¢ yasta olmasina ragmen karizmarik kisi-
liginin bityiik pay1 bulundugu kadar bir tarikat hem de
askeri nitelikle organize edilmis bir tarikat (Safeviyye)
kokeninden gelmis olmanin sagladig1 miitkemmel avan-
taji da hesaba katmak icap eder. Iste bu meyanda $ih
Ismail’in miiritlerine ve halifelerine giydirdigi, Oni-
ki Imam’1 simgeleyen on iki dilimli kirmuzi baslik (zac),
hem kendisinin hem de miiritlerinin {inlii Kzztlbay te-
rimiyle anilmalarina sebep olacak ve tarihsel belgelere
gecmek suretiyle bundan béyle Osmanli topraklarinda-
ki biitiin Alevilerin genel ad: olacaku. Osmanli merkezi
yonetimi onlar1 bundan boyle hem bu isimle hem de
Siinni Islam’in diginda durduklani icin Rafizi, Zindik
ve Miilhid lakaplariyla niteleyecek ve Islam digi olarak

mahkim edecektir.
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Sih Ismail'in Osmanh topraklarinda Kizilbashg: yay-
mak i¢in son derece dikkate deger uygulamalarindan
biri de Kizilbas ziimrelerinin kendine bagl belli bir hi-
yerarsik diizene sokulmasidir. O bu konuda, Tiirkmen
ve Kiirt agiretlerinin mevcut yapisint kullanmigoir. Bu
asiretlerin hem asirer reisi hem dinf lider konumundaki
-aralarinda pek ¢ok da Kalenderi kékenlileri bulunan-
seyhlerini ya bizzat yanina cagirarak veya halifeleri ara-
ciligiyla kendilerine seyyidlik belgesi (siyddetnime) ver-
mek suretiyle hem kendine hem Hz. Ali soyuna bag-
lamigni. Bu fevkalade bir isti. Hem béylece seyyid ya-
hut dede denilen bu liderlerin kendi bagllari arasinda
otoriteleri muazzam bir kutsallik kazaniyor hem de biz-
zat $ah Ismail’e baglaniyordu. Bunlar Anadolu'da ken-
di baghlarindan topladiklar nezir ve sadakalari Iran'a
yolluyorlardi. Bu durum, kendi tebaas: olan bu kesim-
lerden toplayacag: vergilerden olusan ¢ok énemli bir
mali kaynagin Osmanli merkezi yonetiminin hazinesi-
ne degil, hasim devlet olan Safevilerin hazinesine trans-
fer edilmesi demekti ve hic de kiiciimsenecek bir kayip
degildi.

Osmanl arsiv kayitlari, Safevi propagandasinin sézlii ve
yazili olmak iizere iki kanaldan yiiriitiildiigiinii gdsteri-
yor. Sozlii propaganda, ozel olarak yetigtirilmis “halife”
denilen misyonerler araciligiyla icra ediliyordu. Bu hali-
feler sadece Anadolu'da ve Rumeli topraklarindaki hete-
rodoks kesimler arasinda degil, hemen her kesim icinde
gorev yapiyorlardi. Bu propagandanin cesitleri ve alanla-
11 ile Osmanli merkezi ydnetiminin buna kars: gelistirdi-
gi savunma mekanizmalarinin drneklerini mihimme ka-
yitlarindan takip edebiliyoruz. Bunlardan anlasildig ka-
dariyla Osmanli merkezi yonetimi de bu propagandala-
ra kargi, bazen gruplar halinde idamlar, zindana atmalar
veya kiirek cezasina mahkiimiyet seklinde, Kizilbas ke-
simlerin goziinii korkutmaya ve sindirmeye, hatta orta-
dan kaldirmaya yonelik cezalari giindeme getirmekteydi.
Bazen de énemli idari mevkide olanlar: affederek, daha
yitksek mevkilere tayin etmek suretiyle bir gesic istimalet
(kendine cekme) politikasi da uyguluyordu.

Ama esas hedef kitleleri, hi¢ siiphesiz heterodoks kesim-
ler olup Anadolu'da Orta, Dogu ve Giiney Anadolu bél-
geleri, Rumeli'de de ézellikle Seyh Bedreddin baglilari-

nin yogun olarak bulundugu Deliorman mintikasi, bu
halifelerin faal olarak calistiklart yerlerdi.

Yazili propaganda ise Sah Ismail'in bizzat yazdirdig ki-
tap ve risalelerle yapiliyordu. Bunlar yine halifeler aracili-
giyla gizlice Osmanli topraklarina sokuluyor ve sdzii edi-
len bolgelerde dagituriliyordu. Miihimme defterlerindeki
kayitlarda, roplaulip Istanbul’a yollanan veya yakilan
birtakim “Rafizi kitaplar”dan séz edilmektedir. Bunlar-
dan kurtulabilmis olanlarinin bugiin hild Anadolu icle-
rinde bir yerlerde kesfedilmeyi bekledigini tahmin etmek
miimkiindiir. Yukarida kisaca 8zetlemeye calistigimiz se-
kilde, son olarak Safevi propagandasi vasitasiyla agila-
nan Oniki Imam Siiliginin unsurlarini kendine uyarla-
misur. O bu suretle inanclarinin merkezine Hz. Ali kiil-
tiinii yerlestirmis ve boylece biiyiik bir degisimi gercek-
lestirmek suretiyle Kizilbasliga déniismiis oluyordu. Bu
yeni yapilanmanin verdigi sevkle Osmanli merkezi yéne-
timine karg: iyice bilenen Dogu ve Orta Anadolu ile Ak-
deniz yoresindeki Kizilbas asiretleri, arnk zaman zaman
birtakim isyan hareketlerine girisecek ve boylece Tiirkiye
topraklarinda Alevi olusumunun tarihinde isyanlarla ge-
¢en yeni bir dénemi baslatmug olacaklardir. Bu isyanlarin
6nemi, bugiin Osmanli karsithginin, Aleviligin zihniyec
diinyasinin en remel 6gelerinden biri olugundaki katkila-
rindan ileri gelir. Baska bir deyisle, sosyal bir catismanin
son tahlilde biiyiik bir ideolojik causmaya déniigmesin-
de oynadiklar biiyiik rol itibartyla bunlar siradan olaylar

olarak gériilmemelidir.

Kizilbag (yahut Alevi) Isyanlari veya

Osmanli Imparatorlugu’nda Cevrenin

Merkeze Bagkaldiris:

Tiirkiye'de Aleviligin tarihinin iyi anlasilmasi, bu tari-
hin bir parcasi olan, 16. yiizyildaki isyanlarin, belki daha
dogru bir deyimle ayaklanmalarin (kiyam) tarihiyle de
sika sikiya baglanulidir. Ne var ki, yukanida gésterilme-
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ye calisildig: tizere Aleviligin rarihiyle ilgili cogu mesele-
de oldugu gibi bu isyanlar veya kiyamlar konusunda da
birtakim yanlis kanaatler ve yersiz spekiilasyonlar s6z ko-
nusudur. Bunlan géyle siralamak miimkiindiir:

Bir defa, 16. yiizy1lda meydana gelen ayaklanmalarin ra-

" mamint Kizilbas (Alevi) Isyan: olarak nitelemek dogru
degildir. Nitekim, bunlarla ilgili Osmanli kaynaklar: ya-
kindan incelendiginde rahatlikla anlasilacag iizere, bu
isyanlar sadece ve sadece 16. ytizyildaki Kizilbag ziimre-
lerin cikardig veya kauldigy hareketler olmayip, Kazil-
bas cevreleri kadar olmasa bile, Siinni kirsal kesimden de
birtakim insanlarin bulundugu goriilmekredir. Ama
siiphe yok ki agirlikli kesim Kizilbas kesimi oldugu gibi,
ayaklanma liderleri de bu kesimdendir. Ikinci olarak
bu isyanlarin, Kizilbashgin Siinnilige karsi koyusu an-
laminda dini veya ideolojik catigmalar olmadig, dola-
yistyla Kizilbas halk ile Siinni halkin miicadelesi mahi-
yetini tastmadi1, aksine Osmanli merkezi yonetimine
karst bagkaldiri hareketleri oldugu agikca goriilmekre-
dir. Kaynaklar, ne Siinni kéylerinin Kizilbag kéylerine
ne de Kizilbas kéylerinin Siinni kéylerine saldirdikla-
nina dair hicbir kayir ihtiva etmezler. Ugiincii bir hu-
sus, bu isyanlar, bazilarinin Safevi tahriki ile cikmasi-
na karsilik, genelde béyle bir baglanusi olmayan, dog-
rudan vuku bulan hareketlerdir. Nitekim Alevi isyanla-
nnin tamaminda Safevi parmagini aramanm yanlss ol-
dugunu son on, on bes yildan beri yayimlanan arastir-
malar gostermistir. Nur Ali Halife ve $ah Velt Isyanlari-
nin dogrudan Safevi tahrikiyle cikaruldig: acik olmak-
la beraber, bizzat $ah Ismail adina ¢ikartlan Sih Kulu
[syaninin dahi béyle bir baglant icinde olmadig goriil-
miigtiir. Ancak isyanlar dogrudan Safeviler tarafindan
tahrik ve organize edilmese bile kaulanlann kendileri-
ni Osmanlt baskisindan kurtarmaya namzer gordiikle-
ri Safevilere biiyiik sempati duyduklart da bir gergekrir.
Ciinkii icinde yasadiklar: devlete karsi ayaklananlarin, o
devletin rakibi baska bir devleti -hele aralarinda inang
birligi de varsa- yanlarina almak istemeleri kadar tabii
bir sey olmamalidir.

Cogunlugunu konargdcer Kizilbas Tiirklerin olugturdu-
gu ziimrelerin kauldig: bu isyanlarin en 6nemli karakee-
ristik vasiflari, mebdici, baska bir deyisle ibtilalci mesiya-
nik hareketler olusudur. Kizilbaghn ana inanglarindan
biri olan Mehdi kavrami, bu isyanlarda itici giic olarak
biiyiik rol oynamistr. Bu itibarla bunlari, yine 16. yiiz-
yilda vuku bulmakla beraber, mebdici olmayan 6reki is-
yanlardan ayirmak gerekir.

1511°de Teke yoresindeki Sah Kulu (veya Karabiyikog-
lu) Isyani, 1512'de Orra Anadoludaki Nur Ali Halife,
1520'de yine bu ydredeki Bozoklu Celal (diger adiyla $ah
Veli) Isyani, 1526'da Bozok'taki Baba Ziinnun ve nihayet
1526-27'de yine Orta Anadolu'daki $ih Kalender Isyam:
gibi Kizilbag isyanlarinin, 16. yiizyiln yaklagik ilk geyre-
gi civarinda meydana gelmis olmalari bir resadiif degildir.
Ciinkii bu yillar Osmanli-Safevi miicadelesinin ilk yillari-
ni teskil etmeleri hasebiyle Kizilbaslik ideolojisinin en ha-
raretli ve en harekedi oldugu bir dénemi olusturur.

Bu isyanlar, Safevi propagandasinin eski zemin lizerine
asiladigi mehdici inanist Osmanli yonetimine kars: ide-
olojik bir arag olarak kullanmakla beraber esas itibary-
la dénemin sosyoekonomik rahatsizliklarindan kaynak-
lanan hareketlerdi. Biiyiik cogunlukla vekayinimeler ve
kismen arsiv belgelerinden olugan resmi Osmanl: kaynak-
larinin sadece yiizeysel bir taramasi bile bu hareketlerin
dzellikle 16. yiizyihn ilk yarisinda bir kisim kéylii ve ko-
nargbeer cevrelerden olusan kirsal kesim ile bir dlciide de
bazi umarl sipahi gruplarinin maruz kaldiklar: toplum-
sal ve ekonomik sikinularla, mahalli yénericilerin bas-
ki ve idaresizlikleriyle iligkili bulundugunu gosterme-
ye yeterlidir. Zaman zaman merkezden uygulanan yan-
lis timar tevzii politikast, Orta Anadolu gibi zaten kisit-
I1 bir gelire sahip topraklardaki sipahileri magdur ediyor-
du. Kaynaklarin bizzat S$ah Ismail adina hareker ertikle-
rini yazdiklar: Sah Kulu ve Nur Ali Isyanlarinin, Bozok-
lu Celal ($ih Veli) kiyaminin ve bunlardan daha genis
capli Sah Kalender hadisesinin temelinde bu carpikhk-
larin yatngini gérebiliyoruz. Ozellikle, 15. yiizyilin ikin-
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ci yansindan itibaren Fatih Sultan Mehmed'le baglayan
Osmanl: ybnetimindeki hizli merkezilesme polirtikasi, o
zamana kadar, yasadiklan serazad hayara aligmusg, bir yer-
de devamli oturmayan, yani topraga bagli bulunmayan
ve vergi kavramuny, disiplinli bir yerlesik hayat tarzim ta-
nimayan konargdcer kesimleri cok rahatsiz etmigti. Os-
manh merkezi ybnetiminin bu kesimleri yerlesiklige zor-
layarak vergi tahsili yoluna gitmesi, bu is icin gérevlen-
dirilen kismen devsirme kikenli biirokratlarin tavizsiz ve
miisamahasiz tutumlari, onlann Osmanh ikridarina kar-
st kiskiremaya kéfi geliyordu. Ayrica devletten ¢ok ken-
di ¢ikarlarini garanti aluna almay: amag edinen bu yo-
neticilerin cogunun, bu ziimrelerin hayat tarzlarini, adet
ve geleneklerini, ozellikle de inanglarim agagiladiklarini
biliyoruz.

Aleviligin tarihi agisindan bu isyanlarin 6nemi, yukari-
da da belirtildigi iizere, kaulanlarin gok kuvvetle bag-
landiklan: ihtilalci mehdici ideolojiden kaynaklanmak-
tadir. Yonericiler kendilerini sdhib-zaman ve mehdi-i
devran olarak nitelemekte ve amaglarimin “Yezid'in
miilkii"nii ele gegirmek, yani Osmanli saltanatuni or-
tadan kaldirmak oldugunu propaganda etmekreydiler.
Bunlar siradan kimseler olmayip $ih Veli, $ah Kalen-
der gibi hem agiret reisi hem de dini 6nder idiler. Za-
ten baska tiirlii bu kalabalik kitleleri peslerine takabil-

meleri zordur.

Siinni Islam'dan gok Sii Islam anlayigina uyan bu inan-
cin, buna bakarak, yalnizca Safevi propagandasiyla Ki-
zilbas ziimrelerine agilandigini séylemek yanhs olur. Bu
inang her ne kadar siki bir sekilde Safevi Siiligiyle bag-
lantili ise de bu tiir ihdlalei harekederin Tiirk ziimrele-
rine yabanci olmadigini, daha 8. ve 9. yiizyillarda Abba-
siler zamaninda Horasan ve Maveriiinnehir bélgelerin-
de cikan mehdici isyanlan tamidiklarini biliyoruz. Dola-
yisiyla $ah Ismail’in yapug, Kizilbas ziimrelere yabanci
olmayan bu ideolojiyi mahirane bir propaganda ve yep-
yeni bir muhteva ile canlandirmak olmugtur. Nitekim o
divaninda son derece etkili lirik bir iislupla kendini meh-
di olarak takdim eder.

Aleviligin Teolojisi veya Islamlagmus
Mitoloji

Nasil dogup gelistigini ana hatlan ve temel fakorleriyle
yukarida kisaca agiklamaya calisugimiz Kizilbashgin ta-
rihinin 6nemli bir pargas: da teolojisidir. Bu teolojinin
yapisini, elemanlarini ve nasil bir rarihsel siirecin tiriinii
oldugunu anlamadan Kizilbaghg anlamak da miimkiin
olmaz. Surast bir kere daha haurlanmalidir ki Kizilbag-
lik gerek gecmisteki gerekse su giinkii haliyle bir Islam
heterodoksisidir. Tarihte, Islama sonradan giren degisik
toplumlarin muhtelif zaman ve mekanlarda Islam énce-
si inanc ve kiiltiirlerinin etkisiyle Siinni Islam’in digin-
da ve ona ¢ofu yerde aykin birrakim yorum ve inangla-
r1 icine alan yorumlar gelistirdikleri hep goriilegelmis-
tir. Yapilacak analizleri kolaylasurmas: agisindan buna
topluca “Islam heterodoksisi” demenin dogru oldugu
diisiincesindeyiz. Son zamanlarda, esasinda Hristiyan
diinyaya ait heterodoksi (heterodoxie, heterodoxy) te-
riminin Islam icindeki bu Siinnilik dist yorumlar icin
kullanilmasina hem Siinni hem de Alevi kékenli bazi
aragtiricilar tarafindan itirazlar yapilmis olmasina rag-
men yerine hicbir ciddi teklifte bulunuldugu da goriil-
memistir. Ustelik bu itirazlarin sahipleri, yazilarindan
da anlasildig1 gibi, heterodoksiyi (cemaatdigilik) here-
ziyle (sapkinhk) karigurmakra, ayrica asil dikkar etme-
leri gereken rtarihsel olguyu gézden kacirmakradirlar.
Heterodoksi terimine Hristiyan teolojiden alindig ici-
raziyla karsi gikanlar, Siinnilige benzemedigi ¢ok agik
olan bu olguyu nereye koyacaklarini, nasil aciklayacak-
larini diisiinmeliler. Ustelik bu terimin uzunca bir za-
mandan beri Islam diinyasiyla ilgili aragurmalarda yal-
n1z teolojik bir anlamda degil, ayni1 zamanda tarihsel ve
sosyolojik anlamda da sik¢a kullanildigs gériiliir. Dola-
yistyla bu terimin Islam diinyasindaki Siinni Islam dis1
yorumlar: ve inanglart nitelemekre kullanmanin bir sa-

kincasi olmamalidir.

Ne var ki Siinn Islam’in bircok yorumu oldugu gibi, de-
gisik zaman ve mekénlarda Islam heterodoksisinin de
muhtelif varyasyonlari vardir. Bagka dinlerden aldigi et-
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kileri one siirerek Kizilbasligin Islam’la ilgisi bulunma-
diginy, dolayistyla ayrt bir din oldugunu iddia etmenin
hicbir bilimsel temeli yoktur. Ciinkii Kizilbashk da bir-
cok Islami kavram kullandigina ve temelde bu kavram-
lara referans verdigine gore, genelde Islam heterodok-
sisinin Tiirkiye topraklarinda dogmus bir versiyonudur
ve pek cok konuda onunla baglanulidir. Kisacast Kizil-
baslik (yahur giiniimiizde onlarin tercih ectikleri terim-
le Alevilik) Islam hererodoksisinin bir parcasidir, iste Ki-
zilbashigin teolojisinin tahlili de bu gercevede olmalidr.
Bu acidan bakildiginda bu teolojinin su 6zellikleri tagi-
digy goriiliir:

1- Alevilik, diger Islam mezhepleri gibi teolojik tartigma-
larin iiriinii bir mezhep degil, tamamuiyla sosyoekonomik
ve siyasal sartlarin rabii seyriyle olusan bir Miisliimanlik
tarzt oldugundan teolojisi de isaret edilen rarugmalar so-

nunda olusmus bir teoloji degildir.

2- Béyle oldugu icindir ki Aleviligin teolojisi, Islam
icinde meydana gelen diger biitiin heterodoks yorum-
lar gibi senkretik (bagdastirmact) bir teolojidir; yani Orta
Asyadan Balkanlara, 10. yiizyildan zamanimiza kadar
uzanan ¢ok genis bir mekén ve zaman boyutunda, bii-
tiin bu mekénlarin inanc ve kiiltiirlerinden izler ala ala,
tabii olarak kendiliginden gelismis bagdasurmaci (senk-
retik) bir teolojidir.

3- Aleviligin teolojisi, daha basindan beri mitolojik ve
sifahi bir teoloji oldugu icindir ki islenmis, sistematik,
kitabi bir teoloji de degildir.

4- Belki hepsinden 6nemlisi, Aleviligin teolojisi,
Alevilik giiniimiize kadar nispeten gizli bir toplum
(société secrete) oldugu icin de agik ve net kavramlar
kullanmayan, sembolist ve koyu mistik bir teolojidir,
kavramlarini birtakim sembollerle ifade eder. Ciin-
kii yaklagik biitiin tarihi boyunca kendini serbest ve
acikca ifade imkinindan yoksun kalmis veya birakil-
mis, gizlenmek zorunda kalmisur. Bu sebeple cema-
at digindakilerin anlayamayacaklar terimlerle ifade-

lendirilmistir.

Iste bu belirtilen dzellikler, onun sosyal rabaninin top-
lumsal nitelik ve karakteristiklerinden ileri gelmektedir.
Bu sosyal raban, biiyiik ¢cogunlugu itibariyla okuma yaz-
ma ile tanismamis, kabilesel geleneklerine ve orflerine
simstki baglt bir toplumsal yap: sergileyen ve mirolojik,
sdzlii bir kiiltiirii katetrigi genis cografyada rastladig) de-
gisik motiflerle besleyerek birlikte tasiyan bir kitle tarafin-
dan temsil ediliyordu.

Kronolojik olarak bu teolojinin esasini ilk 6nce, baglan-
gicint iyi bilemedigimiz, ¢ok eski devirlerden beri sifa-
hi kanalla siiziiliip gelen, genis dlciide basta Gok Tan-
7t kiiltii olmalk izere, onun yaninda yer alan Yer-sub de-
nilen cesitli tabiat kiiltlerinin agirlikta bulundugu, adina
19. yiizyildan itibaren Banlilarca $amanizm denilen yari
dinsel-yar biiyiisel ama hic siiphesiz giiclii bir mistik ka-
rakrer arzeden bir inang diinyas: olusturuyordu. $ama-
nizmdeki bu Gok Tanr: ve Yer-sub kiiltii, gdcebe Tiirkler
arasinda esas olarak kendini &teki dinlerin icinde de on-
larin kaliplarina uygun olarak siirdiirebilecek kadar giic-
lii kiiltlerdi. Bu giiclii mistik temelin {izerine, yukarida
da séylendigi gibi, 8. yiizyilda Uygurlar basta olmak tize-
re mubhtelif Tiirk boylar1 Budizm ve Maniheizmi ekle-
diler. Bu dinlerin etkileri, hem eski mitolojiye ve ihtiva
ettigi inanclara hem de bu inanclara bagh ritiiellere bir
daha hic silinmeyecek yeni unsurlar ekleyecek kadar bii-
yiik oldu. Gégebe sifahi gelenegin samanist mitolojisine,
8. ve miiteakip yiizyillardan itibaren, bu iki mistik dinin,
etkileri Islami dénemde de silinmeyecek, ancak Islami
kaliplarla ifadelendirilerek siirdiiriilecek olan mistik mi-
tolojisi eklendi. Alevilik-Bekuasilikteki “Eline, diline, be-
line sahip olmak” prensibi ile ikrar dyini ritiielinin teme-
li, muhtemelen bu dénemde Maniheizmin cok belirgin
etkisiyle atildi. Aleviligin teolojisinin Islami dénemde ii¢
karakeeristik inancini olusturan Tanr’nin insan bede-
nine girmesi (hulul, incarnation), ruhun 6ldiikren son-
ra bagka bir bedende yasamaya devam etmesi (tenasiih,
reincarnation) ve ruhun sagken kalip degistirmesi (don
degistirme, metamorphose) bu donemde biitiin mitolojik
materyaliyle birlikte Budizmden gecen unsurlardir. Oyle
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tahmin edilebilir ki Alevilikeeki gliclii mebdici (mesiya-
nik) relikki de bu dénemde Maniheizmle birlikre Tiirk-

ler arasinda kék salmis olsun.

10. yiizyrlda Orta Asya’ya ulagan popiiler Islam'in sufi-
ligin siizgecinden gecmis teolojisinin, $amanizmin, Bu-
dizm ve Maniheizmin biribiri icine girmig bu mistik mi-
tolojileri iizerine geldigini ve onlarla birlestigini sGyleye-
biliriz. Alevilik rteolojisinin koyu mistik karakterinin
kokleri bu déneme kadar gider. Iste bu bir teolojik senk-
retizmdir ve bizim Ziirk heterodoks Islam: dedigimiz olay
béyle baslamustir. 11. yiizyilin sonlarindan itibaren ve
ozellikle 13. yiizyildaki géclerle Anadolu’ya gelen, son-
ra 15. yiizyildaki Osmanl fetihleriyle Balkan toprakla-
rina gecen heterodoks Islam da budur. Bu Islam’in teo-
lojisi yukarida saydigimiz dért karakeeristikle belirlenen,
soziinii ertigimiz teolojiye dayaniyordu. Bu teolojinin
Siinni teoloji gibi teologlar (miitekellimleri), sistemarik
teoloji kitaplari yokrur. Ama burada 6zellikle haurlama-
muz ve aluni ¢izmemiz gereken olgu sudur: Bu hetero-
doks Islam'da heniiz Hz. Ali kiiltii ve bagh kiilder yok-
tur ve bu Islam heniiz bildigimiz Alevilik degildir. Ama
Alevilik iste bu Islam anlayis: iizerinde olugacak, Alevilik
teolojisi bu teoloji iizerine belirtilen kiiltlerin eklenme-

siyle yaratlacakar.

16. yiizyl baslarinda Sih Ismail-i Safevi marifetiyle Oni-
ki Imam mezhebinin bu heterodoks Islam’a uyarlanma-
s1 sonucu, séz konusu teolojinin tarihsel gelisim siire-
cindeki en biiyiik inkilap gerceklesd: Hz. Ali kiilti bu
teolojinin merkezine oturtuldu. Profesér Melikoffun
cok cazip teorisine gore, Islam 6ncesi donemin Gk Tan-
r1 kiiltii, Hz. Ali kitltiine déniigrii. Boylece Aleviligin te-
olojisinin olusum siireci bugiin bildigimiz klasik yap:-
styla tamamlanmis bulunuyordu. Yalniz burada dik-
kati cekmemiz gereken bir nokra var: Bu teolojide
Hz. Muhammed’in yeri neredeydi? Bizim sahsi kana-
atimizce Hz. Muhammed’in yerini, bu teolojinin mis-
tik esprisi belirliyordu. Islam mistisizminin belkemigi-

ni olusturan miirgit-miirit kaliplary, Hz, Muhammed ve

Hz. Ali'ye uyarlandi. Niibiivveti temsil eden birinci-
si, upki Hz. Musa-Hizir iliskisine benzer bir gekilde,
Velayeri temsil eden ikincisine gére daha alt konuma yer-
lestirildi. Tipks bazi murtasavviflar nezdinde Hizir'in, as-
lina vikif olamadigs birtakim gercekleri Hz. Musa'ya 63-
reterek 4dera bir peygamberden daha iist bir pozisyon-
da onun miirsidi konumunu isgal etmesi gibi Hz. Ali de
ayn1 miirsit konumunda Hz. Muhammed’e bazi velayet
gergeklerini dgretiyordu. Unlii Kirklar Meclisi ve Mirag
menkibelerine dikkatli bakugimiz zaman bu soyledigi-
miz hususun cok iyi yansiuldigini goriiriiz.

15. yiizyila kadar sifahi niteligini siirdiiren bu teolojinin,
dzellikle 16. yiizyildan itibaren aruk yaziya gecmeye bas-
ladigini séyleyebiliriz. Bu teolojinin kaynaklan, yukarida
bir nebze igaret ettigimiz gibi sistematik teoloji metinleri
degil menikibnimelerde ve nefeslerde karmagik bir sem-
bolizmle ifadelendirilen menkibeler ve deyislerden olu-
san metinlerdir.

Sonuc

Aleviligin, -yahut her ne kadar Siinni cevrelerde agagila-
yict anlamda kullanilmis olsa da otantik adiyla Kizilbasli-
gin- tarihi, esas itibaryla Orta Asyadan Balkanlara kadar
uzanan genis bir cografyanin ve 10. yiizyildan giiniimiize
kadar gelen uzun bir zaman boyutunun iiriiniidiir. Bu-
giinkii hiiviyetini tam olarak 16. yiizy1l baslarinda ka-
zanmis olmasina ragmen bu tarihten 6nceki Tiirk hete-
rodoks Islaminin tarihi de onun ayrilmaz bir parcasidir.
Bu parca olmadan Alevilik anlasilamaz. Bu tarih, Siiligin
Hz. Ali ve Muaviye arasindaki hilafer caugmalariyla bag-
layan tarihiyle gergekte hicbir surete kesismez. Bu tari-
hin Aleviligin de tarihiymis gibi algilanmasinin sebebi,
Safevi propagandasiyla agilanan Sii motiflerin zihinlerde
kurdugu bagdir. Bununla beraber bugiin Alevilerin top-
lumsal bilincinin ve zihniyetinin olusmasinda sonradan
cklemlenen bu tarihin vazgecilmez bir yeri ve pay1 var-
dir. Bugiin her Alevinin zihninde Aleviligin tarihi Hz.
Ali ile baslar. Bu itibarla bugiin icin bunsuz bir Alevilik
diigiiniilemez.
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