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Hakikati aramanin ve ona ulagmanin formdllerini veren ve isaretlerini
gosteren felsefe, cok gesitli tanimlara muhatap olmus bir alandir. Filozoflarin
sayisinca felsefe tamimlarinin mevcut oldugu ileri siirlilse, bu ifade herhalde
abartih olmayacaktir. Nitekim bu ozelligidir ki, felsefeyi, diger ilmf disiplinlerden
aywrmaktadir. Zira felsefe; dislince ve fikrin zenginlestigi, bir o kadar da
cesitlendigi, ayni zamanda tartigldigi bir sahadir. Su halde bu farkiik ve
dinamizme mekénhk yapan felsefenin, iginde barnndirdigi niteliklerini, kendi
tamimlarini ele alarak gérmek yerinde olacaktir.

A. Felsefe: Hikmet Sevgisi

Genel ifadeyle hikmét sevgisi olarak bilinen felsefe, sanatlarin sanaty,
ilimlerin flmidir. Insamn kendisini bilmesi olarak da tarif edilen felsefe, bilen
insanin miimkiin oldugu dlgiide kendisini fldha benzetmesie vasita olacaktr.
Zira Allah'a en yalan olan kul, en &lim, en adil, en merhametli ve en musfik
olanidir (es-siretii/-felsefiyye). Aym zamanda varhikiar tzerine disinmesine ve
Yapicr'yr (es-54ni) tammasina yardimer olan felsefe, kalici ve sonsuz hayatin
baglangici olan &/dme bir hazirhktr.

1. Felsefe-Hikmet iliskisi

Felsefe ve hikmet kelimeleri, coguniukla birbirleri  yerine
kullanilmaktadir.? Dolayisiyla hikmet, bir disiplin ve dusiince tarzi olarak da
felsefeyle ayni anlamlara gelmektedir. Ozellikle 9. ylizyildan sonra, Miisliiman
filozoflar, felsefe kavramu yerine, hikmet kavramini benimsemiglerdir.?

Bunun nedenlerine bakildiginda, ayni dénemde ortaya cikan fe/sefeye
olan muhalefeti azaltmanin ve bu kavram yerine Kur'ani bir ifade olan A/kmef
éne ¢ikarmanin amaglandigi soylenebilir. Bununla birlikte Islam'a kendi i¢
blinyesine daha uygun ve yakin, yerli bir kavram o6zlemi de giderilmistir.
Hakikatte felsefe kavrami icinde, anlam bakimindan hikmet kavraminin tagidigs
ve icinde- barindirdifi’ anlamlar dizgisi mevcuttur. Nitekim felsefe, Yunanca

' Eflatun, Deviet, gev: S. Eyliboglu, M. A, Cimcoz, VIl baski, Istanbul 1995, (613a-613b), 229-230; Kindi, Risile
7 Hudddi1-Esyd ve Rusdmiha (Felseff Risdleler iginde), gev: M. Kaya, Istanbul 1994, 66-67; EbG Bekr er-Razi,
Kitdbu I-SiretilI-Felsefiyye (Resdilu Felsefiyye iginde), V. baski, Beyrut 1982, 108; ihvan-i Safd, Resdi, neg: B.
Bustani, Beyrut, trz, IV, 290; Mehmet Bayrakdar, /s/dm Felsefesine Girfs, Ankara 1988, 26.

? Ihvan-1 Safd, er-Risdletd')-Camia ( Resdilu ihvéni's-5afd.. iginde), nes: A. Tamir, Beyrut-Paris 1995, V, 32;
Risdletd Cdmiati-Camia (ayni eser iginde), V, 344,

3 Bayrakdar, /s/m Felsefesine Girfs, 27.
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filosofia (philsophia), sevgi anlamina gelen filo ve hikmet anlamina gelen sofia
kelimelerinin bir araya gelmesinden olugmustur. Aksine olarak bazi duglinirler,
felsefeyi, hikmetin icinde degerlendirmis olabilirler *

- Aynrica bazi zamanlar, Islim filozoflannin hikmeti felsefeden ayirarak
farkli anlamlar ytkledikleri de gorlilmiistlr. Zira onlar hikmete, felsefeden daha
derin ve kapsaml bir anlamlar ylklemislerdir. Su halde hikmet, kesin dogru
bilgi, yapimas erdemli olan bir hareket tarzidir. Kisaca, hikmet bu kullanisla .
felsefeden daha kapsamli bir anlam orglsline ulagir. Yani her felsefe, hikmet
olabilir, ama her hikmet felsefe degildir. Bu cercevede hikmet, felsefeden daha
genig bir anlam alani kazanmaktadir.®

2. Hikmetin Anlam Zenginligi

Hikmet, anlam bakimindan zengin ve kapsaml bir kelimedir. Bununla
birlikte Kur'anl bir kavram da olan Aikmefin mana zenginligini, son dénemin
onemli tefsir Aalimlerinden Elmalli Hamdi Yazirin kaleminden, g6rmek
mimkiindtir. Bu Kuran bilginimiz, tefsirinde, "hikmet" tariflerini bir araya
toplayarak 6nemli bir yer ayirmistir. Simdi bu tarifleri ele alabiliriz:

Sozde ve fiilde isabet etrnek olan hikmet, hem ilim hem de ameldir. Bu
anlamda Aikmetli bilgi, tecribe ile desteklenmis ve uygulanabilir Gzellikler
tasiyan iimdir. Hikmetli hareket de bilimsel temellere dayal olan ve bir ilmin
Sledsiine . vuruldugu zaman dogru oldugu kesinlesen ameldir... Hikmet ilimle
sanatin birlesmesidir.

" Bir anlamda #im ve fikih demek olan hikmet varhklarn Sziindeki
manalar anlamaktr. Yani varhklar arasindaki sebep sonug Hiskilerini ve etkilesim
diizenini izleyip, varlkiann 6ziind ve amaglarmni kavramak demektir.

Kur'dnin bir cok yerinde hikmel peygamberlik kavramiyla birlikte
bulunmaktadir ve ¢ogu zaman onun yerine /(u//an//ma/(z‘ao’/r Dolayisiyla
hikmet, Allah'in emrini anlamakir,

fcat etmek anlamina da gelen, hikmet, varlk dizeninde her seyi yerli
yerince /(oyma/( demektir ki, bu ltarif de gorindste batdn varlg agklamaya
yonelik oldugiindan, bir bakima il3hi hikmet], i13b7 sifatlars topluca tarif sayir.

Uygulama agisindan hikmet adalet demektir. Ameli hikmet denilen
ahlék ilmi; ahléks, ifrat ve tefrit arasinda adalet temeline a’ayad/g/ndan bu
manayi a/m/,st/r

insani, glizel ve dogru islere yonelten hikmet. sivasette, insammn giici
yettigi kadanyla yice Yaratici'va benzemeye calismasidir ki, bu da ilmini
bilgisizlikten, icraatim zulim ve haksizlktan, ikram ve ihsanini cimrilikten,
hogsgoristinti bunakhiktan anndirmak ile mimkdn olur.

* Bayrakdar, /siém Felsefesine Giris, 27.
® Bayrakdar, /sldm Felsefesine Girls, 27.

% Bkz. Bakara, 129, 151; Al-l Imrdn, 79, 81, 164; Nisd, 54 Méide, 110; En'dm, 89; Yusuf, 22; Ra'd, 37; Nahl,
125; Isr, 39; Meryem, 12; Ahzap, 34; S4d, 20; Zuhruf, 63; Casiye, 16; Cum'a, 2.
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Yaratici'yva benzeme gayreti igindeki kul, hikmet sayesinde Afah'n
ahliki ile ahldklanmaktadir,

Bir bilgive hikmet denebilmesi igin zerinde faydal bir isin eserinin
goriilmesi gerekir. Herhangi bir faalivete hikmet adi verilmesi de hem ilmi
temellere dayanmast ve ilmin gereklerine uygun olarak ortaya konmasi, hem de
kOtiligd Vc?. zarar amaglamamis olmasi gerekir.

Bu cercevede hikmet, Allah’in emirlerini diisiinmek ve ona uymaktir ki,
nihayetinde bunu gerceklestiren kimse, mutlak sekilde Allah‘a itdat edecektir.

Kulluk bilinciyle yogunlagmis olan kimseye Allah'in lutfettigi Aikmet,
oyle bir nurdur ki, akli kangikhklar icerisindeki insan, vesvese ile gercek makam
arasindaki fark, onunla aywrabilir. Bundan dolayidir ki, hikmeti elde eden
isabetli, dogru ve hizl karar verebilmekte ve gercege ulagmaktadir.

Ruhlann stikin ve givenliginin son duragr olan hikmet biitin hallere
hakkr tanik tutmaktir. Dolayisiyla, hfkmet sebepsiz isarettir. Yani dncesinde
herhangi bir illet ve sebepe bagh olmadan, Hak Tedld'dan kayitsiz sartsiz varid
olan, iginde sek ve siiphe, zaaf ve fesat ihtimali bulunmayan, nigin ve neden
diye sormaya hacét birakmayan jsarettir.

Stiphe ve kaosun kiskiricligindan ve karmasasindan insani anndiran
hikmet, hem din ve dinya diizeni hem de Jediinni ilimdir. Nihayetinde hikmet,
ilharmn gergeklesmesi icin sirr saklamaktir”

3. Kadim Kelam'da ve Peygamber Dilinde Hikmet

Hikmet  kavrami,  Kur'dn'da  gesitli  anlamlar  yikienerek
yorumlanmaktadir:

a. Kur'dn ogitleri anlamina gelmektedir: “Ve Allah'in size indirdigi
kitap fle size 64it vermek igin indirdigi hikmet... .

b. Anlamak ve bilmek anlamlarina gelmektedir: “Andolsun ki Biz
Lokman'a hikmet verdik. " '

c. Nibivvet (Peygamberlik) manasina gelmektedir: “Gergek su ki, Biz
lbrahim soyuna kitap ve hikmet verdik”. “Ve Allah Davud'a hikimdarlik ve
hikmet verdi. """

d. /nce sirlan ile Kur'dn demektir: “Rabb'nin yoluna hikmetle davet
et " Ve yine bu ayetteki “Her kime hikmet verilmisse ona ¢ok hayir verilmis
demektir. "™

” Elmall M., Hamdi Yazir, Hak Din/ Kur'an Difi sad: |.Karagam, E. Igik, N. Boelli, A, Yiicel, istanbul trz, II, 204-
205; aynica bkz. Kindi, Riséle 7 Hudodi'l-Esys ve Rusdmiha, Risdle 7 Hudddi'l-Esyd ve Rusimiha, 71.

® Bakara, 231.

? Lokman, 12,

'° Nis, 54,

" Bakara, 251.

"2 Nahl, 125.

" Bakara, 269; Yazr, Hak Dini Kur'an Difi, Il, 216-217.
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Genel olarak verdigimiz bu tariflerle, Aikmef farkli yorumlamak ve izah
etmek mimkindir: »

1. Faydah amele gotiiren ilim,

2. llme dayal olarak ortaya konan faydali amel.

3. llimde ve amelde ihkam (saglamhik).™

llimden ayn dstinilmeyen Aikmet Hz. Peygamber'in (s) ifadesiyle
“Miiminin yitigidir. Onu nerede bulursa alir.” Ancak kendisine hikmet verilen
Hakim El¢i (s) i¢in, “Aikmetin basi Allah korkusudur.”

4. Hikmete Ermek, Temiz Akil ve Kalp

Hikmeti elde etmenin baslangici tefekklirdir. Bu hale kavusmak da,
ancak temiz akil ve kalple mimkindar. Yaratic'nin bahsettigi akl, ihtiras ve
seytanin vesveselerine kéle edenler, ne i¢ dinyalarindaki ilhamlanni ne de dig
diinyadaki ibret manzaralarini kavrayip idrak edemezler. Zihinleri, var olan
harikuladelikleri secemez ve sezemez, Bunlar distinmezler veya disiinseler bile
gecmise ait olanlara baktiklarinda, hayir ve hakkin, hakikat ve irfanin nerede
oldugunu bilemezler. O halde ilahi bir hediye olan hikmet, ancak selim akil ve
temiz kalp sahiplerine bahsedilir. (O, hikmeti diledigine verir...”?) Dolayisiyla
gercegi yakalamig akil ve hayni talep eden irade, hikmetin sarti; tefekkir de
onun girizgahidir. '

En genis anlamiyla fayda ve saglamhk anlamlarina gelen hikmet, her
glizel bilginin, erdemli ve yararli isin adi olmustur. Bu baglamda hikmet, bir isi
bagnazca' yapmayip sebep-sonuglarini ve arka planini géz éniine alarak,
meydana gelebilecek sikinti ve problemleri olusmadan 6nlemek ve ona goére
tedbir almaktir. Demek ki hikmetin gerceklemesi igin, ilimle meggul olmak ve
eyleme gegip is yapmak hayatf derecede éneme sahip iki husustur. 7

5. Hikmet Sahibi insan: Hakim/Filozof

Hikmet sahibine veya hikmet erbabina, kisaca bitlin bilgileri kendinde
bulunduran kimseye Aakim (filozof) denmigtir. Kur'an'da Hz. Lokman da hakim
olarak tam‘al‘maktadtr."’ Kendisine hikmet verildigi icin Lokman el-Hekim
denilmistir. Ancak Tlrkce'de hakim kelimesi zaman igerisinde degisime
ugrayarak hekim olarak degismis ve tabip (dokior) anlaminda séylenegelmistir.
Bundan dolay: Lokman Doktor anlamina gelen Lokman Hekim ifadesi
yayginlagsmigtir. Hz, Lokman'a doktor olarak bakilmasi haksiz bir yakistirma
degildir. Gergekte cogu filozofun, yani hakimin, ayni zamanda tipla ilgilenen
tabipler (doktor) oldugu bilinmektedir.”

" Yazir, Hak Dini Kur'an Difi 1), 217

'S Bakara, 269.

'S Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 204.

Y Yazir, age, 205.

* Bkz, Lokman, 12.

' Bayrakdar, /s/dm Felsefesine Giris, 29-30.
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Hiilasa, hakiki filozof, bedenleri tedavi edip sifa bulmalanna vesile
oldugu gibi, oncelikle kendi nefsini egitmek amaciyla yeri geldiginde mibah
olan hazlann bir cogunu terk edebilendir.?® Sonra da hayat ve servetin
girdabinda bogulan erdemleri ve ilaht ilkeleri unutan ve kaybedenlere her iki
alemin kapilarini agan ebedi formlleri veren ve doyumsuz iksiri sunabilendir. Bir
anlamda peygamberlerin halefleri olan hakim ve filozoflardan mahrum olan
toplumlarin, adalet, comertlik, onur, cesaret ve yigitlik vasiflarine yitirmis,
egemen kiltir ve glclerin hakimiyetine razi olmaktan bagka secenekleri
kalmamigtir. Yasadigimiz cag bunun tanikhigini yapmaktadir. Bugtin islam
dlinyasinin ve Muisliman toplumlarin karsi karsiya kaldiklan kriz ve lkirilmalar
bunun en agik gostergeleridir. Her tirll olumsuz kosullara ve imkansiziiklara
ragmen, Misliman cografya, Uglincll dénem yikselis medeniyetini
gerceklestirecek hakim ve filozoflarint beklemektedir.

B. Hikmetin islam Cografyasindaki Yolculugu

Yitik bilgi hikmet ve felsefe, arayicilan tarafindan yerkiirenin her
cografyasinda kegfedilmeyi beklemekteydi. Ancak onun talipfileri, oncelikle
kendi biinyelerinin ve koklerinin arayisina girigtiler. Bu anlamda Mdisltiman
dustinir ve filozoflar, evveliyetle akil, zihin, kalp ve génilerini Kur'dn ve
hadisin hikmetli ve esrarhi cevherlerine yonelttiler.

1. Hikmetli ve Esrarl Cevherler: Kur'dn ve Hadis

O cevherler ki, bu tefekkir ve tezekkiir kasiflerine varliklannin tim
‘kapilarini sonuna kadar agik tutmaktaydi. Bu Agkin Seslenig: "dislinen ve
akleden bir toplumu veya toplulugu”, kendisine muhatap olarak gérmek
seklinde varlik ve benligini maddi vasitalardan azdde olarak tezahir
ettirmektedir. Yine akil ve kalbin birbirini inkar etmeyen ve yok saymayan ilaht
Gagnsi, muhataplarindan "tefekkiir (dlisinme) ve tezekkiirin (hatirlama)”
tlirdesleri olan “taakkul (akletme), tefehhiim (anlama) tefakkuh (idrak etme,
kavrama) ve teemmiilii (derin dligtinme)" de israrla talep etmektedir.

Askin ve ilahi nidayr géniilleriyle/kalpleriyle isitenler, elde ettikieri bu
zenginliklerie arzin hikmet noktalarinin kesfine ¢iktilar. Zird Son Peygamber'in
(s) ifadesiyle “Hikmet, mdi‘minin yitigidir, onu nerede bulursa alr.”

Nihayetinde kimisi glinesin dogdugu, kimisi de glinesin battig: yerlerde
olsa da, hikmet merkezlerini buldular. Bu diigiince bélgelerinin birisi Dogu'daki
Yunan miras, diger ikisi de Iran (Sasan?) ve Hind dstincesidir.

2. Hikmetin Dilden Dile Dillendirilmesi

Bahsi gecen felsefe ve kiltir havzalarn, aym zamanda kadim
medeniyetiere mekanlik yapmislardir, Miisliman bilgi ve hikmet agikiar, bir
anlamda insanhk birikimi olan bu fikir ve tefekkiir okyanuslarina daldilar.

* EbG Bekir er-Razi, Kitabu's-SkretdI-Felsefiyye, 102.
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Oncelikle bu bilgi ummaninin zengin eserleri Latince, Grekge, Yunanca,
Stiryanice, Aramca ve Pehlevice’den birer birer tercime edildi.

Abbasilerle baslayan ve diinyada bir benzerine rastlanilmayan biyiik
‘Geviri faaliyeti, 1-2 asir sonra, Islam cografyasina ve disiincesine “altin gagi"ni
yasatacaktir. Ozellikle de Halife Me'mun, 830'da Bagdat'ta, aslinda cimri
olmasina ragmen blylk meblaglar harcayarak ingd ettigi Beytl'l-Hikme
(Terclime Evi, Hikmet Evi), insanhk tarihinin en blylk ceviri faaliyetini
gerceklestirmigtir, Rivayet edilir ki, bu terclime merkezindeki miitercimlere ticret
olarak gevirdikleri eserlerin agirhginca altinlar 6denmigtir.?'

Ancak vyapian muazzam terclime faaliyetinin  Misliman élem
tizerindeki sonuglarina bakildiginda, bunun karsihgini bu diinyada bulmak
zordur, .
Sonug itibariyle islam filozof ve miitefekkirlerinin yorulmak bilmeyen
gayret ve cabalariyla, beseriyetin ortak diisiince arenasina, Miislimanlarin inga
ve ihya ettigi yeni, 6zglin bir fikir sistemi olan Islam felsefesi ortaya gikmistir.

- 3. Misliimanlann insd Ettigi Diisiince: islam Felsefesi

islam halkimlerinin Grettizi ve tekamél ettirdigi hikmet, insanhk
birikiminin 6zglin bir tefekkilr imalati haline dénigmustlir. Zird bu fikir
zenginligi, Bati diiglince ve kiitlirline sinirsiz katla ve gesitlilik kazandirmstir,
Ama her seye ragmen Islam filozoflan, ulasmayi hedefledikleri, tamamen
Mduslimanlara 6zgli bir felsefenin ihyasini siirekli ylreklerinden ve ‘zihinlerinden
silememislerdir. Yine de tiim bu hedeflere ragmen islam felsefesi, diger islami
disiplinlerden keldm ve tasavvuf lizerinde iz biralici tesirlerini belirgin bir sekilde -
gostermistir.?? :

Ancak bir kez daha belirtmek gerekir ki, felsefe, tam olarak kendi isaret
ve damgasint vurarak Ortacag ve Yenicag boyunca islam bilgi ve kiltdriintin
Uretim odaklanr olan medreselerde istenilen diizeyde cazibe halesine
déntgmedi. =~ :

Endi.‘il\i]s’“un énde gelen Misliiman bilgeleri ibn Bacce (6.1138) ve ibn
Tufeyl (6.1185), felsefeye karsi soguk ve. mesafeli durusu, filozof Gzerinden
tasvir etmisglerdir. Bu hakimlerin zihninde, toplumun tiim katmanlariyla arzu
edilen seviyede iletisime gegemeyen filozof, cemiyet icerisinde “miinzevi”,
“garip” ve "yabanci"? gibi konumlara striiklenmistir. >

*' Bkz. Ibn Ebi Useybla, Uydnd 1-Enbé T Tabakati'l-Etibba, tah: N. Riza, Beyrut trz, 260; Mustafa Demirci, Beytii'}-
Hikme, Istanbul 1996, 90-93.

2 Ahmet Arslan, fsiim Felsefesi Uzerine, Istanbul 1998, 320.

2 Bkz. Ibn Bacce, Tedbird'I-Mitevahhid, ngr: M. Fahri, Resdilu ibn Bacce el-ilihiyye) NI, baski, Beyrut 1991; ibn
Tufeyl, Hayy b. Yakzén, ngr: A. Nidir, Beyrut 1993,

* Arslan, [siim Felsefesi Uzerine, 320-321.
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4. Miisliiman Hakimler/Filozoflar

Misltiman ~ mutefekkirler, ~ felsefeyle  kargilagtiklarinda  Islam
diiglincesinin bir tir felsefe ve felsefenin de bir tiir din oldugu noktasina
ulagmiglardir. Nitekim Farabi (6.950) ve Ibn Sina (6.1037) gibi iki biyik islam
filozofundan sonra gelecek olan ibn Riigd (1198) de “Din fle felsefeyi aym
‘anneden emmis stit kardesler™ olarak gérmigtir

Nitekim glinlimizde birgok disiinlr ve filozof, Gzerinde anlamli bir
sekilde konusabilecegi alan olarak deger, ideal, .amag¢ ve hedefler sahasini
gormektedir. Gergekte bilimler bize insanin fizyolojik ve biyolojik yapisi ile ilgili
verileri sunmaktadir. Bununla birlikte, bu bilimsel veriler, toplumsal bir varlik
olarak insanin ne oldugu, nasil davrandigi ve rollinlin nasil olmasi gerektigini de
bildirmektedir.?” Ancak bir biitlin olarak evrenin, insanla ilgisini, yine insanin
Allah'la iliskisini, bunun yaninda insanin tabiatla iligkisini, yalmz hikmet ve
felsefe anlamlandirmalktadir.

5. “Kutsal inek” Bilim ve Dinf Diisiince

Bugiin tim varliklanini, dayandirdiklan bilimin “kutsal inegi” haline
getiren cagdas ideoloji ve akimlarin bilime dayanan bir ahlak ve bilime dayanan
bir toplum modeli olusturma rliyalan gercekligini kaybetmigtir. Ayrica bu fikir ve
ideolojiler, dinle aralarina kalin ve agilmasi gti¢ duvarlar drmislerdir. Artik sunu
da kesinkes kabul etmek gerekir ki, dint diigtince kendini anlatmak, ifade etmek,
ispat etmek ve mesrulagtirmak adina kutsanmis her tiirli bilimsel veriye gozi
kapali sarlmamali ve Uzerine atimamalidir. Dinf disiince, insan hayatinin
anlami, ne olmas! gerektigi, fert ve toplumun siyasal hayatinin nasil erdemli hale
dénugtiriiimesi gerektigi, insanin amag, ideal ve hedeflerinin vahiyle paralel bir
atmosfer icine nasil cekilebilecegi tizerinde yogunlagmaktadir.®

Ancak Msliiman bilge ve aydin, Kur'dn'y bir bilim, tarih, biyoloji, doga
ve arkeoloji kitabi gibi okuma hastaligindan da kaginmalidir?® Zird bilimin
verilerinin degisken ve yanlslanabilir olmasi, b&yle bir tedbiri onceden ele
almayi gerekli kilmaktadir.

Bu sozlerden de modern Misliman dlslndlr, bilimsel veriler ve
teknolojilc gelismelere kapisini tamamen kapatmali ve sirtini cevirmelidir anlarmi
gikariimamalidir. Dikkat edilmesi ve hassas olunmasi gereken husus, acik ve
nettir. O da Kur'8n ve vahyin, bilim ve teknolojinin tasdik ve merhametine
muhtag olmadig hususudur,

Fakat cagdas Musliman aydin sunun da bilincinde olmalidir ki, o da
bilim, teknoloji ve tefekkiir gelisip ve ilerledikce vahiy daha iyi anlaglacaktir.

B Bk ibn Rigd, Fashu'-Maksl (Felsefe-Din iliskisi), gev: Bekir Karliza, istanbul 1992, 115,
* Arslan, /slim Felsefesi Uzerine, 318.

7 Arslan, Jsiim Felsefesi Uzerine, 329-330.

® Arstan, Islim Felsefesi Uzerine, 329-330

* Arslan, /slim Felsefesi Uzerine, 330.
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Ayni zamanda Kur'dn'i, daha derin ve zengin anlamlar dinyasiyla gérmek
imkénina kavusulacaktir. Yeter ki insan; akil, zihin ve kalbini sahte ve maddi
miuihiirlerle kilittemesin.

6. Erdem Medeniyeti ve S6miirii Medeniyeti

Kindi (6.866), Farabl, Birdnf (6.1061), ibn Sina ve Gazali'nin (6.1111)
fikir emekleriyle, Bati igin karanlk ve kdhne olan Ortagag, Islam diinyasi ve
dislincesi igin “altin ¢ag"a donligmistiir. Degisim ve doénistim, Misliman
cografyasiyla sinirh kalmamig, bunun artq dalgalar, Bat igin Ronesans ve
Reform dénemini baglatmigtir.

Islim'in Rénesansiyla, Bati'min bagnazlik ve karanhk dénemi, ayni
zamanlara tekab(l etmistir.®*® Arkasindan insanlik ve medeniyet kiltir ve
birikimine katkilan agisindan, islam diinyasi bu misyonunda tokezlemistir. Bati
ise, bu evrensel misyonu, insanlik ve medeniyet yararina kullanmayip, maalesef
kan, gbzyasi, siddet ve somurilyle (emperyalizm) devralmigtir. Ancak yine de
medeniyetler, bir zincirin halkalari gibi, misyon ve amaclan farkli da olsa,
birbirlerine kenetlenmistir. Dolayisiyla herhangi bir medeniyetin tek bagina
bagimsiz ve baglantisiz olarak ele alinip incelenmesi yanilticidir ve ayni zamanda
hakikatten uzaklasmadir. Medeniyetlerin devirlerini tamamlayip, tarih ve
insanlik sahnesinden gektlmeleri s6z konusu edilemez. Sadece, slrekli degisen
ve gelisen diinya uygarhginin bir halkasi olarak yiiklendikleri rollerden
bahsedilebilir.

Bu agidan bazi millet ve medeniyetlerin diinya tarihindeki dstiin ve
hakim konumlarim kaybettikleri, yerkiredeki temsiliyetlerinin son buldugu
anlamina gelmeyecektir. islam medeniyeti, 8. yiizyilda Yunan'dan aldii ve
devsirdigi killiyata, kendi rengini vererek yeni ve 6zgiin katkilarda bulunarak
Bati'ya aktarmugtir. Ihtisaml durusunu, 13. ylizyildan sonra kaybederek, sadece
hasiye, serhc ve nakilcilik girdabina kendisini kaptirmistir. Bunun neticesi olarak
yedi sekiz asirlik bir uyku ve yari uyusmugluk hali yasamigtir. Ancak dinya ve
dolayisiyla ‘onﬂn icindeki medeniyetler tarihinde, en genis sinirlanyla 7.
ylizyildan baglayxp 17. ylizyila kadar, yaklasik on asir stiren birikim, tecriibe ve
hakimiyetiyle Msllimanlarin bu kadim uygarliklarini yeniden ihya etinesi hayal
degildir.!

Su halde Islam dunyasinin dilsiiniir ve miitefekkirleri, gegmiste insanliga
medeniyet, huzur, mutiuluk ve erdem gibi degerleri on asir boyunca tagimis ve
sunmuglardir. Dolayisiyla Hz. isa'min (al.) dogumunun igiincii bin yili kabul
edilen bu yeni on asirhk zaman araliginda umutsuziuk, yeis ve karamsarliga
diismeden, hikmet ve felsefe geleneginin en blyiik temsilcileri olarak
Misltiman aydin ve entelektteller, bunu basarma gii¢, kapasite, deneyim ve

* Hilmi Ziya Ulken, /siim Felsefesi Kaynakiar ve Etkileri, IV, baski, Istanbul 1993, 387.
** Ulken, /slim Felsefesi Kaynaklar ve Etkiler;, 387.
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yetisine sahiptirler. Allah'in degismez yasasi, tevhid ailesince tekrar nesv-i
nema bulacaktir. Bu ailenin Peygamberi'nin ifadesiyle “/sidm garip geldi, garip
gidecektir.” Ancak yeni bir slrecte “Her an yaratan, yeni bir iste olan” Ylice
Yaratic, garip giden Islam'i tekrar galip olarak getirecektir.

C. "Din lle Felsefenin (Hikmetin) Siitkardegligi” mi? Yoksa" Felsefe
Dinden Cikanr” mi?

Biiyiik sufilerin kahir ekseriyeti, felsefeye ve onun (dreticileri olan
filozoflara, dolayisiyla onlarin eserlerine ilgisiz - kalmamglardir.  Ozellikle
tasavvufta karar kilan Gazal'nin, hayatini kaleme aldigi eserinde®® de belirttigi
gibi, o iki yil felsefe okumug ve bir yil da okuduklarini tekrar etmistir. Yine ibn
Arabf'nin, ihvan-i Safa Riséleleri'nden ¢ok etkilendigi bilinmektedir.®

Ayrica Hz. Mevlana ve onun yakin dostu Sems-i Tebrizi'nin Eflatun’un
ve baska filozoflarin dislincelerinden ‘haberdar oldugunu eserlerinden
ogrenmekteyiz.* Demek ki, ne din sahasi felsefeden ne de felsefe din
sahasindan mustagni/uzak kalamazlar; zira her ikisi birbiriyle ic ice girmislerdir.
O halde inang alanindan bagimsiz olamayan felsefeyi 6grenmenin amact nedir?

1. Felsefe Ogrenmenin Amaci ,

Felsefe Ogrenmedeki amag; Yiice Yaratici'yi bilmek, O'nun hareket
etmeyen ve degisiklige ugramayan "Bir" oldugunu, her seyin sebebinin O
oldugunu; comertligi, hikmet ve adaleti ile O'nun bu aleme dlzen veren
oldugunu bilmektir. Filozofun yapmas gereken sey de, giicli nispetinde
Yaratici'ya benzemeye calismasidir, ¥ .

Bu ifadeler Islam sufilerinin ¢ok sk dillendirdigi bir hadisi
cagnistirmaktadir: “...Kulum bana nafile ibadetlerle yakiasir...Ben onun goren
g0z, Isiten kulagi, yirdyen ayag olurum. " Diger taraftan filozofun Allah'a
benzemeye caligmasi,  “Allah'n  ahldkila  ahbldklanmak™’  hadisini
hatirlatmaktadir.

Su halde felsefeyi 6grenen ve onun ilkelerini bilen kisi, bu cabasinin
karsiliginda neler elde eder? Kendisinden ne tiir degisiklikler meydana gelir?

™ Gazali, el-Munkizu imine ‘d-Dali/ tah: Kasim en'Nuri, Muhyiddin Necip, Dimagk 1991, 78.

» Bkz. EbQ'I-AlA Afifi, /slm Disincesi Makéleler, cev: E. Demirli, Istanbul 2000, 231; Afifi, Muhyiddin jbn-i
Arabl'de Tasavvuf Felsefesi, gev: M. Dag, Il. bask, istanbul 1998, 93, 240; M. Saeed Sheikh, /slamic Philosoph,
London 1982, 35.

* Bkz. Mevlana Celdleddin, Divdn-i Keblr, haz; Abdiilbaki Golpinarh, Ankara 2000, IV, 85, 92, 160, 162, 226,
257; VIil, 549; Sems-i Tebrizi, Makdlat (Konugmalar) /, gev: M. Nuri Gencosman, istanbul 1974, 48-49, 169-
170, 217, 223-224, 238; Makdlat (Konusmalar) I/, gev: M. Nuri Gencosman, istanbul 1975, 95-96.

* Farabi, Risile fimd Yenbagi en Yukaddeme Kalbe Te'allimi'l —Felsefe, Misir 1325/1907, 63 (Kaya, /s/im
Filozoflann Felsefe Metinleri, 113-114).

% Buhari, Rikak, 38.

Y REZI, et-Tefsiru'l-Kebir, Tahran trz, Vi, 68.
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2. Felsefe Bilmenin Yararlari

Felsefeyle istigal eden ve onun tahsilini yapan kimse, var olanlarin
hakikatini bilmek ve onlar kendi yararina kullanmakla, erdemleri elde eder.
. Allah'in yarattigr varlik torlerindeki hikmeti iyi kavrar; onlarin sebep ve
sonuglarini aragtirir ve mitkemmel diizeni anlar,®®

Kallt bir ilim olan felsefe, her varhk tiiriinin yapisal &ézelligini, nicin
yaratildigini bilmek ve bltin bunlan kdllf bir bilgiyle kusatmaktir. Bunun
sonucunda ise faziletler elde edilir.®

Tarlerine gore felsefenin faydalarina baktigimizda bunlan ¢ kisminda
ele almak mimkindiir:

a. Siyaset felsefesinin faydasi, insan tlrlinin devami ve hayat icin
gerekli olan konularda yardimlasabilmeleri amaciyla, fertler arasindaki
isbirliginin niteligini 6grenmektir.

b. Aile felsefesinin faydasina gelince; insanin ev idaresini saglayabilmesi
icin, ev halki arasinda gereken ig birligini 6grenmektir.

¢. Ahldk felsefesine faydasina gelince; bu da erdemleri ve ruhun bu
erdemlerle arinma yollarini 6grenmek; bununla birlikte kétlltkleri ve ruha bu
kotdltklerin ulasmamasi igin onlardan sakinma yollarini 6grenmektir.*°

Erdemleri ‘6greterek Askin Varliga ulagmanin ydntemlerini gdsteren
felsefenin bazi ilkeler, isaret yoluyla ilahi din sahiplerinden (peygamberlerden)
alr

3. Din ile Felsefe

Islam filozoflari, ortak bir dili gerceklestirmek icin uygun bir arag olarak
felsefeyi se¢mislerdir. Boylece onlar, evrensel bir konusmayi felsefe kanaliyla
gergel<le§prmek istemiglerdir. Stphesiz islam veya din, felsefeden daha etkili bir
alandi. Ancak din, daha gok icerden konusmaya elveriyordu. Evrensel bir dil igin
felsefenin aracihgi gerekiyordu. Filozoflar igin din ve felsefe hem konulari, hem
de amaglary bakimindan uyumluydular. Ancak Gazali'nin bazi konularda felsefe
ve filozbflara yonelttizi eletiriler, beklenenden daha fazla yanki uyandird.
Onun elegtirisinin etkili olmast, bir sebepten daha ¢ok, sonug niteliginde oldu. *2

Dinin merkezi rol Ustlendigi Ortacaglarda; felsefenin sosyo-kiiltlirel
olarak benimsenmesi ve inandinc olmasi icin “Islamilestiriimesi” gerekliydi.
Daha dogrusu islam’in felseft kavramlarla anlatimasi kadar énemli bir husus,
felsefenin de “islamilesebilmesi” ve “islamflestirilebilmesiydi”. Miisliimanin
kendisi ve bagka inang ve uygarliklarla bir konusma yapabilmesi, diyalog

® Amirl, Kitdbi')-f'lim bi-Mendkibi'l-istdm, ngr. A. Gurdb, Kahire 1967, 88 (Kaya, /sidm Filozoflann Felsefe
Metinler, 199)

* hvan-1 Safd, er-Risdleti}l-Camia, (Reséilu fhvini's-Safi ve Hullini'l-Vefi iginde) tah: Arif Tamir, Beyrut-Paris
1995, V, 31-33. .

“ibn Sina, Uydnu'l-Hikme, Risalgleriginde, gev: A, Agikgeng, M. H. Kirbagoglu, Ankara 2004, 94,

“lbn Sina, Uydnu i-Hikme, 94,

2 Arslan, /siim Felsefesi Uzerine, 319-321,
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kurabilmesi icin felsefe, aklin ortak dilinin kullanilmasi agisindan gok makul ve
gerekli bir disiplindi. Ancak her seye ragmen felsefe ve akil vasitasiyla
evrensellestirilmesine ve ortak bir dil haline getirilmesine caligilan islam'in, bir
tehlikeyle karsi karsiya kalma riski s6z konusuydu. O da Islam'in diisiince ve
tasavvur merkezinde bulunan ana kavram ve konulann 6zel anlamlardan
uzaklagtinlip yabancilagtirilmasi ve taninamaz bir hale getirilmesi tehlikesiydi.
Felsefenin islam kiiltiriniin kalici bir 6gesi veya bileskeni olarak varligim
stirdiirememesi ve filozofun, Islam kiilttirtintin dikkate deger bir figlir olarak
kendini ortaya koyamamasinin nedeni, esas olarak bu felsefenin kendi
dzelliginde aranmalidir.®

4, Felsefeyle ilgilenmek/Ugrasmak Miibah mi? Haram mi?

Sorulan sorunun ve benzerlerinin yanitini, Ortagag'in en dnemli Aristo
yorumcusu ibn Riisd'den almak rasyonel bir tavir olacaktir. ibn Riisd'e gére
hakikatte felsefenin gorevi/islevi, var olanlara bakmak ve varliklarin Yaratici'ya
delaletinden baska bir sey degildir. Zira var olanlar, Allah'in varligina kendi
yapilannin iyi bilinmesi sayesinde taniklik yaparlar. Varligin yapisi tam ve kesin
olarak bilinirse, Sani (Yapic) hakkindaki bilgi de, o derece tam ve miikemmel
olur. Din de, felsefe gibi var olanlar hakkinda diigiinmeyi tegvik ve tavsiye
etmistir. Hatta felsefenin ilgilendigi konunun bilinmesi din bakimindan bir
zorunluluk ve istenilen bir durumdur.* v

Nitekim din, varliklar haklkinda distinmeyi siirekli 6glitlemektedir.
Kur'an'da bir cok ayet, bu hususu desteklemektedir: “£y basiret sahipleri ibret
aln"”. Bu ayet, hem akii kiyasin hem de dinf kiyasin birlikte kullanilmasinin
zorunlu olduguna isaret etmektedir. Bununla birlikte “Gdéklerin ve yerin
hiikiimraniigina, Allah'in yarathigi seylere bakmaziar mi?"¢ ayeti de yaratilmig
her seye ibret ve hikmet nazanyla bakmay hatirlatmaktadir. Bu gergevede Yiice
Allah, putperest (pagan) toplumdaki tek muvahhid olan Hz. Ibrahim'e
bahsettigi nimeti haber vermektedir: “Biz, bdylece lbrahim'e géklerin ve yerin
hiikamranhgm gosteriyorduk, ™.

Yine Kur'dn'da, insanlarin disiinmek ve tefekkiir etmekle sorumiu
oldulklarini bildiren sayisiz ayetlerden bir kagi da soyledir: “/nsaniar acaba
deveye bakip da biraz disinmezler mi, deve nasil yaratildi? Gége bakmazlar
my, nasif kaldirildi? Daglara bakmazlar my, nasi dikildi?.... " “Onlar goklerin ve
yerin yaratilisins disiniirler, "

“ Arslan, /siim Felsefesi Uzerine, 321-322.

“lbn Risd, Fashs'-Makésl, 64.

** Hagr, 2.

“ A'raf, 185,

4 En'dm, 75.

* Gagiye, 17-19.

@ Al-timran, 191; lbn Riisd, Fasiu/-Makal, 64-65.
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Din ile felsefe arasindaki miinasebeti ortaya koydugu eserinde (Fas/u /-
Malksh, ibn Risd, kitabi yazma gayesi olarak su gerekceyi ortaya koymaktadir.
Bu cercevede o, Seriat/Din agisindan felsefe ve mantik ifimleri tahsil etmenin
.~hikmlnii aramakta ve sorgulamaktadir. Felsefe ve mantik ile ilgilenmek
 “milbah mi, yasaklanmis mi, yoksa emredilmis midir?" sorulan meseleyi
“sarahate kavusturmak ve zihinsel bir berrakhk igin vazgegilmez suallerdir. Eger
zikri gecen ilimlerle istigal etmek emredilmis ise, bu.emir mendup olarak mi,
yoksa vécip olarak mi degerlendirilmelidir,"5° :

5. Sani'yi Yaratici'yi Bilmek-Yarattigini Bilmek Ser'an Vacip

Zikri gegen sorulardan hareketle ibn Riigd, meseleyi ele almaktadir.
Ona gore, felsefenin iglevi, var olanlan ele almak ve onlar hakkinda tefekkur
etmektir. Bu cercevede, varliklanin Yarahci/Yapic'yi delaletini de ortaya
koymaktir. Nitekim, yukarida belirtildigi gibi varolanlarin delaleti, O'nun sanatini_
bilmekle Vareden'i sehadet ederler. Yaratici'nin sanatini ve yarattiklarini bilmek
ne kadar yliksek diizeyde gerceklesirse, Sani'yi yani marifullahi bilmek o kadar
muazzam olacaktir. Mademli Seriat de varliklar diislinmeyi ve tefekkilr etmeyi
mendup kabul ederek tegvik etmis ve yonlendirmis, o halde yapiimasi gereken,
felsefenin de yapmay: calistigi hakikate ulasmaya caligmaktir. Bunu yapmak da,
seriatin  penceresinden bakildiginda vacip ve mendup olarak karsimiza
cikmaktadir.®” '

6. Seriat Kiyas lligkisi

Var olanlan akil ile bakmak ve arastirmak, Ibn RU§d icin, ser'l bir
zorunluluktur. Bunu yapmak da, bilinenden bilinmeyeni g¢ikarmaktan bagka bir
seyi ifade etmeyecektir. O halde, var olanlara bakmak ve onlar haklinda
duglinmek vaciptir. Bu yontem ki, kiyas tirlerinin en mikemmeli ile
gergek!e§tirilen en mikemmel bakig tarzi olarak kabul edilir. Buna da burhan
demhr

\7 Burhan ile tasdik, Cedelci sozlerle tasdik, Hitabi sozlerle tasdik

Tasdik konusunda, ibn Risd, lg tir yontemin varligini haber verir:

“Kimisi burhan fle tasdik eder, kimisi de burhan sahibinin burhan ile
tasdik -ettigini, cedelci sézlerle tasdik eder. Clinkil onun tabiatinda bundan daha
fazla bir kabiliyet yoktur. Kimi de hitdbi sozlerle tasdik eder. Burhan sahibinin
burhana dayall sézlerle tasdik ettigi gibi. "

Bunun sebebinin kendisi izah eder. Ona goére din, insanlan U¢ yolla
davet ettigi icin, insanlarin bunu (¢ yolla tasdigi séz konusudur. inkar edenler
ve akli melekesi bulunmayanlar, Allah'in davet yollari onlar igin

5 lbn Rilgd, Fashu'/-Makél, 63.
* Ibn Risgd, Fasiu-Makél, 64.
2 |bn Rilgd, Fashs'-Makél, 65-66.
 |bn Riigd, Fashsf-Makdl, 74.
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l<esinlé§medigrinden dolayi, bu kimseler mistesnadir. Nitekim Allah’in Elgisi'ne
su prensip hatirlatilir: “Rabbinin yoluna hikmet ve glizel ¢giitle davet et. Ve
onlarla en glizel olanla tartig.” (Nahl, 125)

8. Burhani Nazar Hakikate Aykiri Olamaz

Burhan? nazarin, dinin prensipleriyle aykiri olmasi diistiniilemez. Clinkd,
der ibn Riigd, hakikat hakikatle catismaz ve birbirine zit diismez. Bilakis, hakikat
hakikle uyusur ve uyumludur ve lehine sahitlikte bulunur. Ibn Risd burhana
dayali bak|§n su sozleriyle somutlastirmaya cahigir:

“....burhana (dayal) bakis, herhangi bir varolan icin, herhangi bir bilgi
tdriini gosterirse, bu varolan, ya seriat tarafindan tanitilmis (ve tarif edilmistir),
ya da onun hakkinda (seraitte) susulmus(76)ve bir sey séylenmemis olacaktr.
Eger o var olan, (seraitte) hakkinda susulmus olan bir sey ise; bu takdirde bir
celiski bulunmayacaktir. Bu, fikihgiin ser kiyds yoluyla ¢ikardigr, (hakkinda)
susulmus olan (meskitu’'n-anh) hiikimler mesabesindedir. ">

9. Tevil

ibn Riisd, Burhan kitaplanni ehli olmayanlara yasaklamak gerektigine
inanir. Zira ona goére, bu kifaplari tamamen yasaklamak Seriatin emrini
menetmek anlamina gelecektir. Bu cerceve Kurtubali Filozof, Gazali'nin
eserlerinin tamamini ehli olmayan ve yetkin olmayan insanlardan yasaklamanin
fizumuna isaret eder. Benzer sekilde burhan kitaplarinin ehil olmayanlardan
-menedilmesi gerekmektedir. Ustelik burhan kitaplarinin insanlara verecegi zarar
ve hasar fazla degildir. Bunun sebebini de ibn Rigd su sézleriyle agiklar:

“Zird burhan kitaplarina bakip okuyanlar ¢ogunlukla Gstin fitrat
sahipleridir. Bu smifa sadece amelf fazilet yoksunlugundan, dizensiz olarak
okumaktan ve (bilgiyi) bir dgreticiden almamaktan (zarar) gelir. Ama (burhan
kitaplarina) bitindyle bakip (okumay.) yasaklamak, seriatin kendisine ¢agirdig:
seyi menetmek olur. Zird bu (engelleme) insanlarin en degerli sinifina ve var
olanlanin en dstin sinifina zuliimddr, "¢

Nazar icin gerekli olan enstriman ne ise onun iyi bilinmesi bir
yUktmliiltkttr. Nitekim bir fakih hiikiimlerin nasit ve hangi usulle gikarlacagini
bilmekle miikellef ise, arif olan kisi de, fakihin kendisi igin bir ilke kabul ettigi
“Ey basiret sahipleri ibret aln"” ayetinden hareketle akli kiyasi bilmesinin
kendisi icin bir zorunluluk oldugunun suurunda olmalidir. Dolayisiyla akil kiyasa
miracaatl (nazar)i da benimsememiz gerekir 5

insanin ilmi sanatlarda oldugu gibi, amelf sanatlarda da her hususu
bilmesi ve uygulamaya sokmasi, lisacasi tam bir miikemmeliyet ve yetkinlik

*lbn Rigd, Fashu'l-Makdl, 74-75.
% lbn Rugd, Fashu'-Makdl, 76-77.
% |bn Riigd, Fash -Makél, 98.

“ Hagr, 3,

% |bn Rugd, Fasiu'l-Makdl, 66-67.
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sergilemesi mimkiin degildir. Zira insanin kapasitesi simrh oldugu icin, bir kisinin

ortaya gikarabilecegi bir sanat bulunmamaktadir. Bu kapsamda bakildiginda, ibn

 Rugd'e gore, sanatlarin sanati olan hikmet/felsefede tek bagina biiyiik bir
_bagannin elde edilmesi miimkiin gozikmemektedir.”

10. Felsefe/Hikmet-Din/ Seriat iliskisi

Seriat ve din, ibn Riisd'e gbre, var olanlan akil ile tefekkilr etmeye
caginr. Tefekklrln baslangic evresi olarak da aragtirmayr strdéirmenin
gerekliligi sdz konusudur. Bu cercevede “£y basiret sahipleri ibret alin"® ilahi
uyarisi énemlidir. Arkasindan  “Goklerin ve yerin melekituna ve Allah'n
yarattigr seylere bakmaziar mi?"®" ayetlerini nasil gerceklestirilecegi hususunda
rehberlik yapar. Nihayetinde ibn Riisd'iin dikkat cekmek istedigi nokta, Kur'an
ayetlerinin insanlan  aklf duslinceye kanalize etme ve yénlendirmesini
hatirlatmaktir. Nitekim Hz. Ibrahim'in yasadigi tecriibe bunun agik bir érnegidir
ki, “Biz, boylece Ibrahim’e goklerin ve yerin melekdtunu gésteririz. " ayeti de

“ buna isaret etmektedir. Tabiatta var olanlar, dlisinmenin alan ve kapsamini
daha genislesmek icin firsatlar vermektedir. Su ayetleri de ibn Riigd aktarmakla
kendisini yiikiimlti hisseder:  “Bakmazlar mi deveye; nasil yaratimistir? Goge
nasil - ydkseltilmistir?"® buyurur. Ve “Onlar, goklerin ve yerin yaratiisim
disdndrler. " Filozofumuz mevcut hususla ilgili ayetlerin sayilannin daha da
arttirabilecegini zikretmeyi ihmal etmez.%

Din ile felsefe arasindaki iliskide, ibn Risd, ikincisinin birincisini iyi
anlaylp kavradigi middetce bir sorunun yasanmayacagini, aksi takdirde insan
aklinin yetersizliginin ortaya gikacagini disliniir. Boyle bir neticenin de dinin
galip ve hakim oldugu bir zemine yol agacagini bildirir: .

“Felsefe seritta yer alan her seyi arastirir. Efer felsefe seriati iyi
kavrarsa, felsefenin anlayisi ile seriatin anlayisi arasinda bir fark kalmaz ve
dolayisiyla bilgi bakimindan daha yetkin bir dereceye ulasmis olur. Eger felsefe
seriati iyi bir bicimde kavrayamazsa, insan akhnmin bu konudaki yetersizligi
bilinmis é{u} ve onu yalnizca seriat kavrar. "%

11. Onceki Milletlerin Diistincelerini Degerlendirmek

islam'dan &nceki toplum ve halklann akil birikim ve tecriibesinden
haberdar olmal ve onlan bilmek, Mislimanlar lzerine bir gerekliliktir (vaciptir).
Bu énciilden yola gikan ibn Riisd'e gére bilgi giiciinden yararlanilacak olan
gecmis toplumlarin inanglarinin, tevhidi olup olmamasi énemli degildir. Bunu bir

% ibn Riigd, Fash'l-Makdl, 71

“ Hagr, 3.

© A'TAf, 184.

 En’ém, 75.

© Gaslye, 17.

& Al-i Imrén, 191,

% lbn Rigd, Fasiul-Makdl, 64-65.

% ibn Rigd, Tutarsizhgin Tutarsizhig: (Tehafiti't-Tehdfit), cev: Kemal Igk-Mehmet Dag, Samsun 1986, 278.
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benzetmeyle anlatmak gerekirse; Kurban kesmeye uygun bir bigak bulunursa,
“onunla kurban kesmenin dogru ve miimkin olmasi icin, bu aletin bizimle ayn:
inanci tasiyan kimseye ait olmasina bakilmaz. Yeter ki, kesme islemi igin gerekli
sartlar bulunsun.®
Nitekim akli kiyaslar konusuna bakmalk igin gereken her seyi, eskiler en
milkemmel sekilde arastinp bulduklarindan, bizim elimizi onlann kitaplarina
uzatip bu konuda soylediklerine bakmamiz icap etmektedir. Bu gergevede ibn
Riigd'e gére eger onlann soylediklerinin hepsi dogru olursa, bunlan kabul
ederiz. Sayet onlarnin soylediklerinde dogru olmayan seyler varsa, bunlara
dikkatleri cekeriz.%®
A . Hasili gegmig milletlerin en mitkemmel sekilde diistinerek ve arastirarak
bulduklarini ve onlardan bize kadar ulasan kitaplarini incelemek gerekmektedir.
Eger onlarin s6yledikleri sey dogruysa alinir; dogru olmayan hususlar bulunursa,
onlara dikkat cekilir. Bagkalar da ondan sakindirilir.®

12. Eskilerin Kitaplanindaki Amagla Dinin Amag ve Maksad Ayni

Su halde Islam'dan 6nceki toplumlarin ortaya koyduklar kitaplan
inceleyip degerlendirmek, dinin bizi sorumlu tuttugu bir yOkamlGlktar. Zira
onlann kitaplarindaki amag ve maksatlarla, dinin tegvik ettigi amag ve maksatlar
birbiriyle paralellik géstermektedir.

Kim bu kitaplari ele alip degerlendirmeye layik olani (zeka, adalet, ilim
ve ahlak sahibi olani) engellerse, ibn Riisd nezdinde, dinin hallki Allah’i bilmeye
davet ettigi kapidan insanlan uzaklastirmis olur. Bu kapi ki, Allahy haklayla
bilmeye gotiiren bakig (nazar) kapisidir. Bu yapilmasi istenmeyen davranig ise,
bilgisizligin zirvesi ve Allah'tan uzaklagmanin son simiridir.”

Yaratiigindaki eksiklikten, usul ve yontem bilmemesinden, arzularinin
esiri olmasindan ve kendisine o konuyu anlatacak yetkin bir Ogretici
bulamamasindan veya bunlarin hepsinden dolay), saskin bir kisi felsefe okuyup
dgrendiginden dolayr sagirmig, mecrasini kaybetmisse; ibn Risd'e gére diiskiin
ve saskin kisiye bakip da degerlendirmeye. ehil olanlari bundan engellemek ve
uzaklagtirmak haksizlik olur. Zird bu sebeple o kisiye ilisen zarar kendiliginden
degil, vyetersizlik ve donamimsizliktan kaynaklanmigtir. Bunun igin  Hz.
Peygamber: “Kardesinin ishal olmast lizerine ona bal icmesini emredip de balin
ishali daha da fazlalastirmasindan dolayr kendisine sikayet eden kimseye ‘Allah
dogru sGyler, senin kardesinin karri yalan séyler”’ seklinde cevap vermistir.”

“ |bn Rigd, Fasls'l-Makdl, 68-69.
“ |bn Ragd, Fasiu'l-Makdl, 69.

@ Ibn Riigd, Fasi'l-Makdl, 71-72.
* |bn Risd, Faslsl-Makdl, 72.

” Buhari, Tip, 4.

7 |bn Risd, Fastu'l-Maksl, 73.
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13. Felsefe ile Ugrasan Dinden Cikar mi?
Hallin avam talimindan bir kisminin felsefi konulara ilgi duymasa
.. okumasi ve dlslnmesi sebebiyle sapittiklan zannedilmesinden dolay, bazi
kimselerin hikmet kitaplarina bakmayi yasaklamalarini ibn Riigd bir kiyasla izah
eder: Bu durum bir toplulugun su icerken suyun bogazindan kalip &lmesi
nedeniyle susamig kimseyi tath ve soguk suyu igmekten alikoyan kimsenin
tutumuna benzer. Clnkil su icerken suyun bogazda kalmasindan dolayr dimek
anzi bir haldir, susuzluktan 6lmek ise zati ve zorunlu bir haldir.”®

- Diger taraftan olumsuz tutum ve davranmiglari sadece bir ilim dalina
yiklemek makul degildir. Nitekim hukukcu bir aileden gelen ve kendisi de bir
hukukgu olan Ibn Risd'e gbre, nice fikihg (Islam hukukgusu) vardir ki, fikih
(islim hukuku) onun takvasinin azalmasina ve diinyaya dalmasina sebep
olmustur. Hatta bizzat bu ilim dali, kendisi de bir Islam hukukgusu olan ibn
Rusd'e gore, ameli fazileti gerektirdigi halde, fikihgilann birgogunun boyle
oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla felsefe ile ugrasanlarda gorillen baz
olumsuzluklarin fikihla ilgilenenlerde de gérilmesi miimkinddr,”

14. Peygamber ve Filozof

ibn Risd, felsefe din iliskisini, bir Gst boyuta tagiyarak, Farabf
dlistincesinde de tarhigilan peygamber ve filozof (bilge) arasindaki miinasebetle
baglanti kurar. Bu cercevede o, Tevhid dininin prensiplerinin kadim felsefe
okullarindaki bilgelere ulastigindaki etkileri ve degisimleri anlatir:

“[skenderi'ye Ogretim gérevi yapan bilge kisiler, kendilerine Islim
serialty  uvlastiginda Midsliman olmuslardir.  Yine Rum llkesinde (Roma
Imparatorlugunda) yasayan bilge kisiler de, Hz. lsa‘'mn seriatr kendilerine
ulastiginda, Hristiyan olmuslardir. Hi¢ kimse Israflogullan arasinda bir ¢ok bilge
kisi bulundugunda kusku duymamaktadir. Bu husus, Hz. Stileyman'a mensup
olan lsrailogullarinin sahip oldugu kitaplarindan agikca anlastimaktadir. Bilgelik,
vahiy alan kimiseler, yani peygamberlerde stirekli olarak bulunun bir seydir. Iste
bu nea’en/erd/r ki, bitin séylenen sézler arasinda en dogrusu, her peygamber
bilge oldugu halde, her bilgenin peygamber olmadigidir; onlar, yalnizca,
peygamberierin varisleri oldukiar sdylenen bilginlerdir. "™

15. Seriat ve Akil

Kamitlanmaya iliskin sanatlann ilkeleri arasina, postiilalalar (el-
miisadarat) ve aksiyomlar (el-usul el-mevzd'a) bulundugunu kabul eden ibn
Riisd, benzer sekilde ayni durumun vahiy ve akildan kaynaklanan seriatlarda da
bulunmasinin da daha minasip olduguna inanir. O, her geriatin vahye
dayandigini dislintir. Bu gergevede akii da vahiyle ig ice bulunmaktadir. Sadece

B {bn Risd, Fasiu'l-Makdl, 73.
™ lbn Rusd, Fasiu'l-Makdl74.
" ibn Rigd, Tutarsizh@in Tutarsizh@ (Tehdfitd't-Tehdfit), 330,
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akla dayanan bir seriat olabilecegini soyleyen kimsenin mecburi olarak boyle bir
seriatin hem akla hem de vahye dayanan seriattan-daha eksik oldugunu kabul
etmesi gerekir. Nitekim, bilge kisiler her dinde mevcut bulunan insan
eylemlerine yonelik ilke ve kurallarin peygamberlerden ve yasa koyuculardan
ahndigi konusunda ittifak halindedirler. Onlar icin zorunlu prensiplerden 6vgliye
deger olanlar, halki erdemli eylemlere en ok yoneltenlerdir.”

Gagdag yazar ve arastirmacilar, ibn Riisd'tin akilchgi ve akilalg iginde
din ve imana verdigi yer ve rol hususunda farkh dislincelere sahip olmuslardir.

E. Renan ve onunla birlikte ayni diisiinceye sahip olanlar nezdinde, ibn
Riisd, din ve iman ile kendisini kayith hissetmeden salt bir akilci ve hir
diigindrdiir. Mehen ve Palacious'un dnciilik ettigi ikinci grup gorise gére, ibn
Risd, dinin izin verdigi en son sinirlara kadar bir akilci, fakat bu akilcilik iginde
akll esas alarak din ve felsefeyi uzlastirma gayreti icinde olmustur. P. M.
Alonso'nun énciiligiinii yaptigi Giglincii grup gorise gdre, Ibn Rigd, asla Bati
felsefesindeki anlamiyla, llahf vahyi inkar eden, tabiat Gstli hadiselerin varhigini

- kabul etmeyen ve dini meseleleri sadece akilla uyguniugu nisbetinde kabullenen

bir akilcr degildir. Ciinkii ibn Riisd dini esas almig ve dinf meselelere alilcr bir
yorum getirmeye ugragmistir. Onun akilcihgt bununia sinurhdir. 7

ibn Riigd'ti, mutlak bir akilci veya Batili Ortagag dstindirlerinin ‘iki
Gergekligi”, yani hem dinf gercegi hem de akil gergegi gibi iki ayn gergedi
savunan bir akilc olarak kabul etmek miimkiin degildir. L. Gauthier dedigi gibi,
ibn Risd, felsefeyi dine yamamakta; akil gercegini, Peygamberi vahiyle
birlestirmek istemektedir. 7®

Dolayisiyla Ibn Riisd din ile felsefeyi uzlastirmaya, dini hakikatleri akilla
izah etmeye calismigtir. Nitekim Islam tefekkiir tarihinde, din ile felsefe arasinda
var oldugu gosterilmeye c¢algilan dilslnceler, felsefeden habersiz kelamailar ve
onlarin takipgilerinin {iriiniidiir. Akhn kullaniimasini, bizzat islam dininin
kendisinin zorunlu lkildig, dolayisiyla felsefi bir faaliyet icerisinde bulunma i{ahi
ilkelerin bir yansimasindan bagka bir husus degildir. Felsefe, insani din
karsithgina striklemez, bilakis dine dogru yonlendirir. Felsefe ve din iki ayn
hakikat degil, ayni hakikatin farkli ve ayri iki ifadesini temsil ederler.”

ibn Riigd'iin din ile felsefenin uzlagtinlmasinda takip ettigi yontem, bu
alandaki yapilan tegebbdislerin en glizel 6rneklerinden biridir, Zira o, bir taraftan
Allah'in varlig, birligi, sifatlan ve fiilleri hususlarinda hem felsefenin yontemi

7 lbn Rigd, Tutarsiziigm Tutarsizhgr (Tehdfotd't-Tehdfit), 330-331.

”” Mehmet Bayrakdar, /5im Felsefesine Giris, Ankara 1988, 181-182 (Naklen: E. Renan, Averroes et L'Averroisme,
Paris 1852, 163; A.F. Mehen, Ftudes sur la Philosophie d'Averroes Consernant son Rapport avec celle
d'Avicenne et Gazafi, Museon 1888, c.Vil; M.A., Palacious, e/ Averroisme Teologica de Santo Toma's de
Aquino, Homenaje a don Francisco Cadera, Zaragoza 1904, 271-331; P. M, Alonso, Theologia de Averroes
(Estudios y Documentos), Madrid-Granada 1947, 108 vd

7 Bayrakdar, /slim Felsefesine Girs, 182 (Naklen; L. Gauthier, La Theore d'lbn Rochd (Averroes) sur les Rapports
de la Religion et de la Philosophie, Paris 1909, 126

" Bayrakdar, /slim Felsefesine Giris, 181-182.
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- burhani, hem de dini nasslarin ayni neticelere ulastirdigina inanir, Diger taraftan
metafizikten din felsefesine, fizikten psikoloji- ve epistemolojiye kadar biitlin
_felsefe disiplinlerinin ayni yéntemle nasil ele alinabileceginin metodunu ortaya
koyar.® '
' Felsefenin dinsizlikle beraber aniimasina kargilik ibn Risd, fikhi bir
istidlalla onu savunur. Bununla birlikte o, bilgi ve kiltlrel birikim sahiplerinin
kapasitelerine gore, iki tir dil geligtirir:

“Iman ve akil uzlasmasi, Muvahhidi bakis agisinda kadar baghhk
tirferinin  derecefendirilmesi  ¢ergevesinde yer alr; bu, basit  “ruhani
rehberlik "ten incelikli “tahkiki iman“a kadar her bir ferdin fikii seviyesine gore
yapilnus olan bir derecelendirmedir. Avami din, kitleler igin kdfidir; ama felsefe,
kdiltiirlii kisivi tatmin igin gereklidir. fki dil bulunmaktadir, biri kitleler igin remzi -
dil, digeri filozof igin burhani dildir ve bunlann higbiri digeriyle catismaz, ancak
artrk birbiriyle iliski icinde degildirler. "

Felsefeyi kusatildig “getto” nun digina tasiyan ibn Riisd, ancak genig bir
6grenci potansiyeline ragmen, yasadigi zaman ve cografyanin egitim sistemine
uyum gostermede fazla mesafe alamayarak lkismi bir tecrit hayati yagad:.®
Bununla birlikte Endiiliis'te Muvahhidler dénemindeki “islamt rasyonalizm"in
felsefe ve din miinasebetine yeni bir yaklagim getirmesi ihtiyaci s6z konusuydu.
Bu bakig tarzi, din ile felsefenin birbirinden tamamen miistakil olacak bir yapi
tizerine bina edilmeliydi. Zira ancak bu suretle, her iki sahanin da kimlikieri
sikinti yasamaz, etki alanlari tespit edilebilirdi. Nitekim bu cercevede Farabi'nin
felsefeyi dine miidahil etme gayreti, ibn Risd'le birlikte zirveye ulasmigtir.
Avrupa rasyonalizminin Ibn Riisd etkisiyle tanighig1 gelisim ve déniistim evresini,

.daha &nce islam diinyasi yasamistir. Latin Ibn Risdgller, bu yasanani
tekrarlayarak Dogu'nun daha 6nce tecriibe ettiklerini yasama firsatini ele
gegirdiler.®

"Bu yﬁgden Magrip ve Endiilis'te felsefe midafasi —dogudaki gibi-
birinin digetine sokulmasi tarzinda olmamis her ikisinin arasinin ayrilmasi ve her
birine megriiyet kazandirimasi suretiyle gerceklesmistir. Bunun yolu dinin
felsefeye felsefenin de dine mesruiyet tanimasidir.

ibn Riisd'iin felsefe ile din arasindaki iligkide kurmaya calistigi dil, fikrf
sorunlar kiimesini derinden anlamak ve kavramay: amaclamaktadir, Onun
kurmaya cahstig yontem bir prensibi temel almaktadir:

% Hiiseyin Sarioglu, /bn Risd Felsefesi, Istanbul 2003, 290.

" Dominique Urvoy, “Ibn Riigd”, Seyyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman, /s/im Felsefesi Tariiiginde, gev: §. Ocal,
H.T. Bagoglu, Istanbul 2007, 398,

™ Urvoy, “Ibn Riisd", Seyyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman, /s4im Felsefesi Tarifiiginde, 403 (Naklen; D. Urvey, Le
Monde des Ulemas Andalous, Cenova 1978, 178-179).

® Muhammed Abid el-Cabiri, Felseff Mirasimuz ve Biz, gev: Said Aykut, Istanbul 2000, 274.

™ el-Cabiri, Feflseff Mirasimiz ve Biz, 275.



i
ibn Riigd'@l Yeniden Bustinmek / 147

“Gayb dlemi ile sehadet dlemini kokli bir sekilde birbirinden ayirmak.
Bu ayirmanin esasi suydu: Her birinin cevher itibariyle digerinden aynilan 3zgtin
bir dogasi vardir. Bu ylizdendir ki s6z konusu aynim, yontemle flgili temel bir
mevzuda vuku buluyordu. Bu mevzu, [bn Risd'in, “din-felsefe iliskisinin
irdelenisinden gaibin sahite kiyasi” prensibinin kullaniminin hatall olduguna
dikkat gekisidir. Din ve felsefenin hicbir probleminde gaibin sahite kiyasi dogru
degildi. Dolayisiyla Ibn Riisd din meselelerinin felsefeye, felsefe meselelerinin de
dine sokulmasi ¢cabalarindan dogan hataya da dikkat cekiyordu, ¢linki boyle bir
sokusturma operasyonu, lbn Riisd'e gbre iki taraftan birinin kurban edilisi
gerceklesmeksizin mimkdn olmayacaktir. Ya dinin astllan ve temel prensipleri
feda edilecek yahut felsefenin asllari ve temel ilkeleri gignenecekti. "%

Dinin kendine ait ilke ve temellerinin olduguna inanan ibn Riigd, benzer
sekilde felsefenin de kendine ait prensiplerinin oldugunu dislinlr. Nihayetinde
dint yapiin felsefl yapidan farkhhg ortaya cikar. O, felsefe binasinin
bolimlerinin din binasima midahil edilmesine veya felsefe binasinin
bélimlerinin din binasinin bélimleri vasitasiyla okunmasini mesru gormez. Aksi
yapildigi takdirde, boltimlerir carpitilmast ve her iki binanin zarar gérmesi ve
karmasik bir hal almasi kaginilmaz olur:

“Meseld dinin temel problem ve mevzilanin, felsefeye ait mevzilar
araciiglyla anfamaya g¢alsmak veya tartismaya acmak dogru degildir. Ay
sekilde felsefenin yargilarim —meselelerini- dinf meseleler araciligr ile tartismak
.da mesru degildir. Clnki bu tir minakasa saglam cergevesi ve dnermeferi
olmayan bir tartismadan ibaret kalacaktir. Dolayisiyla lbn Riisd din problemlerin
din dahilinde okunmasi gerektigini, felsefi problemlerin de felsefenin sinirlar
iginde okunup yorumlanmasi gerektjgini israrla savunmustur. O halde [bn Risd
dine ve felsefeye iki ayrr aksivomatik yap: iki ayri gikarimsal farazi ~bina olarak
bakmgtir.  Dolayisiyla dogruyu  her ikisinin  kendi simrlan  iginde  aramak
gerekiyordu. Burada kastedilen dogru ise temel ilke ve dnermelerin dogrulugu
degil, akil yiritisin dogrulugudur. Clnkd temel prensipler ve Snermeler,
felsefede oldugu gibi dinde de daha énce konulmus seylerdir, hicbir kanit ve
burhan olmaksizin evveld onlann kabul edilmesi gerekir. O halde filozof dini
problemleri ve mevziilan minakasa etmek istiyorsa evvela dinin temel ilkelerini
kabul etmelidir. Eger din bilgini felsefenin sorunlarim tartismak istiyorsa - hangi
felsefe olursa olsun- evveld o felsefeyi percinleyen temel prensipleri kabul
etmelidir. "*

ibn Riisd, hakikat arayiginda biitiiniiyle yorumcusu oldugu Aristo gibi
diislinmez. Her ikisi de aklf diigiince yolunun temsilcileri olmakla birlikte, onlar
Rakikati elde etme hedefinde dost olurlarken, ayni ilke ve temellerden hareket

85 el-Cabiri, Felsefl Mirasimiz ve 8iz, 275-276.
5 ef-Cabiri, Felseff Mirasimz ve Biz, 275-276.
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etmezler. Clink{l her ikisinin de kendisine ait menbalan bulunmaktadir. Nitekim
ibn Rigd'in din ile felsefe arasinda kurdugu miinasebet de bu noktada
.. kilitlenmektedir.®

, Aristo felsefesi karsindaki muhalif islami muhalefet, Ibn Riisd'iin Aristo
okuyusunda tesirini gosterir. Bunun sonucunda o ilgi ve saygisindan dolayi
Aristo'ya ait bir kisim diistinceleri “zekice ve hafifce tevil etmek” zorunda kalr.
Bir taraftan bu fikirleri carpitmamak, dte taraftan islam inanciyla agik bir sekilde
ile karsi kargiya kalmamak igin boyle bir tutum sergilemistir. ibn Riisd'iin cabasi,
islam'in vahyi ile Aristo'unun balag agisi arasindaki aynlik ve ihtilafi en alt
dlizeye indirmektir. Ancak her iki tarafi birbirine yaklastirmanin imkansiz oldugu
durumlarda Aristo'ya mazeret bulmaya calismis ve bunun igin izahlar
gelitirmigtir,®® ;

Seriati, zahirt lzere ele almak ve tespit etmenin yaninda geriatla
felsefenin uzlagtinimasi  hususunu, Ibn Risd dugiincesine gore, halkla
paylasmamak icap eder. Zira, bdyle bir izah, hakkinda burhan ve delile malik
olmadiklari halde felsefenin sonuclarini halka dogrulatmak anlamina gelecektir.
Bu durum helal ve caiz degildir. Yani elinde burhan bulunmayan kimselere,
hikmetin neticelerini izah etmenin hiikmi budur. "Clinkl bu durumda kalanlar,
ne seriatla akl te'lif edebilen ulema ziimresine dahil olabilirler ne de seriatin
zéhirine tabi olan halk ziimresine dahil olurlar.”® Bu kapsamda ibn Risd,
felsefe ve seriat 'sahasinda uzman olmayanlara bu ilimlerle ilgili ihtisas isteyen
bahislerin agiklanmasini uygun bulmaz. Aksi takdirde alan uzmanlan olmayanlar
arasihda yanl anlama ve algilamalara sebebiyet verilir. Ibn Risd felsefe ve
dinin uzlastinimasi hususunda uzmanlara blyiik vazife distligtni, vasat
insanlara bunun izahinin zor ve yanlis oldugunda israrhdur:

“Ehli olmayan bir kimseye hikmetten agikca bahs eftmek, zdt.ve esas
itibariyle ya hikmetin iptal edilmesini veya seriatin iptal edilmesini icab ettirir.
Halbuki bu, husustan, sadece arizi olarak ikisinin arasinin telif edilmesi lazim '
gelir. (Yani\nikz ve catisma esasta, telif ve uyusma ise gorinistedir). Dogrusu
ise halka hikmeti sarih bir sekilde anlatmamaktr. Fakat bu husus bir defa
agiklanmis olduguna gére bundan sonra takip ediimesi dogru olan hatt-i
haraket, halktan olan ve seriaty hikmete muhalif géren firkamn, “seriat hikmete
muhalif degildir.” diye, aym sekilde hikmete mensup oldugunu sdyleyen ve
hikmeti seriata muhalif goren firkamn da, “hikmet seriata muhalif degildir” diye
bilmesidir. Bu da iki firkadan her birinin, “biz bu ikisinin kiinhiine hakk ile vakif
degiliz, yani ne seriatin kinhine ne de hikmetin kinhiine muttali degiliz.”
divebilmek ve su yolda disiinmekle olur: Hikmete muhalif olduguna itikat
olunan serattaki gortis ya seriatin ashindan olmayip sonradan uydurulmus bidat

{

¥ el.Cabiri, Felseff Mirasimiz ve Biz, 280.
 ol.Cabiri, Felseff Mirasimiz ve Biz, 280.
 bn Riigd, e/-Kesfan Minhdcil-Edille Felsefe Din liskileriiginde”, haz: S. Uludag, Istanbul 1585, 268-269
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seklindeki bir goRisdir veya hikmet hakkindaki hatali bir goRdisddr. Yani
Allah’'in cliziyatr bilmesi ve daha baska meselelerde &riz oldugu gibi hikmet
aleyhinde yapilan hatal bir tevil ve yorumdan ibarettir. [ste bundan dolayidir ki,
biz de bu eserde seriatin esaslarini tarif etmeye mecbur olduk. Zira dikkat
edilirse gordliir ki, seriatin usulii ve esaslari, fevile ugratilmis seriat seklinden cok
daha fazla hikmete mutabiktir.*°
Hikmetin de seriatla uzlasmayacagina inanan bir kism sdzlerinin de
benzer sekilde yetkinsizlik ve cehaletten kaynaklandigini diistinen ibn Riigd,
béyle anzi durum ve dislinceleri izale etmek amaciyla Fasiu'/-Makd/ adli eseri
kaleme aldigin hatirlatir:
) “Ayri sekilde hiktmetin seriata muhalif oldugunun zannedilmesi ile ilgili
 felseff gords de, "bunun sebebi, ne hikmet ne de seriat hakkindaki bilginin
ihatali olmayisidir”, seklinde anlasilmahdir. [ste bunun icindir ki, biz de Fasiu'l-
Makdl fi Muvafakati'l-hikmeti Ii'l-Seriati (Hikmelin seriata muvafik olduguna
dair tartisma kabul etmeyen soz) adiyla bir eser daha yazmak zorunda kalmistik.
(Bu eserde seriatin hikmete muhalif olmadigini, Faslu'l-Makd/'da hikmetin
felsefeye aykin olmad\gini gésterme zaruretini duyduk. "’

16. Din ile Felsefenin/Hikmetin Arkadashg, Dostlugu ve Siit Kardegligi

Su -ana kadar- ifade edilenlerin, bizi kesin ve makul bir sonuca
ulagtiracak derecede yeterli oldugu séylenebilir. Bu sonug ise, Ibn Riigd'lin
ifadesiyle feisefenin (hikmet), dinin arkadasi ve siitkardesi olmasidir. Tabiatlan
yonliyle kardes, oOzleri (cevherleri) itibariyle dost olduklart halde, bir kisim
“donanmimsiz ve yetersiz kisiler, din ile felsefe arasinda bir digmaniik, catisma ve
nefret oldugunu zannetmektedirler.”

17. Felsefe Kargithg

Sayilan azinlikta kalan ve yukanda kimlikle ve biigi diizeyleri zikredilen
kimseler, islam diinyasinin gerileme ve ¢ékiistiniin nedenini, "bilim ve felsefe”
olarak gdérmiglerdir. Ancak islam diinyasinin gii¢ kaybetmesinin temel sebebi,
‘felsefe ve bilime gosterilen ilgi ve onlarin neden oldugu iman zayifig degildir.
Gergek sebep, dini-mezhebi cekismeler, taht kavgalarinin tetikledigi ve tahrik
ettigi siyast ve ideolojik catismalardir % '

Surasi kabul edilmelidir ki, islam dinyasinda felsefe ile birlikte pozitif
bilimin de gelisimi durmug ve kaybolmaya yiiz tutmustur. Bilimsel donukiuk ve
gerilik, beraberinde felsefenin de islam cografyasindan taginmasina yol agrmistir.
Zird, bilim ister pratikten hareket ederek, isterse- teoriden hareketle yapilsin,
gercek bilim haline gelmeden once, nazari diistincenin ortaya konmasini

*Ibn Riigd, e/-Kesf an Minhdcil-Edille, 269-271.
* lbn Rgd, el-Kegf an Minhdci'l-Edille, 269-271.
* jbn Riigd, lbn Riisd, Fasluf-Makal, 115-116.
% Bayrakdar, [sdm Felsefesine Giris, 132.
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gerektirir.  Dolayisiyla gergek bilim, gercek felsefeden soyutlanamaz ve
aylklanamaz. Her- bilimsel faaliyet, bilim olmadan énce felsefi diisiince
evresinden geger. Daha agik ifadesiyle her bilimin baglangic ve sonunda bir
_ felsefesi vardir ve olmaktadir. Boylece Islim diinyasinda bilim gerileyince,
felsefe de gecmisteki altin cagini yitirdi. Nitekim bircok bilim adami, ayni
zamanda biiyiik bir filozoftu. Diger taraftan miispet bilim ve felsefe gerileyince,
akli dustince kargitlarimin beklentisinin aksine, dint (islami) ilimler de benzer
sekilde biiyiik bir giic kaybetti. Bunun sonucunda Islim hukuku ve tefsir gibi
ser'T ilimler de, mispet bilim ve felsefede oldugu gibi, bir zayiflama ve cilizlasma
stirecine girdi.®

18. Felsefenin/Hikmetin Islim Diinyasini Terk Ediginin Sonuglari

Son Ug aswda hegonomik glic olmaktan yerel aktdrler dlzeyine
indirgenen Islam diinyasinin iginde bulundugu teknolojik goriintiiyt bir 8rnekle
ortaya koymak mimkiindr:

Turkiye, kendisinin tiretmedigi cep telefonu ithalatina su ana kadar 35
milyar dolar 6deme yapmistir. Bu azimsanmayacak meblag, aslinda teknoloji
(retecek bilgi ve felseff (aklf) diisiinceye sahip olamamamin faturasidir,

islam (lkelerinin birbiriyle yaptiklan ticaret orani, genel ticaret
oranlarinin ancak yiizde onuna ulagmaktadir. Misliimanlar ve dolayisiyla islam
tlkeleri, teknolojiyi  tliketme konumundan/agamasindan liretme
konumuna/asamasina ge¢mesi igin “faydal ilim" talep etmeliler.

Teknoloji tiretmek igin, 6ncelikle islam diinyas “altin caginda” oldugu
gibi gelenegimiz ve kiltlrimiizde var olan felsefe ve hikmet misyonunu
yeniden “ihyd" “etmelidir. Zira her ne zaman Islim cografyasi yiikselme
donemleri yasamis, iste o devirlerde hem dinf hem de akli ilimler zirveye
ulagmigtir. Yani Islami ilimler ilerlerken, akli ve felseft ilimler de gelismis; veya
tersinden sdylenecek olursa akli ve felsefl ilimler ilerlerken, islami ilimler de
gelismistir. Her iki sahanmin gelisim ve gerilemeleri ayni doénemlerde
gerceklesmistir. .0 _ . - .

Aksi\ takdirde Mislimanlar felsefe ve  hikmet geleneklerini
canlandirmazlarsa, Antik cagda Misir'da piramitiere devasa taglar tastyan kéleler
gibi, uluslar arasi iligkilerde zayif ve cliz olan varliklann gelistirmeleri miimkiin
goéziikmemektedir. Bunun igin yapilmasi gereken ne dini felsefeyle ne de
felsefeyi dinle catistirmadan bu iki alanin ayni amacg ve hedefi gercekiestirmeye
alisan —ibn Rigd'in deyimiyle- iki arkadas, dost ve siitkardesi gibi
degerlendiriimeli ve kabul edilmelidir. Unutulmamalidir ki, dinin de felsefenin de
kaynak ve kokleri ilah? referansa, yani vahye dayanmaktadir.

* Bayrakdar, /s/3m Felsefesine Giris, 132.
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