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“Islam” kelimesinin ilk anlamu,.baris ve esenliktir. Islam bilginleri, bu
tammi Allah’a boyun egmek ve itaat etmek tamimuyla bagdastirarak, Allah’a
boyun egmek ve O’na inanmak ile bireysel ve toplumsal diizeydeki barig ve
mutlulugun gerceklesmesi arasindaki ahengi ve iliskiyi teorik bir zeminde
incelemiglerdir. Islam tarihindeki uygulamaya bakildiginda bu tanim, bir kelime
iizerindeki sozlik anlamu eksenindeki bir aragtirma olarak birakilmadigs
gozlemlenir. Bunun yerine bu tamim, ger¢ekte biitiin Islam mezheplerinin
ulasmak istedigi ve insammn ebedi mutlulugunu gergeklestirebilecek *ideal”
olarak ortaya ¢ikar. Gergekte de, bireysel ve toplumsal diizeyde gerceklesecek
bir barig ve esenlik, Tanri’min din géndermesinin amaci olarak goriilmiistiir.
Islam iginde ortaya cikan her mezhebin temel amaci, bu bang ve esenligi bir
toplumsal proje olarak gergeklestirmekti. Biitiin mezhepler icin ‘Islam’mn barig
ve mutlulukla 6zdesleyen kimligi bu ideali gérgeklestirme hedefindeki
mezheplerin varlik sebebine doniigmiisti. Bu yorumla mezheplerin Islam
yorumu, gercekte biitiin semavi dinlerin' yorumuyla da bir olgiide ortiisiir.
Dinler, bir Tanr inanci etrafinda biitiin ‘insanlig1 toplayarak bir bars tesis
etmeyi hedeflemistir,'Bu amagla, sosyal bir varlik olarak tanimladiklar insanin,
baris ve esenlik '_i'iﬁindeb yasamast icin toplumsal ve birey_sel hayatini
diizenleyecek kurallar koymustur. Biitiin bunlardaki nihai amag, bireysel ve
toplumsal alandaki baris ve huzuru gerceklestirmektir.

Tebligimizde iizerinde duracagimiz husus, Ehl-i Stinnet mezhebinin iman
ve Islam tanimlarmdan hareketle “Islam”in baris idealini nasil tahlil ettigidir.
Ehl-i Siinnet bilginleri, iman ile Islam iliskisini saptarken toplumsal gergeklerle
Kuran-1 Kerim ve sahih hadislerde ortaya konulmus olan dinin ideali arasindaki
iliskiyi gozeterek bir yoruma ulagmustir. Bu tamm, mezhepler tarihi bakimmdan
cesitli yonlerden tartisilmustir. Bizim 6zerinde duracagimz mesele ise, iman ve
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Islam kavramlarmin anlamindan hareketle, Ehl-i Siinnet bilginlerinin bu tanimla
ulastiklari toplumsal baris ve uzlagmaya imkan verecek “ahlaki bir varlik olarak
insan” goriisii ile bunun giintimiiz bakimindan anlamdir.

Islam diisiince tarihinde yer alan ve genis bir gerceveyi kapsayan iman
tanimlamalarimin barig, adalet, esitlik ve kardeslik gibi vasiflarin &n plana
cikisindaki etkisi dikkat cekicidir. Tarihi siireg icerisinde degisik Islam
mezheplerine mensup firkalarin benimsedigi farkli goriisler, bu yondeki
gelismeleri daha da ileri bir noktaya gétiirmiistiir. [slam'n bir baris, 6zgiirliik ve
merhamet dini olmas: onun Peygamberinin de bu insani ve evrensel degerleri
yerlestirmek, yiiceltmek ve kurumlastirmak amaciyla gonderilmesi bunun en
temel nedenidir.1 Kelime olarak, bans, huzur, teslimiyét, esenlik, mutluluk,

inkiyad ve goniilden benimseme anlamina gelen Islam, din olarak "Akil

sahiplerini, kendi iradeleriyle dogruya ulastiran ve onlara diinyada mutlulugu,

" ahirette de ebedi saadeti temin eden ilahi bir kurumdur." seklinde

tanimlanmaktadir.2

Islam rf_xezhepleri tarihinde, hosgérii ve toleransiyla meshur olmus,
ozellikle de insan kendi fillerini veya uygulamalarimi, imanin geredi sayarak
bityiik giinah isleyenleri tovbe etmemesi durumunda tekfir eden Haricilik gibi

- fanatik ve agir1 bir mezhepten sonra, Miisliimanlar arasinda ve iimmetin diger
dinlerle iliskisinde Miisliimanlifin miisamahakar yiiziinii temsil etmig nemli

mezhep ve goriisler ortaya ¢ikmistir. Nitekim daha ilk dénemlerden -itibaren
Miislimanlar arasinda meydana gelen olaylar hakkinda gorils belirtmeyerek
onlarin durumlarim Allah’a havale eden kimseler mevcuttu. Bu tavirlartyla,
meydana gelen olaylari higbir sekilde tasvip etmediklerini ortaya koyan
Miislimanlari, Islam tarihinde 6nde gelen simalar olarak yer almi§ kimseler

temsil etmekteydi.3

URL: Senmez Kutlu, “Barig, Ozgiirlik ve Merhamet Peygamberi Hz. Muhammed”,
http://www.sonmezkutlu.com 18.04.2007; a.mlf., Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri, ~Ankara. 2000, s. 41-63; amlf, “Islam ve Bang”, URL:
http://www.sonmezkutlu.com 18.04.2007; Sinasi Giindiiz, Kiiresel Sorunlar ve Dm, Ankara
2005, s. 9-32.

Sonmez Kutlu, “Kurana Gore Barig", URL: http://www. sonmezkutlu com 18.04.2007."

3 Hz. Osman (6. 35/655) zamaninda ortaya ¢ikan olaylardan uzak duran, Hz. Ali (6. 40/660)
ile Muaviye (6. 60/679) arasinda meydana gelen: savaglar hakkinda goriis belirttmeyen, bu
esnada Miisliimanlardan 6len ya da 6ldiirenlerin durumu hakkmda goriis bildirmemislerdir.
Mesela Abdullah b. Omer (6. 73/692), Sa’d bin Ebi Vakkas (6. 55/675) ve Imran b. Hiiseyin
(6. 52/673) gibi sahabe ve tabifindan bircok kisinin yukanda sayilan vasiflara uygun
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Burada dikkat cekilmesi gereken diger bir konu ise giinah-tekfir olayidir:
Birlikte yasamanin oniindeki en 6nemli engellerden biri sayilan, “biiyiik giinah
isleyenleri tekfir etme zihniyeti” ve zuliim, yukarida sayilan vasif ve gorisleri
benimseyen Miislimanlarin ortaya koydugu tarafsizlik ilkesi cergevesinde,
Allah’a inanan biitiin insanlarin “iman bakimindan” esit oldugunu savunmalari,
s6z konusu diisiincenin basta mevali olmak {izere Miisliimanlar arasinda hzla
yayildigini, mezhep kavgalarimn ve kabile cekismelerinin 6nlenmesinde etkili
oldugunu yapilan modern dénem ¢alismalar agikga ortaya koymaktadir.4

islam’in evrensel bir din olusu, onun her devirde, vahyin gosterdigi
istikimette yeniden anlagilmasi ve bir Miisliiman’n, kendi dinini her cagda en
iyi bir sekilde anlama ve buna gére davranma gereginin bilincinde olmasi
gerektigi goz oniinde bulundurulursa, [slam’dan ©nce kavga ve kargasanin
hakim oldugu bir toplum iginden, kisa bir siirede Miisliimanlarin gelistirmis
oldugu kardeslik, baris, adalet, birlik ve beraberlik temeline dayali iman
anlayiginin giiniimiiz agisindan 6nemi daha iyi anlasilacaktir. Mezheplerin, birer
islam diisiince ekolleri, baska bir ifade ile *dinin anlasilma bicimleri” oldugu
diisiiniiliirse, s6z konusu ekollere ait olan fikirlerin iyi tahlil edilmesinin,
giiniimiiz problemlerine daha tutarli ¢dziimler iiretilmesine yardimci olacagi
aciktir. Biitiin Miislimanlarm, ozellikle de icinde bulundugu kosullar geregi
Tiirkiye’deki vatandaglarin, gegmiste meydana gelen dinl nitelikli goris
ayrihiklarinin temelinde, cikarlar ve siyasi catigmalar bulundugunu bilmeleri
gerektigi bilim adamlar ve akliselim sahibi liderler tarafindan siklikla dikkat
cekilen bir durumdur.5 ‘

Islam tarihi bunlarla ilgili gergeklefi, biitiin yonleriyle Miisliimanlarin
gozleri oniine sermektedir. Anlasmazliga diigiip cekismeler yasadifi sirada
Anadolu insan1 ba§ta‘.‘gfmak {izere Miisliimanlar can alic1 agir darbeler almus ve

davranmalan, Miislimanlardan bir kismmin daha ilk yillarda soz konusu diisiincenin ne
derecede onemli oldugunun farkina vardiklarini agikga ortaya koymaktadir. Mesela bk.
Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miiecie ve Tesirleri, Ankara 2000, s. 52-56.
Aynica bk. Miislim, Sahih, “Fiten” 12; Mehmet Dalkilg, "Bs‘ari’ye Gore Miircie
Mezhebinin Goriisleri ve Miircie Firkalanimn Ayrnlik Noktalan”, Istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy: 9, yil: 2004, s. 88 91; Subhi es-Salih, Islam Mezhepleri ve
Miiesseseleri, (cev. ibrahim Sarmus), Istanbul 1981, s. 111.

Daha genis bilgi icin bk.,.Sonmez Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miiecie ve
Tesirleri, s. 289-291; Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diigiincesinde Mezhepler, s. 126-132.

5 Hasan Onat, “Kiresellesme ve Islamt  Yeniden  Digiinmek”, URL:
http://www.hasanonat.com/ayrinti.php?no=13. 18.04.2007; Hasan Onat, Tiirkiye'de Din
Anlayisinda Degisim Siireci, Ankara 2002, s. 777; Hasan Onat, “Islam, Siddet ve Teror”,
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fitne odaklart karanhk emellerini gergeklestirebilmislerdir. Giiniimiizde
Miisliimanlarin 6zel sartlarda yagadigi, basta Sii-Siinni Miislimanlar arasinda
catisma ve kargasa ¢ikarmaya iimit baglandigi bir an bile unutulmamahdir. Bu
nedenle Miisliimanlar ve Islam mezheplerine mensup kimselerin ortak ilkelerini
giindemde tutup, Islam peygamberinin Mekke ittifakindan ders alip, kardeslik
ve dayamigma icinde olmalari gerekmektedir. Bu Kardeslik ve dayanisma
ashnda sadece Miisliimanlant ilgilendirmemekte, diger din ve mezhep
mensuplarim hatta biitiin insanlar1 da yakindan ilgilendirmektedir. islam Dinin
Ongordiigii bariy ve kardeslik ortamini saglayip muhafaza ederek herhangi bir
seri odagina insanlarm bazi kesimlerini bagka kesimlere karsi cekisme ve
catisma gikarmaya tesvik etmeleri engellenmedir. Insanlar arasindaki nifak ve

- tefrikalar bertaraf etme basta Kur’an ve Hz. Muhammed sonra da kiiltiirel
- birikimlerimizin bir geregidir. Zira ecdadimiz, medeni hayata intibak edememis, -

Islam’1 dogru anlayabilecek bilgi birikimi ve sistematik diisiinceden yoksun
olan kimselerin amaglarma ulasabilmek amactyla her tiirli yolu mesru
gormelerine tarihin her déneminde asla miisaade etmemistir. Nitekim VIL/XIIL
asirda Selguklular, asiri Sii gruplardan Nizari Ismaililere mensup Hasan Sabbah

- ve adamlarim bir cinayet sebekesi olarak gdrmiis, uzun yillar ugragtiktan sonra

giigliikle ortadan kaldirmugts.

Iste bu temel eksen iizerine hareket edilirse, kisa siirede muhalif goriis ve
diisiincelere hosgoriilii yakinlasma, Islam mezheplerine mensup insanlara sevgi
ve saygi lizerine davranma, milli-kavmi- etkin kor asabiyetler ve taassuplardan
armma, $ii ve Siinni goriis ve fikih sistemlerine gosgérii ile yaklasma, islam
mezheplerini ilmi bir gekilde deZerlendirme, insanlar arasindaki ortak ilke ve
deger olgiilerine sahip ¢ikma zorunlu olarak tesis edecektir. Ancak burada bu
ortami saglayacak ve ozellikle de Miisliimanlarin bizzat kendilerini ilgilendiren
onemli bir hususa dikkat ¢ekilmelidir. O da sudur: Miisliimanlar 6ncelikle akli
ve ilmi caligmalara yogunlasarak, taassup ve kuruntulardan armmaldir. Zira
taassup ve yobazlik, akil yiiriitme giiciinii ve mantiki dengeyi zayiflatirken
duygusal davranislan artirmaktadir. Insanlar arasinda birligi saglayacak en etkin
faktor ise diiginmek ve fikir alisverisidir. Biitiin bunlar, baris ortamunin
gerekliligini veya birlik ve biitiinliigii bozmak isteyenlerin oyunlarina.gelmeme
bilincini, tarihi birikimlerden ¢ikarmay: zorunlu hale getirmektedir.s Ustelik

6  Daha genig bilgi icin bk. Hasan Onat, “Mezhepler Tartisilirken Diisiiniilmesi Gereken
Hususlar”, hitp://www.filozof.tripod.com/mezhep.html. (25.02.2004); Sonmez Kutlu, age.,
s 289—'791 :
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biitiin bunlar1 herhangi bir mezhep taassubu, bir mezhep tercihi veya yandashg
ile degil, ele alinan mezheplerin goriislerinin nesnel bir aktarimiyla yapilmas:
gerekmektedir.7 Bu baglamda mezhepleri birer kiiltiirel zenginlik olarak gérmek
gerekmektedir. Giiniimiizde Miislimanlar, gecmisteki basarilarimi anlatmakla
yetinmemeli bundan daha fazlasimi yapmanin yollarmi aramahdir. Aksi halde
biitiin diinya kamuoyunda “Miisliimanlar din adina birbirini 6ldiirtiyor” imaji
kacinilmaz olarak giindem olusturur. Nitekim Irak ve Pakistan, bunun en canh
ornegi olarak karsimizda durmaktadir. Mezhepler din yerine ge¢memelidir.
Ama ne yazik ki mezhepler dinlestirilmistir. Neyin din neyin din dig1 oldugunu
iyi anlamamz lazim. Mezhepler din degil insan iiriintidiir. Mezhep kuruculan
hata yapmus olabileceklerini sdylerken, -insanlar ‘bunun tam tersini yapryor.
Herhangi bir mezhebi benimsemeden 6nce Miisliman, hatta ondan da &nce
insan” oldugumuzu unutmamaliy1z.8

Konuyu aciklayici nitelikte olan ve i¢ barisin tesisi konusunda 6nemli bir
yer isgal eden diger unsurlar ise iman-kiifiir kavramlanidir. Nitekim giiniimiizde
de iman-kiifiir anlayislarinin, en azindan Miircii goriislerin ortaya ciktifn ilk
donemlerdeki kadar Onemli oldugu acik bir durumdur. Zira bu disiince
sahipleri, biiyiik giinah isleyen bir insamin mii’'min sayilip sayilamayacag
hususunda tartigmalarin arttig1 bir dénemde ortaya ¢ikarak, iman ettikten sonra
kotu fiillerin ona zarar vermeyecegini savunmustur. Bu yiizden biiyitk giinah
isleyenlerin durumlarimi ahirete birakarak onu Allah’a havale ettiklerini
aciklamiglar ve bunun gerektirdigi sekilde davranmanin, Islam dininin ruhuna
uygun diigtiigiinii benimsemislerdir.o Nitékim Ehl-i Siinnet bilginlerinden
bircogunun benzer hatta ayni goriisgleri benimsemis olmalari konunun giiniimiiz
acisindan 6nemini korudugunu gosteren baska bir yoniidir. Soz konusu
kavramlarla ilgili olrak goriis veya anlayls aynhiklarindan dolays,
Miisliimanlarin birbirlerini sucladiklari hatta bu anlasmazliklarin, dinin kendisi
tarafindan kutsal sayilan hayat hakkinin bile elden alinmasi noktasina kadar

Es'ari Makalatii’l-Islamiyyin’deki mukaddimesinde, Islam firkalannm cesitli konulardaki
gorliglerini tarafsiz bir gekilde nakledecegini belirtiyor. Nitekim O’nun bu sbziine sadik
kalarak firkalarin goriislerine hicbir miidahalede bulunmadan naklettigi belirtilir. Ey’ari, age,
s. 1; Emrullah Yiiksel, “Es’ariler ile Matiridiler Arasindaki Goriis Ayriliklan-1", Aratiirk
Universitesi Islami [limlér Fakiiltesi Dergisi, sy. 1V, Ankara 1980, s. 91-94; H. Ritter,
“Bs’ari”, md., MEB Islam Ansiklopesisi, Istanbul 1977, 1V, 390.

8 Daha genis bilgi icin bk. Hasan Onat, URL:http://www.hasanonat.com 10.09.2007

Muhammed Ebd Zehre, Islam'da Siyast ve ltikadi Mezhepler Tarihi, gev. Ethem Ruhi Figlali,
Osman Eskicioglu, Istanbul 1970, s. 166.
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vardigi bir dénemde ortaya ¢iktigi diisiiniiliirse s6z konusu anlayisin dnemi
kendiliginden anlasilacaktir. Bu duruma dikkatleri ¢eken ilk dénem Makalat
yazarlarindan Eg’arf eserini yazma nedenini agiklarken soyle demektedir:

Din mensuplarim ve aralarindaki farklari 6grenmek isteyenlerin;
mezhepleri ve firkalari bilmesi gerekir. Mezhepler ve firkalarla ilgili eser .
yazanlarin ve onlarin goriiglerinden soz eden insanlarm, eksik anlatimlarda
bulunduklarini, hasmumin  soziinii anlatirken mugaldtaya saptiklarni,
diigmanlarint kotiilemek niyetiyle naklett1g1nde bilerek yalan soylediklerini,
ihtilaf edenlerin goriis ayrihiklari rivayet ederken dogru hareket etmeyip,
sozlerine onlarin delillerini ¢iiriitecek ilaveler yaptiklarm gordiim. Halbuki bu,
ilim sahiplerinin ve dofru ile yanlist ayirt edebilen kimselerin yontemi

- degildir.10

Esari, bu gérdiigii ve i¢inde yasadifi atmosferdeki olaylarin kendisini,
tamtmak istedigi mezhepleri dogru bir sekilde agiklamaya sevk ettigini ifade
ettikten sonra style demektedir: :

Insanlar, Peygamberlerinden sonra bir¢ok hususta ayrihiga diigmiislerdir:
Ayriliga diistiikleri hususlarda birbirlerini sapkinlikla suclamslar, birbirlerinden
uzaklagmuslar ve bu sekilde birbirlerine zit firkalar ve daginik hizipler (gruplar)

- haline gelmislerdir. Halbuki Islam, onlar1 birlestiriyor ve dairesi igine

aliyordu.11

O halde globallesme ve sosyal baristan siklikla séz edilen bir donemde
odzellikle i¢ barig tesisi icin ¢aba sarfeden Miisliimanlarin, bu toleransh tavrimi
nasil gelistirdigi ve bunu hangi temellere dayandirdig) giiniimiiz Muslumanlan
ve sonrast icin olduk¢a 6nemli bir konudur.

Toplum diizenini saglayacak olan bdylesine onemli bir sorunun cevabi,
onlarin iman ve kiifir terimlerine getirdikleri tamm ve yorumlarda
bulunmaktadir. S6z konusu diisiinceyi benimseyen - Miisliimanlar iman
goriigiinde iki belirgin noktay:r ortaya koymustur: Birincisi, mezhep igindeki
goriis ayriliklarini bir yana birakacak olursak, iman salt bir kabul ve merkezini
de kalp saymustir. Boylelikle iman ile Islam arasindaki zorunlu iliskiyi
reddetmis, imanda artma eksilme olabilecegini kabul etmeyerek, Miisliimanlar

10 Ebu)-Hasen el-Eg’ari, Makalati’l-islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, ({lk Donem [slam
Mezhepleri, gev: Mehmet Dalkili¢ ve dgr.), Istanbul 2005, s. 27. -

11 el Egart, Makalat, s. 27.
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arasinda iman noktasinda bir ahenk ve denklik saglamaya calismuslardir. Qte
yandan, Hariciligin kat: tutumunun tezhiir ettigi tekfir alanim da olabildigince
daraltarak, iimmetin simrlarmin daha genis bir sekilde belirlenmesinin zeminini
hazirlamustir.12 Ancak, yine de s6z konusu Miisliimanlarin kendi arasimdaki
goriis ayriliklarini da dikkate almak gerekir. Bu anlamda iman ve Islam
kavramlari, mezhep bilginleri tarafindan toplum diizeni ve bireyin mutlulugunu
saglayacak baris ve hosgorii ortamim saglamaya hizmet edecek nitelikte
tanimlanmugtir.13

“Islam” kelimesinin ilk anlamu, baris ve esenliktir. Bu tanim ve muhtevasi
tizerinde biitiin donemlerde bir goriis birlifine varilmamus olsa bile, Islam’n
bireyin Tanr1 ve toplum iligkilerinde esenlik ve giiven tesis edecefine dair
iddiasi, biitiin Miisliimanlarin goriig birligine vardiklar1 bir husus sayilmstir.
Nitekim Hz. Peygamber’in bu konudaki bir hadisi, genel anlamda ideal
Miisliiman tanim olarak kabul edilmistir: Peygamber, Miisliiman’1 tammlarken
‘elinden ve dilinden baska insanlarin giiven i¢inde oldugu kimse’ demistir.
Burada kullanilan kelime, Arapcada “selime” fiilidir ve s6z konusu kelime, aym
zamanda ‘Islam’ kelimesinin de tiiredigi koktiir. Oyleyse Miisliiman olmak,
dogrudan bireyin toplumla iliskilerini belirleyen bir sonug ortaya ¢ikartrnaktadir
ki bunun en 6nemli neticesi, insanlarin tirnak icerisinde “kendisinden” giivene
kavugmasidir. Nitekim Islam dindarligmin ideal &rmegi ve modeli olan Hz.
Peygamber’in ‘emin’ lakabiyla taninmas, Islam’mn genel insan goriisiiniin dogal
bir yansimasi sayilmistir. ' ’ '

Islam bilginleri, Hz. Peygamber’in s6z konusu hadiste dile getirdigi
Miisliiman tamimunmi, ‘Allah’a boyun egmek ve itaat etmek’ tanimiyla
bagdastirarak, Allah’a‘hoyun egmek ve O’na inanmak ile bireysel ve toplumsal
diizeydeki barig ve ‘mutlulugun gerceklesmesi arasindaki ahengi ve iligkiyi

12 iman mertebelerinin tasavvuftaki yansimalar icin bk., Ebl Nasr es-Serrdc, el-Luma’, nsr.

Abdiilhalim Mahmud-Taha Abdiilbaki Surlir, Misir 1960, s. 101 vd; Kelabazi, Dogus
Devrinde Tasavvuf, cev. Silleyman Uludag, Istanbul 1992, s. 117-123; Kuseyrd, er-
Riséletii’l-Kugeyriyye, ngr. Abdiilhalim Mahmud-Mahmud b. es-Serif, Kahire ts., I, 446-450;
Gazzali, Ihydu uliimiddin, Kahire 1967, 111, 20 vd; EbG Abdurrahman es-Siilem, Kirdbii'l-
Mukaddime fi't-tasavvuf, nsr. Silleyman Ates, Tasavvufun Ana llkeleri Siilemi'nin Riséleleri,
Ankara 1981, s. 103; Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, DIA, XVI, 172-173.

13 Mesela Es’arf (6. 324/935), bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usili’l-hamse, (nsr. Abdiilkerim
Osman), Kahire 1965, s. 174, 235; Ibnit’n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1978, s. 231; ibn
Asakir, Tebyinii kezibi’l-miifteri, (ngr. Muhammed Zahid Kevser?), Beyrut 1399, s. 39-41;
irfan Abdiithamid, “Ebii’l-Hasen Es’ari”, DA, X1, 444-447.
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teorik bir zeminde incelemislerdir. Baska bir ifadeyle, bir insanin giivenilir hale
gelmesinin 6n sart;, onun i¢ diinyasinda bu barisin saglanmasidir. Béy!z bir
durumda insan, hem kendisi i¢in hem de iginde yasadig: toplum ve dal.a genel
anlamda gevre igin ‘salim’ birisi haline gelebilir. Islam tarihindeki uygulamaya
bakildiinda bu tanimun, bir kelime iizerindeki sozliik anlami ekseninde sadece
bir aragtirma olarak birakilmadig1 gézlemlenir. Nitekim varisi oldugumuz bu
topraklardaki hakim entelektiiel geleneklerinden birisini teskil eden Bektasiligin

- kurucusu Haci Bektag Veli’nin bu dindarlik anlayisini en iyi agiklayan bir ifade

olarak ‘edeb’ hakkindaki tanimi, Hz. Peygamberin Miisliiman tanimayla ilgili
hadisinin, farkli bir agilimindan baska bir sey degildir. Hac1 Bektasi’ye atfedilen
bir acitklamada Edeb, “elinden belinden ve dilinden insanlarm giiven iginde

_ olmas1”14 diye tamimlanmugtir. Burada da topluma ve gevreye giiven vermek ve

zarardan uzak durmak ilkesi, esas alinmmstir. Ancak meselenin bagka bir boyutu
ise, insanin kendisiyle barisik olmasidir. Bu meseleye daha sonra deginecegiz.
Ancak Haci Bektag’m edep tanimmi yine geleneksel &gretilerimizdeki bagka
agiklamalarla destekleyerek sdyle bir noktaya tastyabilecegimiz kanaatindeyim.
Edeb ya da —Hz. Peygamber’in hadisine dénersek- dindarlik ve Miisliimanlik,
insanin kendi elinden, dilinden ve Hac1 Bektasi’nin eklemesiyle “belinden” hem
toplumun hem de bizzat kendisinin, onlara verecedi zararlar nedeniyle

kargilasacagi sorunlardan ‘salim ve giiven’ icinde olmasidir. Burada, muhatap

aldigimz topluma insanin bizzat kendisini de ekledigimizde, mesele Islam
diisiiniirlerinin goriislerini daha iyi takip edebilecegimiz bir noktaya tagimr.
Vakia Islam, 6ncelikle insanm kendisiyle barigik olmasim dindarhgm temel
hedefi ve diisturu olarak belirlemistir. Ustelik bunu bir iddia olarak da temin
etmistir. Bu noktada insanin bizzat kendisi, yine kendisine bir emanet olarak
yiiklenir. Nitekim Hz. Peygamber’e nispet edilen bir rivayette insamn
kendisinin yine kendisine bir emanet olarak verildigi dile getirilmistir. Bu

- yoniiyle beden bir emanettir, akil bir emanettir kisacas: bedenin biitiin unsurlari

ve pargalan bir emanetten ibarettir. Insan, tipki toplumsal bir ahlakla yiikiimlii
oldugu gibi, aym sekilde kendisine karsi da yiikuimliiliikleri olan yegine
varliktir. Bu nokta, ¢agumzda en azindan dinlerin bakig acisiyla, anlamimni
yitirdigini sOyleyebilecegimiz ‘insana saygl’ ve ‘insamin anlami’ gibi
vazgegilemez davramslar veya anlayislar dinler, bilhassa da Islam tarafindan
dikkate alinan en ¢nemli unsurlardir. Bu durumda Islam gelenegi, her insam

Allah’mn yaratigt saylp, ona saygi gostermeyi bir gorev olarak belirledigi gibi,

14 URL: hup://aliturabi.blogcu.com 18.09.2007
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insanin  bizzat “kendisini” de koruyup gbzetmesi, kendi kendine
zulmetmemesini, saygisizik yapmamasini yine bir gorev olarak belirlemigtir.
Ustelik bu ikinci gorevi, birinci gérevin gerceklesmesinin temel sart1 olarak 6n
gormiigtiir. :

islam’m bu genel tanimu, gercekte biitiin Islam mezheplerinin ulagmak
istedigi ve insamin ebedi mutlulugunu gerceklestirebilecek ‘ideal’ olarak ortaya
cikmustir. Gergekte de, bireysel ve toplumsal diizeyde olusabilecek bir ‘barig ve
esenlik’, Tanr’nin din gondermesinin amaci sayilmstir. islam’a dayal olarak
ortaya ¢ikan her mezhebin ve entelektiiel disiplinlerin temel amaci veya iddiasi,
bu bans ve esenligi bir toplumsal proje olarak gergeklestirmekti. Biitiin
mezhepler igin ‘Islam’mn bars ve mutlulukla 6zdesleyen kimligi, bu ideali
gerceklestirme hedefindeki mezheplerin varlik sebebine doniigmiistiir. Bu
yorumla mezheplerin Islam yorumu, gercekte biitiin semavi dinlerin yorumuyla
da bir dlgiide ortiigiir. Zira dinler, bir Tann inanci etrafinda biitiin insanlig
toplayarak bir barig tesis etmeyi hedeflemistir. Bu amagla dinler, toplumsal bir
varhk olarak tammladiklar1 insanin baris ve esenlik icinde yasamasi igin
toplumsal ve bireysel hayatim diizenleyecek kurallar koymustu. Biitiin
bunlardaki nihai amag, bireysel ve toplumsal alandaki bars ve huzuru
gerceklestirmektir.

Tebligimizde iizerinde duracagimz husus, Ehl-i siinnet mezhebinin iman
ve Islam tammlarindan hareketle ‘Islam’in baris idealini nasil tahlil ettigidir.
Ehl-i Siinnet bilginleri, iman ile Islam iliskisini saptarken toplumsal gergeklerle
Kuran-1 Kerim ve sahih hadislerde ortaya konulmus olan dinin ideali arasindaki
iliskiyi gozeterek bir yoruma ulasmustir. Bu tanim, mezhepler tarihi bakimindan
cesitli yonlerden tartigilmistir. Bizim tizerinde duracagimiz mesele ise ‘iman’ ve
‘Islam’ kavramlarmit” anlamindan hareketle Ehl-i siinnet bilginlerinin bu
tammla ulagtiklari toplumsal baris ve uzlasmaya imkan verecek “ahlaki bir
varlik olarak insan” goriisii ile bunun giiniimiiz bakimindan anlarmdir.15

‘ Islam’in iman anlayis:, tevhit ilkesine dayanir. Miisliiman bilginler,
bagindan beri tevhidin tanimi ve muhtevas: lizerinde durarak, bu inancin tiim
evreni ve varligi kapsayan boyutlarini ortaya koymuslardir. Bu noktada tevhit,
sadece bir iman ilkesi degil, ayn1 zamanda Islam’in mebde’ ve mead yorumunu
icine alacak sekilde en genel anlamuyla “diinya goriisiiniin” esasidir. Nitekim

15 Mesela bk. Recep Kilig, “Erol Giingor’iin Ahlak Anlayis1”, Felsefe Diinyasi, sayy: 27, til:
1988, 5.38-50.
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tarihin her déneminde meselenin bu boyutunu dikkate alarak, {slam bilginleri
tevhidi tammlamus ve onu Islami hayatin ve dindarligin 6ziine yerlestirmislerdir.
Tevhit, ncelikle Tanr’nin birligi ilkesinden hareket eder. Burada dikkate deger
husus, Tanrr’'nin varligt sorununun bir ileri agamasma gegilerek, O’nun birligi
olgusu tizerinde durulmasidir. Bu durum, Miisliiman bilginlerin 6zellikle de
kelamcilann ~ Tanr’nin varlifn  sorununun  dikkate  almayislarindan
kaynaklanmaz. Hi¢ kuskusuz onlar, Tanr’'mn varh@ sorununun gesitli
bakimlardan ele almis ve bu konuda derin tartismalar yapmuslardir. Ancak
is}am’m geldigi ortamin kosullar1 dikkate alindiginda Tanri’nin birligi sorunu
da en az varligi kadar iizerinde durulan bir mesele olarak algilanmistir. Bunun
baslica nedenleri arasinda Islam’in ilk muhataplarimin pagan inanglan oldugu
kadar genis cografyada yaygin olan diialist ya da deist Tann tasavvurlar
sayilabilir. Her halitkarda Tanri’nin varligiin 6tesinde O’nun bir sayilmast,
Islam’in ana ilkesi olarak biitiin Miisliiman mezheplerin din anlayiginn oziinii
teskil eder. Bu ne anlama gelir?

Miisliiman bilginler, Tanri’nin birligini imanm ve Islam’in temel ilkesi
sayarak gergekte giiniimiiz bakimindan da anlamini hicbir sekilde yitirmeyen
¢ok Onemli sonuclara ulagmuslardir. Bunlarin baginda, biitiin alemin yaratici
ilkesi olarak Tanri inancimin inancin temelini teskil etmesidir. Islam, iyilik ve

. kotiiliigiin iki ayr: ilkesi oldugunu veya ezeli madde fikrini reddederek, tiim

alem icin tek ilke bulundugu goriisiinii her insanim zihnine yerlegtirmigtir. Ote
yandan Islam mezheplerinin  Onemli bir kismu, insan do@ast iizerindeki
goriislerinden hareketle bir “fitrat” kavramu gelistirerek, bu inanci insanin
ruhuna ve dogasina yerlestirmislerdir. Bunun mantiksal sonucu ise, Tanr’mn
varhifinm ve birliginin her insanin fitraten ulagabilecedi ya da kendisine bunu
bildiren vahyi kavrayabilecegi genel bir ilke olmasidir. Baska bir ifadeyle Tek
Tanr inanci, aym zamanda insanligin tek kaynagi fikrine ulasmay1 zorunlu
kilmugtir.

Bu yonityle Miisliiman bilim adamlari, iman ve inang konularim ele
alirken insanin dogasi ve fitrati iizerinde ©nemle durmuslardir. Ozellikle
Islam’in ibadet ve muamelat ile ilgili hikiimlerinde de bu konu iizerinde
durulmus, Islam’in inan¢ ve ibadet hayatindaki fitriligi olgusu, islam’m en
onemli iddialarindan birisini teskil etmistir. Islam’mn tek Tanri inancim
dayandirdig insan fitrati, daha genel anlamda Islam’n iyimser varlik ve insan
goriisiiniin de kaynaZim olusturmustur ki bu meselenin de genel bir varlik

~tasavvuru bakimindan onemini hicbir sekilde yitirmedigini soylemeliyiz.
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Burada belirtmek gerekir ki, insan fitrati ve varlikla ilgili genel iyimserlik
konusunda Miisliiman mezhepleri arasinda bir takim farkliliklar vardir. Bunlarin
basinda Tanri’min varh@min ve birliginin fitraten bilinmesinin miimkiin olup
olmadig; sorunu gelir. Ote yandan fitrat sorunu, 6zellikle Mutezile bilginlerinin
yaklasimlariyla esyada 6zii geregi iyilik veya kotiilitk bulunmasiyla ilgili genel
bir diisiincenin bir parcasiydi. Mutezile’nin aklin esyanm iyi veya koti
oldugunu tespit edebilecegiyle ilgili yaklagumlari, Esari bilginlerince kabul
edilmemisti. Esariler, insan aklinin bdyle bir giicii oldugunu reddederek iyi ve
kotiiniin ancak Tanri’nin bildirmesiyle bilinebilecegini dile getirmistir. Bununla
birlikte Islam diisiincesinde yaygin yaklasim, dini hiikiimlerin ve inang
ilkelerinin fitriliginin kabul edilmesiydi. Ote yandan Islam mezheplerinin yani
sira, ozellikle Islam filozoflarrmin ve sufilerinin yaklasimlarmi da hesaba
kattigimizda, Islam’in tek Tanr inancindan zorunlu olarak bir “evrensel fitrat”
diisiincesine ulastifini sdyleyebiliriz. Bagka bir ifadeyle, biitiin sart ve kosullarin
otesinde “evrensel bir insan dogasi” vardir ve bunun korunmasi en Onemli
insanlik gorevidir.16

Bu fitrat iizerindeki tartigmalar ve ileri siiriilen goriigler, Miisliimanlarin
kendilerinden o©nceki bazi diisiince ekollerini ve geleneklerini siddetle
elestirdikleri goriislerini dile getirme imkami saglamustir. Bunlarm basinda insan
dogasiyla ilgili karamsar teorilerin elestirilmesi gelir. [slam mezheplerinin
hemen hepsi, insan dogasmin asil bakimindan temiz ve selimligi fikrini kabul
etmistir. Gercekte bu yaklasim, -varhik hakklndaki iyimserlik fikrinin bir
sonucuydu. Varlik, ozellikle Islam filozoflarmin dile getirdigi sekliyle, sirf
iyilik ve rahmet demektir. Bu durumda bu varlikta olan her sey, 6zii ve ash
bakimindan bu iyilikten nasibini almus sayilmalidir. Bunun yansimasi ise,
insanin 6zii geregi iyi}o‘ldugﬁnun fikrinin kabul edilmesidir. Nitekim Miisliiman
diisiiniirler, insanin gérek epistemolojik imkéanlarindan gerek ahlakiliginden stz
ederken selim fitrat ve fitratin korunmuslugu iizerinde durmuslardir. Oyleyse
fitratm korunmuslugu ve selameti, herhangi bir disiplin ve ekol ayrimma
gitmeksizin Islam diisiiniirlerinin genel anlamda goriis birligine vardiklari ana
konularin baginda gelir. Bu konu, aym zamanda Bati diisiincesinde
sanayilesmeyle birlikte ortaya ¢ikan “insanin yabancilagmasi” ve fitratinin
bozulmasiyla ilgili genel elestirilere Miisliiman diisiiniirlerin katilacag: bir
noktay1 teskil eder. Vakia, endiistrilesmenin baslangiciyla birlikte, Bati

16 Mesela bk. Sénmez Kutlu, “Kurana Gore Baris"; a.mlf., “Bans, Ozgiirlik ve Merhamet
Peygamberi Hz. Muhammed”, URL: http://www.sonmezkutlu.com 18.04.2007.
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diislincesinde insan iizerinden ciddi bir elestirel diisiince ortaya ¢ikmugtir. Bu
diisince, modernlesmeyle birlikte insanin kendine, cevreye ve dogaya
yabancilasmas: seklinde dile getirilmistir. Meselenin boyutlari ve etkisini
giiniimiizde de giiclii bir gekilde devam ettiren bu tartisma bir yana, {izerinde
durmak istedifimiz nokta, insan eksenindeki bu tartigmanin Miisliimanlar
bakimindan da son derece anlamli oldugudur. Ozellikle biitiin mezhepleriyle
birlikte Islam’m bir ilke olarak kabul ettigi ve pek cok inanci kendisine
dayandirdigi veya kendisiyle irtibatlandirdig insanin ‘selim fitrat’’ olgusu,
tarihin higbir doneminde olmadigi kadar kirlendifi elestirisi, giiniimiiz
Miisliimanlarmin, modernizmle ilgili en 6nemli elestiri ve ¢atisma noktalarindan
birini tegkil etmektedir. Bu noktada cagdas dini diistince, insamin fitratinin
korunmasi veya selim fitrata doénmeyi temel bir sorun "olarak ortaya
koymaktadir. Islam, insann selim fitrati sorununu ele alirken asli giinah ve
bundan ¢ikabilecek cesitli sonuclar1 da reddetmistir.

Tanr’nin varhig1 ve birligi ilkesi ve bu ilkenin dayandirildig insan fitrat:
meselesinin baska bir yonii ise, insanlik igin tek kaynak sorunu iizerindeki
vurgusudur. Gergekte bu yaklasim, biitiin [brahimi dinlerin ortak inancidir. Her
insan, aym atadan dogan kardestir. Islam, bu noktada Ibrahimi dinlerin dile
getirdigi Adem ve Havva'ya dayanan tek kaynak ve tek ata fikrini

_stirdiirmiigtiir. Ancak bu diisiinceyi, ozellikle Yahudilikte gordiiglimiiz secilmis

kavim inancindan ya da Hiristiyan teolojinin asli giinah fikriyle paralel olarak
getirdigi kurtarilmuglik inancindan ayirarak tekrar ana kaynagma dondiirmiistiir.
Buna gore, her insan esit 6lctide Tanri’nin kullaridir. Tann katinda tek ayricalik,
‘iman ve ahlaki degerler’ sayesinde gerceklesebilir ki bu durum, insan olmak
bakimindan her insamin miistereken katilabilecegi bir imkandir. Ote yandan
Islam tek ata fikrinden hareket ederek, tarihin ve zamamn biitiinliigii fikrini
temellendirmistir. Islam’in disinda higbir din, bu kadar agik ve segik bir iislupla
kendini Adem’den baglayarak son peygambere kadar uzanan cizginin genel adi
olarak ortaya koyamamustir. Bu durumda Islam kendisinden &nceki biitiin
kiiltiirlerle, dinlerle ve medeniyetlerle daha olumlu iliskiler kurma imkam elde
ettigi gibi ayn1 zamanda biitiin insanlifm ortak dini olma iddiasim siirdiirecek
bir imkfna da sahip olmustur. Nitekim Islam peygamberlik - ‘inancin
temellendirirken peygamberler arasinda bir ayrima gidilmesine karst gikar.
Bunun yerine biitiin peygamberler, Tanri tarafindan insanlia gonderilmis
kimselerdir ve hepsi de esit 6lgiide inanilmay1 ve saygry: hak etmistir. Oyleyse

[slam, peygamberlik inancinda da bir biitiinliik fikrine ulasarak, miintesiplerinin
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daha tiimel bir bakisa yiikselmesine zemin hazirlamaktadir. Bunun-en 6nemli
sonuglarindan birisi, Islam hukukunda gok énemli bir ayricalik olarak bagka din
mensuplariyla ilgili ortaya ¢ikan haklarm tespitidir. Islam, bir din olarak hig
kuskusuz yasanilmay: veya kendini kabul ettirmeyi onemsemistir. Ancak bu
amact gerceklestirirken insanmm yasama hakkimi ihlal etmeye siddetle karsi
ciktigi gibi belirli sartlar altinda Islam’1 kabul etmeyen insanlarin da yasama
hakkini korumugtur. Bu durumda Islam bilginlerinin Peygamberlige iman ilkesi,
ayni zamanda o peygamberlerle kendilerini iligskilendiren insanlarin yasama
hakkini kabul etme sonucunu dogurmustur. Bu noktada dikkate deger husus,
ozellikle semavi din mensuplanyla ilgili Islam’in gelistirdigi Ehl kitap
kavramudir. Ehl-i kitap, belirli sartlar ‘dahilinde Miisliimanlarin ayn1 inanci
paylasmadiklarn insanlarla iliskilerinin hangi hukuk dahilinde gerceklese-
bilecegini ortaya koyan ¢ok 6nemli bir kavramlagtirmadir. Bu yoniiyle Ehl-i
kitab kavramumin giiniimiiz Miisliman disiiniirleri tarafindan da sikca
tartisildigini ve anlam ve mahiyetinin yeniden yorumlandifimi gérmekteyiz.
Hatta baz: Miisliiman diisiiniirler, bu tanima semavi dinler icinde zikredilmeyen
Budizm gibi dinleri de katmak istemislerdir. Her haliikarda Islam’mn Ehl-i
kitapla iligkiler mantigi, aym: Tanri’nin kullari arasindaki olumlu iligkinin bir
sonucundan ibarettir. Bu a¢idan Islam’in Ehl-i kitap tasavvuru, onun ozellikle
Yahudi ve Hiristiyanlarim yaklasimlarini dikkate aldigimizda cok daha iyimser
ve olumlu bir tavri temsil ederken ayn1 zamanda Miisliimanlarin ayn1 inanci
paylagmadiklar insanlarla iliskilerinin genel cercevesini belirleyen ¢ok 6nemli
yaklasimlari da kendinde barindirmayi stirdiirmektedir. 17

Islam’1n temel inang ilkelerinden birisi de, ahiret inancidir. Ahiret inanci,
gercekte bir dinin en temel ilkesini teskil ettigi gibi aym zamanda diinya
hayatinin anlamin ~ da ancak ahiret inanciyla aciklamak miimkiindiir. Bu
yonityle Islam bilginleri, ahiret inancini evrensel bir ahlakin gercéklesmesinde
¢ok 6nemli bir sart olarak saymuslardir. Ahlak, en dogru ve gercekgi bir sekilde
ahiret inanciyla temellendirilir. Burada ahiret inanci, hi¢ kuskusuz tanr’ya
hesap vermek seklinde anlagilabilir. Bagka bir ifadeyle her insan ancak bir
Tanr’’ya hesap verece§ini dikkate aldiginda daha ahlakh bir davrams
sergileyebilir. Oyleyse ahiret inanci, bireysel ve sosyal baris1 temin edilebilecek
ahlakli insanin varliginin en 6nemli unsurlarindan birisini teskil etmektedir.

17 Mesela bk. Senmez Kutlu, “Kurana Gore Baris", amlf., “Barig, Ozgiirliik ve Merhamet
Peygamberi Hz. Muhammed”,URL: http://www.sonmezkutlu.com 18.04.2007.
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Sonug:

Islam’m baris dini oldugunu sdyledigimiz tebligimizde, iman ilkelerinin
insan1 nasil bir ahlaki varlik olarak tanimladig ve bu ilkelerin insan hayatinmn
cesitli yonlerindeki tezahiirlerini drneklemeye galisttk. Burada dikkate deger
hususlarin baginda Islam bilginlerinin bu meseleleri ele alirken en teorik
bahislerde bile meselenin toplumsal ve sosyal ve ahlak? boyutlarim dile getirmis
olmalanidir. Oyleyse Islam, esas itibariyla bir insanin ahlaki bir varlik olarak
toplumun kendinden emin oldugu bir insan olmasini hedeflemektedir.

Boyle bir insan, inancim gerceklestirirken ve Islam'a girerken once
kendisiyle, yani akli ve gonliiyle, daha sonra Allah'la ve onun yaratiklariyla
:barigik olmalidir. Demek ki Miisliiman olabilmek i¢in, 6nce kendisi huzura

kavusmali, kendini emniyette hissetmeli, sonra da biitiin insanlara giiven telkin‘k

eden, onlara eliyle ve diliyle zarar vermeyen bir kimse olmalidir. Zaten bunlari
gerceklestiren kimse miimin vasfim kazanmaktadir. .




