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MUHAMMED ESED’IN
“SUNNETULLAH; FITRATULLAH, SIBGATULLAH, BEZM-| ELEST (MISAK) VE FETRET”
KAVRAMLARINI ANLAMLANDIRISI VE
M. HAMDI! YAZIR ILE ©. RIZA DOGRUL MEALLERIYLE KARSILASTIRILMASI

~Yrd. Dog. Dr. Mustafa AKCAY*

Bu bildiri, aragtirma konusu her ¢ mellifin dini-ilmf kisilikleri cercevesinde kisa
biyografileri, s6z konusu kavramlarin ana hatlariyla incelenmesi, kavramlarin terciime-
lerinin karsthkl olarak sunulmasi ve 6nerilerden olusmaktadir. Bu ti¢ miellifi calisma
konusu yagmamizin sebebi cagdas olmalariyla birlikte bazi ortak ve farkli noktalarinin
bulunmasidir. Mesela Esed ile Dogrul, ulema kimliginden ziyade gazeteci, yazarlik,
arastirmaci entelektiiel kisilikleriyle,Yazir ise son dénem Osmanli ulema sinifina men-
sup kisiligiyle 6n plana cikmaktadir. Ucii de cagdas olmakla birlikte Esed ile Dogrul,
selefi-islahgi cizgide yer almakta, Yazir ise modern gelismelere acik olsa bile daha ¢ok
gelenekci-muhafazakar cizgide durmaktadir. Daha dogrusu on dért asirlik Islam gele-
neginin temsilcisi “medrese ulimu” ile Batililasma ve rasyonalizmin temsilcisi “mek-
teb fiinunu” arasinda bir képrii konumundadir.’ Yazir ile Dogrul, Islam kiltdr ve an-
lam diinyasinin icinde dogup bilyiimis, bizzat bu diinyay olugturan Misliman un-
sur iken Esed, Yahudi-Hristiyan kiiltiir diinyasindan Islam diinyasina sonradan dahil
olan bir kisiliktir. Eserleri acisindan bakilacak olursa ilk s6ylenecek olan sey, Yazir'in
eseri Oncelikle tefsir olmakla beraber, meal acisindan bakildiginda her diciiniin de me-
al-tefsir 6zelligine sahip olmalaridir. Medl-tefsirlerin bizce en 6nemli 6zelligi, lafzi me-
alferden dahaiziyade kisisel tercihleri gostermesi, boylelikle &zel bir stibjektiflige sahip
olarak eser sahibinin kanaatlerini birinci elden yansitmalaridir.

Ele aldigimiz kavramlar ise umum-husus/kaplam-iclem ve 6ncelik-sonralik baki-
mindan birbirleriyle iliskili oldugu gibi anlam bakimindan da bazen es anlamini olus-
turacak kadar birbirlerini aciklamakta veya zit anlami olabilmektedir. Nitekim, kanaati-
mizce kapsant bakimindan bakildiginda stinnetullah kavrami, insanin bireysel ve top-
lumsal dinf hayatiyla ilgili cesitli alanlardaki stirekliligjive ilkeliligi ile en genis olanidir.

*  Sakarya Universitest lfahiyat Fakiiltesi slim Mezhepler Tarihi @gretirmUyesi.
1 Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur'an Dili” DIA., XV, 153.
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Insani yaratilisla iligili 6ncelik-sonralik agisindan bezm-i elest basta gelmekte, fitratul-
lah ile sibgatullah onun diinyevi tezahiirlinii ifade ederken, fetret kavrami ise niibiiv-
vet meselesi cercevesinde ardisiklik ifade eden “tetra” kelimesiyle goriiniirde zithk tes-
kil etmektedir. Hepsinin de insanin dinf hayatinin belli alanlarindaki ilahf ilkeliligi ve sii-
rekliligi yansitmasi noktasinda siinnetullah kavraminin hepsinin ortak noktasini olus-
turmaktadir. Amacimiz, Kur'anin anlasiimasinda ve Tiirkge zevkine uygun anlagilabilir
daha glizel bir cevirisinin kelime ve kavramlarin es, yakin, zit hatta cagristirdigr mana-
larinin incelenerek hem Kur'an’nin biitiinliigii hem de sibak-siyak biitiinligii icindeki
konumuna dikkat edilerek yapilmastyla saglanacagini gosterebilmektir.

A-Miifessirlerin Biyografisi
1-Muhammed Esed (1900-1992) :

Asil ad1 Esed Leopold Weiss? olan ve 1926'da esi Elsa ile birlikte Miisliiman olduk-
tan sonra Muhammed Esed ismini alan miiellif, o zaman Avusturya-Macaristan [mpa-
ratorlugu’nun niifuzu altinda olan simdiki Ukrayna’da bulunan Lvov sehrinde Yahudi
bir ailenin cocugu olarak 1900 yilinda dogmus, bu kiiltir icinde yetismistir. Cocuklu-
gunda &zel olarak iyi bir din egitimi almis, Ibranice ve Aramice’yi 6grenmis, Viyana
Universitesi'de iki yil sanat tarihi ve felsefe tahsili yapmus, bir siire Berlin’de edebiyat
cevrelerinde bulunmugtur. Daha sonra Misliiman oluncaya kadar gazetecilikle tanin-
migtir. Nitekim o, bu kimligiyle uzun yillar Islam tlkelerinde ve 6zellikle Orta Dogu
~Misir cografyasinda bulunmustur. Bu dogrultuda gazeteci ve aragtirmaci olarak
1921-1926 yillarinda Misir, Urdiin, Suriye, S. Arabistan, Amman, Pakistan, Tirkiye,
Iran, Afganistan gibi Islam (ilkelerinde; Kudiis, Sam, Kahire, Trablus, Beyrut, Merv, Se-
merkand, Buhara, Taskent, Bursa, Istanbul, Sofya, Belgrat, -Frankfurt, Moskava gibi
belli bash merkezlerde bulunmugtur. Bu arada Arapca’y: yillarca Arapca konusulan ls-
lam tlkelerinde bulunarak hem hayatin icinden hem de akademik anlamda 6grendi.
Esed, gazeteci ve aragtirmaci kimligiyle ve Miisliman olmus bir Bat'linin heyecan, te-
cesslis ve merakiyla Islam’i ve Islam toplumunu hem distan hem de bir mtimin olarak
icten gdzlemledi. Bu diinyaya, Islam'in anlam ve duygu diinyasina distan giren biri
olarak tam bir empati yapma zorunlulugu hissederek yaklasti. Islam‘in anlam ve kiil-
tlir diinyasi icinde Miisliiman bir aileden dogan Msliiman bir fert ise kendisi bizzat
bu diinyanin kendisi ve yapi tasi oldugundan empati ihtiyacini hissetmez, hatta dii-
sinmez.

Siyonist idealleri temelsiz ve ahlaka aykin buldugundan siyonizmi reddetmistir.
Esed, Cidde, Medine, Pakistan gibi Islam beldelerinde ikamet etmis, esi 6ldiikten son-
ra 1927'de S.Arabistan Krali Abdiilaziz ile tanismis, Medine'ye yerleserek tarih ve tef-
sir calismalarinda bulunmustur. Misliman olduktan sonra Kral Abdiilaziz, Cinnah,
Emir Abdullah, Mustafa el-Meradi, $eyh Senisi, lkbal gibi siyast ve dinf lider ve ilim

2 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji Meal-Tefsir, trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Tiirkce Ceviri Onsoz, s. XX.
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adamlariyla tanismis, onlarin glivenini kazanmug, zellikle Pakistan’da 6nemli devlet ve
akademik kurumlarda bulunmustur. Nitekim o, Pakistan Disisleri Bakanligi Ortadogu
Dairesi Baskanhgi, 1952'de Pakistan'in Birlesmis Milletler temsilciligini yapmus, Pakis-
tan Islami Tecdit Kurumu dyeliginde bulunmugtur.

Esed, zamaninin Islam diinyasinda yaganan gelismelerden etkilenmis, Islam dEin-
yasinda Rimilerince modernist olarak isimlendirilen Misir, Hind-Pakistan ve Arabistan-
daki islahgi-selefi cevrelerle iliskileri olmus, onlardan etkilenmis ve etkilemistir. O, Is-
lam'in 6ziine donme ve Islam’in ilk asnini 6rnek alma acisindan selefi, distinsel alan-
da diger 1slahgi-tecdidci cevreler gibi pozitivist, determinist, rasyonalist bir egilim icin-
dedir. 0,1992 senesinde Ispanya’da vefat etmistir.?

2- Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942):

Babasi, Burdur'un Gélhisar ilcesinin Yazir kdylinden Elmal seriyye mahkemesi
baskatibi Numan Efendi, annesi Elmali ulemasindan Esad Efendi’nin kizi Fatma hanim
olan Muhammed Hamdi Yazir, 1878'de Antalya’nin Elmali kazasinda dogmustur. Ya-
zir, kendi ifadesiyle Oguz boyunun Yazir koluna mensup halis bir Anadolu Tiirkiid{ir.
Dogdugu Elmali'dan onbes yasinda iken Istanbul’a gitmis, bitiin egitim-6gretim ha-
yatini bu topraklarda siirdiirmiis, Arabistan’a, Tiirkistan’a, Iran‘a gitmedigi gibi Fren-
kistan diye tabir ettigi Bati'ya da gitmemis, 6grendigi her seyi Anadolu’da 6grenmis*
ve 1942'de Istanbul’da vefat etmigtir.’

Baba tarafindan ulema sinifina mensup bir aileden gelmis, kiiltiirlii miitefekkir bir
Islam alimi olan Elmalili, Islamf ilimlere vukufiyetinin yani sira 6zellikle fikih ve us(l-i fi-
kih sahasinda derinlesmis, keldm, felsefi diistince ve pozitif ilimler alaninda da saglam
bir anlayisa sahiptir. Ozellikle din bilgini ve miitefekkir bir kisi olarak taninmakla birlik-
te Tiirkce, Arapca, Farsca siirler yazabilecek kadar edebiyata vakif, misikiye asina, hat-
tathig da bulunan sanatkar bir kisilige de sahiptir.® Buna ilaveten Elmalili, Il. Megruti-
yetten sonra kurulan Meclis-i Mebusan'a Antalya mebusu olarak girmesi, 1l. Abdiilha-
mid'in hal'i icin fetva emini Nuri Efendi'yi ikna edip fetva miisveddesini yazmasi, Da-
rii'l-hikmeti’l-Islamiyye azalik ve baskanligina getirilmesi (1918-1919), Damat Ferit Pa-
sa'nin Lve II. kabinelerinde Evkaf Nazith§ini tistlenmesi, lttihat ve Terakki Cemiyeti’nin

3 Hayati icin bk. M.Esed, Kur'an Mesaji, Meal-tefsir, trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertdirk, Onséz, sl-V; Su-
at Yildinm,“Muhammed Esed'in “Kur'an Mesajt” Adli Tefsiri Hakkinda”, Yeni Umit D.,2002/4, sy. 58,
5.5,

4 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dilj, 1,17, X, Matbaai Ebiizziya, Ist.,1936. Yazir'in kendini
soy ve egitim bakimindan tezkiye, &deta muhataplarint da zimnen elestiren bu sozlerini nicin ve ki-
me/kimlere karg! séyledigi merak konusudur.

5 lsmail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Distincesi, 1,520, {iclincii baski, Kitabevi, Ist., 1997. genis bilgi icin
bk. Sadik Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemast, \ll, 251-252,1980; Stileyman Hayri Bolay, “Bir Filozof
Miifessir M. Hamdi Yazir”, 5.125-vd. , (Sempozyum tebligleri )Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ank.,1993.

6 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalil Muhammed Hamdi” DIA., X1,57-58.
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ilim subesinde gérev almasi, Damat Ferit Pasa kabinelerindeki gorevi dolayisiyla Milli
Miicadele aleyhine bu kabinelerin verdigi karardan sorumlu tutulup giyabinda idama
mahkdm edilip bilahere beraat etmesi gibi, devrinin bazi idarf ve siyast organizasyon-
larinda yer almus renkli bir kisilige sahiptir. Elmalili, devrinin islah, ihya veya tecdid ola-
rak da isimlendirilen islamc hareketin 6nde gelen din ve bilim adamlarinin yer aldigs
Beyanu'l-hak, Sirat-1 miistakim/Sebilirresad dergilerinde ve Alemdar gazetesinde der-
gi ve gazete yazarli§i yapmis, ancak bu kesimin Seyyid Ahmed Han, M. Abduh, R. Ri-
za ¢izgisinden daha muhafazakar kanadinda yer almistir. Onun adi gecen dergilerde
bircok makalesi negredilmisse de o, 6zelikle 1925'de TBMM'nce kararlastirilan ve Di-
yanet Isleri Bagkanligi’'nin teklifiyle kaleme aldigi “Hak Dini Kur'an Dili" adli tefsiriyle
taninmustir.” Yazir, bu eserini kaleme almaya 1926’da baslamis ve ilk cildini 1935'de
tamamini ise ancak 1938’de nesredebilmistir.?

Elmalili, tefsirinde zamanina gore daha sade ve anlagilir bir dil kullanmustir. Bu
dogrultuda o, meél ve tefsirinde genellikle sade Tiirkce kelimeleri tercih etmis, ancak
Turkge'nin 6z mali haline gelen Arapca, Farsca ve Bati kaynakli kelimeleri de kullan-
maktan cekinmemistir.® Bununla birlikte Elmalili’'nin meélinde sade Tiirkce kullanma
adina zaman zaman, mahalli dili kullandigina da dikkat cekmek gerekir ki yaygin kul-
lanimla halk icinde yerini tam bulmamis bu tir ifadeler anlam kisirigina veya yanlis
anlamaya yol acabilmaktedir. Ona gore Kur'an meali miimk{in oldugunca sade ve ve-
ciz olmalidir. Kendisi de bunu tercih etmistir.” Elmalili, Kur'an-1 Kerim'in hicbir dile
hakkiyla cevirisinin miimkiin olmadiginin farkinda olan bir bilgin olarak Kur'an't ashn-
dan degil, yabanci bir dildeki terciimelerinden Tiirkge'ye cevirenlerin bulundu§una
dikkat cekerek serzeniste bulunmakla kalmaz, bunlarin maksatlarindan da endiselene-
rek soyle der:

“Memleketimizde Kur'an-1 Kerim tercimesi namiyla s6yle boyle negriyat gorildi, oy-
leki iglerinde aslindan degil de yabanci tercemanlardan terceme edenler bulundu. Ger-
¢i bunu yapanlarin maksatlarinin ne oldugunu Alfah bilir.”" O, akff bir zaruret olma-
dikca ayetleri mutlaka zahiri manada anlamay: gerekli gormiis,” “mefhum tarzinda bir
medl” yapmaya itibar eylemistir."

3- Omer Riza Dogrul (1893-1952):
Islahg, tecdidci kanadin muhafazakar cizgisinin 6nde gelen miitefekkir ve sairi M.

7 bk, Ismail Kara, age., 1,519-520, Yusuf Sevki Yavuz, agm., DIA., XI, 57-58.

8 Mustafa bilgin, “agm.”, DIA. XV, 153; Diicane Ciindiioglu, “Matbu Turkce Kur'an Cevirileri ve Kur'an
Cevirilerinde Yontem Sorunu”, 2. Kur'an Sempozyumu 4-5 Kasim 1995, s. 193-194, Ank., 1996.

9 M.Hamdi Yazrr, age., |, 17.

10 Hamdi Yazir, age., |, 16.

11 Hamdi Yazrr, age., |, 8.

12 Hamdi Yazrr, age., V,3731; Yusuf Sevki Yavuz, agm., XI, 58.

13 Hamdi Yazir, age., |, 9.
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Akif Ersoy'un damadi olan O. Riza Dogrul, aslen Burdurlu olup Misir‘a yerlesmis bir ai-
lenin cocugu olarak Kahire’de dogmustur. Ezher Universitesi mezunu olan Dogrul, din
bilgini olmaktan ziyade gazeteci, miitercim, muellif, ansiklopedist ve edebiyatci kim-
ligiyle taninmig, 1950’de Demokrat Parti’den Konya milletvekili olarak Tiirk siyasi ha-
yatinda da yer almis, din hirriyetinin saglanmasinda ve din egitiminin zorunlulugu-
nun siyasi cevrelere ve kamuoyuna anlatiimasinda, bu dogrultuda din derslerinin ilko-
kullara konulmasinda biiyiik hizmetleri olmus bir kisidir."* 1915ten sonra hayatini Tir-
kiye'de siirdiirmdis ve Istanbul’da vefat etmistir. Dogrul'un gazetecilik, gazete ve der-
gi yazarhgi, ansiklopediciliginin yant sira telif ve terctime tarihciligi, romancihigi ve egi-
timciligi de vardir.”> Omer Riza, iilkemizde 6zellikle terciime-telif niteligi taslyan “Asr-
1 Saadet” adli eseri ve “Tanr Buyrugu” isimli tefsir- mealiyle taninmistir. O, bu eserini
1934'de nesretmistir. S6z konusu eser, 1980'de Inkilab ve Aka Basim ve yayinevleri sir-
keti tarafindan Ehl-i siinnetin gdriislerine uygun hale getirilerek ve dipnotlarda yer
alan aykin gorisler ayiklanarak tekrar basilmustir.'s

Omer Riza, 6zellikle 1926'da masonluga girmek ve Kadiyani olmakla elestirilmis-
se de, dini-milll eser ve faaliyetlerinde masonluga dair izlerin tespit edilebilir sekilde ak-
settigini soylemek pek miimkiin degildir."” Kadiyanilikle ilgili ona yonelik elestiriler, da-
ha ziyade Lahor Kadiyaniligini kuran Mevlana Muhammed Ali'nin eserlerini Tiirkce’ye
cevirmesi sebebiyledir. Ancak Omer Riza, yazdigi bir makalede bu ithamlara cevap
vermis, Mevlana Muhammed Ali'nin &nceleri Kadiyaniligin kurucusu Gulam Ahmed’in
yaninda yer almakla birlikte daha sonra Islam akidesine aykin gériisleri yliziinden on-
dan ayrilarak Lahor kolunu kurdugunu, Isldm’a ve ehl-i slinnet akidesine hizmet etti-
gini belirtmis, kendisinin de Kadiyanilik'ten uzaklagtigini vurgulamistir.™ Figlali da Mu-
hammed Ali'nin agiri ve yanls fikirleri yliziinden Gulam Ahmed’den ayrilarak Lahor ko-
lunu kurdugu, Islém’in savunulmasi ve yayilmasinda hizmetler verdigi seklinde' Mu-
hammed Ali'yi tezkiye etse de konu yine de arastinimaya degerdir.

O. Riza Dogrul, 1924'de Cemil Said‘in Albert de Biberstein Kasimiriski‘nin Fran-
sizca Kur'an cevirisinden (Le Koran, Paris, 1832) Tirkce'ye aktarmak s(retiyle hazirla-
digi “Kur'an-i Kerim Terctimesi/ Tiirkce Kur'an-1 Kerim” cevirisini, “bu eser, Kur'an ter-
climesi olmaktan ziyade, Kur'an terctimesinin terciimesidir.”* diyerek elestirmis ve bir
dilden cevirinin cevirisi olan bir eserin sthhatli olmayacagina dikkat cekmistir. Ne var
ki Dogrul, bu tiirden ceviriye karsi ctkmakla birlikte kendisi de Kadiyanilik fikirlerini
yaydigi seklindeki elestirilere paralel olarak onun “Tanri Buyrugu” isimli tefsir-mealinin
Mevlana Muhammed Ali'nin yazdigi ve “Isaa-i Islam Enciimeni” tarafindan nesredilen

14 bk. Mustafa Uzun, “Dogrul, Omer Riza” DIA,, IX, 489.

15 bk. Mustafa Uzun, agm., IX, 492.

16 Diicane Ciindiioglu, agm., s. 194.

17 Mustafa Uzun, agm., 1X, 490.

18 bk. O.R.Dogrul, “Kadiyanilikten Teberf Ediyoruz”, Sebiliirresad, 111/74 (Mart 1950), s. 374-378.
19 bk.E.Ruhi Figlah, Kddiyanilik: Ahmediyye Mezhebi, s. 93-97, izmir,1986.

20 Diicane Ciindiioglu, "agm.”, s. 186.
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Ingilizce tefsirli Kur'an terctimesinin aynen Tiirkce'ye cevrilmis bir kopyasi oldugu sek-
lindeki elestirilerden kurtulamamugtir. Nitekim Hasan Basri Cantay, Dogrul’'un meéli-
nin bu dzellikte olduguna dair elinde A.Hamdi Akseki‘nin belge degerinde bir mektu-
bu bulundugunu ileri sirmistiir.* Maalesef, biz ne s6z konusu mektuba ne de karg-
lastirma yapabilmek icin Muhammed Ali'nin Ingilizce tefsir-mealine ulasabildik. Ancak
Dogrul’un kendi telifi olarak sundugu meali, s6z konusu eserin tamamen Tiirkce cevi-
risi degilse veya ayetlerin Arapca aslini dikkate almaksizin — ki Kahire’de dogup biiyii-
miis ve Ezher mezunu olarak cesitli Arapca gazetelerde gazetecilik ve yazarlik yapmis
biri igin bu ihtimal son derece zayiftir- sadece Ingilizce’den terciime edilmemisse ¢ok
onemli mahzuru bulunmaktadir. Ustelik ayetlerin Tiirkce'ye cevirisinde Ingilizce gibi
bir yabanci dilden yararlanmak Salih Akdemir'in de ifade ettigi gibi faydali da olabi-
lir.22 Bununla birlikte [sldm’in insa ettigi ortak kavram ve anlam diinyasini birakarak In-
gilizce, Almanca, Fransizca, Cince, Japonca gibi Isldm’in olusturdugu ortak kiiltir, kav-
ram ve anlam diinyasina yabanci, hatta baz noktalarda aykiri olan bir kiltir diinyasi-
nin anlamlarini, dolayisiyla diisiince ve inanclarini yansitan diller araciigiyla Kur'an’i
anlamaya calismanin her zaman 6nemli birtakim sakincalar tagidigi goz ardi edilme-
melidir.

O. Riza’nin meéline ydneltilen bu temel elestirinin yani sira ayet meallerinde ve
medl notlarinda bircok hatalar hatta bazi tahriflerin bulundugu kimi Kur’an ¢evirmen-
leri ve arastirmacilar tarafindan ileri stirlilmisse de® sekil, tertip, tanzim ve 6zellikle dil
bakimindan devrine kadar yapilan Tiirkce cevirilerin en bagarilisi kabul edildigi kayda
deger bir meziyettir.** O, mealinde kendi tercihleri dogrultusunda mealleri konu tak-
simine tabi tutarak bagliklandirmistir. Ancak onun medlinde ayet numaralar eldeki
yaygin Kur'an'in ayet numaralarini tutmamaktadir. Ayet numaralarinin kaymalarinin
bir sebebi sire baglarindaki besmeleleri de numaralandirmaya katmis olmasidir. Ayet
numaralarinin eldeki Mushaf'in numaralarina uymayisinin bir sebebi de, bazi ayetleri
birlestirmis, birlesik olanlari da (Méide s@resi 1-4.gibi) ayirmis olmasindandr. Yer yer
mealleri birlestirdigi de goriilmektedir. Dogrul’'un mealinde ayet ve meal numaralari-
ni birbirini tutmadig! icin biz onun meallerini verirken parantez icinde buna isaret et-
mis bulunuyoruz.

B- Kavramlarin Incelenmesi
1- Siinnetullah
Stnnetullah kavrami, “siinnet” ve “Allah” kelimelerinden olugsmus Arapca bir ter-

21 AHamdi Akseki, Kur‘an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, Onsdz, s. 7, lsmail Akglin Matbaasi, Ist., 1952.
@ bk. Salih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur'an Terciimeleri (Elestirel Bir Yaklagim), s. 47-48, Akid Yay.,
Ank., 1989,
23 bk. H.B. Cantay, age,, s. 7. ; Salih Akdemir, age., s. 47; Mustafa Uzun, agm., IX, 490.
24 bk. Mustafa Uzun, agm., IX, 490.
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kiptir. Siinnet, “senne” den tiiretilmis mastar isimdir.* Senne fiili, kendisiyle kullanilan
cesitli isimlerle birlikte “bicag bilemek, mizraga demirini gecirmek, tas veya disi cila-
layip parlatmak, kanun koymak, yolda yiiriimek, deve siiriisii glitmek, bir seyi izah ve
tasvir etmek, topraga su dokmek, bir seyi bicimlendirmek, ddet olarak bir sey ortaya
cikarmak” gibi anlamlara gelmektedir.? Stinnetin cogulu “stinen” dir ve kelime olarak
“ yiiziin.goriinen 6n kismi, tabiat, huy, cibillet, siret, yol, gidisat, davranis, durum, se-
riat” anlamlarina gelmektedir.?” Seyyid Serif Ciircant ve Tehanevi siinnet'in iyi-koti
ayirimi olmaksizin mutlak/nétr anlamda yol demek olduguna dikkat cekerek siinnet'i
“begenilen/marziyye veya begenilmeyen/gayr-1 marziyye yol/gidisat” ve “iyi veya ké-
tli yol/gidisat” olarak tanimlamiglardir.®

Fahreddin er-Razi, Araplarin, suyun topraga dokiiliirken ve develerin gtidiilmesin-
deki streklilik ve devamlihgindan hareketle Hz. Peygamber‘in yapmaya devam ettigi
davraniglarina da stinnet denildigine dikkat cekmistir.” Hz. Peygamber’in “men senne
siinneten haseneten.../ kim iyi bir yol/adet, gidisat acarsa ...”* beyaninda “senne” fi-
ili ile “stinnet” kavrami birlikte her ikisi de kelime anlamlarinda kullaniimistir. Keza
“stinn{ bihim siinnete ehli’l-Kitap/onlardan cizyeyi ehl-i kitabin siinnetine/adetine go-
re alin”*' hadisinde fiil ve mastar birlikte kelime anlaminda kullanilmigtir. Razi, siin-
net'in “mdistakim yol, kendisine tabi olunan 6rnek”, Kurtubi ise “tarik-i mistakim” de-
mek oldugunu belirtmis; ayrica Kurtubf, siinnet kelimesinin “ecel” kelimesi gibi “fein-
ne ecelellahi ledtin”(el- Ankeb(t,29/5) deki gibi hem Allaha, “feiza cée eceluhum”(el-
A'raf,7/34) deki gibi insan topluluguna nispet edildigini ifade etmistir.* Stinnet, 6n-
cekilerin baslatip sonraki nesillerin izledigi yol, 4det de insanlarin kendi edindikleri alis-
kanliklar olarak tanimlanmus; stinnetin 6zellikle gegmis bir 6rnege dayali bir davranig
olmasi noktasinda adetten ayrildigi vurgulanmistir.® Buna gore siinnet kelimesi Al-
laha nispet edildiginde “Allah’in sliregelmekte olan, kendine 6zgti, degismeyen dav-
ranis tarzi ve tutumu” anlasilmaktadir.®*

Gerek “senne” fiilinin verilen cesitli anlamlarina gerekse “stinnet” kavraminin ke-

25 bk. Zemahseri, Kessaf, 111,238, Beyrut, ts.; Kurtubi, e/-Cami’ li ahkami’l-Kur'an, XIV, 247, Beyrut, ts.

26 bk. Cevheri, Sihah, (th. A. Abdulgafur Atar) Musr, ts., 111,2139; Murtaza ez-Zebidi, Tacu'l- ‘Ards, M-
sir, 1306, V,243; Ibn Manzur, Lisanul-Arab, Beyrut 1991, Xlil,220-228; Fahreddin er- Rézi, Mefatihu’l-
gayb, 1X,11, . bask, Tahran, ts.

27 bk. Ragib el-Isfehdni, el-Miifredat ff garibi’l-Kur'an, Beyrut, (tk. Muhammed Seyyid. Geylani) ts.,s. 245;
Ibn Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, (tk. Mahmiid Muhammed et-Tenahi, Tahir Ahmed ez-
Zavi), 1383/1963, I, 409; Ibn Manzur, age., XIiI,224.

28 Clircani, Ta'rifat, Beyrut, 1983, s. 122; Tehanevi, Kessafu 1stildhati’l-fiindn, Beyrut 1418/1998, 11,423.

29 Fahreddin er-Raz, age., IX, 11.

30 Mislim, “llim”,15; “Zekat”,69, Nesai, “Zekat”, 64; Ibn Hanbel, age., IV,357,359.

31 bk. Ibn Estr, a.g..e., 1,410,

32 bk. Fahreddin er-Razi, age., IX, 11; Kurtubi, age., 1V, 216; XIV, 360.

33 Eba Hilal el-Askeri, Kitdbu'l-furtik, “stinnet” md., Beyrut, 1994.

@ Omer ézsoy, Stinnetullah, Bir Kur'an Ifadesinin Kavrarmlasmasi, s. 53, Ankara 1994,
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lime ve dinf anlamina bakildiginda ferdi ve toplumsal planda belli bir diizen ve siirek-
ligin bulundugu anlasiimaktadir. Diizenli ve stireklilik arzeden bir seyin ise bulundugu

 hali aynen siirdiirmesi yani degjismemesi gerekir. Nitekim Omer Ozsoy “siinnetullah”
* kavrami {izeri yapmis oldugu calismada stinnet kavramindaki séz konusu siireklilik ve

diizene vurgu yaparak onun kelime olarak “orijinal, siirekli ve belli bir standarda otur-
mus (iyi-k6tii) davranis bicimi”ni ifade ettigini belirtmistir.*® Burada diizen ve siirekli-
ligin yani sira ne sekilde olursa olsun benimsenmis bir davranis bicimini yani eylemin
de s6z konusu oldugunun da ihmal edilmemesi gerekir.

Stinnetullah $eklinde Terkip Halinde Kullanilii.

Stinnetullah kavrami Kur'an’da bes ayette toplam sekiz kere zikredilmistir. Kav-
ram ilk olarak Ahzab stresinde ve iki kez kullanilmustir. Bu kullammlarin gectigi (¢
(33/62, 35/43, 48/23) yerde stinnetullah’da hicbir tebdil ve tagyirin bulunmadigi vur-
gulanmustir. Allah’in stinnetinde tebdilin olmadigi, “tagyirin olmadigi, yani Allah’in

+ kaéfirlere olan azabini, (azap etmemek veya sevap gibi) bir baska seyle degistirmeye-

i,

cegi”; tahvilin olmadigt ise “intikal, yani azabini tekzip ve hak edenlerden tekzip ve
hak etmeyenlere seklinde bir baskasina intikal ettirmeyecedi”* yada “azabinin vaktini
degistirmeyecegi”*” demek oldugu ifade edilmistir.

1- Ahzab sresindeki bmna ayet §oyled|r
(el-Ahzab 33/ 38)

Slyak-SIbak cercevesinde konu biitlinliiga 37-39. ayetlerle saglanmaktadir. Bura-
da Hz.Peygamber'in sahsiyla alakali Hz. Zeynep'le olan evliligiyle ilgili hikkimden bah-
sedilmekte ve bunun sadece Resululllah’a has olmayip peygamberlerin sahislariyla ala-
kali 6teden beri siiregelen bir kanun oldugu vurgulanmaktadir. Miifessirler buradaki
“stinnetullah”in ittifakla nikah ve diger konularda “gecmis peygamberler hakkinda Al-
lah’in koydugu siinneti/kanun veya hitkmii” oldugunu bildirmislerdir.*®

Ayetin miifessirlerimiz tarafindan yapilan tercimeleri s6yledir:

Esed: “[O halde] Allah’in kendisi icin takdir ettigi seyi [yapmasindan dolayi] Pey-

:gamber’e hicbir sual isnad edilemez. [Gergekte bu] sizden 6nce gelip gecenler icinde

Allah’in bir uygulamastydi ve [sunu unutma ki] Allah’in iradesi mutlaka tecelli eder.”*

35 Omer Ozsoy, age,, s. 53.

36 Fahreddin er-Raz, age., XXVI, 35; Beydavi, Envaru‘t-tenzil, V, 193; Hézin, Tefsir, V, 193.

37 Nesefi, Medérik, Mecmil'u't-tefasir, V, 193.

38 bk. Zemahseri, age., ll, 238; Fahreddin er-Razi, age., XXV, 213; Beydavi, age., V, 122; Kurtubi, age.,
XIV, 195; Ibn Kesir, age., lli, 492.

39 Esed, age, s. 859; krs: “...[Indeed, such was] God's way with those that have passed away aforetime
~and [remember that] God's will is always destiny absolute.” ( Mohammed Asad, The Message of The

~-Qur'én, p. 646, Dar al-Andalus, Gibraltar, 1980). Siinnetullah kavrarm, Suudi Arabistan Hac-Evkaf Ba-
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Elmalili: “Peygambere Allah’in takdir &ttigi, mibah kildigi seyde bir darlik yoktur.
Bundan evvel gecen biitiin peygamberler hakkinda Allah’in siinneti béyle ve Allah'in

emri bicilmis bir kader bulunuyor.”*
Dogrul: O.Riza’min bu cevirisi 35-40. mealleri ihtiva eden “Hz. Muhammed'in
Zeynep'le lzdivac” isimli 5. bélimde su sekilde yer almaktadir:

“Peygamberin Allah tarafindan emrolunani yapmasindan dolay Peygambere
hicbir vebal tevecciih etmez. Daha evvel gelip gecenler hakkinda da Allah'in adeti
boyle idi. Allah’in emri olup bitmis kati bir fermandir.”(ayet, 39;meal, 38)*

Burada stinnetullah’i, Dogrul'un yaptigi gibi “adetullah” olarak, “fi'l-lezine halev !
min kabl” ifadesini de Yazir'in vurguladigi gibi “daha dnce gegen peygamberler hak--;

kindaki” seklinde 6nceki peygamberlere vurgu yaparak cevirmek daha dogrudur. Zi- |

ra buradaki 6ncekilerden maksat gegmis toplumlar degil, gegmis peygamberlerdir.
2- Aynl suredekl ikinci ayet ise §oyled|r

o o

Maass A.L" Z:m_! a3 Ol Lj.._q oo L,L u;;!l ey i, (el-Ahzdb, 33/62)

Ayetm konu biitinliigi siyak-sibak gergevesmde 57-62. ayetleri icermektedir. Bu-
rada Allah Resuli’'nii(s.a.v) bilerek incitenlerin bir ilke olarak diinya ve ahirette feci aki-
betlere maruz kalacaklarindan; miminlere iftira atanlarin, minafiklarin, kalplerinde
hastalik bulunanlarin, yalan haber yayanlarin her iki dlinyadaki akibetlerinden bahse-
dilmis, 62. ayette de boylesi insanlara karg Allah’in ortaya koydugu ceza nitelikli tutu-
mundan ve bunun degismezliginden bahsedilmistir. Stinnetullahin burada miinafik-
larin akibetleriyle ilgili “Allah’in hitkmii veya kanunu”#, “nev zuhur bir bidat olmayip |
oteden beri yiirirliikte olan ilahi bir stinnet/slinnetiin cariyetiin ve siirekli bir ilahf :
adet/adetlin mistemirretlin, yani Allah’in stinneti”** oldugu ifade edilmistir.

Ayetin miifessirlerimiz tarafindan yapilan terctimeleri séyledir:

Esed: “Daha 6nce gelip gecen bu tiir glinahkarlar icin Allah’in tatbik ettigi yol bu-
dur ve sen Allah’in tatbikatinda bir degisiklik goremezsin”*

kanligi'nin “The Holy Quran” adli nesrettigi Ingilizce cevirisinde “It was the practice (approved) of Al-
lah amongst those of old that have passed away” ( The Holy Qurén, p.1255, Al-Medinah Al-Munav-
varah, h.1410) olarak, Picthall’'un cevirisinde ise “Thas was Allah’s way with those who passed away
of old” (Mchammed Marmaduke Picthall, The Meaning of the Glarious Quran, Hyderabat, 1930) ola-
rak terclime edilmistir.

40 Elmalil, age., V, 3896.

41 Dogrul, age., 1I,666-667.

42 Zemahseri, age., lll, 247; Kurtubi, age., XIV, 247.

43 Fahreddin er-Razi, age,, XXV, 231; Ibn KesTr, age., lll, 519.

44 Esed, age., s. 865.; krs. ” Such has been God's way with those who [sinned in like manner and] pds-
sed away aforetime ~ and never wilt thou find any change in God's way.” ( Asad, age., p.652.)
Esed'in medlini krs. “That was the way of Allah in the case of those who passed away of old; thou wilt
not find for the way of Allah aught of powerto change.”( Picthall, The Meaniing of the Glarious
Qur'an, p. 306) ve “(Such was) the practice (approved) of Allah among those who lived aforetime:
No change wilt thou find in the practice (appréved) of Allah.” (The Holy Qurén, p.1266.)

|

e
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Eimalih: “Alllah’in bundan evvel gecenler hakkindaki kanunu ki Allah’in kanunu-
nu tebdile care bulamazsin.”*

Dogrul: O. Riza'nin bu terciimesi 59-68. mealleri kapsayan “Biihtan Edenlerin
Akibeti” adh sekizinci béliimde soyle yer almaktadir:

“Daha evvel gelip gecmisler hakkinda Allah’in yolu bu idi. Allah'in yolunda hic-
bir degisiklik géremezsin.” (ayet,63;medl, 62).%

Burada, sibaki g6z 6niine alarak Esed’in yaptigi gibi, “daha énce yasayan bu tiir
gtinahkarlar” seklinde gtinahkérlara vurgu yaparak, stinnetullahi da “adetulah” olarak
cevirmek daha uygundur.

3- Stinnetullah kavrami sadece Fatir sdresinde “stinnetii’l-evvelin” terkibiyle bir-
likte zikredilmigtir.‘llgili ayet soyledir: . s
3] é 3] - s o G2
Mgl Al et ua s Mawys Al cibad a3 15 Gyl oW i W (55180 3.7 (Féitr,
35/43.) ' i
Ayetin miifessirlerimiz tarafindan yapilan terciimeleri soyledir:
Esed: “...yoksa onlar, 6nceki [giinahkar] larin striiklendikleri yoldan baska bir sey
mi bekliyorlar? Sen Allah’in tuttugu yol ve yontemde hicbir degisiklik géremezsin;
evet sen Allah’in yolunda ve yonteminde bir sapma géremezsin”*
Elmalili: “... o halde evvelkilerin siinnetinden baska ne gézetirler. O halde Allah’in
siinnetine bir tebdil bulamazsin, Allah’in siinnetine bir tahvil de bulamazsin.”*

Dogrul: Dogrul'un meali 38-45. ayetleri iceren “Muhalifler Muzmahil Olacak”
isimli besinci Bolimde su sekilde zikredilmistir:

“...Onlar daha evvelkilerin ugradiklan akibetten baska bir sey mi bekliyorlar?
Ciinkd sen Allah’in kanununda bir degisiklik, sen Allah'in hilkmiinde bir déneklik g6-
remezsin.”(ayet,44;meal, 43).%

Burada “siinnetii’l-evvelin” ile “siinnetullah” terkiplerinin ayni yerde birlikte kul-
lanilmasi ikisi arasinda tam bir iliski oldugunu ve birbirlerini agikladiklarini géstermek-
tedir. Fahreddin er-Razi"nin ifadesine gore, miisriklerin haliyle ilgili oldugu icin Allah,
stinneti “stinnetii‘’l-evvelin” seklinde onlara nispet etmistir. Buradaki helak etme de ev-

45 Elmalill, age., V,3926.

46 Dogrul, age., 11,671.

47 Esed, age., s. 892; krs. “...Yet [in the end] such evil scheming wiil engulf none but its authors;and
can they expect anything but [to be made to go] the way of those [sinners] of olden times. Thus [it
is]: m chande wilt thou ever find in God’s way; yea, no deviation wilt thou ever find in God's way.”,
Asad, age., p. 672; Esed’in meélini krs. “Then, can they expect aught save the treatment of the folk
of old? Thou wilt not find for Allah’s way of treatment any substitute, nor wilt thou find for Allah’s
way of treatment aught of power to chande.”(Picthall, age., p.314) ve “Now are they but looking for
the way the ancients were dealt with? But no change wilt thou find in Allah’s way (of dealing): no
turning off wilt thou find in Allah’s way (of dealing) .”(The Holy Qurén, p.1313-1314.)

48 Elmalil, age., V, 3996.

49 Dogrul, age., Ii, 688.
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velkilerin siinneti degil, aksine evvelkiler hakkindaki Allah’in stinnetidir.*® Miifessirlere
gore bu ayetteki “stinnetullah” terkibi, peygamberlerini tekzip edenlere azap edilece-
gi hakkinda “Allah’in adeti, kanunu”*' veya “Allah’in cezalandirmasi/uki{ibeti”*? de-%
mektir. llaveten ayette “stinnet” ifadesi 6nce insanlara, sonra da iki kere Allah’a nispet |
edilmistir. Ancak birincide insanlara nispet edilse de burada kastedilen bizzat insanla-
rn tuttuklan yol, yasam tarzlarini kendisini degil, onlarin bu tutumlaniyla ilgili Allah’in
ortaya koydugu ilahi tavirdir. Gramatik ifade ile sdylenecek olursa burada s6z konusu
olan mastarin failine degil, mefuliine izafetidir. Binaenaleyh nispet gergekte Allah’in
iradesi ve fiiline yapilmis olmaktadir. G6z 6niinde bulundurulmasi gereken bir diger
husus da Allah'in gdsterdigi bu ilahi tavrin ilm-i ezeliye nispetle ezelde bilinen bir ger-
cek olmakia birlikte iradesine nispetle miinkirlerin peygamberlerine karsi ortaya koy-
duklari kot fiillerinin bir sonucu olarak tezahiir etmekte olusudur. Ciinkii insan irade-
sine konu olan Allah’in fiilleri, insanin fiillerine baghdr.

Esed, “6nceki giinahkarlarin stiriiklendikleri yol” seklinde anlamlandirdigi “siin-
netii’l-evvelin” terkibinin “Allah’in onlar cezalandirma tarzi (stinneti)” oldugunu ifa-
de etmistir.”® Yazir, Hz. Peygamber'e suikast tegebbiisiinde bulunanlarin diinyada da
kot akibetlerle karsilasacaklarini, nitekim onlarin hilelerinin Bedir'de de aleyhlerine
sonuclanmis oldugunu, Mekkeli misriklerin de yaptiklaryla ddeta dnceki tekzip eden,
kotiiliik yapan immetlerin baslarina gelen siinnetullahi, kanun-u ildhinin kendi bagla-
rina da gelmesi icin davetiye cikardiklarini ifade ederek, s6z konusu degismez nitelikli
ilaht kanunun hakki tekzip eden ve kétiiliik yapanlarin diinyada cezalandinimalariyla
ilgili “azap kanunu” oldugunu séylemistir.** Kanaatimizce burada siinnetii'l-evvelin‘i,
“ncekilere uygulanan kanun veya adet” olarak cevirmek daha dogrudur.

4- Siinnetullah kavrami Miimin/Gafir, 40/85 §oyle gecmektedir:

wml_nupjum@Jgaudlmlwu&ubbuwutﬁm¢¢h"

Ayetin konu biitiinliigi 82-85. ayetlerle saglanmaktadir. Burada ge¢misten ders
alinabilmesi icin yeryliziinde gezip dolasiimas! tavsiye edilmis, bylece gecmiste cere-
yan eden belli olaylarin sebep ve sonuglarina isaret edilmistir. Nitekim 83. ayette ge¢-
mis immetlerin baslarina gelenlerin peygamberlerine karst takindiklari olumsuz tutum
ve tavirdan dolay! oldugu belirtilmis ve boylece zihinler gecmis canli 6rneklerle dinf
sosyal hayatla ilgili sebep-sonuc tiiriinden ilah ilkelerin bulunduguna hazirlanmig ve
uyarilmistir. 84-85. ayetlerde yaptiklari sebebiyle baslarina gelmekte olan ilahi azabi
gordiiklerinde iman etmenin fayda vermeyecegine dair ilahf bir prensibin mevcudiye-
tine vurgu yapilmistir. Zemahseri’ye gore buradaki “stinnetullah”, “Allah’in va'idi”*,

50 Fahreddin er-Razi, age., XXV, 35.

51 Zemahser, age., lll, 278; Fahreddin er-Raz, age., XXVI, 35; Kurtubi, age., XIV, 360; Beydavi, age., v, 193.
52 lbn Kesir, age., 1li, 562.

53 Esed, age., s. 892, not:34.

54 Elmalili, age., V,4000.

55 Zemahseri, age., lll, 381.

T
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cogunluga gore ise azabi gordiiklerinde iman etmenin kendilerine fayda vermeyece-
gine dair siire gelen “Allah’in koydugu kanun, Allah’in hitkmii, Allah’in adeti"** de-
mektir. ‘

Ayetin miifessirlerimiz tarafindan yapilan terciimeleri séyledir:

Esed: “Fakat cezamizin farkina vardiktan sonra iman etmis olmalart kendilerine bir
fayda saglamayacaktir. Allah'in kullari icin_her zaman uyguladigi yol, yéntem bu-
dur...”?’

Elmalili: “Hismimizi gordiikleri vakit ki imanlari kendilerine faide verecek degildi.

Allah’in kullarinda gece gelen siinneti...”*
Dogrul: Dogrul’'un tercimesi 79-85. medlleri iceren “Muhalefetin Akibeti” adh
dokuzuncu béliimde su sekilde yer almaktadir:

“Onlarin ceza ve azabimizi goriince béylece iman etmeleri onlara bir fayda ver-
medi. Allahin, kullari arasinda Gteden beri kanunu, hilkkmii budur...” (ayet,86; medl,
85).%

Ayette nirengi noktasini siinnetulah ile “elleti kad halet fi ‘ibadih” ifadeleri olus-
turmaktadir. Birincisini yine “adetullah” olarak, ikincisini de “kullari hakkinda gece ge-;
len” olarak gevirmek daha uygun olur. Bu takdirde anlam “Allah’in kullari hakkinda.
gece gelen adeti...” seklinde olmaktadir. Burada mutlaklik ve siireklilik ifade edeblle-i
cek tarzda bir isaret ismi olarak “Iste Allah’in...” seklinde kullanilabilir. Her kanun hii-
kiim icerdigi icin Dogrul’'un yukarida ve burada yaptigi gibi hem kanun hem de hi-
kiim kelimesini birlikte kullanmaya gerek yoktur.Tercih edilecekse sadece “Allah’in ka-
nunu” veya “Allah’in hitkmi” demek yeterlidir.

5- Sunnetullah ifadesi son kez Fetih suresmde (48/23 ) s0yle zikredilmistir:

")b.\u&mw.saud\gbluu»ula..\su_dlml )

Konu biitiinliigii agisindan dnceki ayete bakildiginda burada kéfirlerin peygam-
berlere karsi savas actiklarinda basaramayacaklarina ve bu durumda kendilerine yan-
das da bulamayacaklarindan bahsedilmis, sonraki ayette de béyle bir akibetin 6teden

beri siire gelmekte olan ilaht bir ilke oldugu vurgulanmigtir. Stinnetullah burada mi-
fessirler tarafindan genellikle “Allah’in peygamberlerini galip getirecedi seklinde koy-

56 bk. Fahreddin er-Rézi, age., XXV, 92; Kurtubi ,age., XV, 336; Beydavi, age., V, 370; lbn Kesir, age.,
Vv, 370.

57 Esed, age., s. 968; krs. “...Such being the way of God that has alway§ obtained for His creatures: and
so, then and there, lost were they who had denied the truth.”, Asad, age., p. 729. Esed'in mealini
krs. “This is Allah’s law which hath ever taken course for his Bondsmen.” (Picthall, age;, p:340.) ve *
(such has been) Alfah’s way of dealing with His servants (from the most ancient times).” (The Holy
Qurén, p. 1451.)

58 Elmalili, age., V,4183.

59 Dogrul, age., 11,740.
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dugu hiikiim veya adeti” olarak anlasiimistr.®® M. Hamdi Yazir da, bu’ilahi adetin ko-
nusunun “peygamberlerin galebesi” oldugunu ifade etmistir.”’

Ayet miifessirlerimiz tarafindan sdyle terclime edilmigtir:
Esed: “Allah’in yontemi Gteden beri hep béyledir ve siz Allah'in yénteminde hic-
bir degdisme bulamazsiniz.”¢

Elmaltli: “Allah’in 6teden beri cereyan ede gélen siinneti, Allah’in o siinnetine bir
tebdil de bulamazsin.”®

Dogrul: Omer Riza’nin bu meali 18-26. melleri kapsayan “Islamiyet'e Mev'ut
Zaferler” adh Uiciincli béliimde soyle yer almaktadir:

“Allah’in adeti (kanunu) 6nceden beri hep béyle idi. Allah’in kanununda hicbir
degisiklik bulamazsin.” (ayet,24; meal,23).%

Ayette stinnetullah’i tamlayan olarak gecen “elleti kad halet min kabl” climlesini
Yazir'in yaptigi gibi “Gteden beri cereyan ede gelen” seklinde cevirmek uygundur.

S6z konu ayetlerde gecen siinnetullah’in hepsinin de kéfirterin akibetleriyle ilgili ]
tehdit ve uyari, diger yandan miiminleri tebsir ve teselli nitelikli oldugu, Allahin ilahi
ilkeli tutumunun asla degismeyecedi, tabiat yani fizik kanunlari degil, aksine dinf ice-
rikli insanin bireysel veya sosyal hayatiyla ilgili ilahi prensipleri ifade ettigi acikca go- |
rilmektedir. Zira stinnet kavraminin gectigi ihicbir kullanimda tabiatla ilgili herhangil
bir hususa deginilmemis, daima insan iradesine konu olan hususlarda insanin eylem-
lerinin bir sonucu olarak tezahiir eden dinf igefikli fert, grup veya toplum capindaki
ilaht prensipler vurgulanmistir. Buna ilaveten siinnetullah kavramina Esed‘in “Allah’in
uygulamasi, Allah’in takip ettigi yol, Allah’in tatbikati, Allah’in yolu ve yéntemi” gibi
anlamlar verdigi, Yazir'in “Allah’in stinneti, Allah’in kanunu” seklinde iki tiirli anlam
verdigi, Dogrul’un ise “Allah’in adeti, Allah’in yolu, Allah’in kanunu, Allah’in hiikmi”
anlamlarini verdigi goriilmektedir. Halbuki siinnetullah terkibi icin tercih edilen en uy-
gun anlam, ilgili diger ayetlerde de ayni sekilde cevirilmeli, degisik ifadeler kullaniima-
malidir ki Esed ve Dogrul’da bu daha cok goriilmektedir.

2- Fitratullah
Cogulu “fitar” olan fitrat, “yaratilis, tiynet, tabiat ve huy” manalarina gelir.® Fit-

60 bk. Zemahseri, age., lll, 466; Ibn Kesr, age., IV, 192.

61 Eimallli, age., V,4426.

62 Esed, age., 5. 1048; krs. “Suchtbeing God's way which has ever obtained in the past — and never wilt
thou find any change in God’s way.”( Asad, age., p. 788.). Esed'in mealini krs. “It is the law of Allah
which hath taken course aforetime. Thou wilt not find for the faw of Allah aught of power to chan-
ge.” (Picthall, age., p.366.) ve “(Such has been) the practice of Allah already in the past: no change
wilt thou find in the practice of Allah.” (The Holy Qurén, p. 1582.)

63 Elmalli, age., V,4421.

64 Dodrul, age., 1,794,

65 lbn Manzir, age., “ftr” imd; Ragib el-Isfahani, age.,”ftr" md.; Asim Ef., age, “ftr" md.
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rat, bir isim veya nevi mastaridir.% Ibnii’'l-Esir “fitrat”in “fatr”dan tiiretilmig bir hal ol-
dugunu yani yaratma ve yaratilis bicimi, hali, manasini ifade ettigini séyler.” Buna go-
re “fitrat”in anlamy, “bir tiir yaratma, bir cesit yaratis, yaratma ve yaratilig hali, bicimi”
demek olur. Mastarlarin yerine gdre ma’lum veya mechul manasi ifade edecegdi g6z6-
nlinde bulundurularak buradaki anlamin “yaratilig sekli“nde olacad: kabul edilmelidir.
Nitekim Hamdi Yazir fitratin “yaratiligin ilk tarz ve heyeti”ni ifade ettigini séylemistir.*®
Osmanlica-Tiirkce sozliiklerimizde fitrat “1-yaratmak, yaratihis, hilkat; 2- tinet, tabiat,
mizag, ahldk, maya, huy, yaratilistan gelen ruh veya viicud niteligi, cibilliyet; 3-din,
millet” seklinde (i¢ temel anlamda oldugu ifade edilmistir.”” Bireyin dogustan getirdi-
gi fiziksel ve ruhf 6zellik anlaminda fitrat kelimesinin karsit anlami “miiktesep, edinik,
sonradan kazanilan”” demektir. Tirkce’de fitraten, denildiginde yaratilistan, dogus-
tan sahip olunan nitelikler kastedilmekte,” fitri ise “yaratiligla ilgili, yaratilistan, dogus-
tan” anlamina gelmektedir. Tiirkge'de “fitraten” kelimesi zaman zaman en kapsamli
haliyle hem “alemin bir biitiin olarak Tanri tarafindan yaratilisi” gibi fizik evrenle, hem
de insan, hayvan, bitkilerle ilgili canli-cansiz biitiin varliklarin yaratiisi, onlarin yarati-
listyla ilgili, anlaminda kullanilir. Fitrat, fitri ve fitraten kelimelerinde biri Allah'la ilgili
O'na ait bir 6zelligi ve fiilini ifade etmesi bakiminda O’'nun yaratma tarzi; digeri Al-
lah’in bu yaratma tarzi sonucu ortaya ¢ikan varligin sahip oldugu 6zellik anlaminin bu-
lundugu gdzden kagiimamalidir.. “Fitrat” kelimesi bundan baska “din, millet"” an-
lamina gelmekte olup, “on sey fitrattandir””* ve “bes sey fitrattandir””* seklinde riva-
yet edilen hadislerde bu manada kullaniimustir.

Fitrat kavraminin genel kabul gérecek sekilde net bir terim tarifi yapilamamustir.
Fitrat ayeti (er-Rim 30/30) ile hadislerde gecen “fitrat” kelimesinden hareketle kavra-
min tanimi yapilmaya caligilmis, bu sadedde cesitli tanimlar ve farkli yorumlar ortaya
ckmigtir. Bu baglamda fitratin “Islam (zere yaratils”, “Elest'teki ma'rifetullah iizere
yaratilis”, “iman ve kiifir iizere yaratilis” ve “dogustan Istam dinine yetenekli yaratilis
hali” gibi tarifleri yapilmustir.”

a) Sahabe, tabiin, mezhep imamlar ve mutasavviflar kapsayan biyiik cogunlu-
gun benimsedigine goriise gére fitrat'tan maksat “Isldm”dir. Ister Kéfir ister miimin

66 Asim Ef,, age., “ftr"” md; bk. Eimall, age., ill, 1889.
67 lbni'l-Esir, age., Hl, 457
68 Elmall, age., V, 3822.
69 bk. Seyyid Hiseyin Remzi, Lugat-r Remzi, “fitrat” md., ll, 66.; Ferit Develio§lu, Osmanlica-Tiirkce An-
siklopodik Liigat, "fitrat” md., 6. Baski, Ank., 1984; Pars Tuglaci, Okyanus Ansiklopedik Sozliik, “fitrat
md, Cem Yay., bs. Yok, 1978; Sevket Rado, Biiyik Tiirk Sozliigd, “fitrat” md., Hayat Yay.,Ist. ts.
70 Pars Tuglaci, age., a.y. :
71 Pars Tuglac, age., a.y.
72 Zebidi, age., “ftr" md; Asim Ef., age., "ftr" md.
73 Miislim, “Tahéret”, 56-57; Eb( David, “Taharet”, 29; Tirmizi, “Edeb”, 14; Nesai, “Zinet”, 1.
74 Buhar, “Libas”, 63-64; Miislim, “Taharet”, 49-50; Eb(i David, "Terecciil”, 16; Tirmizi, “Edeb”, 14.
{75, Fitrat hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Akcay, “Imanin Olusumunda Fitratin Rolii” SAUIFD,, sy.1,
™~ 1996, 5.273-294.
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ebeveynden dogsun her cocuk, Allah’in elest bezminde biitiin insan ziirriyetlerinden
aldigi misak Uzere, yani hak din olan Isldm tzere dogar. Cocuklar bilugdan énce &l-
diikleri takdirde bu fitrat lizere yani Islam Gizere 6lmiis olur.”s Matlridi (6. 333/944)
nin yapmis oldugu aciklamalardan onun da bu gériiste oldugu anlasiimaktadir.” Gaz-
zalt de fitratla ilgili ayet ve hadislerin yani sira misak ayeti’, ayrica Allah’a ortak kosan- {
lara kendilerini kimin yarattigi sorulacak olsa elbette “Allah” diyeceklerini bildiren aye-
ti”* delil gostererek, fitrat'in “Islam” dan ibaret oldugunu, bunun da insanlarin yarati-
lislarinda mevcut bulunan Rububiyet suuru anlamina geldigini belirtmistir.®

Fitrat'i(fitratullah) hak din’le yani Islam’la yorumlayanlar, onun Haniflik ve ls-
lam’la bire bir iliskisi oldugunu kabul etmislerdir. Boyle kabul edenlerin delillerinin ba-
sinda fitratullah kavraminin bizzat kullanildigi fitrat ayeti (Rum,30/30) gelmektedir.
Diger delillerinden biri fitrat hadisi olarak isimlendirdigimiz muhtelif tariklerle Ebd Hii-
reyre’den (6. 58/678) bazi lafiz farkliliklariyla rivayet edilen “Diinyaya gelen hicbir co-
cuk yoktur ki fitrat lizere dogmasin. Daha sonra ebeveyni onu Yahudi, Hristiyan veya
Mecusi yapar. Tipki hayvanin yavrusunu sapa saglam, organlar yerli yerinde dogur-
masl gibi. Siz onda herhangi bir eksiklik goriiyor musunuz?” Sonra Eb{l Hiireyre su
meéldeki ayeti okuyordu: “Sen yiiziinii Hanif olarak dine, Allah insanlar hangi fitrat
lizere yaratmigsa ona cevir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din bu-
dur.”® Muslim’in kaydettigi rivayetlerin birinde “eger ana-baba Miisliiman’sa cocuk
da miislimandir.”® ifadeleri mevcuttur. Buradan sahabenin fitrat ayeti ile hadisinin
birbirini aciklayacak sekilde iliski kurduklari ve fitrati Haniflik ve Islam olarak algiladik-
fart anlagilmaktadir. ‘

Hanifligin 6rfte Hz. Ibrahim’in milletine (dinine) alem oldugu bilinmekle birlikte®*
ilgili diger deliller* ve Kur'an-1 Kerim’de hanifligin her gectigi yerde sirkin nefyedilme-
siyle birlikte kullanitmasi®* onun tevhid dini olan Islam’la paralelligini gosterir. Miifes-
sirlerin btk cogunlugu da bu kanaattedir.® Fitrati, Islim’a ve Hz. Peygamber’e nis-
bet eden hadisler de fitrat ile Islam arasindaki paralellije deléalet etmektedir.?”

—rr——

76 bk. Taberi, Cami‘u’l-beyan, XXI, 40; Kurtubi, age., XIV, 25; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-azim, Ili, 432;
Ibn Teymiyye, Der'u te’ariiz, Vi, 502; Ayni, Umdetiil-kari, VIIL, 179; XIX, 111.
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80 Gazzali, Ihya, |, 147-148; Kimyau's-sa’dde, s. 138.
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ned, I, 275, 393, 410.

82 Miislim, "Kader”, 6.

83 Ibnir'l-Esir, age., |, 451; Elmalh, age., VI, 3821.

84 Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, age., Ili, 406-407; V, 123; Darimi, “Isti'zan”, 54. ,

85 bk. Bakara 2/135; Al-i imrén 3/67,95; En'am 6/79,161; Y(inus 10/105; Nahl 16/120, 123; Hac 22/31.

86 bk. Zemahseri, age., |, 203.
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Miifessirlerin cogu fitrat ayetinin ‘amm oldugunu, buradaki “en-nas” kelimesinin -
biitiin insanlari kapsadigini belirtmistir.®® lbn Teymiyye “Allah’in, fitrati kendi zatina
nisbet etmis olmasi bir medih ve 6vgii ifadesidir. Binaenaleyh bu fitrat 6viilmiis olup,
kinanmis degildir. Ustelik Allah, nebisini bu fitrata sarilmaya tesvik etmistir. O halde
Allah fitrata tutunmayi emretmesine ragmen, fitrata nisbetle iman ve kiifir nasil esit

- olabilir? ” diyerek fitrat'in “Islam” oldugunu vurgulamistir.*® Halimi de “Hz. Peygam-

— e,

ber’in “ebeveyni onu Yahudi veya Hristiyan yapar.” dedigi halde, “ebeveyni onu Mis-
liman yapar.” dememis olmasi, fitrattan maksadin “Islam” olduguna delildir. Sayet
fitrat Uizere dogmak, biitiin dinlerden. héli olarak dogmak ve “ebeveyni onu Yahudi
veya Hristiyan veya Mecusi yapar.” demek diinyevi hiikiimler bakimindan dinde ana-
babaya tabi kilinir, cocugun zati itibariyle herhangi bir dinf yoktur, demek olsaydi, el-
bette Hz. Peygamber bazi batil dinleri agikca zikrettigi gibi “ebeveyni onu Misliiman
yapar” diye Islam dinini de acikca soylerdi...”* demektedir.

Fitrat'in “Islam Gizere dogmak” oldugu gériistinii benimseyenler, bununla miies-
ses din anlamindaki Istim’i kastetmemislerdir. Zira bu anlamdaki Islam’in sonradan
ogrenildigi siiphe gotlirmez bir gercektir. Onlar bu gériisleriyle bitiin insanlarda ya-
ratiistan gelen Allah suuru, O'na baghlik ve teslimiyet duygusunu kastetmislerdir.

b) Basta Eb(i Hanife (6. 150/767) olmak iizere diger bazi Islam alimleri fitrat
“elest-bezminde gerceklesen ma’rifetullah ve iman hali”, “tevhid lzere yaratilis”® ya-
da “tevhid suuru iizere yaratilis”** olarak tanimlamiglardir. Buna gére Allah, elest bez-
minde insan ziirriyetlerini Adem'in siilbiinden cikarmis, onlara “ben sizin Rabbiniz de-
gil miyim” diye hitap etmis, onlar da “evet” demisler ve bdylece kendilerinde Allah
hakkinda hasil olan ma'rifetten dolayl, O’nun rub(ibiyetini tasdik etmislerdir. Allah: in-
sanlarin yaratilisint bu ma’rifet (apriori bilgi) ve ikrar (iman) lizere belirlemis ve gercek-
lestirmistir. Her insan bu 6n bilgi ve iman {izere diinyaya gelmektedir. Ancak insanog-
lunun bu fitrf bilgi ve imani hakiki/teklifi iman degildir. Bu ancak. insanin. varlik yapi-
sinda bulunan Rabbini ve yaraticisini tanima suuru ve bir kabul halinden ibaretir.”* Na-~
zari dikkate alinan ve seriat tarafindan emrolunan insanin akil ve iradesi ile elde ettigi
tekliff imandir, fitri iman ise bu konuda yeterli degildir.** Nitekim Hz. Peygamber, co-
cukta fitrf iman mevcut olmakla beraber “ebeveyni onu Yahudi, Hristiyan veya Mecu-
st yapar.” buyurmakla diinyevi hitkiim agisindan ¢cocuda ana-babanin hiitkminiin ve-

116; EbQi Daviid, “Edeb”, 98; Ibn Méce, “Dua”, 15; Ahmed b. Hanbel, age., 1il, 406-407; V, 123; Da-
rimi, “Isti’zan”, 54.

88 Aldsi, Rahu'l-me‘ani, XXI, 40.

89 lbn Teymiyye, age., VIlI, 371-372, 426.

90 Halimi, el-Minhac, |, 152-153.

91 Fahreddin er-Rézi, age., XXV, 119-120.

92 Ibni'l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-mekkiyye, 1, 257.

93 bk. [bn Teymiyye, age., VI, 437-438; Ayni, age., VIll, 179; Kastallani, age., Il, 439; VII, 275.

94 Fahreddin er-Razi, age., XXV, 120; Kastallani, age., VHi, 275.
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rildigine ve fitrf imana itibar edilmedigine isaret etmistir.”* Bu sebepledir ki Allah, in-
sanlarda dogustan mevcut olan bu imanla yetinmemis onlara gercekleri bildirecek
peygamberler gondermistir.”® Allah kendi zatini tanitip bildirmeden insanlan imana
davet etmis degildir. Eger boyle olsaydi onlara hic bilmedikleri bir seye inanmalarini
teklif etmis olurdu.” Halbuki Allah elest bezminde Adem ve ziirriyetini varlik sahasina
cikararaks-kendi ilahf zatini tanitmig, onlar da bunun suuruna varip, Allah’in rububiye-
tini itiraf ettikten sonra, Allah bu suur ve ikrari onlarin varlik yapilarina yerlestirmistir.”

©) Bir kisim Islam limleri de fitrat: “insanlarin yaratiligindaki iman ve kiifiirle ilgi-
li ana ilkeler” olarak yorumlamislar ve bununla da insanlarin saadet veya sekavet,
ma’rifet veya inkér, iman veya kifiir tizere yaratiigini kastetmislerdir. Buna gére Al-
lah'in, elest bezmindeki hitabina saadet ehli/miiminler goniil nizast ile, sekavet ehli/ka-
firler de istemeyerek “evet” demiglerdir.®” Bu gruba gore Allah’in Misliiman olacagini
bildigi kisi fitrat lizere, kafir olacagini bildigi de fitrat disi bir halde yani kéfir olarak do-
Gar."™ Binaenaleyh fitrat ayet ve hadisi umum ifade etmemekte ve s6z konusu pey-
gamberi beyan diinyaya gelen biitlin cocuklarin fitrat tizere oldugu anlamina gelme-
mektedir. Bilakis kafir ebeveynin evladi miimin olarak fitrat izere, Miisliiman ebevey-
nin ¢ocugu da (Hizir'in 6ldiirdiigii cocuk misalinde oldugu gibi) fitrat dis olarak kii-
fur tizere dogabilmektedir. Ancak daha sonra ¢ocuga, biilug ¢agina kadar ebeveynin
hikmdi, biluga erip kendi diisiince ve kanaatini bizzat beyan ettikten sonra ise kendi-
ne has bir hikiim verilir."'

Bu gbriis Ibn Kuteybe, Nevevi, Ibn Teymiyye ve Aliisi gibi alimler tarafindan eles-
tirilerek zayif gordilmiistir.' Elest bezminde alinan misakin kiminden isteyerek kimin-
den de zoraki alindigi hususu ise Seleften Siiddi’den baska kimseden rivayet edilme-
migtir.'®

d) Bazi Islam alimlerine gére fitrat, “hilkat, ilk yaratilig hali” demektir. Bundan
maksat da her insanin yaratilig itibariyle selim bir halde bulunmasi ve Isldm’i kabule
dogustan kabiliyetli olmasidir.” Bu gériisii benimseyenler Kur'an-1 Kerim'de “fatara”
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ve “fatir” kelimelerinin yer aldigi bazi ayetlerdeki™ kullamm bicimlerinden ve fitrat
ayetinde gecen “halkillah” tabirinden istidlal ederek fitrat'in “hilkat” anlamina geldi-
gini ifade etmislerdir." Onlar buradan hareketle Allah’in biitiin insanlar hanif olarak
yarattigini bildiren kutsi hadis ile fitrat hadisini birlikte miitalaa etmigler ve fitrat' bu
sekilde yorumlamuglardir. Mesela Zemahseri'ye gore fitrat, Allah’in biitiin insanlar tev-
hid ve Islam dinini kabul edecek, ondan uzaklagip kagmayacak, onu inkér etmeyecek
bir halde yaratmasidir. Ne var ki insanlar cinlerden ve insanlardan olusan seytanlarin
aldatmastyla bu fitrat hélinden uzaklagmaktadirlar.'”

Bu goriise gbre dlinyaya gelen cocuk kiifiir veya iman, ma'rifet veya inkar vasfi-
na dogustan sahip degildir. Zira her insan yapt olarak sadece selim bir halde yani nétr
olarak dogmaktadir. Ne var ki o, kisa zamanda ebeveynine tabi olmakta ve onlarin di-
nine inandiriimaktadir. Insan iman veya kiifre ancak temyiz ¢agina (biilug) ulastiktan
sonra sahib olur.™® Ciinkii din kesp ile elde edilen bir husustur, kesp ise akil ve hiir ira-
deye bagl olarak gerceklesir. Allah da buna gore ceza veya miikafaat verir. O halde
kafir bir aile icinde dogan cocuk, kendisi heniiz hak dinf elde etmemis, ebeveyni de
ona bunu kazandirmamis oldugu icin onun dogustan Msliiman olmasi miimkiin de-
gildir.'" Buna gore Hz. Peygamber fitrat hadisinde ddeta sdyle demis gibidir: “Her do-
gan cocuk marifet elde edebilecek yani akil yriitebilecek bir caga ulastiginda Rabbi-
ni bilecedi bir yaratig hali (izere dogar.”" Ancak fitrat hakkinda ileri siir{ilen bu yoru-
ma karst Ibn Teymiyye ciddi elestirilerde bulunmugtur.’ lbn Teymiyye'nin de yapti§i
gibi fitrata ait ilk Gi¢ goriisi telif etmek miimkiindiir."?

Ehli stinhet alimleri ile sia bilginlerinin cogunun benimsedigi fitrat anlayisinda
dikkati ceken nokta, onun biitiin semavi dinlerin ortak noktasini olusturan Allah’in var-
lik ve birligi inanci anlaminda Isldm dininin yani hanifligin- kendisi olusu ve buna da
her insanin elest giintinden beri sahip bulunusudur. Bu durumda her iki yaklasim ara-
sinda bariz bir farkliigin oldugu aciktir. Zira birisinde fitrat mevzuunu tam olarak bu-
lamamus dinf kabiliyet ve potansiyel gii¢, digerinde ise mevzuunu tamamen bulmus,
temel muhtevasini kazanmug ulGhiyet ve tevhid suurudur. Psikoloji ve din psikolojisi gi-
bi bilimlerin temel yaklagimlarinin pozitivist, pragmatist ve empirist oldugu g6z 6nii-
ne alinirsa, onlarin insanoglunun diinyevi ve fiili varigindan 6nceki durumunu dikka-
te almamasi, onun bir elest bezmi tecriibesi gecirip gecirmedigiyle ilgilenmemesi ve
buna bagh olarak insanin Islam fitrati (izere dogmasini kabullenmemesi hakl gériile-

105 bk. Isra 17/51; Fatir 35/1; Yasin 36/22.

106 bk. Kurtubi, age., XIV, 17; lon Teymiyye, age., VIiI, 385,

107 Zemahseri, age., Ill, 204.

108 bk. Halimi, age., I, 152; lon Teymiyye, age., VI, 442, Ayni, age., VIl 178.
109 Halimi, age., I, 153; el-Enbéri, Kitabii’l-ezdad, s. 248.

110 Kurtubi, age, XIV, 26; Ibn Teymiyye, age., VIII, 384.

111 bk. Ibn Teymiyye, age., Viil, 385, 445-447.

112 lbn Teymiyye, age., VIll, 453-454.
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bilir. Ancak tecriibenin disinda kalan veya mahiyeti heniiz tam anlasilamayan her se-
yin aklen imkénsiz oldugunu iddia etmenin miimkiin goriiimedigi de yine aklin orta-
ya koydugu bir gercektir. Bu sebeple fiilen diinyaya gelmeden 6nce tahakkuk etmis
dinf bir tecriibenin yasanmis olmasi, bu tecriibenin tesirinin insanin akil ve ruhuna yer-
lestirilmis bulunmasi ve onun bu hél iizere diinyaya gelmesi akil disi gériilemez. Bu-
rada psikolojinin yaptid), fitratin sadece belli bir yoniinii tespit etmekten ibarettir ki o
da insanda genel manada dinf istidadin bulundugunu, insanin yaratilisi itibariyle dine
yabanci olmadigini, bilakis ona hazir bir durum arzettigini tespitten 6te bir sey degil-
dir. Naslarin ifade ettigi, Islam alimlerinin bilyik cogunlugunun benimsedigi fitrat
bundan daha ileri bir keyfiyettir. Bu sebeple fitrati, psikolojinin ve bazi Islam bilginle-
rinin kabul ettigi sekilde anlamak onu tam anlamamak demektir. Bu itibarla fitrat hak-
kinda yapilan tanimian birlikte ele almak ve onlari i¢ ice gecmis iki daire seklinde mii-
lahaza etmek daha uygun gériinmektedir. Buna gére dista ve genel anlamda biitiin
insan tiiriind kapsayan mutlak inanma kabiliyeti ve tevhide egilimli dinf istidat bulun-
maktadir. Bu anlamda fitrat her tirli dis miidahelelere ve telkinlere acik, cesitli dini
muhtevalar kazanabilen, zaman icerisinde gelistirilebilen, tezahiirii engellenebilse bi-
le hicbir zaman yok edilemeyen, dogustan mevcut potansiyel inanma ve baglanma
giiciidiir. Bu hadliyle o adeta “hentiiz ici bog bir cerceve gibi muhtevasi sekillenme-
mis""* bir haldedir. I¢ dairede ise bir nceki halkay ifade eden genel inanma kabiliye-
ti ile miinasebet halinde bulunan, insanin fitr? dinini olugturan, Islam anlamindaki fit-
rat yer almaktadir. Bu manadaki fitrat da bir 6nceki gibi insanin gelismesiyle birlikte
zamanla gelisip olgunlasan, tesvik edilmeye muhtagc bulunan, tezahiirii icin ifsat edici
engellerin kaldiriimasi gerekli olan bir yapidadir. Ancak o, hi¢bir zaman tamamen yok
edilemez, ullhiyet ve tevhid suuruna kilitlenmis istikameti asla aksine yonlendirilemez,

sadece olumsuz sartlarda suuraltina itilebilir ve etkisi séniiklestirilerek insanin dikkatin- :

den kaginfabilir.
Fitratullah kavraminin gectigi ayet (Rim, 30/30) soyledir: LL_\.Q Cpall elga 5 a3la
Csalas ¥ Gulll I S5 sl oyl elld alll Bat Jaus ¥ Lgale Golill ylad il allf o jhas

(Resultim) sen yiiziini hanif olarak dine, (Allah’in) insanlari yarattigi Allah’in fitratina

gevir. Allah'in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin,

cogu bilmezler.”™

S6z konusu ayetlerde, din, hanif, fitrat, halk, kelimeleri birbirini tamamlar ve agik-
lar tarzda birlikte kullanilmustir. Burada “fitrat” ve “halk” kelimeleri Allah’a nispet edi-
lerek O’na 6zgiinligii vurgulanmus, “din” ve “hanif” kelimesi kaplam-iglem iliskisi icin-
de birbirlerini nitelemis, Allah’in yaratmasi ve fitrati da bu ikisini niteleyerek buradaki
yaratmanin insanin dinf nitelikli yaratiisi oldugu acikca belirtilmistir. Bu tarz yaratma-
nin Allah tarafindan baska bir miidaheleyle degistiriimeyecedi, bunun insanin dinf ya-
ratihgtyla ilgili ilahf bir prensip oldugu ifade edilmistir. Béylece insanin dinf yaratilisinin

113 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 131.
114 Ram 30/30.
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degistirilmemesi prensibinin bir stinnetullah oldugu dolayli olarak agiklanmistir. Nite-
kim insanin “dini yapisi” diye ifade edebilecegimiz “fitratullah” tamlamasini aydinla-
tan unsurlar mevcuttur." $oyle ki: “Yiiziinii hanif olarak dine yonelt” ifadesiyle Hz.
Peygamber’e ve onun sahsinda biitlin inananlara tevhid dinine yonelmeleri emredil-
mekte, daha sonra da “Allah’in yaratiginda degisme yoktur” denilmektedir. Alimlere
gdre bu ilahi beyan “Allah’in dininde degisme yoktur.”demektir."® Séz konusu ayet-
lerde devamla “iste dosdogru din budur...O’na yonelerek, O’na karsi gelmekten saki-
nin, namaz kiln, misriklerden olmayin.” buyurulmaktadir. Bu ifadelerden anlagildigi-
na gore fitratullah, insanin biitlin bio-psisik 6zelliklerine degil, dogustan sahip oldugu
| temel dzelliklerden sadece birine, dinf nitelikli olan yapisina isaret etmektedir. Bir bas-
! ka deyisle ayette ifade edilen fitrat, insanda dogustan var olan bircok yeteneklerden
| sadece dini muhtevali olanina has olup, onun adidir. S8z konusu ayetlerin biitiiniin-
i de kullanilan ifadelerin hepsinin din ve inangla ilgili muhtevada olusu, fitrat'in bu di-
1 ni karakterini ortaya koymaktadir. O halde ayette “biitiin semavi dinlerin ortak nokta-
sini olusturan hanif inancinin Allah tarafindan insan tiiriintin yaratihs 6zelliklerinden
biri kilindidi ve bunun asla degistirilemeyecedi haber verilmistir.

Fitrat ayetinin konu biitiinligii 10-32. ayetlerdir. Burada enflis, &fak ve sosyal ha-
yattan deliller serdedilerek Allah’in varlik ve birligi, basta kudreti olmak tizere esma ve
sifatlari, hasir ve ahiret inanci vurgulanmig, tabiat ve insanda fitrf olarak cereyan eden
hususlara dikkat cekilmis, daha sonra miigriklerin inanct kinanmugtir. K6tl arzu ve ey-
lemleri sonucu Allah’in saptirdigi kimseler gibi olmamasi zimnen ifade edilerek Hz.
Peygamber ve O’nun sahsinda insanlida sirkten uzaklasmis bir muvahhid/hanif olarak
kendisini dine yéneltmesi emredilmis, bu sirkten ari tevhid inancinin insanin yaratilis-
tan sahip oldugu evrensel/ortak dini 6zelligi oldugu vurgulanmistir. Yukaridan beri
zikredilenlerden sonra insanogluna béyle bir ontolojik iman birligine ydnelme tavsiye-
si konu biitiinliigiine tam uymaktadir. Fitrat ayetinin emir kipiyle genis anlami ifade
.edecek tarzda kullanilmasi da kendisine yapisiimasi emredilen fitratin siirekliligini ve
saglamligini ayrica gostermektedir.

Muhammed Esed fitrat ayetinin agiklamasinda elest bezmine atifta bulunarak bu
ikisi arasinda iliski kurmus ve fitrat hadisini de buna delil getirmistir. Ona gére fitrat,
insanin “dogru ile yanlis, gercek ile sahte arasinda ayirim yapabilmesine ve bdylece Al-
lah'in varligini ve birligini kavrayabilmesine imkan veren dogustan edindigi sezgisel
yetenedi”"” anlamindadir. Esed’in elest bezmi ayetindeki su izahi da onun fitrat anla-
yisimi aciklamaktadir:

“Kur'an’a gore miiteal kudretin varligini sezme, algilama yatkinigi insanda yaratilistan
(fitrat) var olan bir hususiyettir. Sonradan kendini begenmislik ve nefsine diiskinlik gi-

115 bk. Sadik Kili, “Fitratullah’in Engellenmesi ve Yabancilasma”, Yeni Umit D., s. 26-27, sy. 10, 1990;
krs. a. mif., Fitrat'in Diriligi, s. 14-15.

116 bk. Taberi, age., XX|, s. 40; Halimi, age., I, 152; Kurtubi, age., XIV, 25; Ayni, age., VIli, 177.

117 Esed, age., s. 825, not: 27.
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bi anZl duygularla yada yoldan ¢ikarici cevresel etkilerle iizeri értiilebilir, bulandirilabi-
lir olsa da boyle icsel ve sezgisel bir idrak imkaninin varhigidir ki akil sahibi her insani Al-
lah’in &niinde “kendi hakkinda taniklik yapmaya yoneltmektedir.”"*®

0, bu anlayisiyla fitrat hakkinda 6nceden belirttigimiz gérislerden “Islam’t kabu-
le dogustan yetenekli olarak yaratilis” a yakin oldugu gériilmektedir. Halbuki fitrat, [s-
fam’t behimseme ve bir iman etme yeteneginden ote hem entelektiiel hem duygusal
olarak Allah’in varlik ve birli§i suuruna sahip olarak yaratiimak demektir.

Esed’in fitrati anlayisi ve onu fitrat hadisiyle delillendirisi isabetli olsa da 6zellikle
fitrat tasavvuru kismen dodru, yani eksiktir. Ancak terciimesine bu anlayisi dahi yansi-
mamustir. Esed, kismen terim anlaminin diginda ve kelime anlamina yakin olarak da
kullanmugtir. Nitekim o, A'raf,7/199. ayetteki “huzi’l-‘affe” ifadesini “sen, insan fitrati-
nin kabule yakin oldugu yolu tut” seklinde cevirmistir. Esed’in bununla ilgili yaptig
aciklama fitrati, “insanin psikolojik genel yaratilisi” olarak anladigini géstermektedir.™

M. Hamdi Yazir “fitratellah” terkibinin ayetteki “din” veya “hanifa” ile ilgili olup
onlardan birini acikladigini belirtmisse' de netice pek degisiklik olmamaktadir. Zira
hak din de, haniflik de sirkten uzak bir tevhidi ifade etmektedir. Yazir, fitratullah terki-
bini “fitrat olan Allah’in dini, Allah’in o yaratigi”™ olarak aciklamugtir. O, fitratla, fitra-
tullah’in biitlin insanlarin ortak yaratihis hali olmasi ve buna yonelip simsiki sarilmanin
emredilmesinden hareketle elest bezmi arasinda Esed gibi dogrudan iliski kurmussa da
Esed’den farkll sonuca ulagmustir. Bu iliskiyi kuran Yazir, “fitrat olan Allah dinine, Al-
lah’in o fitratina, o yaratilisina saril ki insanlari onun (izerinde yaratmistir. Hepsi fitrat
misakinda “elestii birabbikum” hitabina “beld” demistir.” seklinde aciklamaktadir.'
Yazir, ayette gecen din, hanif, fitrat arasinda tam bir iliski kurarak bunlanin hepsini ls-
[am ile eslestirerek “fitrat dini, Allah dini, haniflik, Islam’dir.”'? demistir. Boylece o, fit-
rati, hak dinle, dinf haniflikle, 6zdeslestirerek ve onun Elest bezminde olan ahd ve mi-
sak’in bir tezahirii oldugunu sdyleyerek Islam alimlerinin cogunlugunun gériistini
benimsemigtir.

Omer Riza Dogrul, ayetten-hareketle fitrat hakkinda séyle aciklama yapmustir:

“Mislimaniik insanin fitrf dinidir. Mislimanlik, insan fitratinin dogrulugunu kabul.et-
tigi bir dindir. Mislimanligin baslica esaslar-olan Allah’in birligi, ilahi vahyin cihan su-
milliiga,. insanin biitdin hareketlerinden- mesuliyeti, biitiin dinlerin. kabul ettikleri- en:
esash. hakikatlerdir. Biitiin. bu umumi; evrensel esaslarin kabule mahzar: elmasi, insan
fitratinin bunlan kabul ettigine; bunlann-hak-olduguna inandigina: delildir.”**

118 Esed, age., 310, not: 139.

119 bk. Esed, age., s. 315, not: 162..
120 Elmalih, age., V, 3822.

121 Elmahh, age., V, 3822.

122 Elmalily, age,, a.y.

123 Elmalily, age., V, 3823.

124 Dogrul, age., ll, 642-643, not:4.
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Omer Riza'nin ifadelerinden onun fitrati biri, “fitrf din”, digeri, insanin genel di-
ni yaratili 6zelligi/dini yetenegi seklinde iki farkh anlamda kullandigi anlasilmaktadir.
Halbuki bu ikisi arasinda kaklli bir niians bulunmaktadir. Gergi her ikisi de kendi icin-
de dogru olmakla birlikte birbirinin yerine kullanildiginda genellikle oldugu gibi bir il-
tibas ortaya cikmaktadir. Dogrul da isabetli olan birinci climlenin akabinde ikincisini
kullanmakla kendi zihninde diismese bile okuyucunun iltibasa diismesine yol acmak-
tadir.

Miifessirlerimiz fitrat ayetini (30/30-31) s6yle terciime etmiglerdir:

Esed: “Bdylece Sen, batil olan her seyden uzaklasarak yiiziini kararh bir sekilde
[hak olan] dine cevir ve Allah’in insan biinyesine naksettigi fitrata uygun davran [ki]

Allah’in yarattiginda bir bozulma ve ciirlimeye meydan verilmesin: bu, sahih [bir]
din[in gayesi] dir; ama ¢ogu insanlar onu bilmezler...""

Elmalili: “O halde yiiziinii dine bir hanif olarak tut: O Allah fitratina ki insanlar
onun iizerinde yaratmistir., Allah yaratisina bedel bulunmaz. Dogru, sabit din odur,
velakin nésin ekserisi bilmezler...”"*

Dogrul: Onun medli 28-40. mealleri iceren “Insanin Fitrf Dini” isimli d6rdtincii
béliimde s6yle yer almaktadir:

“Sen yiiziinii dosdogru dine, tam bir ihlas ile cevir. (Bu din) Allah’in o fitratidir ki
insanlari onun iizerinde yaratmistir. Allah’in yarattigr degistirilemez. En dogru din bu-
dur. Fakat insanlarin ¢cogu bilmezler...” (ayet,31-33;meal, 30-32)"¥

Burada 6zellikle hanif, fitratullah ve halkullah tabirlerinin cevirileri genel bir sorun
olmustur ve bu sorun miielliflerimizin meéllerinde de goriilmektedir. “Fe ekim veche-
ke li"d-dini hanifen” den sonraki ifadelerin bu climleyi nitelemekte oldugu anlasiimak-
tadir. “Hanifen” tabiri de muhatap alinan insanin eylem ve halini niteleyen bir &zellik
durumundadir. Buna gére 29. ayetle irtibati gosterecek sekilde- ki “fe” edati bunu

| gbstermektedir.- séz konusu ayetler “Oyleyse sen batillardan uzaklasip sirf ona yone-
. lerek yiiziinii dine cevir.” seklinde cevrilebilir. Keza “fitratullah”in yukarist ile niteleyi-
ci irtibati g6z 6nilinde bulundurularak s6z konusu ifadelerin “Allah’in insanlari yaratti-
g1 Allah’in fitratina” tarzinda ayetteki gibi ifadeyi mutlak birakip, niteleyici climle ola-

125 Esed, age., s. 825; “And So, set thy face steadfastly towards the [one ever-true] faith, turning away
from all that is false, in accordance with the natural disposition which God has instilled into man:
[for] not to allow any change to corrupt what God has thus created -this.is the [purpose of the one]
ever-true faith; but most people know it not.”(Asad, age., p. 621.) Esed'in meélini krs. “So set thy
purpose (O Muhammed) for religion as a man by nature upright — the nature (framed) of Allah, in
which He hath created man. There is no altering ( the laws of) Allah’s creation. That is the religion,
but most men know not.” (Picthall, age., p. 292.) ve "So set thou thy face truly to the religion be-
ing upright, the naturein which Allah has made mankind: No change (there is) in the work (wro-
ught) by Allah: that is the true religion: But most among mankind know not.” (The Holy Quran, p.
1186-1187)

126 Yazir, age., V, 3819.

127 Dogrul, age., Il, 642-643.
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rak irtibatt okuyucuya havale etmek uygun olabilir. “La tebdile Ii halkillah” ifadesi ise !
Allah’in yarattigini bagkasinin degistirememesi degil, —ki miidahelelerle bu degisiklik :
yapilmaktadir- Allah’in insanin dinf 6zelligiyle ilgili kendi yaratma tarzini hi¢ degistir- -
memesini ifade etmektedir. Bu itibarla “Ia tebdile li halkillah” beyani “Allah’in yarati- .
sinda hic dedisme yoktur.” seklinde terciime edilebilir. '

»

3- Bezm-i elest (Misak):

Bezm-i elest tabiri Kur'an’da bulunmamaktadir. Zira “bezm” Farsca bir kelimedir
ve “sohbet meclisi” anlamina gelmektedir. “Elest(i” ifadesi ise Arapca “Ben degil mi-
yim” manasina gelmekte olup “e” soru edati ile “leyse” nakis fiilinin miitekellim kul-
lanimi olan “lesti” den miirekkeptir. Bezm-i elest terkibi de, “ben sizin Rabbiniz degil
miyim” hitabinin yapildigi ve ruhlarin da “evet” diye cevapladiklari meclisi ifade et-
mektedir. Bu terkipteki “e lest(i” ifadesi A'raf s(iresi 172. ayetten alinmistir. Islam lite-
ratiirde Bezm-i elest’e “misak”, “ahid”, “beld ahdi”, “kald bel”” “rlz-i elest” ve
bezm-i ezel” gibi cesitli isimler verilmistir.'?®

A'raf shresi 7/172-173. de gecen ;Igrh ayetler soyledir:

Jjué-l‘}.!g_\‘m."‘me_mﬂ_:"j_‘.:PAJG“IJNJJ__)JHJJ@-\GUA?J‘L?AL)A\JJJJ:}'J‘J
duwb‘g\_\ldjd\_uﬂ‘,l 3 ol . wbb'&&“blwl?y|ﬁwulbwé
sl o Loy U1l asns 5o £ S,

Islam &limlerinin biiyiik cogunlugu bu ayeti hakiki olarak anlamustir. Buna gore
Allah, elest bezminde insan ziirriyetlerini Adem'in siilbiinden cikarmis, onlara “ben si-
zin Rabbiniz degil miyim" diye hitap etmis, onlar da “evet” demisler ve bdylece ken-
dilerinde Allah hakkinda hasil olan ma'rifetten dolayi, O'nun rubibiyetini tasdik etmis-
lerdir. Allah insanlarin yaratilisini bu ma'rifet (apriori bilgi) ve ikrar (iman) lizere belir-
lemis ve gerceklestirmistir. Her insan bu 6n bilgi ve iman izere diinyaya gelmektedir.
Ancak insanoglunun bu fitrf bilgi ve imani hakiki iman degildir. Bu ancak insanin var-
lik yapisinda bulunan Rabbini ve yaraticisini tanima suuru ve bir kabul hélinden ibare-
tir.'"” Nazan dikkate alinan ve seriat tarafindan emrolunan insanin akil ve iradesi ile el-
de ettigi imandr, fitrf iman ise bu konuda yeterli degildir.”™ Bu sebepledir ki Allah, in-
sanlarda dogustan mevcut olan bu imanla yetinmemis onlara gercekleri bildirecek
peygamberler gondermistir.”® Allah kendi zatini tanitip bildirmeden insanlari imana
davet etmis dedildir. EGer boyle olsayd: onlara hic bilmedikleri bir seye inanmalarini
teklif etmis olurdu.™ Halbuki Allah elest bezminde Adem ve ziirriyetini varlik sahasina

128 Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest” DIA., VI,106.

129 bk. Ibn Teymiyye, age., VIlI, 437-438; Ayni, age., VIll, 179; Kastallani, age., li, 439; Vi, 275.
130 Fahreddin er-Razi, age., XXV, 120; Kastallani, age., VII, 275.

131 Ibn Kayyim, age., s. 167.

132 Ibn Teymiyye, age., Vill, 438.
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cikararak kendi ilahf zatini tanitmig, onlar da bunun suuruna varip, Allah’in rububiye-
tini itiraf ettikten sonra, Allah bu suur ve ikrar onlanin varlik yapilarina yerlestirmistir.

Ebd Hanife, “Allah, Adem’in ziirriyetini onun siilbiinden cikard, akil ihsan edip
kendilerine hitap etti, iman etmelerini emretti ve kiifiirden sakindirdi. Onlar da Al-
fah’in rubbiyetini kabul ettiler. Bu durum onlardan gerceklesen bir iman oldu. insan-
lar bu fitrat (izere diinyaya gelir.”"** demektedir. Fahreddin er-Razi, fitrat'in elest bez-
mindeki “tevhid (zere yaratilis” demek oldugunu fakat bu fitrf imanin yeterli olmaya-
cagini belirtirken,™ lbni’l- Arabi de fitrat'i, “Allah’in insanlan elest-bezminde zerreler
hélinde yaratip kendilerinden Rububiyetine dair ahd aldi§i zamandaki “tevhid suuru
lizere yaratilis” olarak tanimlamistir.'

Bunun yani sira Bezm-i elestle ilgili bunun ¢ogunlugun benimsedigi gibi hakiki
anlamda ezelde mi yoksa diinyada ana rahminde veya biilug caginda mi yahutta bu-
nun insandaki dinf kabiliyeti ifade eden bir mecaz ve istiare mi olduguna dair diger
bazi goriigler de bulunmaktadr.'

Elest bezmi ile ilgili A'raf sGresi 172-174 de yer alan ayetlerin sibak-siyak cerceve-
si iginde konu bitiinligu 171-178. ayetlerdir. 171. ayette gecmiste Israil ogullarinin
tizerine Sina daginin kaldinimasiyla ilgili toplumsal bir olaydan, 175-176'da yine Isra-
il ogullarindan bir fertle ilgili gecmise ait bireysel bir olaydan bahsedilmekte ve gec-
misten yasanmus bir drnek verildikten sonra Allah’in ayetlerini yalanlayanlarin durum-
larinin ne kadar kétii oldugu genel bir hiikiim olarak belirtilmistir. “Kal( bela” ayeti de
bu ikisi arasinda insanhidin ortak dini gecmisden bahsetmektedir. Binaenaleyh iclerin-
de elest bezminin de yer aldigi ayetler hep gecmis olaylardan bahsetmesi, bu dogrul-
tuda genel itibariyle gegmis zaman kipi kullanilmasi itibariyle “kald bela”nin da insa-
nin dinf yaratihginin evrensel tarihgesiyle alakall tarihi bir realiteyi ifade etmis olmali-
dir. 171-176. ayetlerde tarihi objektivitesi bulunan olaylardan bahsedilmesi itibariyle
temsili bir anlatim degil, tasviri ve tahkiye Usl(bu bulunmaktadir.

Muhammed Esed, “kald beld” ayetiyle fitrat ayeti (er-Rum,30/30) arasinda Islam
bilginlerinin cogunlugunun yaptigi gibi iliski kurmustur. O, A'raf,7/171. ayetin gec-
miste [srail ogullariyla ilgili oldugunu kabul etmekle birlikte, bu sirede zikredildigi ka-
danyla Israil ogullanyla ilgili kissanin sonu oldugunu ifade ederek 172. ayetle irtibati-
ni kesmigtir."” O, elest bezmi ayetlerini temsili olarak anlamig ve tslibun sembolik/ale-
gorik oldugunu ileri stirmiistiir. Esed bu ayetlerin lafzl anlatiminin ge¢mis zaman ki-
piyle ifade edildigini s6ylemekle birlikte bunun siireklilik ve tekerriir ifade ettigini ileri
siirmekten kendini alamamis, medli de bu anlayisina uygun olarak yapmistir. O bu
noktada soyle demektedir: .

133 Ali el-Kari, age,, s. 46; Muhammed b. Bahauddin, el-Kaviu'l-fasl, s. 239.
134 Fahreddin er-Raz, age., XXV, 119-120.

135 Ibniil-Arabi, age., 1, 257.

136 bk. Yazir, age., IV, 2323-2333; Yusuf Sevki Yavuz, agm., DIA., Vi, 106-108.
137 Esed, age,, s. 309, not:138.
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“Metnin orijinalinde bu béliimde ge¢mis zaman kipi kullanilmaktadir. Ne var ki soru-
cevap tarzinda mecazf yolla anlatiimak istenen vaka, mahiyet itibariyle tekerriir ifade
ettiindendir ki bu devamiiligin simdiki zaman kipiyle ikinci bir dile aktariimasi, anlatil-
mak istenenin anltagiimasint oldukca kolaylastiracak gibi geldi bana...Kur'an’da sik sik
gorildigu tzere Allah'in konusmasi, séylemesi yada sormas insanin da cevap verme-
si, gercekte Allah'in yaratict eylemini ve insanin buna var olugsal cevabini, tepkisini di-
le getirmek icin kullanilan temsili ifadeler durumundadir.”*®

Oncelikle belirtilmesi gereken husus, Esed'in, kendisini miitekellim olarak tanitan
Allah’in mahiyet ve zamanini kavrayamadigimiz sekilde insanla veya ziirriyetleriyle ke-
lam eylemesini yadirgamasidir. Halbuki Allah, peygamberleriyle konustugu gibi, bize
gore akil sahibi olmayan varliklarla (meleklerle ve bal ansi gibi) konugsmustur. Miite-
kellim olan Zat-1 Akdes'in, her varlikla onlara 6zgii olarak konusmasi muhal goriile-
mez. Miitekellim olanin konusmasi ve konusturmasi miimkiin olduktan ve bunu ka-
bulden sonra nerede, ne zaman, nasil oldugu meselesi ayrnidir ve bunu her zaman ma-
kul bir izahi bulunabilir. Ustelik O’nun konusmasi da O’nun fiillerinden birisidir. Ayri-
ca konusma, bir iletisim tiir ise iletisimi tek bir tiire, konusmay: da bir tek ceside indir-
gemek de pek isabetli degildir. Esed, boyle yapmakla kaynaklarda ayetle ilgili dile ge-
tirilen goriislerden sadece birine uygun olarak terclime yapmakta ve bu gorislerin
hepsinin muhtemel oldugu diisiiniildiigtinde ayetin kapsamini tahsis etmektedir. Hal-
buki Esed'in tercih ettigi goris Islam alimlerinin cogunlugunun benimsedigi goriis de-
gildir. Burada, Kuran'daki her kissa ve ayetin belli ana ve birden fazla talf konu, hik-
met, ibret icin beyan edildigini, ayetlerin belli zaman kipleri ve cesitli edebf sanatlarla
ifade edilmesinin de ayri bir anlam, hikmet ve ibretlerinin olmasi gerektigi unutulma-
malidir. Béyle oldugu halde belli zaman kipleri ve iislipla anlatilan bir ayeti, bununla
su anlam kastedilmistir diyerek onu farkli zaman kipiyle cevirmeye yénelmenin cesitli
sakincalan bulunmaktadir. Binaenaleyh her ayet kendi tslGp ve zaman kipine gére
cevrilmeli, ferdi tercihler gerekliyse dip notlarda gdsterilmelidir. Saninz Esed, Batili
muhataplarinin genel rasyonalist-pozitivist egilimlerini géz 6niine alarak bu tir bir
yaklasimi benimsemis olmalidir ki ifadesinden bunu ihsas miimkiindiir. O, mevcut laf-
4 anlatimiyla kendince anlasilmasi, daha dogrusu kabul edilmesi giic gériinen ilahi
beyanlari alegorik/temsili kabul etmis, lafZl anlamdan kaginarak mana itibariyle terci-
me yapmistir. Ayette muhataplar ehl-i kitap, Hz. Peygamber ve miiminler oldugu icin
onlara, hem kendileriyle hem de tiim insanligin kaderiyle ilgili gegmiste vuku bulan
bazi 6nemli olaylar hatirlatilarak bunlardan ders alinmasi istenmektedir. Elest bezmin-
deki Allah‘a verilen s6zi hic kimse bilinen hatirlama tiriiyle hatirflamadigi gibi, Hz.
Musa’dan sonraki nesiller ile Hz. Peygamber déneminde yasayan Yahudilerin hic biri-
si de Musa déneminde meydana gelen Allah’in Israil ogullarindan aldigi misaki hatif-
layamiyordu. Oyleyse hatirlayamamaktan hareketle elest bezminin fiilen vuku bulma-
yip bir temsil oldugunu ileri stirmek konusunda ihtiyath olunmaldir.

138 Esed, age,, s. 309, not:139.
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Biitlin bunlardan sonra, Elest bezminin, Rab sifatiyla Allah insan arasinda bir mi-
sak ve sozlesme seklinde insanoglunun evrensel ortak dini yapisinin kékenini ifade et-
tigini, insanin fitrf imanini olugturan Fitrat'in ise s6z konusu misakin diinya sartlart icin-
de tezahiir(i oldugunu sdylemek gerekir. Boylece her ikisi telif edilmis olmaktadir.

Miifessirlerimiz elest ayetini (el-A'raf,7/172-173) soyle cevirmislerdir:

Esed: “Ve senin Rabbin her ne zaman Ademogullarinin siilblerinden onlarin soy-
larini ¢ikaracak olsa, onlari kendileri hakkinda taniklik etmeye cagirir: “Ben sizin Rab-
biniz degdil miyim?” Onlar, cevaben: “elbette” derler, “buna tanikiik ederiz.” [Bunu
bdylece hatirlatiyoruz ki] kiyamet gtinlinde “dogrusu bizim bundan haberimiz yoktu”
demeyesiniz; yahut “aslinda 6nce (biz degil) atalanmizdi Allah’tan baskasina tanrisal
nitelikler yakistiranlar, biz sadece onlarin izinden yiiriiyen bir kusagiz, batih ihdas
edenlerin islediklerinden dolayi bizi mi helak edeceksin? demeyesiniz.”"*

Elmalil: “Hem Rabbin: benf ademden, bellerinden ziirriyetlerini alip da onlari ne-
fislerine karg! sahid tutarak “rabbiniz degil miyim?” diye ishad ettigi vakit, “beld” de-
diler: sahidiz, kiyamet giinii bizim bundan haberimiz yoktu demeyesiniz yahut: ancak
onceden atalarimiz sirk kostular,biz ise onlardan sonra bir ziirriyet idik, simdi o batil
tesis edenlerin yaptiklariyla bizi helak mi edeceksin? demeyesiniz.”'*

Dogrul: O.Riza'nin medli “Insan Fitrati ve llaht Vahiy” isimli 22. bélimde soyle
yer almaktadir:

“Hani Tannin Ademogulannin sirtlanindan ziirriyetlerini cikararak onlari birbirine
sahit tutmug ve “ben sizin rabbiniz degil miyim?” demis, onlar da “evet, sahadet et-
tik” demislerdi. Bu da onlarin kiyamet giinii “bizim bu ikrardan haberimiz yoktur” ya- -
hut “bizden evvel analarimiz, babalanmiz Allah’a sirk katmuslar, biz ise onlardan son-
ra gelen ziirriyetiz (onlarin izinden gittik.) O halde bizi batil isleyen ve haksizlik eden-
ler ugruna heldk mi edeceksin?” dememeleri icindir.”™

Yazir ile Dogrul, ayeti ashina uygun olarak gecmis zaman kipine gore cevirmeleri-
ne karsilik, Esed, s6z konusu ayeti mecaz kabul ettigi ve bunun diinyada siirekli tek-
rarlandigini disiindiigii icin bu anlayisina uygun olarak genis zaman kipiyle cevirmis-
tir. Ayrica Dogrul, diger bircok yerde yaptigi gibi ayetteki “Rab” kelimesini “Tanri” ke-
limesiyle cevirmistir. Halbuki “Tann”, “Allah” kelimesinin karsilig olarak kullanilabilse
de “Rab”in karsihdi degildir.

139 Esed, age, s. 309; krs. “And whenever thy Sustainer brings forth their offspring from the loins of
the children of Adam, He [thus] calls upon them to bear witness about themselves: “Am | not your
Sustainer?” to which they answer: “Yea, indeed,we do bear witness thereto! [of this We remind you]
lest you say on the day of Resurrection, “Verily, we were unaware of this”; or lest you say, “Verily,
it was but our forefathers who, in times gone by, began to ascribe divinity to other beings beside
God; and we were but their late offspring: wilt Thou, then, destroy us for the doings of those inven-
ters of falsehoods?”, Asad, age., p. 230.

140 Elmalil, age., 111,2319-2320.

141 Dogrul, age., 1,288-289.
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4- Sibgatullah:

Sibgatullah kavrami sadece Bakara stiresi 138. ayette “SibJatellah” seklinde geg-
mektedir. Sibgatellah terkibindeki “sibga”, fiil olarak “ elbise veya kumagi boyamak,
vaftiz etmek”demektir.”? Ibn Manzur, bu kelimenin ashinin “bir seyi degistirmek” de-
mek oldugunu, Araplarin buradan hareketle elbise ve kumasin renginin degismesini
“subiga’s-sevbu” seklinde bu kelimeyle ifade ettiklerini belirtmektedir.”* Nitekim Ra-
gib, bunun vaftiz etmek anlamina isaret etmis,'** Zemahserf de sibga’nin mastar oldu-
gunu ve “lizerinde boyanin ortaya ¢iktigr hal”'* yani boya/ boyal, renk/renkli anlami-
na geldigini sdylemistir.

Terim anlaminda “sibdatullah”in ne oldugu hakkinda Islam alimleri farkl acikla-
malar yapmiglarsa da 6zellikle ikisi {izerinde durulacaktir. Buna gore, Ibn Abbas, Kata-
de, Miicahid, Siiddi, lkrime, Dahhak, Taberi, Matiiridi, Zeccac, Ibn Kesir, Razi gibi mii-
fessirlerin cogunluguna gére ayette gecen sibgatullah “dinullah” yani Islam demek-
tir."* Matiiridi, sibgatullahla ilgili gorisleri zikrederek, kavramin “dinullah”, “fitratul-
lah”, “Allah’in Yahudi ve Hristiyanlara kargi getirdigi hiiccetullah” ve “siinnetullah”
seklinde anlagildigini s6yleyerek tercih edilenin “dinullah” olarak ifade olunan Isiam ol-
dugunu agiklamustir.’ Ayet mecaz ifade etmektedir ve Kurtubi'nin de vurguladigi
lizere boyanin 6zelligi kumas tizerinde ortaya ciktigi gibi Islam dininin aldmet ve tesir-
leri miimin {zerinde tezahiir etmesine binaen burada din, boyaya benzetilmis, mecaz
ve istiare olarak Islam‘a sibga denilmistir.™®

Miuifessirler “Sibgatellah” terkibini 6nceki ayette gecen “kdla amenna billahi...ve
nahnu leht muslimin” beyaniyla iliskilendirmislerdir. Buna gore Allah, miiminlerin
imanini stbgatullah olarak nitelemis ve bunu, tipki renkler arasindaki farkliigin apacik
algilanmasi gibi, Allah’in sectigi din ile Yahudi ve Hristiyanlarin tercih ettikleri din ara-
sindaki ayriligin cok acik secik oldugunu belirtmek icin yapmigstir.'* Nitekim Zemah-
seri, Hristiyanlarin cocuklarini vaftiz suyuna daldinp ¢ikarmalariyla gercek bir Hristiyan
olduklarini zannetmelerine karsilik sibgatullah’in “tathirullah/Allah’in temizlemesi” de-
mek oldugunu, ¢linkii imanin nefisleri temizieyip pakladigini belirtmigtir.”* O, sibga-
tellah’in ayet baginda gecen “klG @menné billahi” ifadesiyle alakah bunu tekit eden
bir mastar oldugunu, bu iliski icinde ddeta Allah‘in miiminlere “biz Allah'a iman ettik,
Allah bizi imanla miikemmel olarak boyad, bizim boyamizin bir misli yoktur, O bizi

142 Cevheri, age., “sabg” md., IV, 1322; lbn Manzur, age., “sabg” md., VI, 437.

143 lbn Manzur, age., “sabg"” md., VI, 438.

144 Ragib el-Isfehéni, age., "sabg”md., s. 274.

145 Zemahseri, age., |, 97.

146 bk. Taberi, Tefsir, |, 570-571; Matiiridi, Te'vildtu’l-Kuran, v.26b, Hac1 Selim Aga ktp. no: 40; Kurtu-
bi, age., l,144;Fahreddin er-Raz, age., IV, 86-87; |bn Kesir, age,, |, 188.

147 Matiiridi, age., v. 26b.

148 Kurtubi, age., [1145.

149 Fahreddin er-Rézi, age., 1V, 86.

150 Zemahseri, age., |, 97.
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miikemmel olarak temizledi ve bizim temizlenmemizin bir benzeri yoktur.” veya “Al-
lah bizi iman boyasiyla boyadi, sizin boyanizla boyanmayiz.” demelerini emretmis gi-
bidir. Zemahseri'nin Allah’in temizlemesiyle aldkal aciklamasi bu temizlemenin fizik-
sel olmaktan ziyade imanla ilgili psikolojik bir keyfiyet oldugu anlagilmaktadir. Ancak
bu imanf anindirmanin yaratilistan mi yoksa miiktesep mi oldugu noktasinda ikincisi-
nin agir bastigi diistintlmistir. Ayrica sibgatullah’in “Islam” oldugunu diistinenlerin
bu goriisleriyle fitrf din anlaminda Islam’t mi yoksa miiktesep ve miiesses din anlamin-
da Islami mi kasdettikleri noktasinda pek netlik yoksa da ikincisini kasdettikleri agirhk
kazanmustir.

Sibgatullah’i “Islam dini” olarak anlayanlarin yani sira onu “Fitratullah” olarak an-
layanlar da bulunmaktadir. Nitekim Miicahid’e nispet edilen diger bir goriise gore o,
sibga’yt “fitrat”, sibgatullahi da “ Allah’in bitlin insanlan yaratugi fitrati/fitratullah” di-
ye anlamistir." Zeccac, “Miicahid’in bu gériisii neticede Islam dinine déner. Ciinki
fitrat, “ibtidau’l-halk/yaratiligin baslangici” demektir. Insanlarin yaratilis baslangiclari
ise Islamdir.” diyerek bu iki goriis arasindaki farkliigin lafzi oldugunu belirtmistir.'s2
Ibn Hazm (6. 456/1064) “fitratellah”*> ile “sibgatellah”'** deyimleri arasinda iliski ku-
rarak her ikisini de “iman” olarak agiklamis ve insanlarin elest bezminden beri bu iman
tizere dogduklarini ifade etmistir."** Ragib, sibdatullah’in “Allah’in insanlarda yarattigi
onu hayvanlardan ayiran akla” isaret ettigini ifade etmis ve sibgatullah’in fitrat gibi ol-
dugunu sdylemistir.”** Razi'ye gore de sibdatullahi, “fitratullah” seklinde anlayanlarin
bu izahi, sibgatullahi “dinullah” olarak aciklayanlara anlam bakimindan yakindir. Zira
insanlarin keridisine sarilmakla emrolunduklari fitrat, akii ve serf delillerin gerektirdigi
seydir ki bu da zaten din demektir. Ancak sibgatuliahin “dinullah” olarak anlagiimasi,
terkibin 6nceki ayette gecen “kald amenna...” beyani ile ilgili olmasi ve miiminlerin
bu ayette gectigi sekilde vasiflanmalarina binaen daha uygundur.'’

Sibgatellah seklinde Allah’in fiiline nispet edilen bir seyin yaratilisa ait bir nitelik
olmasi gerektigi acik oldugu gibi, yaratilisla ilgili bu niteligin burada 6zellikle dinf ice-
rikli, hatta itikada dair oldugu da anlagiimaktadir. Bu takdirde “sibgatullah” in “fitra-
tullah”a es degerde oldugu her ikisinin de Allah’in insan tiiriiniin yaratilisina derc et-
tigi dini temel bir nitelik oldugu anlagilir. Nitekim sibak-siyak dikkate alindidinda bu-
rada “sibdatellah” denilerek Allah’in dinf yaratma tarzina vurgu yapilarak ve yaygin
olarak bilinen ti¢ inang tarzi 6rnek gosterilerek Yahudi, Hristiyan ve musriklerin boya-
st yani onlanin dinf inang ve kimlikleri reddedilmis, Hz.Ibrahim’den beri siire gelmekte

151 bk. Taberi, age., |, 571; Kurtubi, age., ll, 144.

152 Kurtubi, age., a.y.

153 Ram 30/30.

154 Bakara 2/138.

155 Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvai ve’n-nihal, IV, 77-78.
156 Ragib el-Isfehéni, age., a.y..

157 Fahreddin er-RaZ, age., IV, 86-87.
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olan Hanifligin Allahin insanlara dogustan ihsan ettigi dinf kimlik oldugu Alllah’in bo-
yasl, insani renklendirmesine benzetilmistir. Misliimanhgin da zahiren sonradan kaza-
nilan bir dinf kimlik olduguna distintildiigiinde aradaki fark nedir? Tam da bu nokta-
da elest bezmi ile fitratullah hatirlanmalidir. Allah’in varlik ve birligi suuru anlaminda

Islam, yaratihis 6zelligi olarak insanoglunun genetik yapisina kotlanan psikolojik dinf

bir niteliktir. Bu keyfiyet bir boyaya benzetilecek olursa bu renk/boya insan dogasin-
da bulunan ve sadece Allah tarafindan verilebilen bir boyadir, insanin psisik yapisinin
temel &zelliklerinden biridir ve diger renklendirmelerin aksine icten disa dogru teza-
hiir eder. Icteki dogal dini renk/dini kimlik kisinin muesses din anlamindaki Islam" ka-
~ bulliyle dista da belirgin hale gelir. Kisi, Islim’l kabul etmediginde insan der(inunda
varhigin korumakla birlikte dista tezahiir edemez olarak kalir, sosyo-kiiltiirel fakt6rlere
bagl olarak fitrat-haniflik-Islam cizgisinin digindaki boyalarla farkli dinf kimlik kazanr.

Oyle anlagiimaktadir ki sibgatullahi “fitratullah” olarak agiklayanlar, anlam ben-
zerliginin yani sira iki terkibin de Kur'an’daki “sibgatellah” ve “fitratellah” seklinde ay-
ni vezinde, mansub olarak izafet terkibiyle/isim tamlamasiyla kullanilmis olmasi gibi
zahiri bir uyumun bulunmasina binaen aralarinda iliski kurmuslardir. Nitekim Razi, sib-
gatullah ile ilgili rivayetleri naklederken sibgatullahi “fitratullah” olarak anlayanlarin
Rurm stiresi 30. ayeti delil getirdiklerine isaret etmis, Zemahseri, lon Kesir, “sibgatel-
lah” in “fitratellah” gibi igra olmak {izere mansub oldugunu soyleyerek bu iliskiyi acik-
ca ortaya koymustur.'*

Sibgatullahin “hiiccetulah” olarak anlasiimasi, insanlarin dogustan edindikleri di-
ni ozellikleriyle ilgili Allah’in kendi dinf yaratig tarzini ehl-i Kitaba delil olarak ileri siir-
mesi seklinde anlagilmalidir. Bu takdirde Allah, kendi yaratis tarzini ve bunun sonucu
ortaya ctkan &zelligi ehl-i Kitaba karst delil getirmekte, s6z konusu Allah’in yaratig tar-
z1 olan Isldm’a boya tesbihiyle vurgu yapilmaktadir. Sibgatullahin, “stinnetullah” ola-
rak anlasilmasinda ise vurgulanan Allah’in, insanogluna ilaht bir ilke ve kanuniyeti ifa-
de edecek tarza daima ayni dini 6zellige sahip olarak yaratilistan verdigi bir boya/renk
ile renklendirmesidir ki bu renk de fitrat olarak da anlagilan fitr din anlaminda Islam

olmaktadir. Boylece sonugta sibgatullahla ilgili ifade edilen goriisler arasinda detaylar-

daki inceliklerden bagka kokld bir farklilik bulunmamaktadir.

Slbgatullah kavrami sadece Bakara stiresi 138. ayette gegmektedir. ligili ayet su
§eklld6d|r UJ..\.\‘.C. 4} LP"J ‘La_u.o Ml (o u.u.;;l L)“’J 4.‘.“ 44..\;4

Ayetin konu biitiinligi 135-140. ayetlerdir. Burada | inan¢ bakimindan Yahudiler
ve Hristiyanlar degil, asil dogru yolda olanlarin Hz. Ibrahim ve diger tiim peygamber-
ler ve onlara tabi olanlar oldugu, bu peygamberlerin hic birisinin Yahudi, Hristiyan ve
miisrik olmadiklari, aksine hepsinin Hz. lbrahim gibi sirkten uzak muvahhid/Hanif ol-
duklarindan bahsedilmekte, miiminlerin mezkur peygamberlere hicbir ayirim yapma-
dan iman ettikleri vurgulanmakta, hem sonra “ve nahnu leh muslim@n/biz yalniz Al-

158 Zemahseri, age., 1,97; Fahreddin er-Raz, age., IV, 86; lbn Kesir, age., 188.
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lah’a teslim olduk” denilerek Hanif olmanin bunu gerektirdigi 6giitlenmekte, sonra da
“sibgatellah” denilerek terkip mutlak birakiimak sGretiyle ancak bdylesi inancin Allah’a
ait bir renk ve makbuliyet ifade ettigi, Hz. Ibrahim’den beri gelen bu ézelligin pey-
gamberlerin ve mensuplarinin temel rengi oldugu tesbihle ifade edilmektedir. 136,
138, 139. ayetlerin sonundaki “ve nehnu lehd muslim{in/biz yalniz O’na teslim olmu-
suz.”, “ve nehnu leh( ‘abidain/biz yalniz O’na ibadet etmekteyiz.” ve “ve nehnu leh(
muhlistn/biz yalniz O’na goniil baglamaktayiz.” ifadeleri sibgatullah ile haniflik ifiski-
sini ve bunlarin aym dinf icerige sahip oldugunu teyid etmektedir.

Esed, sibgatullah ile her hangi bir aciklama yapmadid: gibi, onu elest bezmi ve-
ya fitratullah ile de iliskilendirmemistir. O, sibgatullah’i insanf bir dinf nitelik olarak de-
gil, hayatla ilgili bir 6zellik olarak tasavvur etmistir. Nitekim mealdeki “hayatimiz Al-
lah'in rengi ile renklenir” ve “kim hayata Allah’tan daha glizel renk verebilir” ifadesin-
den bu acikca anlasiimaktadir. Halbuki burada asil vurgulanan hayatin renklendirilisi
degil, insanin dinf mahiyetli niteliginin insanlarin renkleri gibi Allah tarafindan dogus-
tan verilmekte olusudur. Ustelik hayatin Allah tarafindan renklendirilmesi ifadesinde
anlam muglaklasmakta, dinf nitelik ise tamamen belirsizlesmektedir.

Yazir, ayette Hristiyanlanin vaftizle cocugun Hristiyan yapilmasina atifta bulunu-
lup buna benzetilerek gercek din ve imanin Allah’in boyamast oldugunu belirtmis, sib-

| gatullah ile fitrat arasinda acik bir iliski kurarak bu boyanin fitri imanf bir boya oldu-

gunu soyle ifade etmistir: “Biz Allah boyasi olan imanf fitrf ile iman ettik. Sudan ima-
na, suni boyaya tenezziil etmeyiz...”™

O. R. Dogrul, sibgatullah ayetiyle fitrat arasinda zihinsel bir irtibat kurmus, bu iki-
sinin birbirleriyle es degerde oldukiarini Allah’in bu boyamasi veya vaftizinin “Allah’in

£
K

Miifessirlerimizin ayete verdikleri meél s6yledir:

Esed: ” [De ki: Hayatimiz] Allah’in rengi [ile renklenir.] Kim [hayata] Allah’tan da-
ha giizel renk verebilir, eger gecekten O’na kulluk ediyorsak?"'*'

Elmalili: “Allah boyasina bak (vaftlz nolacak). Allah’tan giizel boya vuran kim? Biz
iste O'na ibadet edenleriz.”'®

Dogrul: Omer Riza’nin meéli 130-141. ayetleri iceren “Ibrahim Dini" baglikli 16.
béliimde soyle yer almaktadir:

159 Elmalli, age., |, 515-516.

160 Dogrul, age. 1,53, not:125.

161 Esed, age., s. 37; krs. “ [Say: our life takes its] hue from God! And who could give a better hue [to
life] than God, if we but truly worship Him.”, Asad, age., p. 29; Esed'in melini krs. “(our relfigion)
takes its hue from Allah And who can give a beter hue than Allah. It is He whom we worship.” (The
holy Quran, p.55)

162 Elmallly, age., I, 513.

7
idgi ilaht A " v s s e o
insanlara verdigi ilahf fitrat ve asil ruhani renk” ' oldugunu ifade etmistir. -
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# Allah'in verdigi rengi aliniz. Allah‘in verdigji renkten daha giizel renk var midir?
Biz de yalniz Allah’a ibadet ederiz.”"®

5- Fetret:

Cogulu “feterat” olan fetret kelimesi, “flitlr" mastarindan tiretilmis bir isimdir.
Fiil olarak birlikte kullanildigi nesneler ve harfi cerlerle cesitli anlamlara gelmekteyse de
hepsinde ortak olan anlam “bir seyin hiddetten sonra siikiinete kavusmasi, siddetten
sonra yumugamasi” dir.' Ragib el-Isfahani, fillin “hiddetten sonra siikiinet, siddetten
sonra yumusaklik, giic ve kuvvetten sonra zayiflik” anlamina geldigini belirtmistir.'s
Fetret kelimesi ise “kirginlik, gevseklik, fersizlik, takatsizlik, zaaf ve inkita’ anlamlarina
gelmektedir.' Seyyid serif el-Ciircani, fetret kelimesine “yanmakta olan atesin alevi-
nin tabii olarak azalip sénmesi” seklinde bir anlam vermistir.'”

Fetret kavrami ilk defa ilahf vahiy tarafindan kelime anlamindan tamamen ayri ol-
mamakla birlikte 6zel bir manada kullanilmistir (el-Méide 5/19). Istilah anlaminda kav-
ram, belli bir zaman kesiti vurgulanarak veya herhangi bir tahsis yapilmaksizin tanim-
lanmigtir. Nitekim dil bilginlerine gore fetret mutlak olarak “iki peygamber arasinda ri-
saletin yani hak dine davetin kesintiye ugradigi zaman dilimi” anlamina gelmekte-
dir.'® Ragib el-Isfahdnf fetret ayetinden hareketle bu kavrami “Hz. Peygamber'in geli-
sinden onceki dint durgunluk ve zayifiik hali"®, lon Esir ise hem mutlak hem de tah-
sis edilmis anlamiyla birlikte “iki peygamber arasinda vuku bulan risaletin kesildigi d6-

nem ve Hz. lsa ile Hz. Muhammed arasindaki zaman dilimi” seklinde tanimlar,”
Miifessirler fetret kavramint “ Jugll ¢y 5,35 e S (2 Uil g, aSelanss SUSSH Jal Ly
ot g afiuy aSela 088 5 Yy sl (ye Lislan Lo 15585 ol / By ehli kitap! “bize bir miijde-
leyici ve uyarici gelmedi” démiyesiniz diye, size peygamberlerin arasinin kesildigi bir
sirada hakki aciklayan resiiliimiiz geldi.”"”* ayette yer alan “‘ala fetretin mine’r-riisul”
ifadesinden hareketle tanimlamaya calismiglardir. Meseld, lbn Abbas, Katade, Taberi
ve Zeccéc fetret'i “peygamberlerin génderilmesinin kesilmesi tizerine” tarzinda acik-
lamis, Taber? buna ilaveten fetret'te “gaflet” manasinin da bulundugunu belirtmis-
tir."”2 Matiridi ayette gecen “peygamberlerin fetreti lizere” ifadesinin “onlarin inkital

163 Dogrul, age,, 1, 53.

164 FirGizabadi, el-Kdmasd’l- muhit, “f” md.; Cevheri, age., “ftr” md; ibn Manzir, age., “ftr” md.

165 Ragib el-Isfahani, age., “ftr” md.

166 bk. FirGzabadi, age, “ftr" md,; Cevheri, age,, “fir”, md.; Ibn Manz(r, age., “ftr” md.; Asim Ef.., Ka-
mus Tercemesi, "ftr” md.

167 Seyyid serif el-Ciircani, age., “fetret” md.

168 Cevheri, age., “ftr” md.; Zebidi, age., “ftr” md.; lbn Manz{r, age., “ftr" md.

169 Ragib el-Isfahéni, age., “ftr” md.

170 lbn Esir, age., lli, 408.

171 Maide 5/19.

172 bk. Taberi, age., IV, 166-167; Zeccac, Meanii’l-Kur'an, i, 162; FirGzabadi, Tenviru’l-mikbas min tef-
sfri ibn-‘Abbas, 1, 257.
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tizerine” demek olmadigini, bunun “peygamberlerin getirdigi hakikatlerin ve eserleri-
nin zayiflamasi” manasina geldigini belirtmistir.'? Zemahseri, Beyzavi ve Neseff fetre-
e “peygamberlerin génderilmesine ara verildigi ve vahyin kesildigi donem”', Razi de
“peygamberlerin génderilmesinin kesintiye ugramasi”'” seklinde anlam vermistir. Ra-
Zi “peygamberlerin seriatleriyle amel etmeyi saglayacak sebeplerin zayiflamasi ve izle-
rinin silinmesinden dolayi nebiler arasindaki ara déneme fetret denildigini” belirterek
fetret denilisinin gerekgesine de deginmistir. ibn Kesir ise fetreti, “Hz. Isa’dan Hz. Mu-
hammed’in gdnderilmesine kadar siiren uzun dénem”'”® diye aciklamistir.

Fetret donemine meghur 6rnek olarak gésterilen Hz. Isa ile Hz. Muhammed ara-
sindaki ara dénemin kadar siirdiigii konusunda 430, 540, 560, 564, 569, 599, 600,
620 gibi farkli kayitlara varsa'”” hakim olan kanaat 600 sene olmasidir.'”®

Fetret ayetinde “fetret” kelimesinin “riisul” seklinde ikiden fazla peygamberlere
nisbet edilmesi ile biitiin bu tarif ve aciklamalar dikkate alinarak fetret kavramini 6zel-
likle “Hz. s ile Hz. Muhammed arasindaki ara doneme alem olmus, gercekte her
hangi iki peygamber arasinda vahiy ve peygamber gonderilmesine ara verildigi, hak
dinin mesajlarinin silinmeye yiiz tuttugu dinf durgunluk ve zayiflik dénemleri” olarak
tanimlamak uygundur.Terim manasinda bir fetret'in mevcudiyeti ayet, hadis ve sos-
yal realitelerle sabittir. Fetret ayetinin (el-Maide 5/19) muhataplan ehl-i kitaptir. Aye-
tin niizul sebebi hitabin ehl-i kitaba y&nelik olusuna acikhk getirmektedir.'””

Kur'ani Kerim'deki kavramlarin daha iyi anlasilmasi noktasinda onlarin es, yakin
ve zid anlamlarina bakilmasi gerektigi cercevesinde fetretin mevcudiyetinden ve do-
layli olarak fetret déneminin 6zelliklerinden bahseden ayetlerin yani sira bunlarla za-
hiren celisik “Her immetin bir resulii vardir.”'®, “Andolsun ki biz her {immete bir re-
sul gonderdik...”™ ve “...icinde uyaricl bir peygamber bulunmamus hig¢ bir immet
yoktur.”"™® mealindeki ayetler ile her kavmin bir hidayet rehberinin (hadi) oldugunu'®
bildiren ayetler ve 6zellikle “siimme erselna rusiiliina tetrd/ Sonra birbiri pesinden
peygamberlerimizi génderdik...”*® seklindeki ilah beyan mevcuttur. Bu ayetler ile fet-

173 Matinidi, age., |, vr. 181b .

174 Zemahseri, age., 1, 330; Beyzavi, age.; I, 257; Nesefi, age., lI, 257.

175 Fahreddin er-Rézi, age., XI, 194. -

176 Ibn Kesir, age., 1i, 35.

177 bk. Buhari, “Menakibu‘l-ensar”, 53; Taberi, age., IV, 167; Ibn Kuteybe, el-Ma‘arif, s. 34; Makdisi, el-
Bed’ ve't-térih, |, 151-153; Kurtubi, age., VI, 122; ibn Kesir, age., 1l 35; IbniY'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi
‘iimi't-tefsir, Il, 320; Alisi, age., VI, 103

178 bk. Taberi, age., IV, 167; Fahreddin er-Razi, age., X, 194; ibn Hacer, el Fetdva‘l-hadisiyye, s. 180; Ibn
Kesir, age., ll, 35; Algst, age., VI, 103.

179 Taberi, age., X, 155; Ibni¥'l-CevZ, age., II, 319.

180 Yinus 10/47.

181 en-Nahl 16/36.

182 Fatwr 35/24.

183 Ra'd 13/7.

184 Mi'minln 23/44.
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retin varhigini ifade eden ayetler arasinda zahirf bir uyusmaziik gériilmistir. Bu itibar-
la s6zii edilen ayetlerde yer alan “resdl, Gmmet, kavim, hadi” kavramlarini incelemek
gerekirse de' burada 6zellikle inkita-1 rusiilii ifade eden “fetret” ile ittisal-i rusdilii ifa-
de eden “tetra” kavramlan (zerinde durulacaktir.

Dikkat edildiginde her iki kavram da peygamber géndermenin sekliyle ilgili oldu-
gundan-zahirf bir celiskiyi icermektedir. Konuya “fetret” ile “tetra” ifadesi arasinda ilis-
ki kurarak ilk yaklasan, tespit edebildigimiz kadariyla Zeccac olmustur. O, fetret ayeti-
ni aciklarken Hz. Muhammed'in peygamberlerin arasinin kesildigi bir zamanda/fetret-
te gonderildigini, Hz. Is&’nin Allah katina yiikseltiimesine kadar olan devirlerde ise pey-
gambelerin pes pese gonderildigini/tetra belirtmistir.'* Beyzavi ise daha orjinal bir se-
kilde fetret ayetinin sonunda “Allah her seye hakkiyla kadirdir” (el-Maide 5/19) me-
alindeki ilaht beyanin iliskili oldugu noktaya/miitealakina isaret ederek, “fetret” ile
“tetra” kavramlan arasinda miinasebet kurmustur. Ona gére Allah Teald, Hz. M(sa ile
Hz. Isd arasinda gecen 1700 sene icinde pes pese 1000 peygamber géndermeye
(‘ale’l-irséli tetrd) kadir oldugu gibi, Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasindaki 600 veya
569 yil icinde kesintili ve aralikh bir sekilde de (‘ale’l-irséli ‘ald fetretin) peygamber
gondermeye de kadirdir."” Béylece her iki miifessir “fetret” ile “tetrd” arasinda acik
bir kargithgin olduguna, birincisinin peygamber gdndermedeki kesintiyi, ikincinin ise
bundaki ardigikligi ifade ettigine dikkat cekmislerdir. M. H. Yazir da “Vallahu ‘ala kiilli
seyin kadir” beyanini yukarisiyla isabetli bir sekilde irtibatlandirarak ve “tetrd” ifadesi-
ne zihni géndermede bulunarak Allah’in peygamber gonderme tarz ve cesidini, bu-
nun bir tir stinnetullah oldugunu, peygamberler tarihi icinde bir degil birden fazla
fetretlerin bulundugunu séyle agiklamistir:

“Binaenaleyh beserden resiil géndermeye, hem bunu bir zaman bir siinnet-i cariye ya-
parak miitevaliyen géndermeye hem de bunlar inkitaa ugiratip fetretler halk etmeye ve
sonra bu fetretler icinde unutulan hakikatleri tezkir ve talim-u beyan edecek ve beseriye-
tin biitlin 6zrii dalalini kesecek bir peygamber halk edip géndermeye dahi kadirdir.”'®

“Tetra” kelimesiyle ilgili olarak biri “arada hig bir bosluk olmaksizin peygamber-
lerin ardarda génderilmesi”, digeri ise “peygamberlerin hepsinin degil, sadece bir kis-
minin digerlerinin ardindan belirli araliklarla génderilmesi” seklinde iki farkli yorum
mevcuttur.'”® “Tetrd” ifadesini ikinci anlaminda yani kesintili olarak, belli araliklarla
peygamber génderilmesi olarak anlamak daha uygundur. Bu takdirde “fetret” ile “tet-
ra" arasinda celisiklik degil paralellik olmaktadir. Peygamber géndermenin her iki ha-

185 Genis bilgi icin bk. Mustafa Akgay, Cadjdas Diinyada Insan ve Dinf Sorumiulugu (Fetret Ehli Omegi),
s-25-28, Ist., 2000.

186 Zeccac, age., ll, 162

187 Beyzavi, age., lI, 258.

188 Yazrr, age., 111636

189 bk. Zemahseri, age., lll, 48; Fahreddin er-Rézi, age., XXIII, 1255 Kurttibi, age., X, 125; Beyzavi, age.,
IV, 345; Nesefi, age., IV, 345; Fir(zabadi, Tenviru’l-mikbés; IV, 345.

———
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li de resul géndermeyle ilgili Allah’a ait olan bir siinnetullah mahiyetinde oldugu da
dikkat cekicidir.

Biitiin bunlara gére peygamberler tarihi, Allah’in kullarina vahiy ve peygamber
gondermesinin bir siinnetulah oldugunu gésterdigi gibi, bu irsal isini sikca ve pes pe-
se veya kisa, uzun araliklarla gdndermesinin de peygamber géndermeyle ilgili genel
stinnetullahin kapsamina giren, bu elci génderme isinin tarzini aciklayan daha dar
kapsamlt bir stinnetullah durumundadir. Bunun yani sira Allah, gecmiste ardisik ve sik-
ca peygamber gonderme ildhf itiyadini tarzini kaldirip fetrete ugrattiktan sonra gén-
dermeye, hatta tamamen kaldirmaya kadirdir. Bu gercek, s6z konusu siinnetullahin
determinist karakterli bir kesinlik tagimadigs, bilakis insan zihninde bir diizenlilik ve sii-
reklilik uyandiracak sekilde bir ilke ve kuralin bulundugunu ve her seyin netice itiba-
riyle Allah’in mutlak irade ve mesietine bagl oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durum
stinnetullahin degismezligi ilkesiyle celismemektedir. Zira burada konusu farkhi bir
stinnetullah s6z konusudur. Ayrica Allah’in kendi koydugu bir ilkeyi degistirmesi veya
en az bu ilke kadar gecerli fakat daha az vuku bulan ilkeler koymasi yadsinamayacag
gibi bunun érnekleri de yok degildir.

Ele aldigimiz miifessirlerimizin konu ile yaklagimlarina ve meallerine gelince
Esed‘in fetret ayeti de dahil olmak {izere eserinde fetretle ilgili herhangi bir aciklama
yapmamustir. Ancak terciimesindeki isabetli olan “uzun bir aradan sonra” vurgusuyla
fetretin uzun stire devam ettigini diistindligii ve Hz.Isa’dan sonra Araplara basta Ha-
lid b. Sinan olmak iizere {ic peygamber génderildigine iliskin rivayetlere itibar etme-
yerek Isa’dan_Hz. Muhammed zamanina kadar hicbir peygamber génderilmedigini
benimsedigi anlagimaktadir.

Yazir'a gore fetret, “peygamberlerin arasinin kesilmesi ve bilinemez héle gelme-
si” demektir. Burada asil vurgu, peygamberlerin génderilmemesi dolayisiyla vahyin
gondermeye de ara verilmesi oldugu kadar bu dénemde ilahi hakikatlerin unutulma-
s1, tadyir ve tahrif ile tamamen yok olmaya yiiz tutmasi, hak ile batilin birbirine kari-
sarak hak dinin taninamaz héle gelmesidir."® O, bdylece ayni zamanda fetret dénemi-
nin niteliklerine dikkat cekmis ve bu dénemin “en ziyade irsada muhtag bulunan za-
man dilimi” olarak nitelendirmistir.”" Vahiy ve peygamber géndermeye uzun siire ara
vermenin, bu esnada cesitli sebeplerle dini hakikatlerin unutulmasi veya taninamaz
héle gelmesinin Allah tarafindan gercek bir mazeret sebebi olacag, kendilerine pey-
gamber génderilenlerin ise fetrette bulunma hangi hususlarda gecerli mazeret sebebi
olusturuyorsa bu mazeretleri ortadan kaldirip insanlari mikellef bireyler haline getire-
cegine dikkat cekmistir.'?

O.Riza, Hz. Isa ile Hz. Peygamber (s.a.v) arasindaki fetret déneminin stiresinin
miifessirlerin yaygin kanaatini benimseyerek 6 asir oldugunu séylemis, bu ikisi arasin-

190 Yazir, age., 1,1637-1638.
191 Yazrr, age., 11,1636.
192 Yazir. age., 11,1636.
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da Araplara peygamber geldigine dair rivayetleri nazari dikkate almayarak bu zaman
icersinde hicbir peygamber gelmedigine dikkat cekmistir.'
Miifessirlerimizin meélleri s6yledir:

Esed: “ Ey Kitab-1 Mukaddesin izleyicileri! Hichir peygamberin gelmedigi uzun bir
aradan sonra size, [hakikati] bildiren bu elcimiz gonderildi ki “bize ne bir miijdeci ne
de uyarfci gelmedi” demeyesiniz. Iste size bir miijdeci ve uyarici geldi,ciinkii Allah di-
ledigini yapmaya kadirdir.”"**

Elmalili: “Ey ehl-i Kitap! Peygamberlerin arasinin kesildigi, bilinemez hale geldigi
bir fetret zamaninda bakiniz size Resuliimiiz geldi, tatli ve aci hakikatleri beyan ediyor;
bize ne besaretle sevindirecek bir mijdeci ne ihtar ile gocunduracak bir inzarci gelme-
di demeyesiniz; iste size hem besir hem nezir bir peygamber geldi ve Allah her seye
kadirdir."***

Dogrul: O.Riza'nin medli 13-21. mealleri iceren “Musevilerle Hristiyanlarin Misak-
lar”adl ticlincli béliimde sdyle yer almaktadir:

“Ey ehl-i Kitap! Peygamberlerin arasi kesildigi zaman, bize miijde veren, korku-
tan hicbir peygamber gelmedi, dememeniz icin size miijdeleyici ve korkucu Peygam-
berimiz (her seyi) beyan etmek Uizere geldi. Allah her seye kadirdir.”(ayet, 22; meal,
21 )196

Kanaatimizce her li¢ medl icinde fetret'i en uygun ifade eden Esed’in cevirisidir.

C- Oneriler

1- Ceviri, miitercimin entelektdel, dinf birikim ve tercihi gibi ferd nitelik ve ter-
cihlere bagh olarak ortaya cikan siibjektif bir yorumdur? Bizce kismi dogruluk icermek-
tedir. Zira bu durumda sunulan Kur'anin beyan ettikleri degil, miitercimin anladikla-
r hatta anladiklarindan sadece anlatmay tercih ettikleri olmaktadir. Burada Kur'an’in
orijinali her zaman mevcuttur, gerektiginde ona bas vurulabilir, dstincesiyle rahat
davranilamaz. Arapca bilmeyenler ve 6zellikle Islam kiltiiriinin digindaki uzak veya
aykirt kiilttirlere mensup insanlar icin Kur’an’in orijinali dedil, terciimesi asil oldugu, bu
durumda okuyucunun miitercimin entelektiiel-dini birikimi ve tutumunun tezahiirle-
rini ilaht beyanmus gibi algilayip benimseyecedi goz ard edilmemelidir. Ayrica miellif

193 Dogrul, age., |, 199, not:18.

194 Esed, age., 5. 190; krs. ” O followers of the Bible! Now,after along time during which no apostles ha-
ve appeared, there has come unto you [this] Our Apostle to make [the truth] clear to you, lest you
say, “No bearer of glad tidings has come unto us, nor any warner”...”, Asad, age., p. 145. Fetret
kavrami Suudi Arabistan Hac ve Evkaf Bakanhginin nesrettigi Ingilizce medlde “after the break in (the
series of) our messengers” olarak (The Holy Quran, p. 288, Madinah Al-Munavvarah, h.1410.), Pict-
hal'un Ingilizce gevirisinde ise “ after an interval (of cessation) of the messengers” ( Pickthall, age.,
p. 98.) olarak terciime edilmistir.

195 Yazir, age., Ii, 1608.

196 Dogrul, age., |, 199.
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ile miitercim arasinda siibjektif bir bag kurulsa bile, fakat bu siibjektif iletisimden do-
gan miitercimin siibjektif anlayisi terciimeyi okuyacak olan diger ikinci el okuyuculara
objektif anlayis olarak, yani miiellifin tam tamina soyledigi sey oymus gibi yansiti-
lir/yansir. Maksat miellifin diger dildeki okuyucularla en dogru sekilde iletisim kurma-
si, maksadin onlara tam yansitilmasidir, yoksa cevirmenin bireysel anlayisinin terciime
edilen metin (izerinden okuyucuya aktariimasi degildir. Boyle oldugunda mdellif ve
eseri asil olmasi gerekirken, miitercim ve cevirisi asil, miiellif ve eseri de bu maksat icin
kullanilmis bir vasita olur. Isin tuhafi cogu kez oldugu gibi ceviriden ve cevirmenin
yanls anlamasindan veya yanlis ifade etmesinden —miiellifin maksadina nispetle, yok-
sa miitercimin niyet ve anlayisi agisindan dogru olabilir— ortaya ¢ikan sikinti ve eksik-
likler miiellife ve esere nispet edilmektedir. Onceki ilahi kitaplardaki anlam buharlas-
masinin sebeplerinden biri de bu olmalidir. Bu durum tahrif ve tebdilin bir boyutudur.
Binaenaleyh anlamin terciime yapilan dilde rahat anlagilabilmesine dikkat edilerek ori-
jinalinin muhafazasi icin miimkiin oldugunca lafzi ceviriye 6nem verilmesi gerekir.
Clinkid Kuran'in asli daima mevcut olmakla birlikte Arapca bilmeyenler icin ceviriler
asil yerine konulmakta, béylece miitercimlerin entelektiel birikimleri ve niyetlerine
gore yapilan anlam agurlikh tefsir-meallerdeki ortaya cikan subjektiflikler okuyucular
yaniltabilmekte hatta manipiile edebilmektedir.

2-Tiirkge ifade etme kaygisiyla mahalli lehceler veya siradan bayag dil degil, Is-
tanbul Tiirkce'si asil alinmalidir. Din dilinin otantikligi ve saygin tsl(ibu korunmaya ca-
listimali, kullamimi yaygin olmadigr veya gorece olarak eski diye algilanan kokli keli-
melerin kullanimindan kacinilmamalidir. Zira dil sadece entelektiiel yapimizi ve anlam
diinyamizi degil, ayni zamanda psikolojik yapimizi ve inanclarimizi da olusturdugu
icin dil ve dinde stirekliligin ve koklilugin saglanmasi bir anlamda buna baglidir.

3-llahi beyanin, temelde ortalama diizeydeki insana hitap etmekte oldugu,
miimkiin oldugunca bilinen az sayidaki kelimelerle zengin anlatima sahip cevamiu'l-
kelim 6zelligini goz 6niine alarak cevirilerde hagviyattan kaciniimasi, anlagiimaz kaygi-
styla stirekli aciklamalar yapilmamasi; yapilmasi gerekli olanlan ceviriye katmadan dip
notlarda gosterilmesi tercih edilmelidir. Bu noktada Allah’in, kullarinin idrakine hava-
le ettigi mutlak ifadeleri, anlam, cagrisim ve duygu zenginliklerinin kacinlmamast icin
mutlak beyanlarin itlaki Gzere birakilmasi tercih edilmelidir.

4- Kur'ani beyanin sadece aciklamak ve anlagiimak icin degil, buna ilaveten ben-
| zerini getirmekten insanlari aciz birakmak icin génderildigi, ashinin benzerinin getiril-
mesi imkansiz olanin bu imkénsiziginin cevrilere de yansiyacagi daima hatirda tutul-
- masi, Kur'an’da ayni sekilde kullanildigina dikkat ederek (“febieyyi alai Rebbikuma tii-
kezziban”, “felen tecide listinneti’l-1ahi tebdila, felen tecide lisiinneti’l-lahi tahvila”,
“veylun yevmeizin lilmiikezzibin”gibi) kalip halindeki ifadelerin gectigi her yerde ayni
sekilde terclime edilmesi tercih edilmelidir.

5- Bilgisayar ortamindan yararlanarak Kur'an kavramlariyla ilgili bir sézliik hazir-
lanmali ve bunun kisaltilmis sekli medllerin sonuna eklenmelidir.



