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Özet 

Son yıllarda, çoğu sözde soykırım bağlamında olmak üze­
re Osmanlı Devleti dönemindeki Türk-Ermeni ilişkilerini 
konu edinen birçok toplantı düzenlenmiş ve birçok yazılar 
yazılmıştır. Bu faaliyetler sonucunda Türk-Ermeni ilişkileri 
tek perspektife indirgenerek konunun diğer yönleri adeta 
göz ardı edilmiştir. Örneğin XIX. yüzyılda Ermeni cemaatini 
bölen dini farklılaşma süreci ve bunun toplumsal düzene 
etkileri üzerinde neredeyse hiç durulmamıştır. Oysa bu sü­
recin incelenmesi bize hem Ermeni cemaatini oluşturan 
insanların kendilerini nasıl algıladı klarını hem de yüzyıllar 
boyunca oluşmuş olan birlikte yaşama ikliminin zamanla 
niçin ve nasıl bozulduğu konularını aydınlatacaktır. 

Bu çalışmada, XIX. yüzyılda Ermeni cemaatini bölen dini 
farklılaşma sürecinin genel çizgileri belirlendikten sonra 
meselenin daha somut hale gelebilmesi için o dönemin 
tanıklarının beyanlarına dayanılarak bu sürecin Kayseri'de 
yer alan Ermeni cemaati üzerindeki yansımaları üzerinde 
durulacaktır. 
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Giriş 

Son yıllarda, çoğu sözde soykırım bağlamında olmak üzere Osmanlı 
Devleti dönemindeki Türk-Ermeni ilişkilerini konu edinen birçok toplantı 
düzenlenmiş ve birçok yazılar yazılmıştır. Bu faaliyetler sonucunda Türk­
Ermeni ilişkileri tek perspektife indirgenerek konunun diğer yönleri adeta 
göz ardı edilmiştir. Mesela XIX. asırda Ermeni cemaatini bölen dini fark­
lılaşma süreci ve bunun toplumsal düzene etkileri üzerinde neredeyse hiç 
durulmaniıştır. Oysa bu sürecin incelenmesi bize hem Ermeni cemaatini 
oluştııran insanların kendilerini nasıl algıladıklarını hem de asırlar boyun­
ca oluşmuş olan birlikte yaşama ikliminin zamanla niçin ve nasıl bozuldu­
ğu konularını aydınlatacaktır. 

Bu çalışmada, XIX. asırda Ermeni cemaatini bölen dini farklılaşma 
sürecinin genel çizgileri belirlendikten sonra meselenin daha somut hale 
gelebilmesi için o dönemin tanıklarının beyanlarına dayanılarak bu süre­
cin Kayseri' de ·yer alan Ermeni cemaati üzerindeki yansımaları üzerinde 
durulacaktır. 

Tarihl-fenomonolojik metodun sunduğu araçlarla bu konunun daha 
iyi aydınlatılacağı kanaatindeyiz. Bu çift kutuplu yöntemle tarihl bağlam 
hesaba katılarak o dönemde yaşayan insanlann dünyaya bakışları, onla­
rın dünya görüşleri yani Weltanschanuung'Ian beti.mlenecektir. Tarihsel 
bir varlık olan insanın tarihsel şartlar tarafından şekillendirilişini tarihsel 
yaklaşım ortaya koymakta ve insanı araştırma konusu (obje) haline getir-
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mektedir. Bu yöntem tek başına kullanıldığında önemli bir tehlike doğur­
maktadır. Şöyle ki kendisi de bir insan araştırmacı, obje haline dönüştürdü­
ğü insanları anlamaya çalışırken bunları kendi paradigması çerçevesinde, 
yani kendi düşünce çerçeveleri (cadres de pensee) perspektifinden değer­
lendirmektedir. Önceden sahip olduğu (preetablie) bir psikolojik, sosyo­
lojik veya politik okuma süzgecinden (grille de lecture) geçirilen tarihsel 
olgular ister istemez araştırmacının kendi zamanından, eğitimiqden, inanç­
larından vs. tevarüs ettiği anlayışın sınırlan içine hapsedilmiş olacaktır. 
Tarihsel yaklaşıma fenomonolojik yaklaşımın eklenmesiyle bu sıkınhnm 
ortadan kalkacağını düşünüyoruz. Zira tarihsel araştırmanın nesnesi olan 
insan aynı zamanda dünyaya belirli pencereden bakarak tarihsel olayların 
öznesidir. Temel prensiplerinden ·biri önyargılan paranteze almak {epoche/ 
bracketing) olan fenomonolojik yaklaşımla nesne (obje) haline dönüştü­
rülen insan tekrar özne {süje) haline gelmektedir. Bu şekilde hem tarihsel 
şartların insanı ne şekilde etkilemiş olduğunu hem de bir özne olarak insa­
nın tarihsel olaylan hangi amaçla meydana getirmiş olduğunu açıklayabi­
lir ve dolayısıyla da daha bütün ve tarihsel gerçekliğe daha yakın bir tablo 
oluşturmuş oluruz. 

1-Anadolu'da Türk Hakimiyetinden Önce Ermenilerin Dini 
Durumu 

Ermeniler, kendi iç meseleleri ve Sasanilerle yapılan mücadeleler 
sebebiyle MS 451 tarihinde yapılan Kadıköy konsülüne katılamamış, bu 
konsülden çıkan Hz. İsa'nın iki tabiatlı -hem ilahl hem de beşeri- kara­
rını kabul etmemişler ve böylece de Hıristiyanlığın monofizit akımına 
intisap ederek Gregorian Ermeni Kilisesi'ni oluşturmuşlardır1 • Kendi al­
fabeleri oluşturulmadan önce Ermenilerin resmi dili Rumca, idari dili isi 
Farsça'ydı. Ermeni Kilisesi bağımsızlığını kazanıp da MS V. asırda Aziz 
Mesrop Grek alfabesinden esinlenerek otuz altı harflik Ermeni alfabesini 
icat edince, Süryanice' den ve Rumca'dan kutsal kitaplar Ermenice'ye çev­
rilmiş ve böylelikle Enneni Kilisesi ve etrafında oluşan Ermeni cemaati 
dint ve kültürel otonomisine kavuşmuştur2. 

Selçuklu fütuhatından önce, biri Bagrat Hanedanı 'nın elindeki Anı, di­
ğeri de Azdzuruni ailesinin başında bulunduğu Varspurgan Prensliği olmak 

Davut Kılıç, Osmanlı İdaresinde Ermeniler Arasındaki Dini ve Siyasi Mücadeleler, Ankara 
2000, s.23. 

2 MeblikaAktok Kaşgarlı, Kilikya Tabi Ermeai Baronluğu Tarihi, Ankara 1990, s.47. 
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üzere Anadolu 'nun doğusunda Bizansa tabi iki Ermeni Prensliği bulun­
maktaydı. Türklerin Bizansa doğru akınlan başlayınca Vaspurgan Prensi 
Senekharirrİ, Bizans İmparatoru Il. Basil (976-1025) ile anlaşmış ve 1021 
yılında Van'ı Bizansa terk ederek tebaasının büyük bir kısmı ile kendisine 
tahsis edilen Sivas bölgesine göç etmiş ve böylece de Van'dak1 Ermeni 
Prensliği 'ne son verilmiştir3. 

1045 yılında ise IX. Konstantinos tarafından Anı zapt edilerek Bag­
ratlı ailesinin hakimiyetine son verilmiş, bütün Ermenilerin, Ortodoks 
Kilisesi'ne iltihak etmeleri için tehditte bulunulmuş ve Ermenilerin ahşap 
kiliseleri yakılmıştır. Ermeni tarihçe Urfalı Mateos (t1144) bu olayı şu 
şekilde nakletmektedir:(. . .) Rumlar tazyiklerini daha çok arttırdılar(. . .) ve 
bütün Ermenileri batıl Kalketon (Kadıköy} mezhebine sokmak istiyorlardi. 
Bizans İmparatoıfoğu'nun resmi dini olan Ortodoksluk haricindeki diğer 
Hıristiyan mezhepler batıl kabul edildiği için Gregorian Ermenileri Orto­
doksluğa döndürmek amacıyla Rum Ortodoks Kilisesi bunlara sürekli bas­
kı yapmıştır. Dil, din ve kültürlerinin farklı olmasından dolayı Rum Or­
todoks halk ve din adamları Gregorian Ermenileri hakir görmüş, kendileri 
ile aynı dini ayin ve usulleri paylaşmadıkları için Ermenileri aşağılamış ve 
bunu her fırsatta ortaya koymuşlardır5. Mesela Kayseri Ortodoks metro­
politi Markos, Ermenilere karşı daima sövüp sayıyor ve bütün köpekleri 
'Annen' diye tesmiye ediyordu6

. 

XI. asırdan yani Selçukluların Anadolu'yu fethinden önce yalnız Er­
menilere ait dini: kurumlara, manastırlara, Ermeni Kilisesi'ne ait bağım­
sız yöneticilere rastlamak imkansızdır. Çünkü, Ortodoks Kilise anlayışı­
na göre şehirdeki tüm Hıristiyanların, hangi milletten olurlarsa olsunlar, 
hangi dÜi konuşurlarsa konuşsunlar, bir tek dini yönetime bağlı olmalan 
mecburiydi. Hakim güç, idare ve dil Rumlara ait olduğu için, dini ayinler, 
vaftiz, evlenme, cenaze törenleri Rumca yapılıyordu. Rumca konuşulan 
bir şehirde başka ulustan bir piskoposun varlığı da yabancı dini tören uy­
gulanması da yasaklanmıştı 7• 

3 RefetYinanç, "Selçuklular' dan Osmanlılar'a Ermeniler'', Türk Tarihinde Ermeniler (Temel 
Kitap), Hazırlayanlar Azmi Süslü ve Diğerleri, Ankara 1995, s. 79. 

4 Urfalı Mateos, Vakayiname, Tercüme Hrant Andreasyan, Ankara 1962, s.112-113; Krş. 
Mathieu d'Edesse, Chronique, trad. E. Dulaurier, Paris 1858, s.113. 

S Abdurrahman Küçük, "Türklerin Anadolu'da Azınlıklara Din! Hoşgörüsü", Milli Bütünlü­
ğümüzün Kaynağı: Asya'dan Anadolu'ya Taşınanlar, Hazırlayanlar Abdurrahman Küçük, 
Harun Güngör, Ankara 1997, s.3 7, 561. 

6 Urfalı Mateos, a.g.e., s.131. 
7 Kayseri Surp Krikor Lusavoriç Kilisesi, Türkiye Ermeni Patrikliği, iSıanbul 1986, s.37. 
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il-XIX. Asra Kadar Ermenilerin Dini Durumu 

XI. asırdaAnadolu'nun fethinden İstanbul'un fethine kadar (1453) di­
ğer gayrimüslim halk gibi Ermeniler de o zamana kadar hiç görmedikleri 
bir kültürel ve dilli özgürlüğe kavuşmuşlardır. Bizans imparatorlarının 
aksine Selçuklu sultanları gayrimüslim halkların din işlerine kesinlikle ka­
nşmamışlardır9. 

İsl§m Hukuku'na göre insanlar arasındaki temel ayının ölçütü dini 
referanslara dayanılarak oluşturulduğu için reaya iki ana gruba ayrılmış­
tı; bir tarafta Müslümanlar ve diğer tarafta ise zımmf diye nitelendirilen 
gayrimüslimler10• Bu anlayışa göre bir kimseyi kardeş ve yabancıdan ayı­
ran öJçü olarak din referans kabul ediliyor ve dolayısıyla bir Müslüman, 
dindaşını, hangi ülke, hangi renk, hangi ırk veya dilden olursa olsun onu 
bir kardeş olarak göıüyordu. Bemard Lewis'in isabetli olarak tespit ettiği 
gibi Müslüman Türkler bu anlayışı öyle benimsediler ki İsl§m'ı kabul eden 
milletler arasında hiçbiri kendi ayn özdeşliğini İslam ümmeti içinde erit­
mekte onlardan ileri gitmemiştir11 • 

İstanbul 'un fethinden sonra, Fatih Sultan Mehmet, Osmanlı İmparator­
luğu sınırlan dahilinde yaşayan halkların etnik, dini ve sosyal durumunun 
karmaşıklığının bilincinde olarak, fiilen Lozan Anl~şması'na kadar (1923) 
yürürlükte kalan millet12 sisteminin temellerini atmıştır. Başlangıçta her 
birinin başında sivil ve dini işlerden sorumlu millet başı adında dini bir 
lider bulunan üç millet oluşturulmuştur: 

l) Millet-i Rum 

2) Millet-i Yahudi 

3) Mille_t-i Ermeni: Keldanller, Süryaniler, Nesturiler ve Yakubller gibi 
imparatorluğun Ortodoks olmayan bütün Hıristiyanlan bu millete bağlan­
mıştır. 

~Bursa'oın 1326'da başkent yapılmasından sonra merkezi yöneti­
min ayrı bir cemaat halinde teşkilatlanmalarına izin verdiği Ermenilerin 

8 Claude Cahen, Osmanlılardan Önce Anadoluda Türkler, Tercüme Yıldız Morgan, 2. Baskı, 
İstanbul 1984, s.204. 

9 Osman Turan, TUrk Ciban Hakimiyeti Mefküresi Tarihi il, İstanbul 1969, s.134-135. 
10 Enver Ziya Karat, "Non-Muslim Representatives in the First Constitutional Asseıiıbly 

1876-1877", Christians and Jews in tbe Ottoman Empire, C. I, Editörler Beojamin Braude 
& Bemard Lewis, New York 1982, s.387; Bemard Lewis, Modem Türkiye'nin Doğuşu, 
Tercüme Metin Kıratlı, 5. Baskı, Ankara 1993, s.326. 

11 Lewis, a.g.e., s.327. 
12 Lewis, iı.g.e., s.333. 
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Kütalıya'nın Osmanlı idaresine girmesinden sonra, buradaki ruhani mer­
kezleri Bursa'ya taşınmıştır. Fatih Sultan Mehmet, 1462 senesinde Bursa 
Ermeni piskoposu Ovakim'i bir kısım Ermeni aileleriyle birlikte İstanbul'a 
getirterek Ermeni Patriği tayin etmiş ve Samatya'daki Sulu Manastır de­
nilen kiliseyi kendilerine Patrikhane olarak vermiştir13 • Bu sosyal organi­
zasyon yapısal olarak reformlar dönemine yani XIX. asrın ortalarına kadar 
olduğu gibi kalmış ve bu tarihten sonra da Ermeni milleti bölünerek yeni 
milletler meydana gelmiştir14• 

fil- XIX. Asırdaki Gelişmeler 

1781 'den itibaren Roma ve Fransa'ya bağlı Katolik misyonerlerin fa­
aliyetleri neticesinde bazı Gregorian Ermenilerin Katolikliğe meyletmesi 
karşısında endişe duyun Ermeni Kilisesi, Osmanlı hükümetinden misyo­
nerlik faaliyetlerine karşı tedbir alınmasını sağlamışsa da bu faaliyetleri 
durdurmada başarılı olamamıştır15• Nihayet Fransa'nın tavassutu ile 22 
Aralık 1831 'de Hagop Çukuryan isimli bir papaz, II. Mahmut tarafından 
Katolik Ermeni Patriği olarak atanmıştır. Katolik Ermeniler ayrı bir mil­
let olarak tanındığı bu tarih aynı zamanda yaklaşık bir asır sonra Millet 
Sistemi 'ne son verecek olan sürecin başlangıç noktasını teşkil etmektedir. 

Türkiye'ye gelen ilk Protestan misyonerler British and Foreign Bib­
le Society'ye mensuptular. Bu misyoner cemiyet, 1804 yılında İzmir'e 
yerleştikten sonra Anadolu'nun her tarafına misyonerler göndermiş, çok 
sayıda kitap yayınlayarak Anadolu halkına bedava dağıtmıştır16• 1818'de 
American Board of Commissioners for Foreign Missions, Ortadoğu'ya bir 
misyon kurma karan almış ve bu iş için Piny Fisk ve Levi Parsons isimli iki 
misyoneri görevlendirmiştir. Protestan misyonerler, 1822'de Ortadoğu'ya 
yönelik faaliyetlerde kullanılacak yayınlan neşretmek üzere Malta' da bir 
matbaa kurmuşlardır. 1824 'te iki Ermeni din adamı Protestanlığı kabul 
etmiş ve bunlar ilk misyoner okullarını açmışlardır. 1831 yılında ise H. 
G.O. Dwight ve William Goodell isimli misyonerler İstanbul'a gelerek 

13 Azmi Süslü & YusufHallaçoğlu, "Selçuklulardan OsmanWar'a Ermeniler", Türk Tarihinde 
Ermeniler (Temel Kitap), Hazırlayanlar Azmi Süslü ve Diğerleri, Ankara 1995, s.103. 

14 Kemal H. Karpat, "Millets and Nationality: The Roots af the Incoogruity ofNation and 
Stati in the Post-Ottoman Era", Christians and Jews in the Ottoman Empire, C. 1, Editörler 
Benjamin Braude & Bemard Lewis, New York 1982, s.142-143. 

15 Küçük, "TUrklerinAnadolu'da .. . ", s.571. 
16 Kamuran Gilrilo, Ermeni Dosyası, Ankara 1983, s.40; Ilias Anagnostalds & Evangalia Bal­

ta, La decouverte de la Cappadoce au dix-neuvieme siecle, İstanbul 1994, s.47, ı. dipnot 
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Ermeniler arasında misyonerlik faaliyetlerine başlamışlardır. İstanbul'a 
gelişinden kısa bir süre sonra Goodell, Ermeni harfleriyle yazılı Türkçe bir 
Yeni Ahit tercümesini tamamlamış ve dokuz sene sonra da Eski Ahit' inçe­
virisini gerçekleştirmiştir. Bunun yanında Hıristiyanlıkla ilgili çok sayıda 
kitap yayınlanmıştır. Misyoner okullarının sayısllllil giderek artması üzeri­
ne okul kitapları ve geniş halk kitlelerine yönelik dergiler hazırlanmıştır17 • 

Görüldüğü gibi Protestan misyonerlerin başlangıçta kullandıkları metot, 
eğitim müesseselerinin yaygınlaştırılması ve Hıristiyan literatürün halka 
ulaştın lması olmuştur. Ayrıca misyonerler, sağlık hizmetleri alanına da el 
atmış ve hastaneler kurarak halkı kendilerine çekmeye çalışmışlardır18• 

1846 yılında İstanbul Ermeni Patriği Çamurcuyan, cemaatinden Pro­
testan olan Ermenileri aforoz etmiştir. Fakat buna rağmen para yardımı 
ve eğitim kurumlarıyla desteklenen ve teşvik edilen mezhep değiştirme 
olaylan hızlanmıştır. 1850'de Protestan Ermeni cemaat İstanbul'daki Gre­
gorian Ermeni Patrikhanesi'nden ayrılmış ve 1859 yılında ayrı bir millet 
olarak Osmanlı idaresince resmen tanınmıştır19• Bu sürecin sonunda, XIX. 
asrın ortalarına kadar bütünlüğünü muhafaza eden Ermeni milleti bu dö­
nemden sonra bölünerek üç parça haline gelmiştir; Gregorian Ermeni mil­
leti, Katolik Ermeni milleti ve Protestan Ermeni milleti. 

IV-XIX. Asırda Kayseri'deki Ermeni Milleti 

1) Kayseri'deki Ermeni Nüfusu 

1021 tarihinde Van'ı işgal eden Bizans ordusu, Van gölü havzasın­
da oturan kırk bin civarında Ernieniyi Orta Anadolu'ya sürerek bunla­
rı özellikle -Sivas ve Kayseri yörelerine yerleştirrniştir2°. Diğer taraftan 
Türk hakimiyetinden sonra da Kayseri yöresine Ermeniler yerleşmeye 
devam etmiştir. Mesela XV. · asrın sonu ile XVI. asrın başlarında Safevi 
İmparatorluğu 'nun baskısından kurtulmak için seksen Ermeni ailesi Doğu 
Anadolu ve Kafkasya'dan göç ederek Kayseri'nin 6 km güneyinde yer alan 

17 James Tlıayer Addison, The Clıristian Approaclı to the Moslem, A Historical Study, New 
York 1942, s.81-84. 

18 Amerikalı misyonerlerin Talas 'ta kurduklan hastanesi bu amaçla yıllarca halka hizmet et­
miştir. 

19 Kılıç, a.g.e., s.164-181; Addison, a.g.e., s.87. 
20 Ali Sevim, Anadolu'nun Fethi Selçuklular Dönemi, 2. Baskı, Ankara 1993, s.40. 
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Talas'a yerleşmişlerdir2 1 • Osmanlı belgelerinde de Kozan'dan Kayseri'ye 
göç eden Ermenilerden bahsedilmektedir22• 

Otuz yıllık bir dönemi kapsayan (H.1247-1277/M.1831-1860) Kay­
seri müfredat defterinde Müslüman reaya için ehl-i İslam terimi kullanıl­
makta, gayrimüslimler ise millet terimiyle ifade edilmektedirler. Ortodoks 
Hıristiyanlar için mil/et-i rı.lmiycm tabiri kullanılırken Ermeniler, millet-i 
Ermeniyan terimiyle belirtilmektedir23. Bu millet-i Ermeniyôn'nın da ken­
di içinde bir ayrıma tabi tutulduğu görülmektedir: 

1) Cemaat-i Ermeniyan-ıı Kaysariyan, 

2) Cemaat-i Ermeniyan-ıı Sisiyôn, 

3) Cemaat-i Ermeniyan-ıı Şark:iyan. 

Özellikle XVIII. asır Kayseri tarihi alanında uzman olan İngiliz tarih­
çi R. C. Jerınings'e göre bu ayırım, büyük bir ihtimalle Ermenilerin bağlı 
bulundukları piskoposluk merkezlerindeki farklıktan kaynaklanmaktadır. 
Buna göre birinci grubu (Cemaat-i Ermeniyan-ıı Kaysariyôn), Kayseri'ye 
ilk yerleşen ve İstanbul Ermeni Patriği'ne bağlı olan Ermeniler oluştur­
maktaydı. İkinci grup (Cemaat-i Ermeniyan-u Sisiyôn), Sis (bugünkü Ko­
zan) piskoposluğuna bağlı olan Ermenilerden ibaretti. Üçüncü grup ise 
(Cemaat-i Ermeniyan-ıı Şarldyôn) Erivan yakınındaki Eçmiyazio pisko­
posluğuna intisap eden Ermenilerden müteşekkildi24• 

Bu müfredat defterinden ortaya çıkan diğer bir önemli tarihi gerçek de 
Kayseri'deki Müslümanlarla Hıristiyanların ayn mahallelerde yaşamadık­
ları ve dolayısıyla da şehirde gettolaşmanın olmadığı bususudur25. Daha da 

21 Hasan Özsoy, "XIX. Yüzyılda Talas ve Talas'ın Amerikalılar Tarafından Misyon Merkezi 
Olarak Seçilmesinin Sebebleri'', L Kayseri ve Yöresi Sempozyumu Bildirileri (11-12 Nisan 
1996), Kayseri 2000, s.256. 

22 AkifErdoğru, "XVI-XVTI. Yüzyıllarda Kayseri Zimmileri", l. Kayseri ve Yöresi Sempoz­
yumu Bildirileri (11-12 Nisan 1996), Kayseri 2000, s.73. 

23 Mustafa Keskin, "H. 1247-1277 Tarihli (Kayseri) Müfredat Defterine Göre Kayseri ve Tıi.bi 
Yerleşim Yerlerinde Nüfus Dağılımı (1831-1860)", iL !Kayseri ve Yöresi Sempozyumu Bil­
dirileri (16-17 Nisan 1998), Kayseri 1998, s.288. 

24 Ronald C. Jennings, "Urban Population in Anatolia in the Sixteenth Century: A Study of 
Kayseri, Karaman, Amasya, Trabzon, and Erzurum", lntemational Joumal of Middle East 
Studies, Yol. 7, No. 1(January1976), s.30. 

25 Jennings, "Zimmis (Non-Muslims) in Early 17th Century Onoman Judicial Records. The 
Sharia Court of Anatolian Kayseri", Joumal of the Economic and Social History of Orient 
(JESHO), XXl/3 ( 1978), s.280; Refet Yınanç, "XVI. Yiizyıl Sonlarında Kayseri Mahallele­
ri ve Nüfustan", J. Kayseri ve Yöresi Sempozyumu Bildirileri (11-12 Nisan 1996), Kayseri 
2000, s.367-3 76; Keskin," 124 7-1277 Tarihli (Kayseri) Müfredat Defteri ... ", s.290; Keskin, 
Kayseri Müfredat Defteri 1831-1860, Kayseri 2000, s.1X; Rıdvan Yurtlak, 66/1 Numaralı 
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önemlisi, Kayseri'deki farklı toplulukların mahallelen yana yana olmayıp, 
bu mahallelerin içerisinde de bu çeşitle topluluklara mensup bireylerin ev­
leri yan yanaydı26. 

Asırlarca süren bu birlikte yaşama atmosferi içerisinde Kayseri top­
lumunun homojen bir yapı haline geldiğini söylemek mümkündür. XIX. 
asırda Kayseri yöresini ziyaret eden Captain Fred Burnaby, Türkler ile 
Hıristiyanlar arasında büyük bir ahengin mevcut olduğuna bizzat şahit ol­
muştur27. Ermeniler ve Hıristiyanlar da dfilıil olmak üzere Kayseri halkının 
tamamının anadili Türkçe olduğunu bütün tarihi kaynaklar bildimıekte­
dir28. Kayseri Ermenileri Uğurlu, Kaplan, Huda 11rdi, Şah, Su, Aslan, Yah­
şi, Murat, Kara Göz, Toros, Timıır, Kara Bey, Şah Balı, Sinan, Hoca Bey 
vs. gibi Türkçe isim taşıyorlardi29• Halk arasındaki tek fark aralarındaki 
farklı dini geleneklere bağlı olmalarından kaynaklanıyordu. Kayseri' deki 
topluluklara mensup bireylerin aynı paradigmalara sahip olması da Kay­
seri toplumundaki kaynaşmanın (integration) boyutunu gözler önüne ser­
mektedir. 

Bu fenomeni daha iyi anlamak bakımından Tozer'in verdiği bilgiler 
son derece önemlidir. 

Bizi (Kerope Yakobian adznda yerli bir Protestan Enneni pastör) eşine 
takdim etti; fakat evden ayrılıncaya kadar (bu kadın) bize hiç gön:inmedi. 
Kadınların (erkeklerin görüş alanlarından) çekilmesi, bu yöre Hıristiyan­
ları tarafından Mııhammedfler {Müslümanlar) kadar titiz bir biçimde ııy­
gulanmaktadu: Gerçekten de seyahatini iz boyunca Amerikalı aileleri ziya­
retlerimiz dışında kadın cinsini hiç görmediğimiz söylenebilit30

• 

Bu fenomenin sadece Kayseri-Ermenilerine has olmadığını tarihi kay­
naklardan öğrenmekteyiz. 1835 yılında Türkiye'ye gelen Helmuth von 

Kayseri Şer'iye Sicili (H. 1067/M. 1657) Transkripsiyon ve Değerlendirme, Basılmamış 
Yüksek Lisans Tezi, Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Kayseri 1998, Belge 
No: 72/32, s. l 12. 

26 Lewis, a.g.e., s.354. 
27 Captain Fred Bumaby, On Horse Through Asia Minor, C. I, London 1887, s. 148. 
28 Şemseddin Sami, Kamusü'l-A'lam, C. V, İstanbul 1314 (1896), s.3803. Aynca bkz. Sime­

on, Tarihte Enneniler 1608-1619, Tercüme Hrand D. Andreasyan, 2. Baskı, İstanbul 1999, 
s.255; Charles Texier, Asie Mineure, Paris 1862, s.554; Henry F. Tozer, Turk.ish Armenia 
And EastemAsia Minor, Loodon 1881, s.138. 

29 Yurtlak, a.g.t., Belge No: 66/29; Rukiye Yürüker Akşit, 297 Numaralı Şer'iye Sicili (H. 
1319-1322/M. 1901-1904) Transkripsiyon ve Değerlendirme, Basılmamış Yüksek Lisans 
Tezi, Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Kayseri 1998, Belge No: 36159, 42/66, 
89/102, 102/113. 

30 Tozer, a.g.e., s.104. 
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Moltke (1800-1891) Harbiye Nazırı Mehmet Hüsrev Paşa'nın baş tercü­
manı veArnavutköy'de yaşayan zengin bir Ermeni olan Mardıraki'nin mi­
safiri olmuştur. 9 Şubat 1836'da kaleme aldığı bir mektupta Alman seyyah 
şöyle yazmaktadu: 

Hiikim milletin adetlerinden ve hatta dilinden o kadar· çok şey almış­
lardır ki bu Ermenilere 'Hıristiyan Türkler' demek gerçekten mümkündür. 
Bunların dinf, yani Hıristiyanlzk, onların tek kadmla evlenmesine izin ver­
mektedir. Fakat Türk kadınları gibi bu kadın da hemen (erkeklerin görüş 
alanından) kaybolmaktadır. Ermeni kadınlar dışarı çıktıkları zaman sade­
ce gözleri ile burunlarının üst kısmı görünmektedi~1 • 

Kayseri'de yaşayan Ermenilerin dünya bakışları, ahlaki yapılan hak­
kında diğer bir önemli rivayeti ise İngiliz seyyah Henry C. Barkley nak­
letmektedir: 

Otuz-kırk yaşlarında siyah sakallı iri bir arkadaş, birçok defa 
Amerika ya gidip orada zengin olmayı arzu ettiğini, ne eşi ne de çocuğu 
olmadığı için bunu başarabileceğini; fakat babasının kendisine izin ver­
meyeceğini söyledi! Kendisini, kararlarını tek başına alabilecek yaşta bir 
adam olarak görüp görmediğini sorduk; fakat o, şahsf kanaatini beyan 
etmeye çalışmadan bize her konuda babaya itaat etmenin adetten olduğu­
nu söyledi. Yani altmış yaşındaki bir adamın babası hayattaysa ona itaat 
etmelidi~2• 

Haremlik-selamlık ya da daha genel anlamda mahremiyet anlayışı 
ve çocuğun babasına sınırsız itaati gibi temel eğitim prensipleri o dönem 
Osmanlı kültürünün önemli unsurlarındandır. Asırlar boyu süregelen hoş­
görü atmosferi içerisinde yaşayan Kayseri halkından bir Ermeni de bir 
Müslüman'ın sahip olduğu temel paradigmaya sahip olduğunu görmek 
gerçekten ilginçtir. Zaten bu durumu tespit eden Batılı seyyahlar bu para­
digmaya sahip olmadığı için bu olaylara bir anlam verememiş ve bu olgu­
ları şaşkınlıkla karşılamışlardır. 

31 Helmuth voo Moltke, Moltke'nin Türkiye Mektuplan, Tercüme Hayrullah Örs, İstanbul 
1969, s.35; Nejat Göyünç, "Tuksih-Anoeoiao Cultural Relations", The Anoenians in the 
Late Ottoınan Period, Editör Türkkaya Ataöv, An.kara 200 l, s.24-25'ten naklen. 

32 Henıy C. Bark.ley, A Ride Through Asia Minor And Amıenia, London, 1891, s.138. 
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2.Misyonerlik Faaliyetleri 

a-Protestan Misyonerler 

Amerikalı misyonerler 1854 yılında Kayseri' de ilk Ameıjkan misyon 
merkezini, 1870'de de Talas'ta Kayseri'ye bağlı bir uç istasyon kurmuş­
lardır33. Talas'a bir hastane, bir erkek okulu, bir de kız okulu kurmak su­
retiyle eğitim faaliyetlerine başlamışlardır34• Amerikalı iki Protestan aile 
dışında Kayseri'de çok sayıda Ermeni pastör bulunuyordu. Bunların bir­
çoğu İngiltere'ye giderek misyonerler tarafından eğitilmişti. Nitekim İn­
giliz seyyah Barkley'i misafir eden yerli Protestan Ermeni pastör, misyon 
tarafından iki yıl İskoçya'da eğitime tabi tutulmuştur35 • İncil adamı diye 
nitelendirilen bu pastörlere bağlı olarak, her birine misyon tarafından maaş 

verilen her iki cinsten, Kitab-ı Mukaddes okutan öğretmenler bulunuyor­
du36. Bu faaliyetler sonucunda kısa sürede çok sayıda Ermeni Protestanlığı 

kabul etıniştir37 • 

b-Katolik Misyonerler 

1884 yılında Compagnie de Jesııs tarikatına bağlı beş Fransız misyo­
ner Kayseri'de bir erkek okulu kurmuşlardır. 1891 'de sayısı üç yüz ellinin 
üzerinde olan bu okul öğrencilere, Türkçe derslerinin yanında Fransızca 
ve Ermenice dersleri de veriliyordu38. Katolik misyonerlerin faaliyetleri 
neticesinde sekiz yüz Ermeni Katolikliği kabul etmiştir39• 

3.Misyonerlik Faaliyetlerinin Ermeni Milleti Üzerindeki Etkileri 

Misyonerlik faaliyetleri neticesinde Ermeni milleti üçe bölünmüştür. 
Bu durum karşısında bir taraftan daha önce de belirtildiği üzere İstanbul 
Ermeni Patriği önlemler almaya çalışmış diğer taraftan da Gregorian Er-

33 Özsoy, "Kayseri'ye Amerikalı Misyonerlerin İlk Gelişleri ve Talas Amerikan Kız Okulu", 
il. Kayseri ve Yöresi Sempozyumu Bildirileri (16-17 Nisan 1998), Kayseri 1998, s.255. 

34 Earl Percy, Highlands of Asiatic Turkey, London 1901, s.61-62; Kari Baedeker, Konsıanti-
nopel, Balkanstaaten, Kleinasien, Archipel, Cypem, Leipzig 1914, s.2999. 

35 Barkley, a.g.e., s. l 04. 
36 Barkley, a.g.e., s.151. 
37 Karpat, "Ottoman Population Records an the Census of 1881/82- 1893", Inıemational Jour­

nal ofMiddle East Studies, Yol. IX, No. 3 (October 1978), s.261; Yital Cuinet, La Turquie 
d'Asie. Yol. YI: L'Anatolie centrale Angora, Koniah, Adana, Maınouret-ul-Aziz, Sivas, 
İstanbul 2001, s.47. 

38 Le Coote de Cholet, Armenie, Kurdisıan et Mesopotamie, Paris 1892, s.61. 
39 Cuioet, a.g.e., s.47. 
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meni halkın misyonerlere ve din değiştirenlere karşı çok sert tepki göster­
mişlerdir. Asırlarca birlikte yaşamış olan Ermenilerin bir kısmının Katolik­
liği, bir kısmının da Protestanlığı seçmesi neticesinde bu insanların bir bira 
!erine karşı tutumlarının değiştiğini gönnek ilginçtir. XIX. asrın sonlarında 
Kayseri'de bulunan İngiliz seyyah Henry C. Barkley'in belirttiğine göre: 

Misyonerlerin en iyi dostları Türklerdir (..) Misyon çalışmasznm ger­
çek düşman/an Hıristiyanlardıı: Bıınlaı; diişmanlıklarım o kadar ileriye 
götürüyorlardı ki, misyonerler ve hanımları, en kötü dille hakarete ve sal­
dırıya uğramadan, taşlanmadan sokağa çıkamazlardı. Sokaklardan geçer­
ken iizerlerine pislik atılması, kadın ve çocukların kendilerine tükürmesi 
bu hanzmların başlarına sık sık gelen hadiseydi40• 

Le Conte de Cholet'ye göre de Cizvitlerin tek düşmanz olan Ortodoks 
Ermeniler onları engellemeye çalzşzyordıı41 • Le Conte de Cholet bu düş­
manlığın nedenini şu şekilde izah etmektedir: 

Şehrin (Kayseri) ticarf hay_a~111111 neredeyse tamamrnı ellerinde bulun­
duran ve dolayısıyla çok zengin olan Ermenileı; Türk idarecileriyle gayet 
iyi geçinmektedirleı: Bunlar Müslümanlara, Katolik soydaşlarından gali­
ba daha yakındırl01: Şehrin Latin piskoposu Mgı: Bogos (..) (a göre) tüm 
bu sıkıntılar (..) Katolik mezhebine geçen ırkdaşlarınz kıskanan Ortodoks 
Ermenilerin onlara zarar vermek için ellerinden gelen her şeyi yapmak 
istemesinden kaynaklanmaktadıı~n. 

İngiltere, Amerika, Fransa veya Rusya gibi dış güçlerin Osman­
lı Devleti'ne nüfuz etmesinin en iyi destekçisi misyonerler olmuştur3 . 

Avrupa'dan gelen fikirler misyonerlerin kurdukları okullar ve matbaalar 
vasıtasıyla tüm Osmanlı topraklarında yayılmıştır. Bu fikirlerin en önem­
lilerinden biri olan ve tipik bir Batı icadı olan milliyetçilik (nationalism) 
fikri farklı milletlere mensup bireylerin benlik algılarını yavaş yavaş de­
ğiştirmeye başlamıştır44. Misyonerlerin açtıkları okullarda hiç Ermenice 
bilmeyen Hıristiyan çocuklara dışarıdan getirilen öğretmenler vasıtasıyla 
bu dil öğretilmiş45 ve bunlara milll duygular ya da başka bir tabirle azın-

40 Barkley, a.g.e., s. 151-152. 

4 ı Cholet, a.g.e, s.60. 
42 Cholet, a.g.e, s.64. 
43 Cholet, a.g.e, s.60. 
44 Benjamin Braude & Bemard Lewis, "[ntroduction", Christiaos and Jews in the Ottoman 

Empire, C. I, Editör Benjamin Braude & Bernard Lewis, New York 1982, s.28. 
45 Sapancalı H. Hüseyin, Karaman Ahval-i İctimaiyye ve Coğrafiyye ve Tarihiyyesi, Ankara 

1993, s.193. 

21 



HOŞGÖRÜ TOPLUMUNOA ERMENiLER 

!ık şuuru aşılanmıştır46• Bu sözde eğitim faaliyetlerinin asıl amacı, Ermeni 
çocuklarını, kendilerine bu imkanları sunan cömert milletin menfaatlerini 
gerçekleştirecek fertler şeklinde yetiştirmek olmuştur47• Ancak bütün bu 
gayretlere rağmen misyonerlerin bekledikleri neticeyi elde ettikleri pek de 
söylenemez. Ermenileri becerisizlikle suçlayan Le Conte de Cholet, 1890 
yılında Kayseri ve çevresindeki teşebbüs edilen isyana hiçbir Ermeninin 
katılmadığını esefle beyan etmektedi:r48. 

Nispeten geç bir tarihe kadar Osmanlı Devleti'nde yaşayan halklar­
da ulusal varlıklar fikrinin, dini ayrımlar üstüne çıkışına rastlanmamakta­
dır. Daha önce de belirtildiği üzere imparatorluktaki milletler, Batılıların 
anladığı anlamda etnik milletler (nation) olmayıp, birer dini cemaattiler. 
Bu cemaatlere mensup fertler de kendi kimliklerini ifade ederken, ırki kö­
keni değil, dini aidiyeti referans alıyorlardı. Nitekim XIX. asnn sonunda 
Kayseri'ye gelen Barkley'in naklettiğine göre: 

Anadolu Ermenileri, Ermeni, Katolik ve Protestan olmak üzere ken­
dilerini üç kısma ayırmışlardı. Onlara göre din bir milliyetti (nationality). 
Bu yüzden 'Hay11; ben bir Ermeni değilim, ben bir Katoliğim veya Protes­
tanım 'türü sözler sıkça duyuluyordu49

• 

Roma Katolik Ermenilerinden ayırt etmek için Gregorian Ermenilere 
kadim Enneniler denilirdi5°. Türkler için gavur kelimesi ne kadar ağır bir 
hakaretse, Gregorian Ermenilere de Protestan demek o kadar ağır bir ha­
karetti. Nitekim kendisi de bir Protestan olan Barkley, bu kelimenin onlara 
göre en büyük hakaret olduğunu bildiği için Gregorian Ermenilerin kendi­
sine Protestan demesinden son derece rahatsız olmuştur51 • 

Milliyet-din özdeşliği Osmanlı toplumunda XX. asrın başlarına kadar 
devam etmiştir. Bu özdeşliğin iyi bir örneği, Lozan Antlaşması'ndan son­
ra düzenlenen Türk-Yunan nüfus mübadelesinde görülmektedir. Bu mü­
badele esnasında Yunanistan'daki Müslümanlar Türkiye'ye, buna karşılık 
Anadolu'daki Ortodoks RumJar da Yunanistan'a nakledilmişlerdir52• Yani 
bu Karamanlı Hıristiyanlar, anadilleri Türkçe olmasına rağmen Ortodoks 
oldukları için Yunanistan'a gönderilmişlerdir. Dolayısıyla yapılan iş bir 

46 Tozer, a.g.e., s.107; Küçük, "TürklerinAnadolu'da Dini Azınlıklara Hoşgörüsü", s.572. 
47 Cholet, a.g.e., s.62. Krş. Sultan Abdülhamit, Siyasi Hatıratım, İstanbul 1974. 
48 Cholet, a.g.e., s.63. 
49 Barkley, a.g.e., s.146. 
50 J. W. Parker, Asia Minor, Mesopotamia, Cbaldea and Amıenia, London 1842, s.220. 
51 Bark.ley, a.g.e., s.161. 
52 Justin McCarthy, Müslümanlar ve Azınlıklar, Tercüme Bilge Umar, İstanbul 1998, s.137. 
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Türk-Rum mübadelesi değil, daha çok bir Rum Ortodoks ve Müslüman 
mübadelesi olmuştur53 • 

1915 Ermeni tehciri sırasında genelde tarafsız kaldı.klan düşüncesiyle 
Katolik ve Protestan Ermeniler tehcirden hariç tutulmuşlardır54. Bu du­
rum, Osmanlı idaresinin Ermenileri, tek bir bütün olarak görmeyip her bir 
Ermeni cemaatini farklı birer topluluk olarak gördüğünü ispat etmektedir. 
Eğer Osmanlı Devleti'nde Batılıların kabul ettiği anlamda, yani etnik an­
lamda bir milliyet anlayışı olsaydı bütün Ermenilerin aynı muameleye tabi 
tutulması gerekmez miydi? 

Sonuç 

Osmanlı toplumunun en karakteri:stik özelliklerinden biri, dini refe­
ranslar temel alınarak oluşturulan Millet Sistemi 'ne dayanmış olmasıdır. 
Toplumda yaşayan çeşitli gruplar arasındaki farklar teke, yani din farklı­
lığına indirgenerek huzurlu bir ortamın oluşması sağlanmıştır. Bu sistem 
sayesinde her millet temel özelliği olan dini farklılık karakteristiğini so­
nuna kadar korumuş ve hatta bu sistem, milletlerin, çoğunluğu oluşturan 
Müslüman topluluk içerisinde eriyerek (asimile olarak) kaybolmasını en­
gellemiştir. Asırlarca devam eden bu birlikte yaşama sürecinde toplumsal 
kaynaşma (integration) meydana gelmiş ve toplumun bütün bireyleri aynı 
temel paradigmayı benimsemişlerdir. Bu temel paradigmaya göre birey 
kimliğini oluşturan temel kriter dini aidiyet prensibi olmuştur. XIX. asrın 
başlarında Kayseri'de yaşayan bir Ermeni ile bir Türk arasında din ha­
riç görünürde hiçbir fark yoktu. Zira her ikisi de Türkçe konuşuyor, her 
ikisi de Türkçe isim taşıyor, her ikisi de aynı kültürel ve ahlfil<i değerleri 
benimsiyorlardı. XIX. asrın ortalarından itibaren Ermeni milleti bölünüıi­
ce, Katoliklik ve Protestanlık gibi diğer dinlere geçen bireyler Gregorian 
Ermenilere göre artık birer yabancı olmuşlar ve bunlara karşı şiddetli tep­
ki gösterilmiştir. Zira aynı dini geleneği referans kabul eden bireyler bizi 
oluştururken diğer dini geleneklere mensup bireyler öteki ve hatta yabancı 
olarak görülmüşlerdir. 

Bugünkü paradigmasıyla geçmişi anlamaya çalışan birçok araştırmacı, 
XIX. asırdaki Batılı seyyahlar gibi o zaman insanının temel paradigmasını 
kavramadan yanlış genelleme yaparak Ermeni diye nitelendirilen insanları 
tek bir bütün olarak görmüş ve bunları bugünkü Ermenilerle özdeşleştir-

53 Lewis, a.g.e., s.352. 
54 Azmi Süslü & YusufHallaçoğlu, a.g.m., s.104. 
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miştir. Oysa bir Osmanlı Ennenisinin zilıninde hiçbir etnik aidiyet fikri 
yoktu. Bundan dolayı da o, Gregorian Ermeni Kilisesi'nin bir mensubu 
olduğu için kendisini Ermeni olarak tanımlıyordu. Katolik ya da Protestan 
olduğu zaman artık Enneni olmaktan çıkıyordu. 

Seküler dünyanın değerleriyle beslenen benlik algılarına sahip bireyler 
olarak bu geçmişteki paradigmayı kavramanın zor olduğunu kabul etmek 
gerekir. Fakat diğer taraftan tarihi olaylan anlayabilmek için farklı zaman­
larda farklı paradigmaların var olduğunu da göz ardı etmemek gerekir. 
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