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Gelenegimizin hem hafizi ve hem de muhafizi sayabilecegimiz M.
Zahid el-Kevseri (6. 1371/1952) temel lIslam ilimleri alaninda
Osmanli’'nin yetistirdigi son devrin en meshur muhakkik alimlerinden
birisidir. O, Arap Dili ve Edebiyati, Fikih, Hadis, Kelam, Mezhepler
Tarihi, islam Tarihi ve Kur'an-1 Kerim ilimlerinde derin ve kokli bilgi
sahibidir. Gerek te'lif, gerek tahkik ve gerekse ta’lika alaninda birgok
eser yazmistir. Biz onun, ilmf derinligini ve meselelere genis ufuklu
vuk@fiyet sahibi oldugunu ayni zamanda ‘ta'ik’ tiri galismalarindan
da cikarabiliriz.!

Bilindigi gibi son Osmanli alimlerinden Mustafa Sabri Efendi
(6.1954) Seyhilislamhk goérevini deruhte ettigi dénemde M. Zahid
Kevseri'yi “Ders Vekili" olarak se¢mis ve bununla da évindtgint dile
getirmistir. Bilahare, kader bu iki blyiik alimi Misirda gurbet hayat
yasarken de bir araya getirecektir. Bu dénemde de iligkileri yakin bir
dostluk, muhabbet ve saygi cercevesinde devam etmistir. Ancak belki
de Osmanli’nin son ve Cumhuriyetin ilk yillarinda yasadigi stirgiin
hayati ve cektigi sikintilar, dmrtintn bu cileli son déneminde Mustafa
Sabri Efendi'yi Cebriye mezhebinin gorislerine yaklastirmistir.
Kevseri merhum onu bu anlayisindan vazgegcirmek icin gayret sarf
etmisse de netice alamamistir. Mustafa Sabri, Mevkifu'l-Beser Tahte
Sulténi’l-Kader adli eseriyle itikadi tavrini ortaya koyunca Kevserf,
Kemaluddin el-Beyadi'nin (6.1097/1686) [saratu’l-Meram'ini, Ragib

* Cumhuriyet U. llahiyat Fakiiltesi, Ogretim Uyesi.
! Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanl Ulemasi, Istanbul, 1981, IV, 137-138.
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Pasa'nin (6. 1463) el-Luma'mi ve Cuveyni’nin (6. 478/1085) el-
Akidetti'n-Nizamiyye'sini kiymetli ta'liklerle nesrederek Mustafa Sabri
Efendiyi bu gorustinden vazgecirmeye c¢alisir. Ancak o bu
gorisunden vazgecmek soyle dursun, bu sefer de Mevkifu'l-Akl isimli
muhalled eserinde Kevseri'ye cevap verir ve Maturidiyye mezhebine
yiklenir. Bunun tzerine Kevseri el-Istibsdrini yazmak zorunda kalir.
Bu hacmi kiglk, fakat son derece 6nemli risalede kader, cebir,
ihtiyar, kulun kudret ve istitaatl... gibi cesitli itikadi meseleleri ele alir
ve Maturidiyye mezhebinin gériislerini savunur.?

iste bu bildirimizde Kevserf'nin tinlt Es'ari mitekellimi imamu’l-
Harameyn Ebu'l-Meali el-Clveyni'nin el-Akideti’'n-Nizamiyye fi'l-
Erkéani’l-Islamiyye adli tahkik ettigi eserine yazdigi ‘ta’lik’i- tizerinde
duracagiz. Muellifin bu eseri, adindan da anlasilacad: gibi, fazla
teferruata  girmeden temel itikdd ve fikih  konularindan
bahsetmektedir. Eser Ciiveyn’den imam-1 Gazali'ye (6. 505/1111)
ondan da Ebd Bekir ibnii’l-Arabi'ye (6. 543/1148) gecmistir. ibnii’l-
Arabi, eserde yer alan temel Fikih konularini gikararak, mstakil bir
akéid risalesi haline getirmis, onun ihtisar etmis oldugu bu yeni
sekliyle giinimiize kadar gelmistir.® Risalenin EbG Bekir ibnii'l-Arabi
hattiyla yazilan nisha M. Zahid Kevseri tarafindan bir mukaddimeyle
birlikte yer yer tenkitler ve serh mahiyetinde notlar konulmak suretiyle
ilk defa 1948'de Kahire'de yayimlanmistir. Daha sonra Ahmed Hicazi
es-Sekké eseri, Topkapi sarayt Mduzesi kitliphanesindeki bir
nishasiyla Kevseri nesrini karsilastinp metnini ayrintili bir sekilde
tahlil ederek yeniden yayimlamistir (1992).*

islam ilim geleneginde te'lif eserler Gizerine yapilan ve her biri
mahiyet olarak farkli 6zellikler tasiyan calismalar vardir. Serh ve
hasiye gibi adlar tasiyan bu tirler arasinda ‘ta’lik’ de yer alir. Ta'lik’in
cogulu, ta'likat gelir. Bilindigi gibi bu tir eserler, herhangi bir eserin

- bazi bélumlerini aciklayip, aydinlatmak maksadiyla o eserin kenarina

dusiilen aciklayici notlar olabilecegi gibi, ayr bir risale tarzinda da
yazilmaktadir. Ta'lik, Islam ilim gelenegine 6zgil olarak ortaya gikan,
herhangi bir eseri bitiin yonleriyle ikmal etme anlami tasir. Béylece
hem klasik eserler ve hem de bu eserler icin yazilan ta'likler arasinda
tarihsel baglantilar kurulur. Neticede, ilim ve kitaba dayali
medeniyetimizin  surekliligi devam ettirilmis olur. Zira gelenek
bilinmeden yeni insalara gidilemez. Gelenek asil, yenilenme

2 " Sifil, Ebubekir, “Zahid el-KevserT'nin Tenkitiligi’, Sadabat.com. Ayrica bkz.
Altintag, Ramazan, “ilm-i Kelam Agisindan llerlemeye Farkli Bir Bakis”, Tiirkiye
Gunligd, Sayi:35, {(Temmuz-AJustos 1985), ss. 110-115.

Yavuz, Yusuf Sevki, “el-Akidetii’n-Nizamiyye", DIA, Istanbul, 1989, 1I, 258.
Yavuz, “el-Akidetii'n-Nizamiyye”, DIA, I, 258.
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zorunludur. Iste bildirimizde M. Zahid Kevserfnin ta'lik yéntemini,
Cuaveyni'nin “el-Akideti’n-Nizamiyye” adli eseri érneginden hareketle
degerlendirme yoluna gidecegiz.

A. M. ZAHID KEVSERPNIN TA’LIK YONTEMI

Imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni, énemli bir Es’ari mutekellimidir.
Her ne kadar miuellif el-Akidetii'n-Nizdmiyye adli eserinde “haberi
sifatlari” anlama konusunda selefi bir yontemi benimsemigse de diger
kelamla ilgili konulari akli agidan temellendirme yoluna gitmistir.
Biiyiik Selguklu imparatorlugunun tnlii vezirlerinden Nizamilmiilk'e
(1018-1092) ithaf icin yazilan el-Akideti’n-Nizdmiyye adli bu eserde,
kapali bir dil kullanilir ve kelami meseleler muhtasar olarak ele alinir.
Bundan dolayr konular, genel muhatap kitle acgisindan
dusinildigiinde mutlaka yoruma ihtiyag duyulur. Sanirim Kevseri de
yukarida isaret ettiimiz 6zel nedenler Uzerinden genel amag
gézetilerek bu . esere talika yazma geredi duymustur. Muellif
notlarinda ve yorumlarinda yéntem bakimindan énceligi, Ciiveyni’nin
géraslerine verir. Eger metinde bir kapalilik varsa onu agiklar, ayrica,
katilmadig: karsit gorusleri yapici bir dil kullanmak suretiyle tenkit
eder. Bu konuda farkli kelami ekollerin gorlsleriyle kendi gériisi
uyusuyorsa bunu da ifade etmekten cekinmez. Talikada takip ettigi
uslibun son derece anlasilir ve diizeyli oldugunu séyleyebiliriz.

M. Zahid Kevseri, gerek kelami kavramlari ve meseleleri
mufassal bir sekilde agiklamada ve gerekse tenkitlerinde kaynak
olarak; Beyhaki'nin (6. 458/1066) el-Esma ve's-Sifatina, ibn
Kuteybe'nin (6.226/889) el-ihtilaf fil-Lafizina, Harrannin (6. ?)
Tefsiri Sdrati’l-lhlas’'ina, Kemaleddin el-Beyadi'nin (6.1097/1686)
Isaratii’l-Meram'ina, ibn Siibki'nin (6.771/1369) Tabakatna, ibni’l-
Cevzi'nin (6.597/1201) Zadi’l-Mesirine, el-Muntazam'ina, Abdulkahir
el-Bagdadi'nin (6.-429/1037) el-Fark'ina, Civeyni'nin es-Samiline, el-
Irsdd'ina, Fahreddin er-Razinin (6.606/1209) Nihéyetir’l-Ukal'una,
Adududdin el-ici'nin (6. 756/1355) el-Mevakifina, Maverdi'nin
(6.450/1058) A’lamii'n-Niibiivve'sine, Ibn Kesirin (6.774/11373) el-
Bidaye ve'n-Nihaye'sine, Omer et-Temimi el-Mazeri'nin  ((6.
536/1141) el-Minhac'ina, Allame Mukbili'nin (8.h. 1108) el-/imu’s-
Sédmih'ine bagvurur. Ayrica ibn Mutahhar (6. 726/1325), tarihgi
Mes'Gdi (6. 346/957), Ebd Muhammed el-Makdist (6. 620/1223), Ebu
Ya'la Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra (6. 207/882), Sadrusseria (6.
747/13479), el-Istaharf (6. ?), Hallac-i Mansir (6.309/922) gibi
alimlerin, 6zellikle determinizm/gerekircilik konusunda Batili filozof
John Slmon un (6.1954) goris ve distincelerine atiflarda bulunur.
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Her ne kadar bazi aragtirmacilar, M. Zahid Kevseri'nin tslubunun
sert ve kirici oldugunu iddia etse de biz béyle bir tslubu en azindan
bu calismasinda géremiyoruz.® O, muhalif digtince mensuplarindan
bahsederken sadece ‘hasim’ sézctigiunit kullanir. Onun disinda,
birlegtirici ve yapici ifadelere yer verir. Biz Kevseri'nin bu notlarindan
ayni zamanda kelami géruslerini. de 6grenmis oluyoruz. Mueliif
notlarinda yerine gére CuveynTyi gesitli agilardan elestirir, metinde

kapali olan ifadeleri bazen bir ciimle ya da birkag paragraf

genigliginde tafsil eder. iste bu bildirimizde, M. Zahid Kevseri'nin
notlarindan degisik 6rnekler vermek suretiyle bir degerlendirmede
bulunacagiz. Umarim bu galisma, miellifi tanimamiza bir nebze de
olsa katkida bulunur.

B. M. ZAHID EL-KEVSERI'NIN “TA’LIKA”SINI DEGERLENDIRME

Kevseri, Clveyni'nin ‘el-Akideti’n-Nizamiyye’ adli eserine iki
agidan notlar dusmdistir: Bunlardan ilki, metinde gecen bazi
rivayetlerin sihhatine dair goriigleri; ikincisi ise bazi kelami kavramlari
aciklamasi, kapali olan bazi ifadeleri daha anlasilir bir hale getirme
tarzindadir. Elbette bu agiklamalar arasinda kendi gériislerine de yer
vermeyi ihmal etmez. Biz bu bildirimizde s6ztni ettigimiz hususlari su
iki baglik altinda degerlendirme cihetine gidecegiz.

1. CUVEYNP’NIN BAZI GORUSLERINE YONELTTIGi TENKITLER

Cuveyni eserinin hemen basinda bu risalenin iceriginde " yer
alacak konular hakkinda &zet bir bilgi verir. Ornegin, onun ele
alacagini belirttigi konulardan birisi de*imamet’ meselesidir. “imamet,
akéaid konusu degildir, bu konuda ihmalkar davranan kimse zarar
gdrmez” der ve bu konuyu bagimsiz bir baglik altinda eserin sonunda
izah edecegini séyler.® Ama buna ragmen, eserin sonunda bu konuya -
yer vermez. Iste Kevseri, hakli olarak bu vadinden doénduglinden
dolayr onu tenkit eder.” Bilipdigi gibi Ctiveyni bu konuda Gryasi’-
Umem fi iltiyasi’z-Zulem® adli mustakil bir eser yazmistir.

\

Sifil, Ebubekir, Makalatiil-Kevseri'nin Degerlendirimesi, (M. Zahid el-Kevseri
icinde, haz. Necdet Yiimaz), istanbul, 1996, s. 155.

Ciiveyni, EbGl-Meali, el-Akidetii'n-Nizamiyye fil-Erkani’l-islamiyye, (nsr. M. Zahid
- el-Kevser), Kahire, 1992, s. 19.

7" Kevser, M. Zahid, “Ta'lik’, s. 19.

islam anayasa hukuku alaninda 6zgun bir galisma olan bu eser Mustafa Hilmi ve
Fuad Abdulminim tarafindan tahkik edilerek 1979 yilinda iskenderiye'de
nesredilmistir.
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Kelamcilara gére itikad ya da akaid; ne 8had haber, ne cedel ve
ne de aklin caiz gordigu seylerle degil, dogrudan muhkem naslarla
(Kur'an ve miitevatir haber) tespit edilir. Ozellikle &had haberler
amellerin faziletleri konusunda delil alinir, ancak akaid konusunda
alinmazlar. Ciinkii Ahad hadisler, zan/kusku ifade eder. itikadi esaslar
kusku ile temellendirilemez, ama ayetleri desteklemede kullanilabilir.
Bu konuda akil, nakle tabi olur. Ornegin, eger akaid olusturma
konusunda nakle degil de akla tabi olursak, bazi kimselerin akli, -
Hiristiyanlarin yaptigi gibi -Allah’in Meryem oglu Mesih ya da {gln
gl (teslis) olduguna hikmedebilir. Kimi insanlarin akh da —Mekke
musriklerinde oldugu gibi- itikadi agidan ecdat ve atalarin yolundan
gitmeyi caiz gérebilir.”®

Her ne kadar Clveyni, “Allah hakkinda muhal olan seyleri' izah
ederken bir itikat temellendirmesinde kullanmasa da agikga séyleyeni
belli olmasina ragmen “nefsini bilen Rabbini bilir’ sézini, Hz.
Peygamber'e isnat etmistir.'® Kevserf'ye gére bu séz, hadis olmayip
Maverdi'nin (6. 450/1058) Edebu’d-Diinya ve’d-Din adh meshur
eserinde gegtigi gibi meshur sifilerden Yahyé b. Muaz er-Razrye (6.
h.258) aittir."" -

M. Zahid el-Kevseri, Cliveyni’'nin eserinde, “Allah ruhlari kisimlara
ayirdi. Cennetlikler, arsin sagindadir aldirnis etmem, cehennemlikler
arsin solundadir, aldiris etmem” anlamina gelen rivayeti zayif bulur ve
bu rivayetin, insan horriyeti ile ilgili ayetlere aykiri distudint ifade
eder.”> Ciiveyni bu rivayeti, ‘“insanlar, fiillerini secmeye gii¢
yetiremezler” seklinde anlamakla insanin fiilleri konusunda ihtiyardan
daha c¢ok cebre yaklasmistir. Halbuki glvenilir alimler boyle
anlamamistir. Onlar, bu ve benzeri rivayetleri, insanda irade
ozgurluginun varh@r konusuyla ilgili Kur'an'in apacgik ayetlerine
muhalif dustigi icin reddetmislerdir.™® Eger insanin  sorumluluk
alaniyla ilgili fiiller dnceden belirlenmigse, o zaman giinah ve sevabin,
cennet ve cehennemin higbir anlami kalmaz. Bu sebeple Allah,
insan hir iradesini ona ikram olarak lutfetmistir. insana aklin
verilmesi, peygamber goénderilmesi ve kitap indirilmesi, her turll
mazereti ortadan kaldinp 6zglr bir sekilde yaptiklarindan sorumlu
tutulabilmesi igindir.

° es-Sekka, Ahmed Hicazi, “Ta'likat”, s. 110.

:? Bkz. Clveyni, el-Akide, s. 21.

Kevseri, “Ta'lik” s. 21.
12 Cuveyni, el-Akide, s. 36.; Kevseri, bu manada rivayetlerin cok oldugunu da ekler.
Bkz. “Talik", s. 36.

® es-Sekka, “Ta'likat’, s. 107.
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2. KAPALI IFADELERI A‘gMAYA ORNEKLER
a. Allah’in ilim Sifati

Cuveyni, Allah’in ilim sifatiyla ilgili olarak “alim, bilinenleri oldugu
sey Uzere kavradigi zaman ilmin bir anlami vardir’ demektedir." iste
bu keldami yorumda gegen “oldugu sey (zere” ifadesini Kevserd,
kader’ sézclgiyle izah eder. Kader anlaminda kullanilan tabirin,
hasmin inkar ettigi kader manasina gelmedigini vurgular.® Burada
KevserT'nin diglayici bir stylemle,“hasim” sdzctidiiniin  muhatabi,
dogrudan Mu'tezile'dir. Giinkii onlar, ‘insan eylemlerinin yaraticisidir”,
demek suretiyle kaderi kabul etmemektedirler.

b. Kelamullah Meselesi ve Huliil inanci

Ote yandan Cuveyni, kendi ifadesiyle, itikadi konularda bazi
kimselerin “Ylce Allah sonradan yaratilan seyler icin mahaldir”
goristini nakleder.'® Kevsert, islam dustince tarihinde ‘huldliyye’ diye
adlandirian firka mensuplarinin -Hiristiyanlarin Hz. is&'ya lahutilik
izafe etmeleri gibi-, Allah’'in sonradan yaratilan varliklara (insan, esya
vb.) huldl ettigini iddia etmelerinin muhal oldugunu séyliiyor. Bu
konuda, Kerramiye ve Hagviyye harig biittin islam firkalarinin ‘Allah’in
esyaya huldl etmekten minezzeh oldugu’ konusunda goériis birligine
sahip oldudunu, ayrica bu meselenin bilinmesinin dinde zaruri
oldugunu da belirtir."’

Caveyni, ‘keldm-1 lafzinin kadim olmadigini iddia etmek
sadedinde; “kelam, mitekellimden deftere intikal etmez. Bunun gibi,
kelam-i nefsi de seslere, satirlara, resimlere, sekillere ve rakamlara
dénismez""® gérisiiyle agiklik getirir. Lafiz, isitme organinda harflerin
birbirini takip etmesinden olusur. Aklini kullanan kimse, sekil haline
getirilmis harflerin ve bu harflerin telaffuzu esnasinda gikan seslerin
kadim oldugunu tasavvur edemez’ demek suretiyle bu konularda
selefi bakig agisinin 6nderlerinden olan Ahmed b. Hanbel (5.
241/855) ve Ibn Hazm'a (6. 456/1064) acikga elestiri yoneltir. Ayrica
o, Allah'in kelam sifati ve kelamin yaratllm|§I|g| meselesiyle ilgili
olarak Allah’in konusmasi uzermde durur. Bilindigi gibi bir ayette:

Civeyni, a.g.e., s. 25.

Kevseri, a.g.e., s. 25.

® Cuveyni, el-Akide, s. 27.

Kevserl, “Ta'lik", s. 27; ayrica bk. Kevseri, M. Zahid, Makalatii'-Kevseri, Kahire,
1994, s. 397, krs. Altintas, Ramazan, “Hagviyye'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri”,
C.U.LF.Dergisi, Say:: 3, (Sivas—1999), s. 71-73.

Clveyni, a.g.e., s. 30.
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“Allah’in insanla konusmasi ya vabhiy ile ya perde arkasindan ya da bir
elci génderip kendi izniyle diledigini bildirmesiyle miimkiin olur.”™

Kevseri bu ayetten hareketle, “dogrudan vahiy yoluyla olan
konusmada ses ya da isitmek s6z konusu olamaz, ¢linkii vahiy kalbe
gizlice manay! birakmaktir; elci gébndermek suretiyle iletilen vahiyde
ise, Allah'in s6zu isitilmez, ancak goénderilen elginin sesi isitilir, bu
gonderenin sesine deléletten ibarettir. O halde insanin isittidi, ilahi
kelamin bizzat kendisi degil, ona delalet eden lafizlardir. Perde
arkasindan konusma da aynen bunun gibidir. Allah’in agaca huldl
ettigini sOylemek sapikliktir. Yukaridaki ayet, bu konuda akla
gelebilecek her tirlli evhami ortadan kaldinr" demektedir.?
Kevseri'nin burada bitin cabasi “vahiyde sesle ri'yetin arasini
ayirmak”, insani tesbih, tecsim, huldl, kisaca Allah’i havadise mahal
olusturucu her turli tanim ve yaklasimdan uzaklastirmaktir. GUnku
aksi bir tutum, Allah’r yaratilmislara benzetmeye gétirdr.

Kevseri, Cuveyni’nin “kelamin varhgi (vuctd) Allah'in zati ile
kaimdir?! ifadesinde gegen “viicid” sézctgini ‘kadim’ anlaminda
kullanir. Bunun disindaki, harflerden, seslerden ve yazilardan olusan
lafzi kelamin hadis oldugunu, kim, her tirli konusanin diliyle Allah
konusur derse, Allah cahillerin cehéletinden uzaktir, demek suretiyle
izahlarda bulunur.??

¢. Miitesabih Naslar ve Te'vil Mes’elesi

Suy(t’nin (6. 911/1505) naklettijine gobre, Ehl-i siinnet
kelamcilarindan haberi sifatlari ilk te'vili eden sahis Civeyni
olmustur.?® Ciiveynt énceleri te'vil gériisiinii savunurken, daha sonra
bu gérustinden rucl etmis, el-Akideti'n-Nizdmiyye adli eserinde
“dinen kabul ettiimiz ve Allah’a olan imanimizin geregi saydigimiz
husus, bu konuda selef ulemasina tabi olmaktir. Zira onlar, sifatlarla
ilgili mitesabih naslarin manasini vermeden kaginmislardir’ demek
suretiyle, te'vile karsi gikmis® ve bu konuda kendi ifadesiyle hicret
yurdunun imami Malik b. Enes'in (6. 179/795) sozine atifta
bulunmustur. 0, istiva ayetini® soran kimseye séyle cevap vermistir:
“Istivd malumdur, keyfiyeti mechuldir, buna iman etmek vacip,

Bkz. es-Sura 42/51.

Kevseri, a.g.e., s. 30.

Cuiveyni, el-Akide, s. 31.

Kevseri, “Talik”, s. 31.

Suy(ti, Celaleddin Abdurrahman, el-itkan i Ulami’l-Kur'an, Istanbul, 1978, 1, 8.
Krs. el-Clveyni, el-Akide, s. 32-34.

Bkz. Taha 20/5.

NN NN
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sormak da bid'attir, seni k6t niyetli bir insan gérilyorum."?
Dolayisiyla Cuveyni, ister ayet ve isterse hadislerde gecsin
mutesabih lafizlan muskil lafizlar olarak gérmis ve selefi yonteme
bagl kalarak te'vil etrmekten kaginmistir. Miitesabih lafizlar
konusunda selefe uyarak ‘tevakkuf metodunu’ benimsemistir. Kevseri
de Clveyni gibi, miphem olan K mitesabih lafizlarin manasina
dalmadan dogrudan Allah hakkinda kullanmayi &nerir. Muellif, her ne
kadar, ‘tefviz’ ve lafizci bir tutum sergilemenin gramer bakimindan
bazi gerekgelerini agiklasa da®’ yeterli derecede ikna etmis
gorinmez. Kevseri, baska yerlerde dustigi notlarda, te'vil metodunu
benimser. O, “te'vil” kavramini, ser'f bir delile dayanarak, lafzin, bir
anlaminin birakilarak baska bir anlaminin Allah’i tenzihe uygun
dlsebilecek bir sekilde muhtemel manalardan birinin tercih edilmesi
seklinde tanimlar.®® Zaten bu tanim, 6zellikle kelamcilar acisindan
bilinen bir tanimdir. Burada sadece ‘tenzih’ konusundaki duyarlihidi
onu orijinal kilar.

d. insanda irade Hiirriyeti

Clveyni, bazen Mu'tezile gibi konusur. Ornegin, “fiilleri yerine
getirmede kulun kudretinin  bir tesiri yoktur, demek, seriatin
taleplerinin yolunu keser ve peygamberlerin getirmis oldugu sey,
yalanlanmis olur.” Kevseri'ye gére Ciiveyni, insanin fiilleri konusunda
bu sekilde 6zgurliikgt bir tutum sergilemesinin yegane sebebi olarak,
kért kértne taklidi segmis bazi talebelerinin onu bu konuda konusup-
yazmaya zorlamis olmalarindan dolayidir. Kevseri, kulun fiilleri
konusunda Matiiridilerin “kul kasib, Allah halik” gorasini benimser.
Bu konuda ‘hiddyet’ 6rnegini veren miiellif, bu durumu séyle izah
eder: Insan hidayeti ister ve o konuda irade gosterirse Allah hidayeti
kulun talepleri dogrultusunda yaratir. Giinki kul istemis ve Allah da
Kur'an'da “Allah vaadinden dénmez"®® ayetinde gectigi gibi hidayeti
kulunun génliinde hasil etmistir.%

Cuveyni, kulun batun fiillerinin Allah’in ilmine delélet ettigini
sOyler. Dikkatsizlik sonucu kuldan meydana gelen fiiller, kulun
bilgisine deléalet etmez. Clnké o, uyku durumunda-elinin nasil hareket
ettigini bilmez. Uyuyan suursuz oldudu igin yogun uyku ve sikinti
halinden dolayi saga-sola déndiigiini bile bilemez. O zaman fiiller,
yaratanin iimine delalet eder. Kevseri, Clveyni'nin bu gériislerinin en

® el-Cliveyni, el-Akide, s. 33~34: ayrica bankiz. Sabini, ismail, “Akidetii’s-Selef ve

. Ashabu’l-Hadis, (nesr. Muhammed Emin), Beyrut, 1970, s. 110.
7 Kevseri, “Ta'lik", s. 32.
Kevseri, a.g.e., s. 33.
% Bkz. Al-i imran 3/194.
%0 Ciiveyni, el-Akide, s. 43; Kevseri, “Talik", s. 43.
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son eseri olan el-Akidetii’n-Nizamiyye'de yer aldi§ini, daha sonra Ehl-
i sinnet alimleri arasinda derin tartigmalar yarattigini ifade eder.®'

Ote yandan Civeyni, “kulun filleri Allah tarafindan yaratilmistir.
Kul bu fiillerini, yaratiimis (hadis) kudretle gergeklestirir. Buna gére fil,
yaratma ve takdir bakimindan Allah’a aittir” demektedir. Bu konularda
ihtilaf sayisinin on alti ayn gérise ulastigini séyleyen Kevseri, séziin(l
ettigi gorus ayriliklarinin tahkik etti§gi Ragib Pasa’nin Luma'inda genis
bir sekilde tartisildigindan bahseder. Ayrica Kevserf'nin de
destekledigi gibi, Cliveyni'nin insan harriyeti konusunda el-irsad adli
eserinde Eg'ari cizgisinde soyledikleri ile son eseri olan el-Akidetii'n-
Nizdmiyye'de sdyledikleri arasinda fark vardir. Gunki insan hirriyeti
konusunda Es'arf ¢izgisinde ileri stirtilen fikirler cebriyeci bir renktedir.
Insanin kudretinin olup olmadigi meselesi, sikintilidir. insan hirriyeti
konusundaki bu meseleyi Kevserl, Abdulkahir el-Bagdadi'den (6.
429/1037) hareketle, “Yice Allah kulun fiillerinden bir seyin olusunu, o
filden yasaklamaksizin bilirse, onun olusunu irade eder®? en
dogrusu da budur, demek suretiyle 6zetler.®

M. Zahid Kevseri'ye gore, Islam dustince tarihinde ilk defa,
‘sorumlu tutulan fiillerde kulun 6zgurligd yoktur” diyen Cebriye’ye
karsi, Ma'bed el-Ciihent (6.80/699) kaderi inkar etmistir. Bu konuda
“kulun ihtiyanyla iligkili olan ilim, malima tabidir. Kullarin fiillerinde
cereyan eden kaza ve kader Allah'in ilmine uygun olarak meydana
gelir.®* diyen Ehl-i Siinnetin gorist en dogru olanidir. Kevseri bu
ifade ile insanin fiillerinde 6zgur oldugunu vurguluyor. Ciinkii insanin
fillerini segmede 6zglr oldugunu bilmesi, fiillerini 6zgiirce
gerceklestirmesine engel degildir.

Cuveyni, insanda irade hirriyetine genis yer verir. Bu konuda
6zellikle “firék-1 déalle” seklinde diglayici bir dille tasvir ettigi
Mu'tezile'yi elestirir. Muellife gére bu firka, “yaratmada kulun mustakil
olusuna” itikat etmistir. Kevseri, Mu'tezile'ye ait herhangi bir eserde
boyle bir géruse rastlamadigini, umulur ki béyle bir iddia, onlara ilzam
yoluyla isnat edilmis olsun, der. Bu konuda, tarihgi Mes'tdi (6.
346/956), ve Fahreddin-i Razi ve Ibn Mutahhar'in (6.726/1325)
gérislerine basvurmak suretiyle Mu'tezile'nin, “insan mistakil olarak
kendi fiillerini yaratir” demediklerini, 6zellikle “kul fillin yaraticisidir”
gibi bir goristn mitekaddimin Mu'tezile kelamcilarindan sadir
olmadigini ifade eder.*

Clveyni, el-Akide, s. 46; Kevseri, “Talik”, s. 46.
Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark Beyne'l-Firak, s. 156.
Ciiveyni, a.g.e., s. 46-47; Kevseri, a.g.e., s. 46-47.
Kevseri, “Talik” s. 47. .

Ciiveyni, a.g.e., s. 49; Kevserl, a.g.e., s. 49.
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Cuveyni, Allah'in kendisine itaat edenlere yardim, 0&zgir
iradeleriyle inkadr eden ve haddi asan kimselerin kalplerini
muhirleyeceginden bahsederek sunlari sdyler: “Allah bir insanin
iyiligini isterse, onun aklini mitkemmellestirir, ufkunu genisletir, ondan
biittin engelleri kaldirir, onu hayirlara eristirir ve yolunu kolaylastirir;
gaflet ve saskinliktan onlari korur. ibadete yaklastiracak seyleri ona

kolaylastirir. Yine eger Allah bir kimseye ser murat ederse, onu

hayirdan ve bu hayri gerceklestirmekten alikoyacak seyleri takdir
eder, onu sapiklia diusmeye hazirlar. Bu nedenle o, sehvet ve
arzularinin pesinden striklenmek suretiyle belalara maruz kahr. Her
zaman ona kotulik etkenleri egemen olur, hayir etkenleri siner.
Bdylece o, devamli kétllik islerine devam eder; vesveseler yardim
eder, onu batakliga ceker, seytan ve kétlligl emreden nefis dirterde
dirter, bdylece gaflet perdesi onun kalbini érter. iste kalbi perdeleme
ve 6rtme Allah'in kader ve kazasiyladir.”*®

Bu metinden anlasilacadi gibi Civeyni'ye gére llahi iradeden
hareketle, insanin eylemleri baslangic yonlyle Allah’in insanda
yarattigi niteliklerin kacinilmaz sonucu olarak meydana gelmektedir.
insan iradesinin bu durumda bir etkisi yoktur. Fiilin aslini ve vasfini
insan iradesinin disinda kalan i¢ ve dig bir takim psikolojik etkenler ve
sartlar tayin etmektedir. Demek oluyor ki, insanda hayir ve ser
fillerden herhangi birisi varlik alanina g¢ikmadan 6nce sézini
ettigimiz bir takim i¢ ve dis faktérlerle olusum safhasina giriyor. Belli
bir olgunlasma siirecinden sonra fiilin olusumu’ gergeklesiyor. iste
Cuveyni, bltin bu olugumlari Allah'in kaza ve kaderine bagliyor.

M. Zahid Kevseri, Cluveyni'nin gorislerini yorumlama cihetine
gider. “Allah’in ilmi kulun ihtiyanyla iligskili olan maluma tabidir. Bu
anlamda kader, ihtiyari destekler ve onu ortadan kaldirmaz” diyen
Kevseri'ye gore Cilveyni’'nin kaza ve kader konusunda, insanin
ihtiyarinin varhgindan vazgectigi, diustnilemez. O, Allah’in ilminin,
zorunlu bir sekilde insanin ihtiyariyla iligkili olan maluma uygun disen
kaderi kastediyor. Ancak mdellifin kazanin kétl olusunu zikretmesi,
ondan kagindirmak icindir. *Ctnki (bu tedbir) kulu, kétl sebeplere
sarlmadan alikoyacak ilminin azhigindan dolayi, onun Gmitle korku
arasinda olmasina 6nem veren islami edeplerdendir. Kevgerf’nin,
insanda irade hrriyetinin varligina iliskin olarak psikolojik delillerden
aclik ve susuzlugu misal getirmesi anlamhdir. Her vicdan sahibi
insan, 6zglr oldugunu ser’i delillerin bolluguyla birlikte, bu aghk ve

-susuziugun verdigi elemle hisseder. Ona gobre, ancak 6zgir olan

% Ciiveyni, el-Akide, s. 51-52; krs. Ozdemir, Metin, islam Diisiincesinde Kétiiliik
Problemi, s. 251-252.
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kimseler sorumluluk sahibidirler.*” Insandaki irade hiirriyetinin
varligiyla ilgili sdylemek gerekirse Allah, kulunun hayra yéneligini
gordiigli zaman onu hayra muvaffak kllar serre yonelisini gérdugi
zaman da onu serle bas basa birakir.?® Hig kuskusuz bu durum,
Allah’'in  adéletiyle muamele ettiginin ve ve kullarina asla
zulmetmediginin acik bir gostergesidir.

Ebu’l-Meéll el-Ciiveyni, insanda irade harriyetinin varlidini,
“tefviz” doktrininden hareketle c¢oziimleme vyoluna gider. O,
faydalisiyla zararlisiyla, hayirlisiyla serlisiyle bitin eylemleri yiice
kudret sahibi Allah’a havale etmekle birlikte sorumlulugun gereklerini
makul bir diizeyde ortaya koyarak fiil ve sorumluluk arasinda bir
uzlas: fikri gelistirmeye calisir. Her hallkarda onun bitiin ¢abasi,
insanin  Allah’la- olan iliskisini kesintiye ugratmama temeline
oturdudunu séyleyebiliriz.

Cuveyni'ye gbre, insana yaratma vasfi verenler, Hakk'in davetine
icabet etmeye glic yetiremezler®*® Kevseri, muellifin bu son
ctimlesinden hareketle; “dileyen Rabbine giden yolu tutar* ayetinde
gecen “yolu tutar” pasajlm kulun me§letmm varhgma delil olarak
getirir. Ayni sekilde, “aranizda dogru yola girmeyi dileyene..”" ayeti,
birinci ayete arz edilirse, dogru yol ifadesi, kulun mesietini ortaya
koyar.*? Bu érnekte de goruldugi gibi Kevseri, haberi sifatlar harig,
mitesabih ayetleri anlamada yodntem olarak muhkem ayetlere
gotirmeyi  o6nerir.  Kevser'nin bu ybntemi, sayet, insanin
muhayyilesinde cebri anlamlari ¢agristiran ayetler, irade htrriyetinin
varligini ortaya koyan ayetler isidinda okundugu zaman, sorunun
ortadan kalkacagina bir delil teskil etmektedir.

insanin fiilleriyle ilgili bir baska konu da sevap ve ceza
meselesidir. Clveyni, el-Akideti’n-Nizamiyye adli eserinde Allah’in iyi
davranista bulunmak suretiyle itaat eden kimseye llitfinden sevap
verecedini, kotl davranista bulunmak suretiyle isyan eden kimseye
de (adaletinin bir geregi olarak) uygun bir ceza verecegini bildirmistir.
Mu'tezile ise itaat eden kimseye Allah'in sevap vermesini lttuf degil,
aksine O’'na vacip gérmusttr. Onlar bu gorislerini “Rabbiniz, sizden
kim bilmeyerek fenalik isler de arkasindan tévbe eder ve nefsini
diizeltirse, ona rahmet etmeyi kendi lzerine almigtir®® ayetinde

37
38
39
40
41
42
43

Kevseri, “Talik”, s. 51.
Krs Kevseri, “Ta'lik", s. 51.
Krs. Cuveynl, a.g.e., s. 52.
el-Insan 76/29

et-Tekvir 81/28.

Kevseri, a.g.e., s. 53.
el-En'am 6/54.
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belirtildigi sekilde sevap vermeyi kendi nefsine zorunlu Kilmistir,
prensibine dayandirmislardir.** :

Ehl-i Stinnete gére sevap ve nimet vermek Allah'in bir liitfii, ceza
ise adaletinin bir geregidir. Bu konuda higbir sey Allah'a zorunlu
degildir. Mu'tezile'ye gore sevap bir lituf olmayip -ki liituf, hak
edilmeden verilen seydir- kulun sartlarini yerine getirerek hakki olan
seyi almasidir. lyilik yapana sevap, kétiilik yapana ~tévbe etmedigi
takdirde- ceza vermek Allah’a zorunludur. Gértldugi gibi, gerek Ehi-i
Stnnetin ve gerekse Mu'tezile’nin gériisleri arasindaki farklilik ‘viicab’
kavramina yiiklenilen anlamla ilgilidir. Bu noktada M. Zahid Kevsert,
katkida bulunmak adina sunlari séyler. “Matiridilerin dedigi gibi vacip
kiima Allah’tan olup, islam adab ve erkanina ahlaki acidan en uygun
olan yaklagimdir. Mu'tezile'nin Allah’a vacip kilma tabiri; “ona rahmet
etmeyi kendi Gzerine almigtir®® ayetine aykin bir sekilde, edep
sinirlarini astig icin de hatali bir ifade bigimidir."*®

e. i‘cazu’l-Kur’an ve Sarfe Nazariyesi

Clveyni, Hz. Peygamberin niibiivvetine delil olarak getirdigi
I‘cazu’l-Kuran'i, “sarfe” gorisii ile agiklar. Bilindigi gibi ‘sarfe
nazariyesi’, Araplarin Kur'anin bir benzerini getirebilmeye glic
yetirecekleri iddiasi anlamina gelir. Ne var ki Allah, Kur'an'in bir
benzerini getirmekten onlari men etmistir.”

Sarfe fikrinin ilk defa dile getiren Mu'tezile kelamcisi Ebd ishak
en-Nazzam (6. 220/834)'dir. Basta Nazzam olmak tzere Hisam el-
Futi (6. 246/860) ve Abbad b. Sileyman (6. 250/864) gibi
mitekellimler nazmi bakimindan Kuran'in mucizeligini  inkar
etmiglerdir. Bu konuda Nazzadm, “Kuranin nazmi ve edebi
bakimindan guzelligi peygamberin  mucizesi degildir, onun
peygamberlik davasindaki dogruluguna delalet etmez. Onun

- dogruluguna ve icazina delalet eden, Kuran'da bulunan gayba ait

haberlerdir” demistir. Ayrica o, Allah yasaklamis olmasaydi nazim
bakimindan insanlarin Kur'an'in edebi ve uslup glzelliginin  bir
benzerini ortaya koymaya gug yetirebileceklerini ileri strmasttr.*® Iste
Clveyni de Nazzam ve arkadaglarinin bu gériisiine katilr. Clveyn,
“insanlar gucleri yeten seyden menedildiler. Aslinda bu durum
Kuran'in lafzinin mucizeligi konusundan daha etkilidir. Bu sarfeyi

Bkz. Cuveyni, el-Akide, s. 55~56; Krs. Kevseri, “Talik”, s. 110.

-el-En’'am 6/54.

-Kevserf, a.g.e., s. 56.

Cuaveyni, a.g.e., s. 71-72; Kevseri, a.g.e.,s. 112.

Es'arl, Ebu'l-Hasan, Makalatd'l-islamiyyin, s. 225; el-Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark
beyne'l-Firak, s. 132, 143; Ebd Ride, en-Nazzam, s. 32-40.
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kabul eden dogru yolu bulmustur. Sarfe fikri, Kur'an'a tan edenlere
karsi guglt bir delil olur. Kur'an'a tan edenler, onun bazi yerlerinin
akici, bazi ifadelerinin de akici olmadigini séyltyorlar. Kur'an'in lafzi
mucize deglldlr dlyorlar Bunlara etkili cavap sarfe ile verilebilir’,

demektedir.*® Ciiveyn'nin bu sézlerine dayanarak Kevseri, onun,
Nazzam ve arkadaslarinini'cazu’l-Kur'an sarfe iledir" goristne
meylettigini soyler. Es'arilerden buna benzer rivayetlerin olduguna
deginen Kevseri, i‘caz konusuglla ilgili Maverd'nin A'lamdii’n-Niibiivve
adli eserine atifta bulunur.®® Fakat kendisi bu konuda suskun
kalmakla onun goriisini zimnen onaylamlg olur. Halbuki Kevseri de
cok iyi bilmektedir ki Kur'an'in i‘cz! sadece lafiz yoniyle degil; hem
lafiz hem de mana y6niyledir. Onun davet haritasi ve meydan okuma
séylemi, sadece Araplarla sinirli degil, Arap-Acem, biitlin bir insanlik
alemiyle baglantilidir. Kur'an sadece nibivvet asri igin degil, bitln
asirlar icin mucizedir.

f. Kabir Ahvali

Ote yandan Ciiveyni, sem'iyyat konularinin en &nemlilerinden
olan Minker ve Nekrin suali ve kabir azabi konusuna degindigi
béliimde, kabir hayatini inkar edenler tizerinde durmamistir. Kevser,
bu meseleyi bir eksiklik gériyor ki, notlarinda, S$iilerin ileri gelen
alimlerinden Allame Mukbili'nin el-llmu’s-Sédmih adli eserinde kabir
azabini inkdr eden Mu'tezile'yi temize c¢ikarmak igin cgahstigini
s6ylerken® ironik bir dil kullaniyor.

Son dénem Mu'tezile alimlerinin en tnlistnin Kadi Abdilcebbar
(6. 415/1024) oldugunu Kevseri'nin de cok iyi bildigi inancindayim.
Kadi Abdilcebbar, asla Mu'tezile bilginlerinin  kabir azabini
reddettiklerine dair gorusleri kabul etmeyip, Gmmet arasinda kabir
azabinin hak oldugu konusunda hicbir ihtilafin olmadigini, sadece
farkli bir goéristn "muitekaddimin Mu'tezileden olan ve sonradan
Cebriye ekoliine katilan Dirar b. Amr'dan (6. 200/815) rivayet
edl|dlglnl [bn Ravendi'nin (6. 247/859) de "Mu’tezile kabir azabina
manmaylp mkar ediyor” seklinde saldirmasinin buna dayandigini
iddia eder.®® Bunun béyle olmadigini tekzip etmek sadedinde, blzzat
dért baslik altinda kabir hayatinin varligini kanittamaya calisir.®® Eger
kabir azabini inkdr etmekten maksat meseleyi Ehl-i sinnet gibi
anlamamaksa ise bu durumda K&di Abdllcebbarin kabir azabini
inkar ettigi dogrudur. Ancak onun kabir azabiyla ilgili naslar farkl
yorumladigi hususu dikkate alinirsa bu durumda onun kabir azabini
kabul ettiginde kusku yoktur.

:z Ciiveyni, a.g.e., s. 73.

o Bkz. Kevseri, “Talik”, s. 73.

o Cuveyni, el-Akide, s. 78; Kevseri, a.g.e., s. 78.

o Bkz. Kadi AbdUlcebbar, Serhu’l-Usdli’l-Hamse, s. 730.
Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 730-732.
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Hig kuskusuz M. Zahid Kevseri, Osmanlinin yetistirdigi son devrin
migtehit diizeyinde biitiinliikgii bir islam alimidir. O, hem Osmanli ve
hem de Osmanl hinterlandinin pargalanmasini yakinen gérmiis bir
inkiraz déneminin insanidir. Dolayisiyla béyle dénemlerin alim ve
miitefekkirlerinde fikir istihalelerinin  yogunluklu yasanmasi ve
dillerinin biraz muglak olmasi kaginiimaz olmasina ragmen, aksine biz
onun fikirlerinde bir istikdmet gériiyoruz.

Gelenedimizin hem héafizi ve hem de muhafizi olarak
degerlendirdigimiz M. Zahid Kevseri, ne Misliimanlarin sorunlarina
kayitsiz kalacak sekilde korli koriine gelenede siginmis ne de
tamamen bir medeniyet imhasinin adini, din anlayiglarinda yenilik
koyanlarin cazibesine katimigtir. O, gelenekten yana bir tutum
sergilemekle birlikte tutarli ve kalici olan yeniliklere de daima acik
olmustur. Buna &rnek olarak, onun Eg'arf mitekellim imamu'l-
Harameyn el-Cuveyni'nin el-Akidetii'n-Nizamiyye adli eserine yazdigi
notlarinda izledigi hem lafizci hem de te'vilci yéntemi verebiliriz. Bu
yonlyle o, biraz da Cuveyni'nin talebesi Imam-i Gazali'ye
benzemektedir.

“Sosyolojik ve tarihsel anlamda, fikirlerle hadiseler arasinda yogun
baglantilar vardir. M. Zahid Kevseri, Osmanli hinterlandinin
emperyalistler tarafindan pargalandidi tarihsel bir dsnemde yasamis
olmasindan dolayi o, hayatin her alaninda bir tevhid aramistir. Bu
parcalanmighdi yeniden telif etmeyi sadece siyasi cografya ile
sinirlandirmamis; itikat ve fikir cografyalarina da tasimistir. M. Zahid
Kevserl, belki de bundan dolayi her ne kadar kimi gérislerine
katiimasa da Islam medeniyetinin kurulusuna hizmet etmis ve
kendisini Islam’a nispet eden sahsiyet ve dini akimlara karsi saygi
duyan bir dil kullanmistir. O, itikat ve amelde Ehl-i siinnet inancina
sahip olmasina ragmen yerine gére “hasim” dedigi Mu'tezile hakkinda
bile adalet ve hakkaniyetten yana tavir ortaya koymustur. Bunun
6rneklerini, o&zellikle insan hirriyeti konusunda miutekaddimin
Mu'tezile savunusunda géfiyoruz. Bu konuda. o, genellemeci
yaklagimlardan kaginir. Tam bir ilim adami tavriyla etik kurallari
gozetir ve meselelere nesnel agidan yakiasir. M. Zahid Kevserd,
mezhep taassubundan ziyade bir ilim adami olarak muhatabinin
fikirlerinde mantikli tutarilik arar. Yine yerine gére, baz akaid
konularinda nas dururken akla siginan, kimi zaman da mitesabih
konularda akli terk ederek nassa siginan aynt Ciiveynt'yi tenkit eder.
islamf ilimlerin metodolojilerinin tartigildi§i ginimuzde, onun izledigi
yontemin ufuk agici ve 6gretici oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.
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