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CAGDAS iSLAM DUSUNCESI

| Bayram Ali Cetinkaya

Osmanli Imparatorlugu’nun “en wzun yiizyih” olarak ifade edilen XIX.
asir, memleketimizdeki “Batict reformcular” ve “gelenekgiler” arasin-
daki miicadelenin gegtifi bir donem olarak degerlendirilmektedir. Bu de-
gerlendirmenin bir sonucu olarak 19. yiizyil tarihi, kiiltiiriimiiz agisindan
Baticilar, modernlestiriciler, reformcular ve laikler bir cenahta; Islamcilar,
gelenekgiler ve muhafazakérlarin &biir cenahta yer aldig: fikri bir miica-
dele ortamu olarak tasvir edilmektedir. Ancak bu donemin Osmanl fikir
ve devlet adamlarini, bu gruplardan birinin igine tam olarak yerlestirmek
~ problem olugturmaktadir. Bir tarafta Mecelle’yi hazirlamaya ¢alisan Ahmet
" Cevdet Pasa (1802-1885), karsisinda Fransiz Medeni Kanunu’nun (Code
- Civil) terciimesini savunan Ali Paga; 6biir tarafta her ikisini de engelleme-
ye cahisan seyhiilislim, Seriatin yeniden ikamesine ¢aligan, boylece fikir
hayatimiz1 modernlestirme yanhis1 Namik Kemal (1840-1888), Ziya Pasa
(1825-1880), Ali Suavi (1839-1877); diger taraftan Bat1 diisiincesiyle hal-
ki aydinlatmaya ¢aligan uzlagsmaci Miinif Paga (1828-1894), Hoca Tahsin
(1812-1880) bulunmaktadir (Tiirk6ne, 1991: 42-43).

Megsriitiyet doneminin (1876-1918) fikri ve felsefi yapisina gegmeden
once, Tanzimat’in (1856) kisa da olsa genel bir goriiniimiinii ortaya koy-
mak gerekmektedir. Tanzimat Fermani’nin ilani ile birlikte baglayan donem
iginde yetigen diigiiniirler -Sinasi (1826-1871), Ziya Paga, Namik Kemal-
Tanzimat’in getirdigi yeni ruhu yaymak, yurttaslarin hak ve dzgiirliiklerini
tanitmak bakimindan bilyiik ¢aba igerisinde olmuglardir. 1908 Mesritiyeti,
bu diisiiniirlerin hazirladig: temel tizerine gelisme kaydetmis, biiyiik 61-
ciide de bunlarn eseri olmustur. Bu devirde, eski ruhu yagatan eski kiiltiir
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kurumlarinin oldugu gibi birakilmas ile Dogu’ya bagh kalinacag: ve yeni
ruhu yasatacak yeni kiiltiir kurumlan meydana getirilmesi ile Batililagila-
cag diigtiniilmiistiir. Bundan dolay: Tanzimat devrinde, diinyaya bakislar,
hayat felsefeleri ve yasantilani birbirinden tamamuyla farkh iki tip nesil
ortaya ¢ikmig ve bu iki nesil arasinda “yenicilik-eskicilik” miicadelesi de
biitiin siddetiyle siiriip gitmistir (Birand, 1955: 57).

Tanzimat aydini, Batinin hizh yiikseligini takip edip anlamaya ¢alisan, ken-
di toplumlanm ve devletlerini igine diistiigii sikintilardan kurtarmak igin
ugrasan ve mutlaka bir seylerin yapilmasi, gerektigine inanan, bunun igin
aklina gelen her careye bagvuran eklektik bir aydin tipidir. Baz: aragtir-
macilar, donemin aydinlanini, modernlesme kargisindaki tavirlan ile degil,
siyasi bakis agilan ile simiflandirmanin daha gergekgi olacagini kaydederler.
flk grupta, siyasi eylemden 6nce mutlaka halkin aydinlatilmas: gerektigini
savunan, biitiin gayretlerini Bat1 bilim ve diisiincesini halka benimsetmeye
¢aligan miinevver tipi yer alir. Miinif Pasa, Hoca Tahsin, $inasi bu smif-
ta bulunmaktadur. Tkinci grup, dogrudan eyleme gegerek merkezi iktidan
sahiplenme arzusu i¢inde, kotii gidige son verip, kafalanindaki plam1 uygu-
lamak diigiincesine sahip olanlardir. Birinci grupta yer alan aydinlar, -$i-
nasi harig- iktidarla uzlagmay benimsemislerdir. Ahmet Mithat Efendi’nin
(1844-1884) Abdiilhamit’le uyusmasi birinci tip aydinlar igin en agik or-
nektir. Kanun-i Esasi’nin hazirlanmasinda rol oynayan Namik Kemal, Ziya
Pasa ikinci tipin kismen de olsa basanj\(a ulagmig drneklerini verirler.

XVIIL yiizyilda baglayan Bat: etkisi, 1839 Tanzimat Fermam ile kapsami-
ni genisletmigtir. Tanzimat hareketi, Rénesans’tan sonra Avrupa’da geli-
sen diisiince akimlarinin Osmanh toplumunda da yayilmasini saglamigtir.
Avrupa’dan gelen yeni diigiincelerin etkisiyle olusturulmug miiesseseler
yaninda Islam kiiltiirityle asirlardir yerlesmis fikir ve milesseseler de yerle-
rini korumustur. Fikir hayatimizda Tanzimat’la baglayan bu “ikilik” Cum-
huriyet dénemine kadar varligim siirdiirmiistiir (Oner, 1967: 12)

II. Abdiilhamit (1842-1918) déneminde, Avrupa’ya 6grencilerin génderil-
mesi, Fransiz Devrimini hazirlayan diigiiniirlerin fikirlerinden etkilenme-
lerine sebep olmustur. Yurt disma 6grenci gonderme tegebbiisii, Osmanh
Devletinin i¢inde bulundugu gerileme ve ¢8kme problemini 6nlemek ve
tedavi etmek igin bir ¢are olarak goriilmistiir. Aydinlarin ve yonetici elit
kadronun sorusu hep aymydi: “Biz neden geri kaldik? Devlet nasil kurtu-
lur?”. Avrupa’nin bilim ve teknolojide hizli gelisme kaydetmesi Osmanh
miinevverlerinin yoniinii Batiya gevirmesine sebep olmug; 1826°da Tip
Mektebi’nin, 1868°de Galatasaray Lisesi’nin ve Robert Koleji’nin egitime
baglamast, Bat1 tarz1 eZitim anlayigini, dolayisiyla Garp diisiincesinin Tiir-
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kiye’deki etkinligini artirmasin hizlandirmigtir. Bu d:“lsiinceler-, o dénemde
Avrupa’da revagta olan materyalist ve pozitivist fikirlerden olugmaktayd.
Ozellikle Tip Mektebi, pozitivist, Darwinist ve Freudist fikirlerin iireme
merkezi haline gelmisti.

Tanzimat’in yeni mevzuat, 6zii itibariyle sekiiler karakterler tagimaktaydi.
Bu mevzuat, Bab-1 Ali biirosunda hazirlanmakta ve idare, maliye ve egitim
politikalarinin yiiriitilmesine yonelik bir takim 6zel hedefler belirlemek-
teydi (Mardin, 1955: 45).

Tanzimat hareketi, her seye ragmen Tiirk idaresini modernlegtirmek yolun-
da 6nemli gelismeler kaydetmigtir. Ayrica Tanzimat Dénemi, Cumhuriyet
sonrasini da bu sikintilaniyla etkilemistir (Ortayly, 1995: 107).

Tanzimat’tan sonraki ilim hayatimiza baktigimizda, Ortagag ilim anlayigi-
nin devam ettigi goriilmektedir. {sldm diinyasinda, 12. asirdan itibaren bas-
layan fikri duraklama, i¢ine kapanig ve medreselerin “skolastik” zihniyeti,
rasyonel diisiinceyi ikinci plana atmug, fikri ¢aligmanin agirlik merkezi dini
bilgiler alanina kaymigtir. Tanzimat’tan sonra fikir kapilarinin Avrupa’ya
acilmis olmasina ragmen bu durumun bir miiddet daha devam etmesini
tabii karsilamak gerekir. Zira yeni bir anlayigin yiizyillarca kok salmis bir
zihniyetle miicadelesi ve onun yerini almas: birdenbire olamazdi.

Mesriitiyet devrinde, felsefe ve diisiince akimlarinin “devleti kurtaracak™
formiillerin kendi goriislerinde oldugu iddiasiyla belirli yaymn ve giincel
iletisim organlarinda kiimelegtikleri goriilmektedir. Béylece, dagimk bir
_ sekilde bulunan Osmanli aydinlari bir araya gelerek alti yiizyil hikiim
" siiren Devlet'in iginde bulundugu ¢okiintiiyii ve kohnelesmeyi giderecek
alternatif diigiinceler ve ideolojiler tretmeye ¢alismiglardir (Cetinkaya,
1994: 12).

Osmanli’nin gerilemesinin tedavisinde, iki fikir gurubu bulunmaktadir:
Birinci Grup, ¢6ziimii gergek saf islim’a donmekte bulmaktadir. Bu grup
icinden Hiiseyin Hilmi, Said Halim Pasa vb. kurtulusu Isldm ahliki ile
Bati kiiltiir ve medeniyetinin birlestirilip, biitiinlestirilmesinde; Ziya G&-
kalp (1875-1924) ve Tiirkgiiliik cereyam taraftarlan ise, Islim ahlak ile
Tiirk torelerini uzlagtirma, Avrupa’nin ilim ve teknigini alarak kalkinmada
buluyorlard:. Isldmeilik olarak isimlendirilen gelenekgiler de “her yénden
biz kendi kendimize yeteriz” goriisiindeydiler. fkinci Gruptaki, Baha Tev-
fik, Ahmet Nebil, Siileyman Sirri, Abdullah Cevdet (1869-1931) ve Tevfik
Fikret (1870-1915) gibi “materyalist” diigiiniirler ise, memleketin kurtu-
lusunda “Din”e ihtiya¢ olmadig diisiincesini tagimiglardir (Erdem, 1996:
338-339).
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Ayrica, bu dénemin Tirk miinevverleri heniiz Avrupa’daki belli bagh
felsefi akimlarin tarihini bilmedikleri gibi, bilimlerin gelismesinin diisiince
tizerindeki tesirlerini ve 6zellikle bunun cemiyet iizerindeki yansimalan-
m bilecek seviyeye de gelmemislerdi. Bununla beraber, Osmanli’mn son
doéneminde, yikilmig olan bilimsel ve felsefi diigiince geleneginin de yeni
bagtan ele alindigin1 séylemek giigtiir.

Ancak, Ali Suavi, N. Kemal, Sinasi ve onlarn ¢izgisindeki diisiiniirleri-
miz, Bati diisiincesi ve felsefesinin énde gelenlerinden etkilenerek, Islami
inanglarindan higbir sey kaybetmeden fikirlerini temellendirmeye ¢alistilar.
Bununla birlikte, Miisliiman Dogu’da modernist bir hareket meydana gel-
mistir. Bu hareketin 6nderi kabul edilen Cemaleddin Efgani (1838-1897),
Hindistan, Misir, Tiirkiye gibi iilkelerde dini, modern ilimlerle uzlagtirma-
y1 tavsiye etmistir. Milliyetgilik fikirlerinin yayilmasinin ne Islamiyet’le,
ne de ¢agdas medeniyetle uzlasmaz olmadigini savunmustur. Fikirlerinin
ardindan ilk gidenler, Muhammed Abduh (1845-1905) ve Abdiilaziz Cavis,
Misirda ve Tiirkiye’de onu takip eden yaymlar yapmuslar; Efgani, Istan-
bul’daki Tiirk milliyet¢ileriyle bulusurken, Kazanl bagka bir “miiceddid”
olan Musa Carullah (1875-1949), eserleriyle, Rusya Tiirklerini modemles-
tirmek igin ¢abalar gostermistir (Ulken, 1961: 4-5).

Diger taraftan, N. Kemal’in siyasi teorisi, genis 6lgiide Montesquieu
(1689-1755) ve Rousseau (1712-1778)’dan, hiikiimet igleyisi hakkindaki
fikirlerini de Londra ve Paris’teki millet meclisinden ilham almaktadir.
Onun siyasal diisiincesi iizerine diger bir etkiyi 1863’te bir gevirisini ya-
ymlamaya basladigi Montesquieu (1698-1775) nun Esprit des lois’i yap-
mugtir. Daha sonraki yazilarinda, Montesquieu’nun fikirlerini islam Hukuk
kurallanyla uzlagtirmaya ¢alismustir (Tipk: Aristo felsefesiyle Kur’an ila-
hiyatim birlestirme hususunda daha ¢nceki bazi Miisliiman diisiiniirlerin
tesebbiisii gibi). Namik Kemal’e gore, islam Hukuku’nun aklf ve ser’t ku-
rallari, Montesquieu’nun ifadesinde oldugu gibi, tabii hukuktan baska bir
sey degildir (Lewis, 1991: 142).

Benzer sekilde, Batili diisiiniirlerin, felsefe, sosyoloji, psikoloji ve man-
tik ile ilgili eserlerinin Tiirk diiiiniirleri tizerindeki etkisi biiyiik olmug-
tur. Zaten Tiirkiye’ye Bati felsefesinin girmesi, terciimeler, siireli yayinlar,
dernek vb. kuruluglar kanaliyla olmugtur. Bunlar hakkinda ileride detay-
It bir sekilde durulacaktir. Ancak burada Mesriitiyet doneminde yapilan
felsefi ve sosyal bilimlerle ilgili terciime ve telif tiirii nesriyati belirtmek
yerinde olacaktir. Baha Tevfik (1881-1914), Louis Biichner’den Madde
ve Kuvvet’i, Fouillée’den Tarih-i Felsefe’yi terciime etmistir. Ayrica onun
Nietzsche’den, Vahdet-i Mevcud gibi bazi terciimelerinin yaninda Felse-
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fe adiyla gikardigi mecmuada da bir ¢ok makaleler? vardir. Machiavell’in
Prince’si, Haydar Rifat Bey tarafindan Zekd Mecmuasr’nda terciime edil-
meye baslamildig1 halde, daha sonra Serif Pasa tarafindan Hiikiimdar adiyla
cevrilerek nesredilmistir. Ulken’e gore Mesritiyet devrinde felsefi tercii-
meler ¢ok zengin degildir. Bu fikre katilmak pek miimkiin géziikmemek-
tedir. Zira, ileride de belirtecegimiz gibi, Bati diiiincesi ve edebiyatindan
oldukga fazla miktarda terciimeler yapilmstir. Ulken’in boyle bir diisiin-
ceye sahip olmasi gasirticidir. Gustave Le Bon (1841-1913) meraki Ahmet
Cevdet’ten etrafa yayilmis ve daha sonralan bu zattan Giritzide Ahmet
Saki ve Kopriiliizide Fuad Bey de terciimeler yapmugtir. Bunlara bilhassa
ibrahim Ethem b. Mes’ut (1865-1959) tarafindan yapilan Descartes’in Dis-
cours de la methode’nm terciimesini de eklemek gerekir. Diger taraftan,
Salih Zeki (1864-1921), riyazi ilimler yaninda felsefeyle ilgili dnemli ¢e-
viriler yapmigtir. Ayrica o, Henri Poincaré (1854-1912) ‘nin I/min Kiymeti,
[lim ve Usul, Ilim ve Faraziye adl eserlerinin yaninda mektepler i¢in Alexy
Bertrand’in Felsefe-i Ilmiye ve Ahldkiye serisindeki Ahldk Felsefesi eserini
terciime etmistir (Ulken, 1997: 334).

Su halde Tanzimat Hareketi, Tiirkiye’nin modernlesmesi, demokratikles-
mesi ve laiklesmesi yolunda atilmig 6énemli bir adim olarak degerlendiril-
melidir. '
I. MESRUTIYET DONEMINDEKI FELSEFi
AKIMLAR VE TEMSILCILERI

Megsriitiyet dénemindeki felsefi ortami daha belirgin bir hale getirmek i¢in
~  bu dénem felsefe ve diisiince akimlari ayn basliklar altinda incelenecektir

. Mesriitiyet donemindeki fikri ve siyasi cereyanlari, tarihgiler cogunlukla
ii¢ kisma ayirmaktadirlar: Garpgilik, Islameilik, Tiirkgiiliik. Ancak bu tak-
sim, siyasal yonii agir basan bir siiflandirma olmaktadir. Bu devir felsefi

cereyanlan, (daha onceki simflandirmalardan farkh olarak) su bashklar al-
tinda ele alinacaktir.

1. Pozitivistler
2. Materyalistler
3. Anti-Materyalistler (Spiritalistler)

1. POZITIVISTLER
II. Abdiilhamit’in tahttan indirildigi 1908°den itibaren Tiirkiye’de ¢ok can-

It bir diisiince faaliyeti baslamigtir. 1908’den 1918’e kadar Batinin biitiin

yeni felsefi ve sosyolojik egilimleri Tiirkiye’de taraftar ve savunucular bul-
mus ve sadece nazari alanda kalmayarak, pratik hayata da tesir etmistir. Bu
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donemde Riza Tevfik (1868-1949), Cavit ve Ahmet Suayb (1876-1910)
tarafindan Uliim-i Ictimaiye ve Iktisadiye dergisi kurulmugtur. Bu dergi,
ciddi ve devamh olarak Spencer (1820-1903) Schaeffl ve R. Worms’un
biyolojik sosyoloji fikirlerini savunmustur. Bu yillarda, Spencer’in evrim-
ciliginin (evolutionisme) Tiirk diigiince hayatina derin etkileri olmustur.

“Ruza Tevfik, agnosticisme iizerine, Cavit hiir degisim iktisadina, Ahmet

Suayb da, H. Taine ve E. Renan’dan miilhem sanat felsefesine dair yazilar
yazmustir (Ulken, 1963: 28). Yine bu dénemde, Batili diigiincelerin “pozi-
tivist” bir yaklagimla Tiirkiye’ye aktarilmak istenmesi en radikal ¢6ziim
olarak tercih edilmistir (Subasi, 1996: 99).°

Megriitiyet 6ncesinde ortaya ¢ikmus olan fakat Mesritiyet devrinde de et-
kinligini siirdiiren Geng Tiirkler iginde Ahmet Riza, Prens Sabahattin’in
isimleri gegerken, Sultan Aziz (1861-1876) ve II. Abdiilhamit (1876-1909)
idaresine kars1 “Geng Osmanlilar” denen hareket i¢inde Sinasi, N. Kemal,
Ali Suavi”in isimleri de gegmekteydi. Bu hareket edebiyatta, Fransiz ro-
mantizminden, fikirde Aydinlanma felsefesinden etkilenmekteydi. Bu iki
fikir akimi, Osmanh birligi altindaki biitiin milletler {izerinde tesir meyda-
na getirmekteydi. Onlarin ardindan gelen “Geng Tiirkler”,1890 ile 1908
arasinda Paris’te toplanmuslar, siyasi bir ihtilal hareketi hazirlamiglardr. t-
tihat ve Terakki Cemiyeti ad1 altinda teskilatlanan bu kurulus iginde iki 6n-
der yetismigtir. Bunlar da Ahmet Riza (1859-1930) ve Prens Sabahattin’dir.
Birincisi pozitivizm ¢igirna girerken, ikincisi Le Play’in “Science Socia-
le” ekoliiniin sosyolojik goriigiinii savunmustur.

Pozitivizmle ilgili dogrudan bir dernek yoktur. Ancak iiyeleri arasinda po-
zitivistlerle iliski kurmug veya bizzat pozitivist olanlarin bulundugu der-
nekler vardir. Bazilan da, iiyesi oldugu dernegin yayin organlarim kendi
fikirleri dogrultusunda kullanmigtir. Bu ortamda, “Yeni Osmanhlar Cemi-
yeti” ve “Ittihat ve Terakki Cemiyeti” éne ¢ikmaktadur.

Jon Tiirklerin bir kisminin katildigy “Ittihat ve Terakki Cemiyeti”, pozi-
tivizmin Tiirkiye’ye girisinde énemli rol oynamigtir. Bununla birlikte, bu
cemiyet, Ikinci Megrfitiyet’in ilaninda s6z sahibi olmus ve kendi bagkanlart
olan Ahmet Riza’y1 milletvekili secerek Meclis Bagkani yapmigtir. Ayrica
bu Dernek’in, pozitivizmin etkisinde kalan diigiiniirlerimizden Z. Gékalp
(1876-1921), H. Cahid (1874-1957) ve R. Tevfik gibi iiyelerin yetigmesin-
de 6nemli bir fonksiyon icra etmistir.

Bunun yaninda pozitivizmin Tiirkiye’ye tanitilmasinda Servet-i Fiiniin
(1891-1942), Ulim-i Iktisadiye ve Igtimaive Mecmuasi (1908-1910) ve
Ictimaiyat Mecmuast (1917) katkida bulunan kuruluslardir (Korlaelgi,
1986: 204-217). :
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1894°te ¢ikmaya baslayan Servet-i Fiiniin dergisi: Tiirkiye’de Bati’ya
ait miispet bilimleri yansitmak amaciyla yayin yapar gériinmekle birlik-
te, gergekte bir edebiyat ve fikir dergisidir. Recaizdde Ekrem’in (1847-
1914), Edebiyat-1 Cedide akim, fikir hareketlerinde de onciiliikk etmeye
caligtyordu. 1896’dan sonra dergi fikir bakimindan daha etkin olmaya
baglamisti. Bu akim, edebiyatta pozitivist sanat felsefesine dayanmay1
yeglemisti. Bu siralarda Tevfik Fikret’in (1867-1915) de iinii yayilma-
ya baslamisti. Server-i Fiiniin yazarlari, edebiyat ve diigiinceyi birlikte
yiiriiterek, “sanat i¢in sanat” anlayigini benimsediler. Derginin belli bag-
I1 yazarlar1 arasinda Hiiseyin Cahit (1874-1957), Mehmet Rauf (1874-
1932), Cenap Sehabettin (1870-1934), Kadri, Cavit ve Ahmet Suayb
(1876-1910) vardi. Dergi iginde Tevfik Fikret ile Ahmet Thsan arasinda
anlagmazlik ¢gikinca, derginin basma H. Cahit getirilmigtir. 1901’de dergi
kapandiktan kisa bir siire sonra ayni yil iginde tekrar yayin hayatina bas-
lamis ve aralikhi olarak Ahmet Thsan’in 6liimiine kadar yayinin siirdiir-
miistiir (Akgiin, 1998: 130).

Uliim-i Iktisadiye ve Igtimaiye Mecmuasi’nin kurulus amaci ise, Auguste
Comte (1798-1851) ve Le Play’m fikir ve eserlerinin tanitilmasidir. Ama
asil amag, pozitivizmin Tiirkiye’ye ithalidir. Dergide, Salih Zeki ve Ha-
lide Salih, Comte’u ve felsefesini tanitmiglar; Riza Tevfik, J. Stuart Mill
(1806-1873) ve Spencer’in felsefeleriyle ilgili makaleler yazmiglar; Ahmet
- Suayb, Taine ve diger pozitivist filozoflara dayanarak “Devlet ve Cemiyet”,
“Avamil-i Ictimaiye” gibi makaleler kaleme almiglardr.

 Ictimaiydt Mecmuasr’'nin da baginda Z. Gokalp ve Necmeddin Sadik bu-

Junmugtur. Gokalp’in, “Igtimdiydt ve Fikriyar®, “Milli Ictimaiyat”, “Ahlék
- -Ictimai midir? " isimli makaleleri ile Necmeddin Sadik’in Durkheim’den
terciimeleri dergide yayimlanmigtir.

A. Comte’un nazariyelerini, A. Riza ve Gokalp’de, gormek miimkiin
oldugu gibi, Le Play Okulu etkileri de, Prens Sabahattin Bey’de goriil-
mektedir. 1899 yilinda babasi ile birlikte Fransa’ya kactiktan sonra, Prens
Sabahattin, orada yiiriitiilen Tiirk Hiirriyeteilik Hareketi’ne katilmig ve bu
alandaki faaliyetleri, kendisini Le Play Okulu’na gotiirmiistiir. O dénemde
Fransa’da biri A. Comte’tan, digeri Le Play’den gelmekte olan iki sosyolo-
ji akim vards. Prens Sabahattin, bunlardan birine “/lm-i Ictimai”, digerine
“lim-i Igtima” (Science Sociale) demektedir. Sabahattin Bey, bir taraftan
Comte’un “iIm-i ictimai” cereyanina karst Le Play’in “/lm-i ictima” ce-
reyanini  savunurken, diger taraftan Osmanli Devleti’nin maruz kaldig
hastaligin teshisini yaparak tedavi yollarimi géstermeye ¢aligmistir. Onun
teshis yolundaki fikirleri sosyologluk cephesini gosterirken, tedavi yolun-
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daki teklifleri kendisinin reformu benimseyen bir aksiyon adami oldugunu
ortaya koymaktadir (Frayer, 1996: 278).

Megritiyet déneminde Jon Tiirkler’in iizerinde durduklan 6nemli mesele-
lerden biri de Ittihat ve Terakki ile Prens Sabahattin’in “Sahsi Tegebbiis”
fikri arasindaki ayrihiktir. Sabahattin, Le Play tarafindan kurulan (1903)
Science Sociale’in Henri de Tourville, Edmond Demolins ile gelismis ya-
ymlarindan besleniyordu. O, Le Play ekoliiniin Dogu ve Bati sosyal tip-
lerini “cemaat¢i” ve “infiratgt” diye ayirmasim esas alan inceleme ve
arastirmalan yakindan izleyerek, Tiirkiye'nin Dogu sosyal tipinden, Bati
sosyal tipine gegmedikce gergek bir siyasi devrim yapmasimn miimkiin
olmadigina, dolayistyla siyasi devrimin her geyden dnce sosyal devrime
ve sosyal yapi degisikligine baglh bulunduguna, bunun da esash bir egi-
tim sayesinde saglanabilecegine inantyordu (Ulken, 1992: 134; Hanioglu,
1981: 195).

Megriitiyet dénemi pozitivistlerinden biri de, Riza Tevfik’tir. O, 1908’de
Mehmet Cavit ve Ahmet Suayb ile beraber Uliim-i Iktisadiye ve Igtimai-
ye mecmuasini gikaran R. Tevfik Igtihat, Edebiyat-1 Umumiye ve Diigiin-
ce gibi dergilerde de makaleler yazmigtir. Sadrazam Prens Sait Halim’in
kiitiiphane memurlugunu yapmis ve Robert Koleji’nin kiitiiphanesinden
de yararlanarak felsefi calismalarda bulunmustur. “Rehber-i Ittihad-1
Osmdaniye” ozel lisesinde felsefe dersleri vermis; burada verdigi dersleri
Felsefe Dersleri adl bir eserde toplayarak yayimlamigtir.

Ruza Tevfik, Dogu ile Bati felsefe akimlarim Tiirkiye’ye tagimis ve arala-
rinda kargilagtirma yapmig olsa da, yeni bir fikir sistemi veya ekol mey-
dana getirmemigtir. R. Tevfik i¢in gok degisik ve birbiriyle gelisik fikirler
ileri siiriilmiigtiir. Baz1 kimseler onun biiyiik bir felsefe tistadi oldugunu
soylerken, bazilan da onu higbir fikri y6nii olmayan bir kisi olarak gérmiis-
lerdir. Bir kisim aragtirmacilar ise, onu farkli bir agidan degerlendirerek,
R. Tevfik hakkindaki bu tip diisiincelerin, onun liberal, mason ve Bektasi
olmasindan kaynaklandigim sylerler (Ulken, 1992: 259).

Ingiliz pozitivistlerinin etkisi altindaki R. Tevfik, H. Spencer’i (1820-
1903) iistat olarak kabul eder. Felsefe derslerini okutmakta énciilik etti-
gi gibi, ¢agdas filozoflar Tiirkiye’de tanitmakta da 6nde gelenlerdendi.
Riza Tevfik, aymi zamanda memieketimizde felsefeyi egitim kurumlarin-
da ders haline getiren ilk kisidir. Ondan 6nce A. Cevdet Pasa “Hikmet-i
Tarih”, Ahmet Mithat “Dinler Tarihi” ve “Felsefe” okuttularsa da, orta
Ogretimde felsefe dersi yoktu., Yalmz liselerin son smnifinda 1914-1917
arasinda “hikmet-i bedayi” (esthetique), daha alt simflarda da “maliimat-1
ahlakiye” okunuyordu.
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Ruza Tevfik'in eserlerinde, Heraklit ('M.O.576—480) ve Eflatiin’dan bag-
layarak kendi zamanma kadar, bir ¢ok Bati diiiiniirii ve edebiyatgis: ile
Dogu miitefekkir ve sairlerinden, ayni zamanda bunlann felsefe ve ede-
biyat akimlarindan s6z edilmistir. Bunun yaminda o, Maarif Nezareti’nin
kurdugu Istilahdt-1 Felsefiye Liigat: "m felsefecilerle birlikte hazirlamigtir.
Miitareke yillarinda Dariilfiinin Edebiyat Fakiiltesi’nde felsefe miiderrisi
olan R. Tevfik, Hiirriyet ve Itilaf Partisi’nin galigmalarina da katilmigtir.
Daha sonra Biiyiik Felsefe Kamusu 'nu yazmaya baglamis ve bu eserin ilk
iki cildini nesretmigtir.

Megriitiyet devri literatiiriinde yabanci 6gretiler, siyasi ve igtimai elegtiri-
lerin teorik temellerini olusturmustur. Bu entelektiiel etkinin ana kaynag
Fransa’dur: Fakat 18. yiizyilin Aydinlanma felsefesi yerine XIX. yiizyilin
sosyal bilimi, Tiirk reformcu ve devrimcilerinin diisiincesine hakim oldu.
Ortaya ¢ikan ilk etki yukarida da belirttifimiz gibi, A. Comte’un idi; onun
pozitivist sosyolojisi Ahmet Riza’ya (1859-1930) Ittihat ve Terakki’nin ilk
yorumlarini ilham etti ve Tiirkiye’de laik radikalizmin daha sonraki gelig-
mesini derinden etkiledi.

A. Ruza, Paris’te Auguste Comte’un 6grencisi ve onun diigiincesine hakim
olan pozitivist felsefeyi greten Pierre Lafitte’in etkisi altinda kaldi. 1895’te
siirgiindeki diger kisilerle igbirligi halinde, on bes giinliik Mesveret’i yayim-
lamaya bagladi. Bu yayin organy, istigareli (danigmali) devlet idaresi lehin-
~ de Kur’an’dan ¢ikarilan daha &nceki kamtlann bir yankisidir. “Megveret”
baghg altindaki slogan —Intizdm ve Terakki- pozitivistlerin sloganidir. B.
Lewis’e gore bu pozitivist etkiyle 0 zaman Istanbul’daki grup, adim Ittihad-1
. Osmaniden fttihat ve Terakki’ye ¢evirmistir (Lewis, 1991: 230, 196).

- Pozitivizmi itirazs1z ve tenkitsiz bir gekilde takdim eden Ahmet Suayb

(1876-1910) Megritiyet devri miitefekkirlerimizden biridir. Din anlayigini
hig belirtmeyen diisiiniiriimiiz, Comte’un Allah’1 reddederek, onun yerine
insanhi1 koydugundan okuyucularnim haberdar etmemistir. Korlaelgi’ye
gore bu durum, Ahmet Suayb’in, dindar bir millete pozitivizmi yaymak
i¢in objektif olmayan bir metot uyguladigi kanaatini uyandirmaktadir. Ah-
met Suayb, yazilarinin biiyiik bir kismuini I1. Megriitiyet’in ilanindan (1908)
sonra R.Tevfik ve Mehmet Cavit’le beraber kurdugu Ulim-u Iktisadiye ve
I¢timaiye Mecmuasi ‘nda yayimlamigtir. Onun Hayat ve Kitaplar adli eseri,
pozitivizm hakkinda Tiirkiye’de yazilan ilk kitap olarak kabul edilmekte-
dir. Bu kitap, A. Suayb’m benimsedigi felsefi sistemin tiim yonlerini ortaya
koymaktadur.

Ahmed Suayb, Taine’i (1828-1893) bir filozof olarak anlatmaya ¢aligmig-
tir. Bunu yaparken XIX. yiizyildaki spiritiializmden soz ettikten sonra, po-
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zitivist felsefeye deginmis; A. Comte’un “ii¢ hal kanununu agiklayarak,
felsefenin fizik &tesi sorunlardan uzaklagtifini anlatmisti. Ayrica Taine’in
cagrnisimeilifina ve pozitivizmine saldiran E. Boutroux ve H. Bergson’un
felsefesinden bahseden A.Suayb, Th. Ribot un (1839-1916) tecriibi psiko-
lojide Taine’i takip ettigi diisiincesindedir.

Megsriitiyet pozitivistlerinden birisi de Hiiseyin Cahit’dir. O, A. Comte’tan
hi¢ bahsetmezken, bir bagka pozitivist Taine’i iistat olarak kabul etmistir.
Emile Zola’ya (1840-1902) hayranlig: ile bilinen H. Cahit, pozitivizmin
edebiyat yoluyla Tiirkiye’de yayilmasinda gayret etmistir. Eserleri, daha
¢ok edebiyat agirlikli olup, roman, hikaye, tenkit, siir, hatira ve makale
tiirlerinden olusmaktadir,

2. MATERYALISTLER

Materyalizm, tarihi gelisimine uygun olarak Tiirkiye’de iki sekilde gelisme
ve yayilma alan1 bulmustur. Klasik materyalizm, XIX. Yiizyilin son ¢eyre-
ginden itibaren memleketimize girip, yayilma imkam bulurken, diyalektik
materyalizm, siyasi sebeplerle 1919°dan sonra girmistir. Materyalizmin
Tiirkiye’de taraftar ve taban bulmasinda bir takim kurulus ve siireli yayn-
lar etkin konumda bulunmustur.

Bu siireli yayinlardan birisi Jetihdd dergisidir. Bu dergi kanaliyla- mater-
yalist diigtinceler, Tiirkiye’de sistematik bir surefte yayillma ve gelisme
kaydetmistir. Ancak bu dergide materyalist miitefekkirlerin sadece isimleri
verilmeyip, fikirleri de ele alinmigtir. Diger taraftan Lecretius MM.0. 96-
55), Epicure (M.O. 341-271), E. Renan (1823-1892), Darwin (1809-1882)
ve Ludwig Biichner (1824-1899) gibi materyalistlerin tamtildig da goriil-
mektedir. Tiirk diigiince diinyasinda materyalist fikirleri ihtiva etmesiyle
bilinen Darwinizm, Vahdet-i Mevcud, Tabiat, Madde ve Kuvvet ad1 altinda
gevrilen eserlerin okunmas: tavsiye ediliyordu. Ayrica, diisiince tarihimiz-
de materyalist fikirleriyle taninan ¢ok sayidaki miitefekkirin yazilan da
Ictihdd’da yaymlanmigtir. :

Diger taraftan, Baha Tevfik’in gayretleriyle ilmi, felsefi ve fenni eserler
nesretmek amaciyla “Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi” kurulmus
ve bu kiitiiphane sayesinde on bir adet (telif ve terciime) kitap nesredilmis-
tir. Bu arada Yirminci Aswrda Zeka Mecmuasi, adli bir derginin yayinina
harp nedeniyle bir siire ara verilmek zorunda kalinmigtir.

Harbin sonunda Teceddiid-i Iim-i ve Felsefi Kiitiiphanesi, Yirminci Asirda
Zeka Mecmuas: yerine, 1329°da (1913) Felsefe Mecmuast’n1 nesretmeye
baglamigtir. Mecmuada Baha Tevfik, Suphi Erdem, Ahmet Nebil, Meh-
met Necip, Naci Fikret (1894-1945), Mithat Cemal, Memduh Siileyman
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gibi diigiince adamlarimizin makaleleri bulunmaktadir. Materyalizm, bu
mecmua vasitastyla Tiirkiye’de yayilmug ve sempatizan bulmustur. Fel-
sefe Mecmuasi’'nda Suphi Erdem Darwinizmi ve Lamarckizmi tanitirken,
Memduh Siileyman da aym yénde bu mecmuada yazilar kaleme almigtir.
Memduh Siileyman’in “Hakiki Miirteciler ve Avrupalilagmak” “Felsefe-i
Edydn” baghkh yazilan; Ahmet Nebil’in “Felsefe-i Muageret”, “Ricat
ve Teslim"”, “Arzin Mengei ve Tarihi” mevzularinda makaleleri; Baha
Tevfik’in ise “Felsefi Maksatlar”, “Millilesmek Emeli”, “Kant ve Felse-
fesi”, “Memleketimizde Ahldk ve Amelleri” ve “Felsefe Kamusu” baglikh
yazilan vardir. Yukarida isimleri zikredilen yazarlar, memleketimizde ma-
teryalist fikirleri yaymaya ¢aligmuslardur.

Piyano, Yirminci Asirda Zeka ve Felsefe Mecmua’lan materyalist ideolo-
jinin yayginlik kazanmasinda sistemli ve planli bir strateji izlemislerdir.
“Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi” adi altinda yapilan (kitap, mec-
mua, gazete) nesriyat, materyalist fikriyiti memleketimizde tamitmada
oldukga faal ve metotlu bir rol oynamigtir, Bu mecmualar, sadece mater-
yalist diigiiniirlerin isimlerini vermekle yetinmeyip, fikirlerinin toplumda
islenmesine ve taraftar bulmasina da katkida bulunmustur (Akgiin, 1988:
142-143).

Materyalizmin Tiirkiye’ye girisinde ve gelismesinde, bir takim yaym ve
kuruluslarin faaliyetleri, “modernlegsme hareketi” olarak da degerlendiril-
“mektedir. Bu ¢ergevede ilk modernlegsme hareketi, genig anlamiyla Dr. Ab-
dullah Cevdet tarafindan gerceklestirilmistir. Abdullah Cevdet, Ictihdd adli
dergisini, 6nce 1903’de Kahire’de gikardi. Sonra Isvigre ve Viyana'ya ge-
" lerek, aym derginin yaymnlanmasina yillarca devam etti. Abdullah Cevdet,
1908’den sonra ¢aligmalanim, Istanbul’da 6liimiine kadar (1926) siirdiir-
dii. Kanunlarnn laiklegsmesi, Latin alfabesinin kabulii, Bati kiyafetlerinin
alinmasi, kadinlarin hiirriyeti ve Bati medeniyetine kdkten giris fikirlerini
savundu. Islamiyet aleyhinde bazi eserleri gevirmesi muhafazakér kana-
dm tepkisine neden oldu. Baglica dayanaf, ¢ogunu Tiirkge’ye cevirdigi
Gustave Le Bon’un eserleriydi. Abdullah Cevdet’in ¢okea etkilendigi bu
Fransiz sosyologu, onun gibi bir tip doktoruydu. Antropolojiden, felsefeye
kadar ¢ok gesitli sahalarda eserler veren Le Bon, meselelere yaklagimiyla
da, Abdullah Cevdet’i kendisine hayran birakiyordu. Fransiz diigiiniiriin,
sosyal olaylan adeta bir matematiksel netlik ve kesinlik iginde sunmasi,
Abdullah Cevdet’e tesir eden en énemli faktordii (Hanioglu, 1981: 165).

Abdullah Cevdet, Shakespear’in (1564-1616) bir gok trajedilerini (Ham-
let, Macbecth, Kral Lear......), Shiller’in (1744-1829) Guillaume Tell’ini,
Hayyam’in Rubailer “ini, Dr Dozy’nin Islém Tarihi’ni, Gayau’nun Terbi-
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ye ve Veraset'ini, Alfierei’nin Istibdat Felsefesi'ni ve Gustave Le Bon’un
bir ¢ok eserini Tiirkge’ye gevirdi. A. Cevdet’in felsefe hakkinda yaptif
derlemeler, Epikiir’den Renan’a, Hafiz Sirazi’den Felix Isnard ve Ludwig
Biichner’e, bir ¢ok diiiiniiriin fikirlerinden kisa alintilar yapan ve onlarin
goriiglerini yorumlayip izah eden kiigiik birer felsefe ansiklopedisi niteli-
gindedir. ' '

Diisiiniiriimiiz, siyasi miicadelesinde, kendisine siyasal liderleri degil de
felsefe ile ilgilenenleri model olarak almistir. Nitekim Cevdet’in, Biichner
ve Schopenhauer’i (1788-1860) peygamber.olarak kabul etmesinin nedeni
de budur.

Genelde Miislimanlarla, 6zelde de anti-materyalistlerle (spiritiialistler)
iligkisi iyi olmayan Abdullah Cevdet, Isldm’1 bir ara¢ olarak kullanarak,
yalmz Bati kurum ve teknolojisinin getirilmesini amaglamig; bununla
birlikte slim ulemastyla, biyolojik materyalist diigiiniirlerin fikirlerini
kargilaghrmak ve eslestirmek yoluyla, Miisliimanlara {slim’mn bizzat bi-
yolojik materyalizm oldugunu ispata gayret etmistir. O, Efgani ve Abduh
gibi “modernist Isldmcilara karg1 hayranlik duymakla birlikte, bu zatlarin
Islam’dan faydalanarak, bagariya ulasamayacaklarim savunuyordu. Efgant
ve Abduh’un Miislimanlan emperyalizmden kurtarma ve Bat’nin bilim
ve teknikte ilerlemesinin, Isldm diinyasina model olma diigiinceleri A.
Cevdet’i etkilemistir (Hanioglu, 1981: 151).

Bat: diisiincesinden terciime yapanlardan birisi de Ittihat ve Terakki’nin en
eski ilyelerinden Hiiseyinzdde Ali, iki yonlii bir hiimanizma fikrini savu-
nuyordu; bir yonii ile Yunan-Latin, 6teki yoniiyle islim hiimanizmi. Ona
gore, Dogu ve Bat1 arasinda bulunan biitiin milletler i¢in bu ¢ift hiimanizm
diisiincesi savunulmaktadir. O, bu tezi Tiflis’te ¢ikardigi Fuyiizat ve Ha-
yat dergilerinde (1905) ileri siirmiis ve bu diisiincelerini 1910 yilna ka-
dar Istanbul’da devam ettirmistir. Bu goriisten hareketle Seyhname 'den,
llyada’dan, Eneide’den, Faust'tan manzum terciimeler yapmustir. Bu
egilimlerin kargisina muhafazakir kesimin Bati fikirlerinden de gii¢ alan
savunuculan ¢ikti. Swrat-1 Miistakim ve Sebiliirresad dergilerinin hararetli
yaymlarnmin ortaya ¢ikmasina sebep oldu

Megritiyet devrinin “materyalist” diigiiniirlerinin en 6nemlilerinden biri
de Begir Fuad’dir (1852-1887). Akgiin’e gre Besir Fuad materyalizmden
ziyade pozitivizme meyyaldir. Ancak onun hem pozitivist hem de materya-
list etkileri oldukca fazladr.

Besir fuad, Diderot (1713-1784), D’ Alembert (1717-1778), D’ Holbach
(1723-1789) ve Biichner’in diigiincelerinden ilham aliyor, ancak zamamn-
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da Fransa’da edebiyat alaninda Balzac, Stendal ve E. Zola’nin eserlerinde
temsil edilen realizmi savuriuyordu. Besir Fuad Bat1 felsefe diigiincesiyle
Ortagag ve Dogu Diisiincesi arasindaki farkin 6ziiniin, bilimsel realizmde
oldugunu kavrayan ilk Tiirk diigiiniirii olmustur. Baha Tevfik, Ahmet Ne-
_bil, Abdullah Cevdet ve Celal Nuri materyalist ideolojiyi benimsemeleri
sebebiyle, Besir Fuad’i takipgileri olarak goriilmektedir.

Besir Fuad’in bashca iki cephesi vardir: Felsefede pozitivist, edebiyatta
natiiralist olusu. Ancak diisiiniirtimiiziin Isldm felsefesiyle ilgili aligmalar
da mevcuttur. Onun ¢aligmalarinda Islam filozoflar ve alimleri arasinda
dort isme rastlanilmaktadir: Ibn Sina (980-1057), ibn Miskeveyh El-Hazin,
fbn Riigd (1126-1198) ve El-Kindi (? , 873). Orhan Okay’a gére onun bu
filozoflar hakkindaki bilgisi, Lewes’in Felsefe Tarihi'nden nakledilmis-
tir. El-Hazin hakkindaki — aslinda Lewes’den terciime olan —bir makalesi,
Envdr-1 Zeka mecmuasinda ¢ikmistir. Ayrica Begir Fuad’in Victor Hugo
adli eseri Tiirkiye’de yazilmus ilk tenkitli biyografidir. ikinci olarak, Vic-
tor Hugo’yu dolayisiyla romantizmi elegtiren ve natiiralizmi tilkemize ithal
eden ilk eserdir. Bununla birlikte bu eser, Begir Fuad’in edebi ve felsefi
fikirlerini ortaya koymas: bakimindan kendisini tanitan en iyi eserdir.

Begir Fuad, gerek tibbi tecriibi bir ilim haline getiren Claude Bernard
(1813-1878) vasitasiyla, gerekse pozitivist olarak dogrudan dogruya A.
Comte’un felsefe sistemine baglidir. Yukanda belirttigimiz gibi, Ahmet
Akgiin de Besir Fuad’in materyalizmden ziyade pozitivizme meyyal ol-
dugu diigiincesindedir. Diisiiniiriimiiziin kullandig1 kavramlardan bu fikri
destekleyecek noktalar bulmarmz miimkiindiir. Mesela Tiirk ilim hayatin-
“da “sosyoloji” tabirini, Comte’dan naklederek kullanan, odur. Biichner,
miitefekkirimizin kiiltiiriinde énemli bir yer tutar. Onun felsefe anlayis1 da
materyalist goriislere uygundur. Felsefede metafizigin yerinin olmadif1 ve
felsefenin ancak bilimsel esaslar iizerine temellendirilebilecegi fikri, XIX.
Yiizyil materyalistlerine aittir. Aym diigtinceye B. Fuad’da da rastlaniimak-
tadir.

Begir Fuad, metafizigi inkar etmis, fakat din konusunda bir sey séyleme-
mistir. Sahip oldugu materyalist ve pozitivist diisiinceler nedeniyle ruhun
bekasina inanmayarak, bedenin diginda bir ruh cevherinin varhigin red-
detmektedir. Batinin Tiirkiye’de bilinmeyen sohretli diigiiniirlerinden (E.
Zola, Alphonse Daudet, C. Dickens, Gustave Flaubert, Ludwig Biichner,
H. Spencer, D’ Alembert, De la Mettirie (1709-1751), Chembers, Dide-
rot, C. Bernard, Ribaut, Gabriel (1843-1904), Tarde) ilk defa bahseden ve
gesitli eserleriyle onlan tamitmaya ¢aligan, Besir Fuad’dir (Okay, trz: 17,
138-187, 219). ' :

493



494

BAYRAM AL! CETINKAYA

Tanzimat’tan sonra Tiirkiye’de materyalist felsefeyi yaymaya ¢alisanlarin
6nde gelenlerinden olan ve Besir Fuad’m takipgisi sayilan Baha Tevfik,
eserleriyle, gazete ve dergilerde ¢ikan yazilariyla yeni bir diisiince ekolii
baglatmigtir. Bunun yaminda o, aymi1 zamanda Bati kiiltiiriine de asinayd:
(Cubukeu, 1986: 60). Materyalizmi yayma faaliyetlerinde , Subhi Ethem,
Siilleyman Memduh, Ahmet Nebil, Naci Fikret ve Faik Sevket onun kalem
arkadaglanidir. Iyi bir polemikei olan Baha Tevfik, ¢attifi kimselere sert
hiicumlar yapardi. Ahlak kitab: yiiziinden Ali Kemal’e, filozofluk tasladig
igin Riza Tevfik’e hiicum etmis, Serap adli eseriyle Mehmet Rauf’u hir-
palamug, Rifat Necdet’in his ve fikirlerini baltalamistir. Spiritiialist eserle-
rinden dolay1 Ahmet Hilmi’ye (1865-1914) saldirmus, Tiirkgiilikk bahsinde
Gokalp’e, edebiyatin faydasiz ve gereksizligi konusunda Ahmet Hagim’e
catmigtir (Bolay, 1995: 105-106).

Baha Tevfik’in ¢ikardig Felsefe Dergisi, Tiirkiye’de bu adla ¢ikan ilk ya-
yin orgamidir. Iyi derecede Fransizca bilen B. Tevfik, bu dergide bir felse-
fe dili ortaya koymaya ¢alignustir. Zira Mesriitiyet dénemindeki ilmi ve
felsefi eserlerin dili agdali oldugu i¢in, sadece halk degil miinevverler bile
bu eserleri kolaylikla anlayamiyordu. Bunun i¢in Baha Tevfik, ozellikle
Madde ve Kuvvet ve Vahdet-i Mevcud’da zamanima gore oldukga sade bir
dil kullanmstir. Bununla birlikte bir felsefe sozliigii meydana getirmeye
gayret ettiyse de bunu tamamlayamamugtir

Felsefeye “gelecegin bilimi” diyen Bah\a Tevfik’e gore her ulusun bir fel-
sefesi, ahlak ve toresi vardir. Ancak bunlan diizeltmeli, olgunlagtirmali ve
¢agdaslastirmalidir. Fazil Ahmet’le Subhi Erdem’i 6ven Baha Tevfik, sa-
dece materyalist felsefeyi benimseyen ve miispet bilimlerin yontemlerini
savunanlar filozof kabul ederek, felsefeyi tek agidan yorumlama yamlgi-
sina diigmiigtiir.

Felsefe Mecmuasi, Piyano, Yirminci Aswrda Zeka gibi dergilerde yazilar
¢ikan diigiiniiriimiiziin, ayrica Bezmi Nusret Kaygusuz’un ¢ikardig Tenkid
(alt1 say1 ¢ikmigtir) mecmuasinda da makaleleri nesredilmistir. Yirminci
Asirda Zeka mecmuasinda felsefi, ahlaki ve igtimai elestiri yazilan yazip,
bunlan Felsefe-i Ferd ve Teceddiid-i ilmi ve Edebi adl1 eserlerinde topla-
mustir. Felsefe Mecmuasi 'nda ve Istirak’te de birgok yazist olan Baha Tev-
fik, Essek, El-malum-gibi garip isimli gazeteler ile Karagoz gazetesinde
yazilar kaleme almigtir (Akgiin, 1998: 237-238).

Baslangigta materyalizme meyilli olan Mesriitiyet devri miitefekkirleri-
mizden Ahmet Mithat’mn da bu dénemin felsefi diisiincesinin sekillenme-
sinde katkis inkar edilemez. Hayatinin ikinci devresinde Islam ahldkina
ve diisiincesine bag kuvvetlendi. [lk diisiincelerinden vazgegerek, ateist ve
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materyalist yazarlan tenkit etti. Omriiniin ikinci donéminde, Nizd-1 Ilm-i
Din (Din ve Ilim Catismasi)ismiyle Draper’den terciime ettigi eserde, onun
Islam aleyhtari olmadigini, Islam’n ilme aykiri oldugunu sdylemekle hata
ettigini; bilakis Isldm’in ilme tesvik eden bir din oldugunu gostermistir.

Bazi aragtirmacilara gore, Tiirk diisiince hayatinda Batinin felsefi problem-
leri {izerinde diigiiniilmeye Ahmet Mithat’la baglanilmigtir. Onun zamani-
na kadar Tanzimat diiiiniirlerinin ve Yeni Osmanlilar’in fikir problemle-
ri siyasiydi. Ali Suavi ve Namik Kemal’de, zaman zaman Descartes ve
Pascal’in isimleri gegmisse de ¢agdag Bati felsefesinin meseleleri iizerinde
fazla durulmamgti. fbn Sina (980-1037) ile Gazali’yi (1058-1111), felsefi
diisiince igin yeterli goren bu nesil, Avrupa’da teknikten, siyasi devrime
yarayacak fikirlerden baska bir sey arayamazdi. Bu agidan Ahmet Mithat
farkliydi; gerek genclik yillarinda materyalistken, gerekse olgunluk do-
neminde spiritiialist egilimliyken, artik o basit “Islamcihik” klisesi igine
sigmayacak kadar genis bir ufka sahipti (Ulken, 1992: 115-116). Ayrica
onun sayesinde, Osmanli okuru Bati’daki edebi tartigmalardan, bilimsel
gelismelerden, hatta din kargiti akimlardan haberdar olmugtur.

Ancak Ahmet Mithat Efendi’nin Bati diigiincesinden. etkilenerek kaleme
aldif felsefi yazilan, felsefi derinlikten yoksundu. Fakat felsefe ile ilgili
yazilarinda, yeni 6grendigi Avrupa bilimi ve felsefe tarihi ile dini akidele-
rinin arasindaki uyuma 6zen gostermigtir. Bu ciimleden olarak diigiiniirii-
miiz, Lamarckizm’in verileriyle Islami esaslari birlestirme, hatta Kur’an
ve Hadis’le temellendirme cehdine girigmistir. Yine de o, din felsefesinde
Islamiyet’e kuvvetle bagl olup, biitiin felsefi fikirlerini bu mihver etrafinda
“toplamugtir. Pedagojiye ait eserlerinde tecriibeye dayanarak baz: fikirler or-
taya atmigsa da bu fikirler tipki Bat1 felsefesi hakkinda yazdig yazilaninda-
ki (birbiriyle ilgili olmayan filozoflarin isimlerini siralamas) gibi sathidir.

Dogu’da felsefe ve hikmet kavramlarinm, genellikle aynn mevzular ola-
rak telakki edilmesi, zaman zaman Ahmet Mithat’ta da gériilmektedir. Ona
gore felsefe, Batihlarin birbirini nakzetme esasina dayanan bir takim dii-
stince sistemleridir. Hikmet ise, varligi, kdinatin mahiyetini, Kur’an hii-
kiimlerinin 15181 altinda aragtirma ve diisiinmedir. Bununla birlikte Ahmet
Mithat, ¢ok defa Sark hikmeti igin de felsefe tabirini kullanmistir. O, Garp
diiglincesini degerlendirirken de, Bat1 felsefi sistemlerini maddiyatgilik—
maneviyatgilik veya ahlakilik-gayn ahlakilik noktai nazarindan miitalda
etmektedir (Okay, 1975: 277-283). Bu agidan “anarsizm” olarak vasif-
landirdign “hiirriyetgiligin” ve XVIIL. yiizyil Fransiz iktisat¢ilardan esin-
lenmis olan Tiirk serbest girisimciliginin de karsisinda olmustur (Ulken,
1992: 119). '
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Materyalizmin Ttiirkiye’de tamtilip yayilmasinda rolii olanlardan birisi de
Subhi Ethem’dir. Mesriitiyet devrinde Bergson'u (1859-1941) tamitmaya
onderlik etmigtir. Erken 6liimii kendisinden beklenen Gnemli eserleri ver-
mesine engel olan diisiince adamimiz, ilk defa bilyiik Fransiz metafizikgi-
sinden (Bergson) genis bir sekilde bahsetmistir. Subhi Ethem, Tiirk evrim-
cilerinden olup, Selanik’te ¢ikan Gen¢ Kalemler Dergisi'nde ve Felsefe
Dergisi'nde yazilar yazmustir.

Darwinizm hakkinda elestirel bir kitap yayinlayan Memduh Siileyman,
Hartman’in (1842-1906) Darwinizm adl eserini de Tiirkge’ye gevirip nes-
retmistir. Felsefe Mecmuasi, Ribat ve Yirminci Aswrda Zeka Mecmuast 'nda
makaleleri olan diigiiniiriimiiz, bu yazilannda tekamiilcii fikirlerin yaninda
materyalist diigiincelerini de savunmustur,

Fikri kangiklik ve gesitlilifin yogun oldugu bu devrin hakkinda ¢ok ko-
nusulan diisiiniirlerinden birisi de, Tevfik Fikret'tir (1867-1915). “Tarihi
Kadim” siiriyle sadece ateistligini ilan etmekle kalmamis, aym zamanda
Alman materyalist Feuerbach tislubunda din karsiti bir kisilik sergilemis-
tir... Ona en sert cevabi, Mehmet Akif vermistir. M. Ali Ayni, felsefi bir
eserle Fikret’in “Tdrihi Kadim "indeki fikirlerini tahlil ve tenkit ederek,
ondaki siiphecilik, katiimserlik ve dinsizlik kinntilarim1 cevaplandirmig-
t1. Felsefeyle hi¢ mesgul olmayan Fikret, zamanin 6nemli ilim ve felsefi
akimlarindan da habersizdi (Bolay, 1995: 46-47).

Tevfik Fikret'te ahlak sorunu, ana sorundur; fakat onun ahldk anlayisi, dini
ahldk degil, hiimanist bir ahlaktir. Bu da geleneklerden kurtulmak, akla tam
ozgiirliigli vermek ve ferdi insanligin bir iiyesi yapmak sorunudur. Dola-
yistyla Fikret, ahlakta materyalist, hatta nihilist, bilgi ve ilim anlayisinda
materyalisttir (Berkes, 1973: 339).

Materyalist diigiiniirlerimizden Celal Nuri de, Isldm ile materyalizm ara-
sinda iliski kurma denemesine girismis —belki- ilk diisiiniiriimiizdir. Islam
dininin biinyesine materyalizmin uydugunu sdyleyerek, islamiyet’te yapil-
masin istedigi tasfiyenin (elemenin) yerine maddeci felsefeyi yerlestirmek
arzusundaydi. Celal Nuri’nin bu anlayigimn bir benzerini (yukanda belirtti-
gimiz gibi) Abdullah Cevdet’te gérmekteyiz. Abdullah Cevdet de, Isldm’in
kendisinin bizzat biyolojik materyalizm oldugunu ispata ¢aligmistir.

Bu baglamda, Miinif Paga ve Hoca Tahsin’den de kisaca bahsetmemiz
yerinde olacaktir. Mecmua-1 Fiiniin’da felsefeyle ilgili bir ¢ok makalesi
yaymlanan Miinif Pasa'min “Tarih-i Hitkamdy-1 Yunan” bashg altinda-
ki yazilarinda Thales (M.0.570-450), Solon, Pythagoras (M.0.570-496),
Heraklitos, Anaxagoras (M.0.500-420), Demokritos (M.0.406-371), Sok-
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rates (M.0.470-399), Antistenes (M.0.422-365), Eflatun (M.0.430-347),
Aristoppos (M.0.435-356) vb. filozoflardan bahsetmektedir.

Hoca Tahsin (1812-1880) ise, Tiirkiye’de Bat1 anlayisinda (metot) ilk psi-
koloji kitabim yazmustir. Onun Tarih-i Tekvin, Hilkat, Esas-1 Ilm-i Heyet,
Psikoloji Yahut Ilm-i Ruh, Esrar-1 Ab-u Hava gibi 6nemli eserlerinin yamn-
da, Volney’den Loi Naturel risalesini Nevdmis-i Tabiiyye ismiyle terciime
etmistir (Akgiin, 1988: 118, 163).

Memleketimizde materyalizme goniil verenler, Dogu’ya ve gegmise bak-
maya gerek duymuyorlardi. Bunlar, Baticilikta pozitivizme meyilli olan
diigiiniirlerimizden daha radikal bir tavir i¢indeydiler. Ethem Nejad (1887-
1921), Suphi Ethem, Refik Nevzat gibi sosyalistler, daha ileri bir klik kur-
dular. Hilmi Ziya’ya gére Megriitiyet yillarinda Sosyalist Hareket, heniiz
¢ok zayif olmakla birlikte fikir hareketi olarak iizerinde durulmaya degerdir.

Osmanh Sosyalistleri, fikirlerini bilhassa Istirak dergisinde agiklamuglar ve

kisa &miirlii de olsa, giinliik gazeteler ¢ikarmuglardir. 1911 yilinda Sosyalist
Hareket’in Paris subesi kurulmus; kendisini “flk Tiirk Sosyalisti” olarak

tanitan Dr. Refik Nevzat da tag basmasi bir gazete olan Begeriyef’i yaymn

hayatina sokmustur. Osmanl: Sosyalistleri, Mesritiyet’in orfi idaresi (stka-
yonetim) rejimi altinda diger fikir cereyanlan gibi, kendisini ifade etmekte 497
biiyiik giicliiklerle karsilasmiglardir. Karl Marx’in resimlerine yayin organ-
larinda rastlaniimakla beraber, gére fikirlerinin anlagildig: iddia edilemez
(Tunaya, 1960: 97-98).

Megriitiyet devrinde, materyalist dilgiinceyi benimseyen diigiiniirlere sid-
~detli tepkiler de gelmistir. Hatta siyasal anlamda gogunu “Islame:” olarak
(iglerinde Tiirkgiiler de vardir) nitelendirebilecegimiz miitefekkirlerimiz,
‘bu akima bir reaksiyon olarak, memleketimizde anti-materyalist (spiritiia-
list) felsefeyi olusturmaya ¢aligmuslardir (Bkz. Toku, 1996) Ahmet Mithat,
Ismail Ferit, Harputizide Mustafa Efendi, Sehbenderzade Filibeli Ahmet
Hilmi, Halil Edip, Emin Feyzi, Ziya Gokalp, Ismail Fenni (1855-1946),
Omer Ferid, M. Semseddin, Ahmet Hamdi Akseki gibi bir gok miitefek-
kirimiz gesitli makale ve eserlerinde materyalizmi elestirmiglerdir. smail
~ Ferit, materyalizmi tenkit amaciyla 1312 (1896) tarihinde Ibtdl-i Mezheb-i
Maddiyun adli bir eser yazmistir. Siileyman Halit tarafindan yayinlanan bu
eser, Ludwig Biichner’in Madde ve Kuvvet isimli eserini tenkit igin kaleme
alinmigtir. Harputizade de 1330 (1914)°da yazdig eserde, Biichner’in dii-
siincelerini tenkit etmigtir. Sehbenderzide (1865-1914) de, Celal Nuri’nin
Térih-i Istikbal isimli eserinin birinci cildi olan, Mesdil-i Fikriye 'deki ma-
teryalist goriigleri elestirmek gayesiyle Huzur-1 Aklii Fende Maddiyyun
Mesleki adyla bir eser telif etmistir. Allah’t Inkar Miimkiin miidiir? ismiy-
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le yazdig1 eserinde de ateizmin miimkiin olup olmayacagim tartigmis ve
cesitli diigiincelerin felsefi elestirisini yapmugtir (Akgiin, 1998: 427, 460).

3. ANTI-MATERYALISTLER (SPiRITUALISTLER)

Islameilik, geleneksel Islim’dan farklh bigimde rakip olarak diger dinleri
almaz. Islameciligin rekabet ettigi diigiinceler artik Hiristiyanlik gibi din-
lerden ziyade pozitivizm gibi 19. yiizyil felsefi diisiinceleridir. Bu devrin
dini kokeni agir basan diigiiniirlerinin, Hiristiyan misyonerlerinin saldir1 ve
ithamlarna karsilik vermemelerinin ve pozitivistlerin Hiristiyan teolojinin
tutarhihigina yonelik elestirilerini silah olarak kullanmamalarinin gerekge-
leri vardir. Ciinkii Islamcilik cereyam ideolojilerle miicadele etmis, ancak
“reddettigi” ideolojilerden kendisinin yararlanacagi kisimlarim benim-
semekte bir sakinca gormedigi gibi ihtiyaci olduklarim eklektik bigimde
iktibas etmigtir. Hatta Batili felsefi sistem ve diisiincelere niifuz ederek,
diyalog arayigina girmigtir (Tiirkone, 1991: 29) Tabii ki bu felsefi ekolle-
rin inceleme, 6grenme ve diyalog arayisi, kendiliginden geligmis bir vakia
degil, daha ¢ok bir “savunma psikolojisi” i¢erisinde ortaya ¢ikmustir. Zira
“terekkiydtin gerceklesmemesinin miisebbibi olarak din ve mukaddesat
itham altindaydi.

Tiirkiye’de Ortacag Kelaihmh@mdan felsefeye gegis ve anti-materyalist bir
felsefenin yayihisi, yukarida ifade etmeye ¢alighimiz bir vasatta ortaya
¢ikmugtir. X

Ikinci Megriitiyet devrinde “spiritiialist” bir karakter tasiyan felsefenin
Sehbenderzade Ahmet Hilmi ve Ismail Ferit gibi temsilcilerinin yaninda,
Sait Halim Paga, Mehmet Akif, M. Semsettin, $eyh Musa Kazim, Mustafa
Sabri, Milasli Ismail Hakki, Manastirh Ismail Hakk: ve Hamdi Yazir’in
isimleri de zikredilebilir. Bunlardan Ahmet Hilmi tartigmalarinda salt
felsefidir, digerleri ise hem felsefi hem de dinidir.

Islame1 cephenin yayin orgam, Swat-t Miistakim'dir ki, sonradan
Sebiliirresad adim almugtir. Ayrica Beydnii’l-Hak, Mahfel, Liva-1 Islam,
Meldtip ve Meddris gibi dergiler de bu cephenin yaymn organlan arasinda-
dir. Bu cereyam Cemalettin Efgani ve Abduh gibi zamanin iki biiyiik fikir
adamu desteklemistir. Yukanda isimleri zikredilen Isldmcilardan Sait Halim
Pasa, Mehmet Akif, Ahmet Naim, M. Semsettin, Ferit, M. Hamdi ve {zmirli
Ismail Hakki digerlerinden farklidir. Zira bu diigiiniirlerimiz en az bir Bat1
dilini bilip, Bat: kiiltiirii almis, modernist fikirli olup digerleri muhafazakér
ve daha cok tek tarafh bilgiye sahiptir (Bolay, 1995: 37-40, 190-191).

Megsritiyet devri “spiritiialist” miitefekkirlerimizin fikirleri goyle hulésa
edilebilir: Toplumda dini duygular gittik¢e zayiflamakta olup bunun sebebi
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de dinin asil kaynaklarindan 6grenilmemesidir. Din k‘ﬁrsltlan da hurafeleri
gerekce gostererek dinin ilerlemeye engel oldugunu iddia etmektedirler.
Islameilar da yukanda belirttigimiz gibi, Islim’m ilerlemeyi engelleyici
bir unsur olmadiinn ispatina galigmuglardir. fkinci Mesriitiyet “spiritiia-
listleri”, bir taraftan dini, esas kok ve kaynaklarina donerek izah ederken,
diger taraftan da Avrupa’daki felsefi ve bilimsel gelismelerden miinevver-
leri haberdar etmeye ¢aligmuglardir. M. Semsettin’in Felsefe Dersleri ve
Ferit Kam’n Dini Felsefi Sohbetler'i bu amaca yonelik ¢aligmalarin mah-
sulleridir.

Bu donemde edebiyat alaninda da pozitivist ve materyalist gruba karsilik,
dini bir “spiritiializm”i temsil eden Islame grup yer almaktadir. Birbirine
z1t bu iki akimin en can alict 6rmegi Akif’le Fikret arasindaki tartigmalardir.
Ancak burada W. C. Smith’in Tiirk modernist Islémcilarmmn farkhihigim
ortaya koyup analiz eden diisiincelerini ilging olmasi bakimindan belirtme-
miz uygun olacaktir. Ona gore modernist Isldmcilarin agzindan Eg’ari’den,
Gazali’den veya ikbal’den nadiren bahsedilmesi dogaldir; ancak Luther’in
isminin duyulmas: sasirtici bir durumdur, Modemizm taraftant Tiirkler
Garp kitaplanina yénelirken, Bati’nin “cicili bicili” yonlerine kapilan Misir
Miisliimanlarindan tamamen farkl: olarak, sathi taklit¢i degil, suurlu Garp-
¢idirlar (Smith, 1953: 19).

Megritiyet doneminde anti—materyalist akimin, materyalizme bir reak-
siyon olarak dogdugunu yukarida belirtmistik. Binaenaleyh bu devirde
“Isbat-1 Vacib” mevzuunda telif edilen eserlerin ¢ogu, Isldm diinyasina
disaridan ithal edilen ve Allah’in varligim inkara dayanan felsefe ve goriis-
" lerin reddine dairdir. Bu baglamda Efgani’nin (1838-1897) er-Red ale’d-
-Dehriyye’sini Ferid Vecdi’nin (1878-1945) eserlerinden el-Hadigatii’l-
Fikriyye’si ve el-Islam fi'l- Asri’l-llmi’sini, Izmirli’nin Muhtasar Felsefe-i
Uld’s: ile M. Semseddin’in (1884-1961) Felsefe-i Ula’sim zikredebiliriz.
Ayrica Ismail Fenni’nin (1855-1946) Kiigiik Kitapta Biiyiik Mevzular 'dan
bagka bilhassa Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali isimli hacimli kitab: tak-
dire gsayandir. Ferit Kam’mn Emile Boirac’a ait Cours elementaire de philo-
sophie adh kitaptan fIm-i Méaba'dettabia diye terciime ettigi kisim da giizel
bir ¢aligmadir. Yine Mehmet Ali Ayni’nin, Tevfik Fikret’in Tarih-i Kadim'e
cevap olarak kaleme aldif1 Reybilik, Bedbinlik, Laildhilik Nedir? adh eseri
ile Ali Fuat Basgil’in (1893-1963) eseri Din ve Laiklik'i, M. Sekip Tung’un
(1886-1958) Bir Din Felsefesine Dogru adli denemesi ve Hilmi Ziya’nin
Tarihi Maddecilige Reddiye sini belirtmek gerekir (Topaloglu, 1992: 159).

Bu &nciilerden felsefi birikimi ve vukufiyeti ileri seviyede olan Ahmet Hil-
mi ilk tahsilini Filibe’de yapmis ve “Mebddi-i Ulfimu Filibe miiftiisiin-
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den okuyup, Galatasaray Lisesi’nden mezun olmustur. 1908°de Ittihdd-1
Isldm gazetesinden sonra Tasvir-i Efkdr 'da felsefi ve siyasi yazilar kaleme
almigtir. Bu yazilaninda Ahmet Hilmi, dini, felsefi ve sosyolojik temellere
dayanmustir. O, ilmi ve felsefi agirhikh diisiincelerini 1910 yihinin baglarin-
da haftabk olarak gazetelerden bagimsiz ¢ikarttify Hikmet 'te agiklamigtir.

Bati felsefesinde ve tasavvufta mahareti derin olan Ahmet Hilmi, ayni
zamanda ileriyi goren bir siyaset¢i idi. Kendisine 6zgii giizel iislubuyla,
Darulfiiniin’da felsefe miiderrisligi yaptig1 zaman konferanslar da veriyor-
du. Ahmet Hilmi, “Varligin [Imi” olarak kabul ettigi felsefeyi fizik otesi bir
alana kaydinirken, mutlak hakikat pesinde kosan, hem Bati hem de Islim
diinyasinin, hatta tasavvuf hareketinin etkisi altinda goriiglerini sunmusg-
tur. Ortaya koydugu biitiin diigiincelerinde hareket noktasi, mutlak varligin
tevhidi prensibidir. Ahmet Hilmi mutlak varligin tevhidi konusunda hi¢bir
taviz vermeyerek, materyalizmin ve diger felsefi ekollerin metafizik kargi-
sindaki yetersizligini ortaya koymustur. Meselelere Isldmi bir yaklagim ge-
tirmesi agisindan dikkate deger bir profil ¢izmigtir. Metodik baz1 eksiklik-
lerinin ve ortaya konulan diigiincelerinin anlagilmasinda ortaya ¢ikan giig-
liikler Ahmet Hilmi’nin olumsuz yonleridir (Uludag, 1996: 42, 233-234).

Ahmet Hilmi, -de tipk: Ismail Hakki {zmirli ve aym fikri grup (ant-i ma-
teryalistler) igerisinde bulunan diger arkadaglari gibi- materyalizmin ve
ozellikle monist materyalizmin temsilcileri olan Haeckel (1834-1919) ve La
Dantec’in goriislerini tenkit etmistir. Dolayisiyla elestirileri Baha Tevfik’i de
icine aldigindan Baha Tevfik’in kargisindaki Riza Tevfik’in yerine Ahmet
Hilmi gegiyordu. Ahmet Hilmi’nin pozitivizmle ilgili fikirleri, spiritiialist
bir goriisle memleketimizdeki bu akimin ilk tenkidi dzelligini tagimaktadir
(Bolay, 1995: 233) Onun felsefi eserlerinden bazilan sunlardir: Allah’s Inkar
Miimiiin miidiir? (Tarihi Islam’m 1. zeyli) Yahut Huzur-1 Fende (1911), fim-i
Ahvali’r-Ruh (1911), Uss-i Islam (1916), Huzr-u Akl ii Fende Maddiyyun
Meslek-i Deldleti (1916), Tasavvuf- Islami ve Fiiniin-i Cedide ve Felsefe
(Hikmet Dergisi’nde 60 sayfa devam eden fakat yarim kalan makale).

Ahmet Hilmi ile aym mevzularda galigan Ismail Fenni (1855-1946), ¢ag-
dag Bat1 felsefesindeki tetkikleriyle eski vahdet-i viicid fikirlerini can-
landirmustir. Ulken, onu “vahdet-i viicutcu ve modernist Islam filozofu”
olarak vasiflandirmaktadir. Tahlilleri ve objektifligi bakimindan Ismail
Fenni, meslektas: ve fikir arkadasi Ahmet Hilmi’den daha olg¢iilii ve daha
giicliidiir. Buna karsilik Ahmet Hilmi eklektisizme yanastifa halde, Ismail
Fenni sistematik olarak “panteist” kalmstir. Ancak bu noktada H. Ziya
Ulken, Ismail Fenni hakkinda iki farkli yargida bulunmugtur. Onu bir ta-
raftan vahdet-i viicudgu olarak degerlendirirken, diger taraftan panteist
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olarak kabul etmistir. Her ne kadar Ulken, Ismail Fet‘;ni’yi panteist olarak
kabul etse de, Ismail Fenni Hegel veya Spinoza’nin panteizmi anlaminda
bir panteist degildir. Ancak onun igin Islim diisiincesinin ruhuna uygun bir
vahdet-i viicideu diyebiliriz.

Onun, ¢ogunlugu felsefi agirlikli olan eserleri sunlardur: Liigatge-i Felse-
fe, Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali, Kitab-1 Izdle-i Siikitk, Vahdet-i Vii-
cut ve Muhiddin-i Arabi, Kiiciik Kitapta Biiyiik Mevzular, Hiirriyet (Stuart
Mill’den terciime), Asr-1 Hazir Maddiye Meslegi (P. Janet’ten terciime),
Usul-i Maliye Hiilasas1, Diirretii’l-Yetimiyye (Ibn Mukaffa’in Ahldk adl
eserinin terciimesi), Hayat ve Madde (Oliver Lodge’den terciime), Heyet-i
Ictimaiyyede ve Hayatta Muvaffak Olmak Igin Ameli Malfimat (Baron
Stafen’den terciime), Hakikdt-i Zarafet, Envdr-1 Hakikat (vefatindan sonra
Halikat Nurlar: adi ile basilmugtir), Biiyiik Filozoflar.

Ismail Fenni, Ahmet Hilmi’den sonra 1928’de yaymnladigi Maddiyyin
Mezhebinin Izmihlali adli eseriyle materyalizmi felsefi, ilmi ve dini bir
goriigle elestirmistir. Elestirileri daha ¢ok Biichner’in fikirlerine yonelik
olmakla beraber, ayrica monizm, pozitivizm ve tekamiil sistemlerini de
tenkit ederek reddetmigtir.

Megritiyet devrinin “spiritiialist "lerinden birisi de O. Ferit Kam’dir. Onun
felsefe problemleri iizerindeki inceleme ve aragtirmalan Siileymaniye
Medresesi’ndeki Umumi Felsefe Dersleri ile geniglemis ve bu miinase-
betle kadim Hint ve Cin’den baglayarak, Dogu ve Bati filozoflarim oku-
mus, bunlar hakkinda elestiriler ileri siirmiistiir. O, felsefede su meseleler

_ tizerinde durmustur: insanin kendi varligim tamdig1 andan itibaren, aklin
daima mesgul eden Allah’mn varlifi ve kdinatin ve varliklarin yaratilmas,

-Allah’in insan ile miinasebet kurmasi (vahiy-kitap), niibiivvet, insanin ya-
pisi, ruhun varhig, ruhun hayati, 8liim, ahiret hayati, kaza-kader, takdir,
iman, inkar, inkarin psikolojik sebepleri gibi meseleler.

Ferit Kam'in yakin arkadaglar1 arasinda Mehmet Akif, Fatin Gokmen,
Zakir Olgun, Izmirli, Siilleyman Nazif gibi devrin 6nde gelen edebiyat ve
felsefe gevresi vardir. Tanmmug Fransiz oryantalisti Louis Massignon Ferit
Kam’y, bir yazisinda “Filozof” olarak nitelendirmigtir. Mehmet Akif de
ona “Histad-1 hakimim " (felsefede iistadim) diyerek takdir ve hiirmet etmis-
tir. Kam’m dine ve felsefeye ait eserleri sunlardir: Felsefe Tarihi Notlar:
(1917-1922), fim-i Ahldk (1923-1925) [E. Boirac’in Felsefe Ilkeleri’nden
Ahlak Ilmi adh eserini Mebddi-i Felsefeden Ahldk Ilmi adiyla baz: ekler
yaparak Tiirkge’ye ¢evirmistir], Dinf ve Felsefi Sohbetler (1913), Vahdet-i
Viicut (1915), Ilm-i Mdba'dettabia (1925-1927), Kinalizade Ali Celebi
(DEFM, 1916, sayi: 4), Eski Iran’da Felsefe (Bolay, 1995: 27-30).
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Ferit Kam’la aym “spiritiialist” akimin iginde olan diger bir diisiiniirii-
miiz, Mehmet Ali Ayni’dir (1868-1945). Onun iki cephesi vardir: Biri ba-
sin hayatinda ¢ikan felsefi eserlere dair giiclii elestirel yazilan ile tenkitci
yoniidiir: Riza Tevfik’in Kamus-1 Felsefe 'sini ve “Giilgen-i Raz” yazisini;
Bahur Israil’in Abbe Barbe’den gevirdigi Felsefe Tarihi'ni; Baha Tevfik’in
Foille’den ¢evirisi Felsefe Dersleri’'ni siddetle tenkit ederken, Ahmet
Naim’in Fonsgrive’den //mii'n-Nefs adiyla yaptig1 terciimesini ise dvmek-
tedir. Ayni, Giinaltay’in Felsefe-i Ul Dersleri adh eserini, ash Boirac ile
karsilagtirarak elestirmisti. Memduh Siileyman’in g¢evirdigi Darwinizm
isimli eser ile Suphi Ethem’in Bergson velFeIsefesi adh eseri de kaynak-
lariyla karsilastirilarak, Ayni’nin elestirilerine hedef olmugtur. Ayni’nin
ikinci cephesi tasavvufa doniiktiir. Onun bu cephesinde, tam bir mistik or-
tam hakimdir. Vahdet-i Viicuda baglh oldugunu gdstermek amaciyla Ahmet
Hilmi ve Ismail Fenni gibi ¢agdas felsefe ve ilim incelemesi yapmaya ge-
rek gérmemistir (Ulken, 1992: 301-302).

Anti-materyalistleri siyasi fikirler anlaminda en ¢ok etkileyen diigiiniirlerin
baginda Efgani gelmektedir: Baz1 aragtirmacilar, bu fikre fazla itibar etmi-
yor. Onlara gire Efgani, kendisine takaddiim eden Yeni Osmanlilar’la kar-
silagtinldifinda, ortaya attigy fikirlerde higbir orijinallik bulunamayacag
gibi, Yeni Osmanhlar’mn ondan 6nce daha kapsamli ve daha tutarli goriigler
gelistirdikleri de goriilebilir. Bu agidan 1869-1870 yillarinda Istanbul’da
bulunan Efgani’nin “yeni” fikirlerinden istifade ettigi sdylenebilir. Zaten
Efgani’ye atfedilen “Ittihat-1 Islam” fikri, onun yazilarinda 1883’ten nce
goriilmez. Bu tarih Osmanli aydinlarina gore nemli bir gecikmeyi ifade
etmektedir (Tiirkdne, 1991: 35-36; Ankara 1994: 116-123).

Megsriitiyet devrinde, din felsefesi alaninda da ¢aligmalar yapilmustir. “Din
Felsefesi” kavramindan s6z edilmesi, ancak II. Megritiyet doneminde
baglamigtir. Bu kavram ilk kullananlardan olan Memduh Siileyman, 1326
(1910) yilinda “Felsefe-i Edyan” (Felsefe Mecmuast, c.1, 141-142) adh
makalesinde dinler felsefesinden soz etmistir. Din felsefesinden ilk bahse-
denlerden Esrefzide Muhammet Sevketi Bey de, Ulum-i Seriye Subesi’nde
Kelam béliimiine Din Felsefesi (Felsefe-i Din) dersini koymugtur. M.
Bayrakdar’a gore din felsefesi, 1910 yilindan sonra, Osmanl miitefekkir
ve miinevverlerinin ilgi alanina girmigtir. Bundan sonra din felsefesiyle
ilgili bazi makaleler yaymlanmistir (Bayrakdar, 1997: 17-18).

Ahldk ilmi alaninda ise, Bursali Mehmet Tahir, Ahldk Kitaplarimiz adli
eserinde (1909) Tiirkge yazilmis ahlak kitaplannin isim ve miielliflerini
toplamigtir. M. Ali Ayni de Tiirk Ahldkgilar: adli eserde on kadar ahldk
yazan hakkinda bilgi vermektedir.
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Tanzimat ve Mesriitiyet dénemlerinde biitiin okullarda, ahlak dersi okutul-
mustur. Ortaokullarda Birgivi’nin Risale’si liselerin son iki simfinda da,
Ahldk-1 Hamide (1895) ve Ilm-i Ahldk adl eserler ile Muslihiddin Adil
Bey’in Malumdt-1 Ahldkiye ve Medeniyeti, Maarif Nezareti’nce orta de-
receli okullarda ders kitabi olarak kabul edilmistir. Daha sonra liseler i¢in
M. Namik Bey’in, Bat1 ahldk kitaplanina gére hazirlanmis Ahldk kitabi
yaymlanmigtir (Pazarh, 1980: 59) Megritiyet doneminde negredilmis bazi
~ ahlak kitaplarimiz da sunlardir: Salih Zeki’nin terciime ettigi Felsefe-i II-

miye ve Ahldkiye, Ali Seydi’nin Ahlék Dini, Hiiseyin Remzi’nin Ahldk-1
Hamide, M. Fazil’m Ilm-i Ahlak, 1zmirli’nin flm-i Ahlak, Ahmet Naim’in
Islam Ahlak’mn Esaslari, Mehmet izzet’in iiniversitede okuttugu Ahldk
Felsefesi Notlari’dir. Aynica Akil Muhtar Bey’in Ilim Bakimindan Ahldk
adli eseriyle, Ahmet Hamdi’ nin 4Aldk Dersleri kitabini da belirtmemiz ge-
rekir (Pazarli, 1980: 59).

Sonug olarak; Mesriitiyet dénemi ilim ve fikir adamlarimiz Bati felsefesini
ve filozoflanini takip edip, Osmanli toplumunu bu diisiince akimlarindan
haberdar etmiglerdir. Hatta o derece ki, onlan degerlendirip elestirme tav-
rim1 dahi gosterebilmiglerdir. Sadece Bati felsefesiyle sinirh kalmamuslar,
aym zamanda Dogu (Islam) felsefesiyle de daha genis bir sekilde ilgilen-
miglerdir. Bu da gosteriyor ki, donemin fikir adamlan felsefeyi tek yonlii
degil, Bat1 ve Dogu felsefesi olmak iizere ¢ift yonlii olarak degerlendir-
- me seviyesine sahip olmuslardir. Diger taraftan yukarda belirttigimiz bu
felsefi akirmlar, sadece o dénemi etkilemekle kalmanms, Ciimhuriyet déne-
mini, hatta giiniimiizii de etkilemigtir. Bu diigiince akimlarinin Tiirkiye’ye
-~ girmelerinden sonra tesirleri sona ermemis; varliklarini, giiniimiize kadar

gesitli siyasi ve felsefi platformlarda siirdiire gelmislerdir. Dolayisiyla
* Tiirkiye’nin bugiinkii siyasi ve fikri arkaplaninin bilimsel olarak kamil se-
kilde degerlendirilebilmesi, Tanzimat ve dzellikle de Mesritiyet donemi-
nin iyice irdelenmesine baghdir (Cetinkaya, 1999: )

II. CAGDAS iSLAM DUSUNURLERI

Islam diigiincesinin “donma-duraklama” ve “kendisini yenileyememe” evre-
sinin baglangicin, Tbn Riisd’e (1126-1198), belki daha iyimser bir yorumla
Ibn Haldun’a (1332-1406) kadar gétiirmek miimkiindiir. Ancak fslam diin-
yasl, gerileme ve ilerleyememe sorununu son {i¢ dort asirdir tiim boyutlary-
la yagamaktadir. Bu sorun son iki asirdir, daha derinden ve koklii olarak tarti-
silmakta, bunun sonucunda “cagdag” olarak isimlendirecegimiz diigiiniir ve
miitefekkirler ortaya ¢ikmaktadir. Bu béliimde genelde Isldm cografyasinda
ozelde ise Osmanh cografyasindaki bazi diisiiniirlerin kisa biyografileri, be-
lirgin fikirleri ve bazi eserleri ele alinip kisaca degerlendirilecektir. -
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Osmanli’min “yenilesme dénemi”nde ilim ve fikir adamlanmiz ve diigii-
niirlerimiz, Bat1 felsefesini ve filozoflarin takip edip, Osmanh toplumunu
bu diigiince akimlarindan haberdar etmislerdir. Hatta o derece ki, onlan
degerlendirip elestirme tavrim dahi gosterebilmiglerdir. Sadece Bat fel-
sefesiyle sirh kalmamiglar, aym zamanda Dogu (Isldm) felsefesiyle de
daha genis bir gekilde ilgilenmiglerdir.

Bu diigiiniirler ve bunlann mensup oldugu bu fikir akimlar, sadece o do-
nemi etkilemekle kalmamig, Ciimhuriyet donemini, hatta giiniimiizii de
etkilemistir. Bu diisiince akimlanimin Tiirkiye’ye girmelerinden sonra te-
sirleri sona ermemis; varliklarini, giiniimiize kadar gesitli siyasi ve felsefi
platformlarda siirdiiregelmiglerdir.

Cagdas Islam diigiiniirleri gergevesinde su isimler genel ozellikleriyle ele
alinacaktir: Cemaleddin Efgani, Muhammad Abduh, Seyyid Ahmet Han,
Muhammed ikbal, Musa Carullah, Ebu’l-A’la Mevdudi, ismail R. Faruki,
Fazlurrahman, Hamidullah, Ziya Gokalp, Ismail Hakki {zmirli, M. Hamdi
Yazir, Semsettin Giinaltay, Nurettin Topgu, Hilmi Ziya Ulken.

1. Cemaleddin Efgani

Islami aragtirma, felsefe ve ilimlerde 6nemli bir mesafeye ulagan Cemaled-
din Efgani (1838-1897), ilk ¢aligmalarini Iran ve Afganistan’ta yapti. Hin-
distan, Mekke, Misir ve Istanbul’da bulunan dilsiiniiriimiiz, 1884’te 6gren-
cisi Muhammed Abduh ile birlikte Bati’nin somiirgeciligine Miisliimanlan
bilinglendirmeyi ve karsi harekete gecirmeyi hedefleyen Arapga haftalik
bir gazete olan Urvetu'l-Vuska’y1 ¢ikardr. Paris, Londra, Iran’da siyasi ve
entelektiiel galigmalar yapti. Hayatinin sonlarinda Osmanli Sultan’inin onu
Istanbul’a davet etmesinden 1897°deki 6liimiine kadar “siislii bir esaret”
igerisinde hayatim siirdiirdii (Emin, 1991/1: 281). '

Islame dilgiiniir olarak kabul edilen Efgani, Tiirk olmadig: halde, Tiirk-
ciiligii tavsiye etmistir. Tiirkge’ye cevrilip Tiirk Yurdu'nda yaymlanan
“Vahdet-i Cinsiye Felsefesi” isimli makalesinde insanlart birbirine bagla-
yan iki baga (dil birligi, din birligi) dikkat ¢ekmigtir. Ona gore dil birliginin
sebati, dinden daha devamlidir. Onun gozden diigmesine sebep olan olay
ise, Dariilfiiniin’un agihginda yasanmustir. Tiirkiye’de bulundugu sirada
Efgani, Hoca Tahsin’in ricasiyla Darulfiiniin’da bir konferans vermis ve
bu konferansta “toplum ruhunun ya peygamberlik yetisi veya felsefe ye-
tisi oldugunu ve peygamberligin kazanilir bir ey olmayip, Allah vergisi
oldugunu, felsefe yetisinin diiginme ve okumayla elde edilebilecegini”
s6ylemisti. Bu konferans {izerine Seyhiilislam Hasan Fehmi Efendi, Seyhi
“peygamberlik bir zanaattir” dedi diye jurnallemis ve Darulfiiniin da bu
olay iizerine kapatilmigtir.
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Efgani, Miisliimanlar arasinda yaygmlik kazandirilmaya galisilan mater-
yalizm propagandasina karsi koymus ve elestirilerde bulunmustur. Ma-
teryalizme Reddiye adiyla bir kitap yayimlamistir. Dine yapilan hiicumlar
kargisinda o, dinin toplum i¢indeki fonksiyonunun farkindadur. Zira din
milletleri meydana getiren yegane prensip ve insan i¢in gercek mutluluk
kaynagidir.

Miisliimanlarin akilcilik prensibinden yararlanmalanm isteyen Efganiye
gore Islam akla bagvurur ve kutsal metinler aklin dogru sekilde kullaml-
masindan ibarettir.

Yabanc: miidahalelerle miicadele igindeki Efgani igin, Batililarnin “koloni-
lestirme” adini verdikleri hususlari “boliip pargalama”, “niifusu azaltma”
ve “yok etme”dir. Bundan dolay: Miisliimanlarin, kendilerini yabanci haki-
miyetinden kurtulabilmeleri i¢in, bir tek halife altinda birlesmeleri gerekir.
Batihlar Miisliimanlarin 1slahimin ve uyaniginin 6niine set gekmeyi ¢alig-
salar da, Miisliiman cografyanin biiyiik bir savunma ittifak: igerisine girip
birlesmeleri gerekir. Bunun igin de, Bati’daki ilerlemenin teknik agidan
kavranmasi ve Avrupa’mn giiciiniin sirlarinn farkinda olmak lazimdir. Do-
layistyla Islam iilkeleri birbirinden bagimsiz olarak tek bir idealde birles-
melidirler. Efgani, bu ve benzeri fikirlerini “Islim Birligi” baghg1 altinda
Urvetu'l-Vuska’ da kaleme almagti.

Diger taraftan Efgani, Islam’mn ve Islam kanunlarmimn biitiin Miisliiman il-
keler iizerine hakim kilinmasina katkida bulunmanin, biitiin Miisliimanla-
rin yapmakla miikellef olduklan gérevler oldugunu diisiinmektedir.

Eserleri: Er-Reddu ale’l-Dehriyyin, Makalat-1 Cemaliyye, El-Urvetu’l-

- Vuska (M. Abduh’un katihmiyla), El-Kaza ve’l-Kader (Emin, 1991/1:

282-286).

2. Muhammed Abduh

flk olarak Tanta’daki Ahmedi Mescidi’nde 6grenim géren Muhammed Ab-
duh (1849-1905), 1866 yilindan itibaren Ezher’in egitim sistemine dahil
oldu. Abduh, Ezher’in miifredat programi disinda kalan, felsefe, mantik,

matematik, ahlak ve siyaset {izerinde ¢aligt. Bununla birlikte onun, hem

klasik Islam eserlerini farkli bir gozle degerlendirmesine, hem de Batili
eserlerden faydalanmasina Efgani sebep olmustur.

Efgani’ye duydugu ¢oskun duygularim Risaletu’l-Varidat adh ilk eserinde
dile getiren Abduh, Ezher’de din, mantik ve ahlak dersleri vermeden dnce
de, disarida ozel dersler verdi. Ezher Universitesi’nin yonetiminde bulun-
mastyla birlikte Abduh, Ezher’de tarih, cografya, tabiat tarihi, matematik
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ve felsefe gibi bilimlerin miifredat programlarinda yer almasmi sagladi.
1899 yilinda Misir Bag Miiftiiliitine getirilmesi, Abduh’un fikirlerine ge-
nis bir alan ve imkén sagladi. -

Batili siyaset ve fikir adamlanyla entelektiiel tarismalarda bulunan Abduh,
1902°de Fransa disisleri bakant Gabriel Hanotaux’un “Miisliiman Soru-
nuyla Karg1 Karstya” baghikhi yazis: iizerine bu bakanla fikri miinakasaya
girdi. Benzer sekilde Abduh, EI-Cdmia dergisinin Hiristiyan editoriiniin
Ibn Riisd hakkinda yazdig1 yaziya cevap olarak Mendr’da bir dizi makale
kaleme aldi (Emin, 1991/2: 293).

Donukluk ve duraganhiga kargt dinamizm ve degisimi 6neren Abduh, bu
cercevede i¢tihadi savunmus, taklitle savagmaktan asla geri durmamastir.
Ona gore, bazilarinin iddia ettigi gibi ictihad kapisi kapali olmayip, ardina
kadar agiktir.

Insamin zekas: ve tabii aklinin, bir otoritenin karar1 veya vahyin rehberli-
gine gerek duymadan iyi ve kotii arasindaki ayinimu yapabilecek yetenekte
oldugunu diisiinen Abduh’a gore, ilkel toplumlarn tarihi ve gok kiigiik yas-
taki gocuklarin dinin mahiyetini kavriyor olmalari buna igaret etmektedir.

Abdubh, Isldm diinyasamn\'son ii¢ yiizyildaki fikri durgunluk, taklitcilik ve
monotonluktan kurtulugunu, akilcilikla agmanin miimkiin olduguna inani-
yordu. Bununla birlikte o, ahldkta 1slahat icin en 6nemli vasita olarak dini
gormektedir. Abduh 1slahata dini kavramlardan baslamak gerektigini dii-
siinmektedir.

Abduh 6nem verdigi tefsirini (Menér) tamamlayamadi. Ancak bazi kisim-
larinin negretmis olan 6grencisi Regid Riza, tefsiri tamamlayarak yayimla-
di. Abduh, Kur’an’1 pargalar halinde degil, bir biitiin olarak ele almak ge-
rektigini, yiizeydeki farkliligmn altindaki vahyi biitiinliigii ancak bu sekilde
gorebilecegimizi ifade etmektedir. Tefsirinde, Abduh, Kur’an’in evrensel
mesajini 6ne ¢ikarmaktadir. O, Isldm’in tiim kiiltiirler, tiim zamanlar ve
tiim halklara uygun evrensel bir din oldugu ilkesinden hareket eder (Emin,
1991-2: 303).

Abdubh, kendi insanlarni, 1slahin kendiliginden ger¢eklesmesini bekleme-
yip, bundan bdyle topluma karg1 sorumluluklarimi yerine getirmek igin ikaz
etmektedir. Batili fikirleri ve adetleri korii koriine taklit etmeyi birakip,
kiiltiirlerini agamal1 bir sekilde kendi kurumlar iizerine bina etmeye ¢a-
girmaktadir. O, dista degil, igte gercek bir 1slahin insasini arzulamaktadir.
Ozetle Abduh, Bat’dan alinmis yeni metotlarla, geleneksel Islim 6gretim
metotlarini uzlagtirma ¢abasi iginde olmugtur.
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Eserleri: Risdletii’l-Varidit, Menar Tefsiri, Risileti’l-Tevhid, el-Isldm
ve’l-Nasraniyye maa’l-iim ve’l-Medeniyye.

3. Seyyid Ahmet Han

Delhi’de segkin bir ailenin gocugu olarak diinyaya gelen Seyyid Ahmet
Han (1817-1898), Hint Miisliimanlarinin sosyal ve fikri acidan yeniden
dirilmesini gergeklestirmeyi amaglamistir.

Seyyid Ahmet, bir yandan siipheci ve din dis1 Batili akimlara, diger yandan
da Bati egitim sistemine yonelik muhalefete siddetle kars1 ¢ikti. O, hede-
fine ulagmak igin Muhammeden Oriental Koleji’'nde ¢alismalarini devam
ettirdi. Kolej, kendine 6zgii bir mezunlar toplulugu yetistirdi ve ardindan
Aligarh, Miisliiman Hindistan’in siyaset ve egitim merkezi haline doniigtii.

Seyyid, Islim’in bilimsel aragtirmalara karsi olmadigimi belirterek,
Islam’daki dinf diigiincenin yeni bir sentezi gayretine giristi. Bu kapsamda
Isldam’in Bat1 bilimleriyle birlikte 6gretilecegi yeni bir egitim sisteminin
kurulmasini 6nerdi.

1864’de Muradabad’daki Scientific Society’i kuran Seyyid Ahmet, bu ku-
rulusu tarih, siyaset, ekonomi, tanim, matematik ve diger konularla ilgili
giizel Ingilizce terciimeler yayimlayan Aligarh’in merkezi yapt1.

1878’de Hindistan Meclisi’nin tiyeligine segilen Seyyid Ahmet, yaklagik
4 yil burada kalarak; Kanunname haline gelen 6zel bir kanun tasarisini
Meclis’e sunan ilk Hindistan’li oldu (Hamid, 1991: 382).

Biiyiik miifessirlerinin eserlerini sorgulayan Seyyid Ahmet, Kur’an’in her
cagin kendi ihtiyaglarina gore yeniden anlagilmasi ve yorumlanmasini
~ inandi. Yorumlamanin ana vasitasi olan akilla, Seyyid Ahmet Kur’an’in
sik sik bagvurdugu tecriibi akh ifade eder. Buna “beseri akil” veya “akl-1
kiilli” diyen Seyyid Ahmed’e gore, aklin temel fonksiyonu, esyanin tabiat
ve hakikati hakkinda bilgi edinmektir. '

Vahyi, insanin akli gelisiminin tabii bir gelisimi olarak goren Seyyid
Ahmet’e gore, en iist derecede bir akla sahip olan lider ve &nderler, insan
hayatinin hem dini hem de diinyevi alanlarinda gériiniirler ve istisnasiz
tiimii, ilahi aydinlanmaya ve vahye ulagirlar. :

Seyyid Ahmed, niibiivvetin vehbi oldugunu ileri siiren kelamcilari tamamen
reddeder. Ona gore peygamberlik, gigekler ve meyveler gibi, uygun zaman:
buldugu zaman yeseren beseri yetenek ve istidatlara benzer tabii ve 6zel
bir melekedir. Peygamber tiim vahiyleri, dogrudan Allah’tan alir. Cebrail
aslinda, peygamberi melekenin sembolik bir ifadesidir. Aslinda vahiy de di-
saridan gelen bir sey degildir. Beseri biling aracilifiyla isleyen ilahi akildir.
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Seyyid Ahmet, bir kimsenin tabiat kanunlar tizerinde tefekkiir ederek
ahlaki hakikatlere ulagmasini imkédn dahilinde goriir. Allah’ ilk sebep
ve tabiatin yaraticis olarak géren Seyyid’e gore, Tanri-alem iligkisi, sa-
atci-saat iligkisi gibidir. Nasil usta makinanin 6zel isleyisinden, pargalan
arasindaki baglantidan ve diger tiim fonksiyonlardan sorumluysa Tanr1 da
kainatin yaraticisidir. -

Isldm’1n tiim kiiltiirel mirasin1 yeniden ele almak ve gagdas gelismeler 11-
ginda yorumlamak gerektigini diisiinen Seyyid Ahmet, igtihat kapisinin
kapandifin1 séyleyenleri siddetle kars: ¢ikar.

Eserleri: Tahrir fi Usiili’t-Tefsir, Tefsirii’l-Kur’an, Hutubat-1 Ahmediyye.

4. Muhammed ikbal

Siyalkut’ta dogan Muhammed Tkbal (1873-1938), o zamanlar Ingiliz-Hin-
du sisteminin yiiriirliikte oldugu devlet okullarindan birine glrer ve iiniver-
site 6grenimi i¢in Lahor’a gider.

Ikbal gok zengin bir edebi ve felsefi potansiyelin mirasgist olmustur. Islim
ve Dogu diisiincesindeki biitiin giizellikleri 6ziimsemis, bunlara ge¢mis ve
¢agdas Bati edebiyaty, felsefe ve kiiltiiriiniin bilgisini ilave etmigtir. Onun
ilgi alanlar dini, felsefeyi, sanati, ekonomiyi, Islami yasayisin ihyasm ve
insanlifm evrensel kardesliini kapsamaktadr. '

1908 yilinda Dogulu da, Batili da olms.yau bir bakig tarzi edinmis olarak
iilkesine dénen Tkbal, Bat’nin dengesiz, tek yonlii gelisiminin ahlaktan ve
maneviyattan mahrum oldugu, Dogu’nun dindarhigmn ise aldatici bir gii¢
oldugunu neticesine ulagir. Bati bilim ve teknolojisinin 6nemli bir kismi
kiymetliydi ve Dogu da fakirligi, sefaleti, diger sorunlari 6nlemek i¢in onu
6grenip benimsemeliydi (Abdiithakim, 1991: 405).

Insanlig1 ancak dini bir bakisg kurtarabilirdi, fakat bu da yeniden incelenme-
li ve inga edilmeliydi. Eger Tkbal, felsefi siirlerden baska bir sey iiretmemis
olsaydi, onun genis kapsamli diisiincelerini derlemek ve bagli bagna bir
felsefe olarak vermek ¢ok zor olurdu. Ancak o, bu isi Jslam da Dini Dii-
stincenin Yeniden Dogusu adli eserinde kendisi yapmistir. Konferanslardan
olusan bu eser, 6zellikle diisiince {izerinde yogunlagmaktadir.

Ikbal, akli bilgi ile dinf tecriibe arasinda asilmasi gii¢ bir ugurum gérme-
mektedir. Tkbal’in goriisii biitiinleyicidir; duyusal algtys, akli ve sezgiyi
aym gercekligi kavramaya yarayan degisik yollar olarak kabul etmektedir.
Onun biitiin felsefesi bir evrensel dhenk felsefesi olarak 6zetlenebilir. Tkbal,
kendi ahenk felsefesine Kur’an ayetlerinden giiclii deliller getirmektedir.
Onun ideal insam akilla vahyi birlestiren bir ilham ve diisiince adamudur.
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Biiyiik bir felsefi sistem gelistirememis olmasina karsin Ikbal’in felsefi dii-
siiniisii hem kapsamli hem de derinliklidir. Siirlerinde ve felsefi yazilarinda
sundugu genis evrensel dini bakig, insanligin timiinii kugatan bir bakistir.
0, ozgiirlitkgii ve dinamik bir {sldm goriisiiyle biitiin bir Isldm diinyasim
ihya ve insa etmeye talip olmustur. '
Eserleri: islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cavidndme, Islam
Felsefesine Bir Katki, Kulluk Kitabi, Esrar-1 Rumuz, Dogudan Esintiler,
Sark’tan Haber.

5. Carullah

Musa Carullah (1875-1949), Kazanl bir Miisliiman Tiirk alimi, biiyiik de-
rinligi olan bir miitefekkirdir. Rostov’un Nadon sehrinde dogan Carullah,
Tiirk diinyasma, Osmanli’y1, Islim diinyasina ve diinyanin farkh bélgeleri-
ne seyahatler yapmistir. Onun ulasmaya ¢alistif1 amag; diiglince 6zgiirliigii
cergevesinde, insanin aklim kullanirken bir takim baglardan nasil kurtula-
bilecegini, biitiin genglere ve insanlara anlatmak. Dolayisiyla Carullah’m
odaklandig1 temel sorun, Isldm’da aklin hiirliigii, aklin tam olarak kullanil-
mas! i¢in 6niindeki engellerin kaldmilip fikir hiirliigiiniin saglanmas1 ge-
rektigi meselesidir.

Islamiyet’te yalmz kalp birligini onemseyen Carullah’a gore, diigtincelerin
cesitli ve farkli olmasinda bir sakinca yoktur. Zira kalp birligi, tevhid dini
" olan Islam’mn en 6nemli vasiflarindan biridir.

Musa Carullah’in Kazan’da, Istanbul’da, Kahire’de ve benzeri yerlerde
Miisliimanlari canlandirmak hedefi, onun biiyiik bir ideali olarak kendini
gostermistir.

Hareket noktasi Islam olan Carullah’a gére, Islam’1 iyi bilmek, iyi yorumla-
mak ve iyi yasamak suretiyle canlanma ger¢eklesecekti. Bunun i¢in egitim
iizerinde yogunlasan Musa Carullah, hem Rusya’daki, hem Osmanli’daki,
hem Isldm diinyasindaki egitim kurumlarini, muhtevalarim, sistemlerini ve
programlarinm gézden gegirerek elestiriye tabi tuttu. Bunun sonucunda tec-
did, yani yenilenme hareketlerinin 6nde gelen diisiiniirlerinden birisi haline
geldi. O, bir taraftan Rusya Miisliimanlarimn biiyiik kongrelerine katilir-
ken, diger taraftan da usul-1 fikihtan baglayarak Islami ilimlerde yapilmas:
gereken metod, muhteva, dgretim ve egitim yeniliklerini gelistirmeye y&-
neldi.

Aristo mantigmin duraganligi dolayisiyla Islam diinyasinin kendini yenile-

yemedigine inanan Carullah, Kur’an’in canli aksiyon mantifinin varhima
dikkat gekti. Dinin sadece ibadetlerden ibaret olmadigmi, ayn1 zamanda
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ibadetlerin insanlar1 ahldki olgunluga, diinyada ve toplumda verimli hale
doniistiirmesini gerekliligini seslendirdi (Bolay, 2007: 419).

Bakunin’in Komiinizmin Elifbas: eserine kars: Isldm "in Elifbast ismiyle bir
eser kaleme alan Carullah, bu kitabinda hem Isldm’1 236 madde iginde ge-
nig halk tabakalarina anlatmig, hem de komiinizmi ve Marx’1 tenkit ederek

- bu sisteminin Miisliimanlara zarar vermesini 6nlemeye g¢ahsmustir. Kitap,

Almanya’da basildig: halde komiinist idare Musa Carullah’1 cezalandirmis
ve aylarca hapislerde yatirmigtir. Ona y&neltilen tenkitlerden birisi; komii-
nizmi Isldm’a sokmaya ¢ahistig iddiasidir ki, bu itham tarihi hakikatlerle
bagdagmaz. )

Eserleri: Hatun, Miiskirat, Hafiz Divam $erhi, el-Kantinu’l-Medeniyyu’l-
Islami, flahi Rahmet ve Uluhiyet, Isldm Seriatinin Esaslar, Biiyiik Mevzu-
larda Ufak Fikirler.

6. Ebii’l-A’1a Mevdudi

Haydarabad-Dekken’e bagli Evrengdbad sehrinde diinyaya gelen Mevdudi
(1903-1979), 1919°da Hindistan Hilafet Hareketi’ne hem yazilari hem de
konugmalariyla destek verdi. Cesitli deérgilerde editorliik yapan Mevdudi,
ilk kitabi el-Cihdd fi’l-Islam’1 1927 yihinda kaleme aldi. 1933 yilinda ise
halen Ceméat-i [sldmi’nin yayin orgam olan Terciimdnu’l-Kur'dn dergisi-
nin editorii oldu. Muhammed fkbal’in Dogu Pencib’daki Pathankot’a bagh
Cemilpur koyiinde bir Islim aragtirma merkezi (Daru’l-Islam) kurulmas:
amactyla ¢agirdign Mevdudi, 1937°de Haydarabad’dan ayrilarak buraya
geldi. ikbal’in vefatiyla (1938) da merkezin kurulmas ve faaliyetlerinin yii-
riitiilmesi {istlenmek zorunda kald1. Bir yil sonra buradan ayrilarak Lahor’a
giden Mevdudi, Terciiméanu’l-Kur'én’m 1914 yih Nisan aynda “lyi Bir
Cemaatin Gerekliligi” adinda bir makale kaleme aldi. Makalede ileri siir-
dugii fikirleri tartismak tizere 24 Agustos 1941 tarihinde Lahor’da istigare
toplantisina bir takim kigileri gagirdi. Davetine kargilik veren yetmis bes
kiginin olusumun yapis1 hakkinda siirdiirdiigii goriigmeler akabinde adina
“Cemaat-i Isldmi” dedikleri yeni bir hareket kuruldu (Birigik, 2010: 96).

1947 yiinda Pakistan’a gegen Mevdudi, yaptiga dini-siyasi faaliyetleri
daha ilk yilnda basina sikintilar agt1 ve arkadaglanyla birlikte tutuklandi.
1953 yilinda Kadiyani sorunu yiiziinden tekrar hapis hayat: yagayan diisii-
niiriimiiz, 1956 yilinda Dogu Pakistan’a (Banglades) giderek hazirlanacak
anayasanin [sldmi temeller {izere oturtulmas i¢in mitingler diizenledi ve
toplantilar yapmak amaciyla iilke sathinda sehirleri dolagti.

Siyasi-i¢timai faaliyetleriyle birlikte Tefhimu 'I-Kur 'dn’da yazimina devam
eden Mevdudi iki arkadastyla birlikte Kur’4n’da gegen yerleri ve peygam-
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berlerin yagadig1 bolgeleri gormek maksadiyla, 1959 yilinda ii¢ aylik bir
siire i¢in seyahatler yapti. Omriiniin son yilinda saglik kontrolii igin gittigi
New York’ta tedavisi devam ederken vefat etti. Cenazesi Lahor’daki ika-
met ettigi evine defnedildi.

Eserlerindeki bilimsellik ve giincellikle birlikte tesirli konugmalan
Mevdudi’yi kisa zamanda sadece Hint alt kitasinin degil biitiin diinyanin
tanidif Miisliiman bir 4lim haline getirdi. Onun geleneksel kiiltiire karsi
olumlu, Bat1 kiiltiir ve felsefesine kars: ise ihtiyath tavri onda bu ikisini
birlestiren bir yenilikgilik ve ilerlemecilik diisiincesini ortaya gikarmigtir.
Mevdudi, geleneksel Islam kiiltiirii igerisinde yer alan bir takim yanhs bilgi
ve uygulamalar1 Kur’4n ve siinnet dogrultusunda islaha ¢ahigmgtir,
Eserleri: Tefhimu’l-Kur’4n, el-Cihad fi’l-Islim, Hicap, Isldmi Kanun,
Kadiyani Meselesi, Siinnetin Anayasal Konumu, Hilafet ve Saltanat,
Kur’an’a Gére Dort Terim, Meseleler ve Coziimleri (Birisik, 2010: 99).

7. ismail Raci Faruki

Filistinli koklii bir ailenin gocugu olarak diinyaya gelen Ismail Raci Faruki
(1921-1986), ilk ve orta egitimini Ingiliz yonetimi altindaki Saint Joseph
Koleji’nde Filistin’de, yiiksek 6grenimini Beyrut Amerikan Universite-
si felsefe boliimiinde tamamladi. Filistin valisi olarak gorev alan Faruki,
Israil’in Filistin topraklarini isgal etmesinden sonra, hayatim1 ABD’de siir-
- diirdii. Doktorasim1 Harward’ta tamamlayan Faruki, gesitli iiniversitelerde
dersler verdi. Sosyal Bilimciler Tegkilati ve Amerika Dinler Akademisi
Islami Arastirmalar Grubunu’nu kurdu. Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan

~ bilim adamlarinin goriislerini tartigtiklari konferanslan diizenleyerek yo-

 neticilik yapti. Faruki, 27 Mayis 1986°da, Pensilvanya’da esi Lamia Faruki
ile birlikte, Isldm karsit1 gizli érgiitlerce sehit edildi (Uyanik, 2010: 132).

“Bilginin Isldmilegtirilmesi” kavramm ilk defa Nakip el-Attas ortaya at-
mugtir; ancak sistematik hale getirerek bilimsel arastirma modeline doniis-
tiiren I. Raci Faruki’dir. 1970’1i yillarin baginda islam diisiincesinin ve me-
todolojisinin 1slah1 tizerine yaptiklan ilk galigmasiyla kavramsallagtirma
faaliyetini baglatt:.

Islém toplumunun igindeki en biiyitk diigiince problemi, Faruki’ye gore,
modern Batili sistemlere gore diizenlenmis okullari ile geleneksel Islami
yontemleri kullanan Islami okullarin aym anda, farkli yéntemlerle faaliyet
gostermelerinden kaynaklanmaktadir. Modern okullarda, Isldm’m evren-
selligi ve giincelligi yok edilmekte, gelenek ile irtibati koparimaktadir.
Klasik okullarda aym durum, gelenek vasitasiyla yapilmaktadir; ¢iinkii
modern egitim verileri kullanilmadig i¢in giincel sorunlarla ilgisi olmayan
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fetvalar Miislimanlarin zihinlerini isgal etmektedir. Yapilmas: gereken,
Islam’n yasalarinda mevcut olan sosyal yonii yeterince islemek, 6zveri
veya uzlagma yollarii arayarak, miispet bir yaratic1 zihniyet gelistirmektir.

Faruki’ye goére, Bati’'nin bilimsel metot diye evrensel kilmaya galigtifi
yontemle, Isldm toplumunu oryantalist bakig agisiyla ele almasi, iistelik
bunu onu “islami” kilan manevi unsurlan soyutlayarak yapmasi, Miislii-
manlar arasindaki zihniyet krizine sebep olmaktadir. Isldm toplumunun
kurtulmasi i¢in yapilmasi gereken islah hareketi, 6ncekilerin yaptig1 gibi,
pargact; yani biitiine yonelik olmayan ve sadece {sldm’n bir ya da birkag
yoniine ait bir yenilesme ¢alismasiyla olamaz. Biitiinciil bir 1slah caligmasi
i¢in “Bilginin Isldmilestirilmesi” gerekir. Bilgiye olan muhafazakér ve mo-
dernist yaklagimin pargaci olmasi sebebiyle Islim toplumunun sorunlarina
¢0ziim bulanamadig Gnciiliinden hareketle, iigiincii bakig agisin giinde-
me getirilmesi demektir. Yeni bir fikri yapiy1 inga etmek, ancak segmeci ve
uyarlamaci bir metotla miimkiin olacaktir. Yani Bilginin isldmilestirilmesi
modern diisiincenin dogru olan yénlerini, Kur’4n-1 Kerim, Stinnet ve sahih
geleneksel diisiincenin verileri ile birlestirerek sekillendirmek ve bir kaliba
dokmektir (Uyanik, 2010: 136).

Bilginin islémilestirilmesi; birey ve topluma fikri-ameli, egitim, 6gretim,
bilgi organizasyonu, yoneten-yonetilen, diinya-ahiret alanlarini kusatan bir
medeniyet ve degerler cergevesi sunmay1 hedefleyen ¢aligmamin kavram-
sallagtinimasindan baska bir sey degildir. Akl fonksiyonelligini diglama-
dan, vahiy 1s5181nda gelistirilen kapsamli bir metottur. Akil, vahyin hedefle-
rini, normlarimi gergeklestirmede bir vasita olarak kabul gérecektir. Bilgi-
nin Isldmilegtirilmesi insanligin ulastign maddi ve ilmi seviyeyi, islamiyetin
normlar, idealleri 1s18inda elestirel bir siizgegten gegirerek edinmek de-
mektir. Kisacasi, bu yéntem, Islamf bilgiyi modern Bat’nin diinyevi ve se-
kiiler bilgisine, modemn bilgiyi de, Islamf sisteme dahil etmektedir.

Eserleri: Bilginin Islimilestirilmesi, Tevhid, Ibrahimi Dinler Diyalogu,
Islam, Islam Atlasi, Isldm ve Siyonizm. ' :

8. Fazlurrahman

Pakistan’in kuzeybatisinda bulunan Hezére sehrinde diinyaya gelen Faz-
lurrahman (1919-1988) on yasinda Kur’an’1 ezberleyerek hafiz oldu. Daha
sonra, bir yandan babasindan okumaya devam ederken, bir yandan da
modern egitime yoneldi; akabinde Lahor’da yilksek 6gremini siirdiirdii.
Pencap Universitesi’nin Arapga boliimiinii bitiren Fazlurrahman, doktora
egitimini 1946’da gittigi ingiltere’de (Oxford) devam ettirdi. Batr’daki ce-
sitli tiniversitelerde galigan Fazlurrahman, 1961 yilinda Karagi’deki Islami
Aragtirmalar Enstitiisii Merkezi’ne davet edildi. Bir kitabindaki baz ifade-
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ler sebebiyle Pakistan’dan ayrilarip Amerika’ya gidérek oradaki iiniversi-
telerde caligti. Isldm diisiincesi profesorii olarak goreve bagladi: Chicago
Universitesi’nde vefatina kadar bu vazifesinde kaldi.

Fazlurrahman, Islim’in zamanla aldig1 geleneksel sekli tenkit etmis ve bu
sebeple, Kur’an’in goriisiinii tarihin enkazi arasindan ¢ikanp yeniden di-
riltmenin hem Miisliimanlar hem de diger insanlarin faydas: i¢in bir zorun-
luluk olarak gérmiigtiir.

Fazlurrahman’in 6zellikle Islam hakkinda derin bilgisi bulunmayanla-
1 dikkate alarak kaleme aldig eseri Isldm ise, Hz. Peygamber’in hayati,
Kur’an, siinnet, hadis, fikih, Islam felsefesi, tasavvuf ve giiniimiizde Islim
gibi basliklan igermektedir.

Fazlurrahman, Miislimanlarin ve biitlin insanligin hayr igin, isldm diin-
yasinn iginde bulundugu durumdan kurtulmasinin ve ¢agdasei bir yak-
lagimla Isldm’in yeniden kegfedilmesinin gerektigini savunmugtur. Onun
yazilarinda 6ne ¢ikan en 6nemli unsur, giiniin meselelerini ¢ézmek iizere
Kur’an’in gagdas bir yorumuna duyulan ihtiyaca yaptig1 vurgudur (Hati-
poglu, 2010: 121).

Degisimin gerekliligini savunan Fazlurrahman, toplumun degisim fikrine
kapalilig1 sebebiyle, gegmisin hatiralarim anarak yagamasini ve zamaninin
gergeklerini goz ardi etmesini biiyiik bir problem kabul etmigtir.

- Fikhi hitkiim ifade etmesi agisindan Kur’an ayetlerinin mutlakligi konusu-
nu da ele alan Fazlurrahman, i¢tihada 6zellikle ceza hukuku ve normatif hu-

kuk alaninda ihtiya¢ duyuldugunu, Kur’an’dan hareketle ulagilan hiikiimle-

~ rin genel gegerliliginin olmadigini, mutlak gegerliligin sadece Kur’an’dan

~¢ikarilan genel ilkelerde olabilecegini savunmustur. O, Kur’an’daki belirli
hiikiimlerden hareketle onun temel hedeflerini olusturan genel ilkelerine
dogru ulagmada aklin roliinii 6ne ¢ikarir.

Baz fikir ve 6nerileri tepki ¢ceken Fazlurrahman’in fikirlerinden, bankaci-
lik, faiz, riba, miras hukuku, ceza hukuku, aile hukuku, niifus planlamas,
kadin haklan, zekat, namaz vakitlerinin sayis1 gibi konulardaki mevcut
ihtiyaclar1 goz 6niinde bulundurarak ve Kur’an’a donerek yeni i¢timéi-
ahlaki amaglar dogrultusunda ¢oziimler iiretmek gerektigini ifade etmek-
tedir. Ancak onun bu diisiinceleri, Kur’4n’in zahirini reddetme, islam’in
uygulamasinda Hz. Peygamber ve sonrasinda ortaya ¢ikan tarihi tecriibe ve
birikimi kabul etmeme ve sonugta dinde reform yapma seklinde anlasild
(Hatipoglu, 2010: 126).

Eserleri: islam, Islam ve Cagdaglik, Tarih Boyunca Metodoloji Sorunu,
Anakonulariyla Kur’dn, Saghk ve Tip.
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9. Muhammed Hamidullah

Giiney Hindistan’da Haydardbad Nizamligi’nin bagkenti Haydardbad’da
dogan Muhammed Hamidullah (1908-2002), koklii bir ilmi gelenege sahip
olarak Osmaniye Universitesi Hukuk Fakiiltesi’nde egitim gordii. Dokto-
rasin1 Almanya’da “Islam Devletler Hukukunda Tarafsizlik” konusuyla ta-
mamladi. “Ilk Dénem Islam Diplomasi”si ismiyle ikinci doktorasini Paris
Universitesi’nde yapti. Hindistan’a déndiikten sonra Osmaniye Universi-
tesi Hukuk Fakiiltesi’'nde ¢alisan Hamidullah, yurt disinda bulundugu bir
sirada Haydardbad Nizamliff, Hindistan gii¢lerince iggal edilince (1947)
Fransa’ya yerlesti. Pakistan devleti tarafindan ilk anayasa hazirlik gahg-
malanna katkida bulunmak iizere 6zel olarak davet edildi. Cok farkl: iil-
kelerle birlikte Tiirkiye’de Istanbul, Ankara ve Atatiirk Universitelerinde
dersler verdi. 2002 tarihinde ABD’nde Florida’da vefat etti (Yasaroglu,
2010: 145).

Islam Peygamberi isimli eserini Hz. Peygamber’in hayatin1 menkibe iislu-
bundaki anlatim tarzindan uzak bir sekilde, ilk elden verilere ve kaynaklara
dayanan objektif degerlendirmelerle yeniden ele almig ve giiniimiiz ente-
lektuellerinin anlayacag tarzda yazmustir. '
!

Hamidullah’in belirgin zelliklerinden biri de Isldmi bilimlere biitiinciil
bir sekilde yaklagmis olmasidir. Calismalarini uzmanlagtig: dalda yogun-
lastirmak yerine Islami ilimlerin farkli ‘alanlarinda inceleme ve arastirma
yapmay1 6ncelemistir. Isl4m tarihi ile ilgili arastirmalarinda tarihi bilgileri
sadece aktarma yolunu se¢gmemis aymi zamanda kendi yorumu ve deger-
lendirmelerine de yer vermis, zaman zaman elestirilerde de bulunmugtur.

Muhammed Hamidullah hukuk arastirmacisi kimliginden kaynaklanan
ozellikleriyle bazen rasyonel yonii agir basan, inceleme konusu olarak ele
aldig1 hususlarin sebepleri ve bu sebeplerin ortaya ¢ikardii sonuglart vur-
gulamaya yonelik bir yontem tercih etmistir. Tarih aragtirmalarinda ise sa-
dece kuru bir bilgi nakli yapmamis aym zamanda ulasti bilgileri tenkitgi
bir bakis agisiyla yeniden ele almugtir.

Eserleri: Islam Peygamberi, Islim’a Giri, Islam Devlet Idaresi, Islim Fik-
hi ve Roma Hukuku, Islim’in Hukuk ilmine Yardimlari, {slim Anayasa

Hukuku, el-Vesdikus’s-Siyasiyye, Hz. Pcyga.mber in Savaglar, Kur an-1
Kerim Tarihi (Yasaroglu, 2010: 147).

10. Ziya Gikalp

Megritiyet déneminde “ddeta” bash bagina bir ekol olan miitefekkirleri-
mizden birisi de Ziya Gokalp’tir (1876-1924). Diisiiniiriimiiz, bu etkin-
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ligini Cumbhiiriyet ideolojisinin tcmellendirilmesincie de siirdiirmiigtiir.
Gokalp’in amcast Hasip Efendi, Islim felsefesi ile mesgul olan ulema
ziimresindendi. O, Ziya’nin Isldm klasikleriyle tanismasin1 sagladi. Eski
Tiirk kiiltiiriinlin 6nemli merkezlerinden biri sayilan Diyarbakir’in da bu
gelismeye katacagy ¢ok seyler vardi. Kiicitk Mecmuada’ki “Felseff Vasi-
yetler” baghikli yazilar her seyden ziyade, miitefekkirimizin tuttugu yolu
ve tesir faktorlerini aydinlatacak méhiyettedir.

Ziya Gokalp, kurtulusu ancak Tiirk toplumunun sosyal yapisinin somut
bir sekilde ortaya konmasiyla saglanacagini diigiiniiyordu. Onun felsefesi,
ferdi, cemiyet i¢erisinde eritiyordu; ruhumuzu hiirriyete degil, tesadiif ve
imkana; sahsiyelife ve yaratilisa degil, belki muayyen olmaya, zarurete,
gayn sahsiyelige ve bir nizima dogru cevirir. Kendisinden onceki devir-
de, karmakarisik manasiz ve bagimsiz bir surette ilim adamlarimiza ve
miitefekkirlerimize hakim olan ferdiyetgiligi ortadan kaldirmaya ¢alismis
ve bunun i¢in dogmatik cemiyet¢ilife yonelmisti. H. Altintag, bunu bir
“nizdm felsefesi” olarak goérmektedir. Zira Gokalp bu konuda, Durkheim
sosyolojisinin, Tiirk toplumunun tiim sorunlarina cevap verecek bir okul
olduguna inaniyordu (Altintas, 1989: 29-30).

Ziya Gokalp, Tiirk milliyeteiliginin ilk islenmis teorik formiillendirmesini
kurdugu fikri gergeveyi sosyolojide, dzellikle de E. Durkheim (1858-1917)
sosyolojisinde buldu. Gerek A. Riza ve gerekse Gokalp’in ortaya koyduk-
lan diigiince, sosyolojiyi bir tiir felsefe ve hatta din olarak ele almak ve
ahlédks, toplumsal, siyasal ve dini sorunlar {izerinde sanki “vahiy kudretin-
de” bir kaynak olarak gérmek egilimindedir.

Z. Gokalp, Durkheim’in etkisinde kalarak toplumda baglica iki ger¢ek gor-
miig, bu gergekleri akilci ve bilimsel bir yontemle anlatmaya ¢aligmugtir.
Bu gergeklerden birisi hars, 6tekisi medeniyet, diger bir deyisle, biri kiiltiir
oteki uygarliktir. Ona gore kiiltiir, bir ulusun maldir. Bu nedenle de kiiltiir
ulustan ulusa degigir. Dil, ahlak, tére, giizel sanatlar, efsaneler, masallar,
atasozleri, halk oyunlan gibi toplumun yarattigi degerler kiiltiirii meydana
getirirler. Gokalp, Tiirkler arasinda simdiye kadar az sayida filozof ¢ik-
masim, Tiirklerin felsefeye karg: istidatsiz olmasina baglamiyor. Ona gore
bunun sebebi, “Tiirklerin heniiz miispet ilimlerle, huzur ve istirahat¢e mu-
akeleyi miimkiin kilacak bir seviyeye yiikselmemeleriyle izah olunursa,
daha dogru olur... Tiirklerin felsefece geri kalmalan yalmz yiiksek felsefe
nokta-i nazarindan dogru olabilir. Halk felsefesi nokta-i nazanindan Tiirk-
ler, biitiin milletlerden daha yiiksektir.” (Gokalp, 1990: 96-102, 108).

Ziya Gokalp’in Isldmi ilimler ve miiesseselerine de tesiri inkar edilemeyecek
bir mevkidedir. Onun etkisiyle seyhiilislamliga bagh olarak eski “kelam”
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ilmini, modern bir teoloji (ilghiyat) olarak gelistirmek amaciyla, Ddr "il-
Hilkanet-i Islamiye (Islam Felsefesi Okulu); Medresetii’l-Miitehassisin ad1
altinda bir Isldm Bilimleri Enstitiisii; bir de Medresetii'l-Kuzat ismi altinda
modern kadilar yetistirecek okullar agildi. Ancak bu kurum ve enstitiiler,
Birinci Diinya Savag: yillartyla, Osmanh Devleti’nin yikilis: sirasinda bir
geligme ve ilerleme kaydedemeden kapandilar (Berkes, 1973: 405).

Megriitiyet doneminde “ddeta” bagh basina bir ekol olan miitefekkirleri-
mizden birisi de Ziya Gokalp’dir (1876-1924). Diigiiniiriimiiz, bu etkin-
ligini Cumbhiiriyet ideolojisinin temellendirilmesinde de siirdiirmiistiir.
Gokalp’in amcas1 Hasip Efendi, Isldm felsefesi ile mesgul olan ulema
ziimresindendi. O, Ziya’nin Isldm klasikleriyle tanigmasin sagladi. Eski
Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli merkezlerinden biri sayilan Diyarbakir’in da bu
gelismeye katacag ¢ok seyler vardi. Kiigiik Mecmuada’ki “Felsefi Vasi-
yetler” baglikli yazilar her geyden ziyade, miitefekkirimizin tuttugu yolu
ve tesir faktorlerini aydinlatacak méhiyettedir.

Ziya Gokalp, kurtulusu ancak Tiirk toplumunun sosyal yapisinin somut
bir gekilde ortaya konmasiyla saglanacagini diigiiniiyordu. Onun felsefesi,
ferdi cemiyet igerisinde eritiyordu; ruhumuzu hiirriyete degil, tesadiif ve
imkdna; sahsiyelige ve yaratilisa degil, belki muayyen olmaya, zarurete,
gayn sahsiyelige ve bir nizima dogru gevirir. Kendisinden dnceki devirde,
karmakarisik manasiz ve bagimsiz bit surette ilim adamlarimiza ve mii-
tefekkirlerimize hakim olan ferdiyetgiligi ortadan kaldirmaya ¢aligmig ve

‘bunun i¢in dogmatik cemiyetcilife yonelmigti. Zira Gokalp bu konuda,

Durkheim sosyolojisinin, Tiirk toplumunun tiim sorunlarina cevap verecek
bir okul olduguna inaniyordu.

Ziya Gokalp, Tiirk milliyetciliginin ilk islenmis teorik formiillendirmesini
kurdugu fikri gergeveyi sosyolojide, ozellikle de E. Durkheim (1858-1917)
sosyolojisinde buldu. Gékalp’in ortaya koyduklan diisiince, sosyolojiyi bir
tiir felsefe ve hatta din olarak ele almak ve ahlaki, toplumsal, siyasal ve
dini sorunlar iizerindeki sanki “vahiy kudretinde” bir kaynak olarak gﬁr-
mek egilimindedir.

Ziya Gokalp, Durkheim’in etkisinde kalarak toplumda baglica iki gergek
gormiig, bu gercekleri akilci ve bilimsel bir yontemle anlatmaya ¢aligmug-
tir. Bu gergeklerden birisi hars, 6tekisi medeniyet, diger bir deyisle, biri
kiiltiir 6teki uygarliktir. Ona gore kiiltiir, bir ulusun malidir. Bu nedenle
de kiiltiir ulustan ulusa degisir. Dil, ahldk, tére, giizel sanatlar, efsaneler,
masallar, atas6zleri, halk oyunlar gibi toplumun yamtngl degerler kiiltiirii
meydana getirirler.
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Ziya Gokalp’in Islami ilimler ve miiesseselerine de* tesiri inkar edileme-
yecek bir mevkidedir. Onun etkisiyle yeni bir geyhiilislamliga bagh ola-
rak eski “kelam” ilmini, modern bir teoloji (ildhiyat) olarak geligtirmek
amactyla, Ddr zil-Hikmet-i Islamiye (Islam Felsefesi Okulu); Medresetii’l-
Miitehassisin ad1 altinda bir Islam Bilimleri Enstitiisii; bir de Medbresetii’l-
Kuzdt ismi altinda modern kadilar yetigtirecek okullar agild.

Eserleri: Kizil Elma, Tiirklesmek islimla§mak Muasirlagmak, Yeni Hayat,
Tiirk Téresi, Tiirkeiiliigiin Esaslan (Cetinkaya, 2000/1).

11. Ismail Hakk: Izmirli

Osmanli’nin son dénemi (Mesriitiyet) ile Cimhuriyet dénemi neslinin
onde gelen ilim ve fikir adamlarindan Ismail Hakk: Izmirli (1868-1946),
Izmir’de Ikicesmelik mahallesinde diinyaya gelmistir. Ik ve orta dgre-
nimini Izmir’de yapan Ismail Hakk, Tkicesmelik Ibtidai ve Riigdiyesi’ni
bitirmistir. Yiiksek tahsilini yapmak amaciyla Istanbul’a gelen Ismail
Hakk: Bey, 1894’te Yiiksek Ogretmen Okulu’nu (Daru’l-Muallimin-i

Ali) bitirir; o, ayn1 zamanda Hafiz Sakir’in Medrese’deki derslerine de- -

vam eder; Miilkiye, Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi, Hukuk Fakiiltesi
ve Medresetii’l-Miitehassisin’de hocalik yapar. 1933 yilinda Universite
biinyesinde aym Fakiilte’de Islim felsefesi ordinaryiis profesorii olarak
emekli olur. Ayrica Darulfiinun’un 1933’te iniversiteye doniistiiriilmesi

- iizerine Edebiyat Fakiiltesi’ne bagh Isldm Tetkikleri Enstitiisii’nde ders-

lerini stirdiiriir.

_ Hemen hemen sosyal bilimlerin her sahasinda eserler veren Izmirli Ismail
*Hakki, Megriitiyet ve Climhuriyet dénemlerini yagamis ¢cok yénlii bir ilim

-~ ve fikir adamimizdir. Alt1 dil bilen Izmirli’nin yazdi: eserlerin ¢ogu, ala-

ninda Tiirkiye’de yazilmis ilk eserlerdir. Bununla birlikte Ismail Hakki,

islam felsefesinin sistematik bir disiplin olarak, Tiirkiye’de “kurucusu”
kabul edilmektedir.

[zmirli, ayrica Islam filozoflar: arasinda Tiirk olanlart arayan ve islam fel-
sefesindeki Tiirk filozoflar hakkinda eser veren'ilk diisiiniiriimiizdiir. Diger
taraftan “Islam Miitefekkirleri fle Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukaye-
se” eseri onun en orijinal eserlerinden biridir.

Izmirli, Isldm diigiincesinin kadim miinakasalarindan birisi olan Gazali ve
Ibn Rilgd’ii degerlendirirken, saplantisiz, tenkitci, nesnel bir tavir sergile-
migtir. Nitekim Izmirli, Gazali’yi ve “Tehafiit”{inti savunur bir tavir gos-

* terirken, Ibn Riisd felsefesinin Miisliimanlar arasinda, Latinler nazarinda
oldugu gibi bir ekol niteligi kazanamadigin diisiinmektedir.
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Felsefedeki metodu, objektif, elestiriye agik ve ‘akilc1 olan Izmirli, akla
gereken 6nemi verirken salt akilci (rasyonalist) bir konumda da degildir. -
O, dini ahlaki da, akil ilkeleri iizerine temellendirmis ve bu akil iizerine
kurulan ahlakin, felsefi ahlaktan daha saglam ve daha genel oldugunu sa-
vunmugtur. Aklin prensipleri ile gatisan tiim tezleri reddeden izmirli, akl
¢agdas Islam diigiincesinin iki ayagindan biri sayar. Akil ve akli diigiinceyi
Islam toplumlarim gelistirecek ve Islam’1 ¢agin argiimanlariyla ifade ede-
bilmenin tek sarti olarak kabul etmektedir. O, akil ile nassin ¢atigmasini
pek miimkiin gérmeyerek diigiinmemeye ¢aligir. Bununla birlikte nassin
ancak akilla anlagilabilecegine inanir. '

Izmirli’nin, felsefe ve din iligkisini izahinda hakikatin arastirilmasi nokta-
sinda ser’i yol ve felsefi yol diye iki yolu belirlemeye ¢alistifn goriilmek-
tedir. Aynica onun bu tavri, hakikatin aragtirilmas: anlaminda ger’i yolu,
peygamberlerin yolu olarak kabul ederken, bu yolun ne salt akla ve ne
de salt nakle dayanan bir yol olmadigim1 gostermektedir. Felsefi yolu da
filozoflann yolu olarak degerlendirirken, bu yolun ser’1 yol gibi olmadig
kanaatini tagimaktadir. Ona gére felsefi yolun biitiin dayandigi yol, vahiy
ve reyin, his ve tecriibenin, haber ve rivayet yollarini1 kapsamaktadir.

Dini evrensel ve sosyal bir olay olarak kabul eden diigiiniiriimiiz, dénemin-
deki —yiikselen deger- materyalist felsefenin tesirini azaltmak igin fikir-
daslani gibi dinin, insan icin gerekliligini savunan yazilar yazmis, eserler
vermigtir. Ona gére din ile fen, insanin farkli ihtiyaglarini kargilamaktadir.
Dinin gérevi insanm vicdan, mefkure ve emellerini gelistirmektir. Fennin
gayesi ise hi¢bir miidahaleye-bagl kalmaksizin tabii olaylar ve tabiat ka-
nunlan hakkindaki bilgiyi gelistirmektir.

Ismail Hakki, ¢agdag felsefe ekollerini (materyalizm, mekanizm, pozi-
tivizm, diializm, panteizm, septisizm), giiniimiizde pek bilinmeyen —¢o-
gunlukla Fransiz- diisiince tarihgilerinin Bati felsefesi tarihi ile ilgili eser-
lerinden naklederek tamitmigtir. Her sahayla ilgilenip, eserler telif etmesi -
Izmirli’yi bir “ansiklopedist” konumuna yerlestirmektedir.

Eserleri: Maéani-i Kur’an, Hadis Tarihi, Ahlak ve Tasavvuf Kitaplanndaki
Ahadis Hakkinda, Siyer-i Celile-i Nebeviye, Tarih-i islém, Sark Miislii-
man Tiirk Din Alimleri, Kitibu’l-Iftd ve’l-Kaza, Usiil-u Fikih, {lm-i Hi-
laf, Hikmet-i Tesri, Yeni {lm-i Keldm, Gazilere Armagan, Mulahhas {lm-i
Ahlak, Tasavvuf Tarihi, Tasavvuf Zaferleri mi Mustasvifa Sézleri mi?,
Anglikan Kilisesine Cevap, Yahudi Tarihi, {lm-i Mantik, Fenn-i Menahic
(=Methodologie, Mantik), Muhtasar Felsefe-i Ul4, Arap Felsefesi, Felsefe
Dersleri, Felsefe-Hikmet, Felsefe-i Islamiye Tarihi-I, Islim Miitefekkirleri
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ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, Miisliitnan Tiirk Feylesoflari
(Cetinkaya, 2000/1)

12. M. Hamdi Yazir

Antalya’mn Elmahli Kazasi’nda dogan M. Hamdi Yazir (1878-1937), ilk
mektebi ve Riistiye’yi Elmali’da bitirmis; 1894 senesinde Istanbul’a gele-
rek devrin taninmis alimlerinden dersler almig, akabinde Bayezit dersidmi
olarak icazet almigtir.

“Kiigiik Hamdi” lakabiyla da amilan Hamdi Yazir 1911 senesinde
Miilkiye’de “Ahkam-1 Evkaf ve Arazi” dersleri okutmus ve aymi yillarda
“Mekteb-i Kuzat”ta (hukuk fakiiltesinde) “Fikih” dersleri vermistir. Cum-
huriyet ilam sirasinda Miitehassisin medresesinde “mantik” miiderrisi ola-
rak vazife gormiigtiir.

Tahsil hayatinda 3-4 sene keldm ve felsefeyle mesgul olan ve bu ¢aligma-
simn sonucu olarak felsefe mektep ve meselelerine yakindan vakif olan
Hamdi Yazir, cesitli eserleri gézden gegirir. Béylece o, Fransiz filozofu
Paul Janet’nin G. Seaille ile yazdig: “Histoire de la Philosophie” adli ese-
rini (Metdlib ve Mezdhib) Tiirkge’ye kazandirmistir.

Terakkinin gerekliligine inanmig bir kimse olarak Elmalili onu séyle tarif
eder: Ilerleme mazideki degerlerden vazgegmek degil, onlan degistirerek
ve yeni kesiflerle daha gelismis kiymetlere yiikseltmektir. O, toplumun
- huzura kavugmasin ilimlerle felsefenin, felsefe ile dinin karsihikl emniyet

altina alinmasina baglamaktadir. Ona goére felsefenin vardigi son nokta, -

din felsefesidir. Bu itibarla felsefe hikmet adim almis ve hakiki filozoflar
 hakiki hakimler olmustur. '

- Din felsefesi ile felsefe dini (Allah’1n birligi) arasinda koklii bir catisma ve
miicadele olmayip, sadece meslek farki oldugunu diisiinmektedir. Hakiki
din, akil ile hissin bulugma noktasina kefil olan Hakk’1n prensibidir. Yalmz
akla veya yalmz hislere bagh olan din, insanligin mevcut hakikatine uygun
olmadig igin eksiktir ve yaratilisa aykirnidir. Boyle tek tarafli bir dinin,
insanlan Allah’a yiikseltecek bir yol olmasi miimkiin degildir.

Hamdi Yazir’a gore, Isldm diinyas: bugiin (1923) musibetlerden dogan bir
uyanigin heyecan igindedir. Yalniz burada ilim ve dini, akil ile hissi karg
karsiya getirmemeli, catlak medeniyetleri degil, insanliga kemal vahdeti
ile yapisacak ve milli vicdanimiz: kékiinden kavrayacak mes’ud bir mede-
niyeti ideal edinmeliyiz. '

Miistakil diisiinebilen dirayetli bir kafaya sahip oldugu ve felsefe mesele-
lerden uzak kalmayan Hamdi Yazir’in tefsiri felsefe hiiviyeti agir basan bir
dirayet tefsiridir. :
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Eserleri: Hak Dini Kur’an Dili, Metabib ve Mezéhib, Irsadi’l-Ahlaf fi
Ahkami’l-Evkaf (Bolay, 2007).

13. Semseddin Giinaltay

Semseddin Giinaltay, 1883 yilinda (bugiin Erzincan’a bagli) yeni adi
Kemaliye olan Egin’de diinyaya geldi. Giinaltay, Uskiidar’da Ravza-i
Terakki’de Vefa Idadisi’nde okuduktan sonra Daru’l-Muallimin-i Aliye’ye
(Yiiksek Muallim Mektebi’ne) girmis, fen kolundan mezun olmustur. Bi-
limsel galigmalar yapmak maksadiyla yurt disina giderek, Isvigre’nin Lo-
zan Universitesi’nde fizik alaninda 6grenim gérmiigtiir. Yurda déndiikten
kasa bir siire sonra, gesitli liselerde miidiirlitk yapmugtir.

Darulfunun’un Edebiyat Fakiiltesinde dersler vermis, sonra da Ilahiyat
Fakiiltesi dekanligina atanmistir. 1915°te, Ittihat ve Terakki Firkasi’ndan
Ertugrul (Bilecik) mebusu olmug ve bu gorevi 1920°de Meclis-i Mebusan
dagilincaya kadar siirdiirmiistiir.

Ankara hiikiimeti, istanbul Belediye meclis iiyeligine ve reis vekilligine se-
¢ilmesinin ardindan Anadolu ve Rumeli Miidafaa-y1 Hukuk Cemiyeti’nin
Istanbul subesinde faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Mustafa Kemal’in emriyle,
Istanbul Cumhuriyet Halk Partisi teskilatin1 kurmaya memur edilmistir.

1923’te, II. Bityiik Millet Meclisi’ne Sivas Milletvekili olarak giren Gii-
naltay, Sivas ve ardindan Erzincan milletvekilligini 1954 yilina kadar siir-
diirmiigtiir. 15 Ocak 1949°da, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 14. Bagbakam sifa-
tiyla tek parti devri Halk Partisi’nin son hiikiimet bagkanligma segilmistir
(15.1.1949-22.5.1950). 1961°de Ankara’da vefat etmistir.

Giinaltay, 1941 yilindan itibaren vefat tarihi olan 1961’e kadar Tiirk Tarih
Kurumu’nun bagkanligim yapmugtir. Tiirk Tarih tezinin gelistirilmesinde
ve resmi tarih kitaplarinin yazilmasinda etkin gérevler almigtir. Giinaltay,
Bat1 taklitgiligi karsisinda milletin uyandirilmasi, Batihlarin ve Baticilarin
iddialarinin aksine Islam’in gelismeye engel olmadig, yanls anlayislardan
kaynaklanan aksakliklar bulundugu, Islam’in ana kaynaklarindan 6grenil-
mesi gerektigi, Tiirk Milleti’nin Islam Medeniyeti’nin olusmasimda ve yer-
lesmesinde dnemli roller iistlendigi gibi konular iizerinde durmustur. Tiirk
ve Islam tarihi alanindaki galigmalari, Cumhuriyet déneminde daha gok
Anadolu, Mezopotamya ve fran’in ilk ¢ag tarihi lizerinde yogunlagmugtir.

Semseddin Bey’in yagami boyunca fikir ve eylémlerinde bazi koklii degi-
siklik ve déniiglimlerin varlifim gozlemlemek s6z konusudur. Bu degigsim
eserlerinde, konugmalarinda ve makalelerinde agik bir sekilde goziikkmek-
tedir.
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Giinaltay’mn toplumsal olay ve meseleleri yerinde teghisi ve bunlara kars
hem siyasi, hem de ilmi ¢bziimler iiretmesi, onun kendisine 6zgii vasifla-
nindandir. Hayatim, toplumun yanlis fikir ve inanglariyla miicadele etmeye,
batil inang ve hurafelerin cemiyetlere verdigi zararlan yok etmeye adamugtir.
Sapik mezhep ve tarikatlarin bu hurafe ve safsatalara kaynaklik ettigini; ¢o-
ziim olarak, Islamiyet’in ilk safligina doniilmesinin gerekliligine inanmustir.

Giinaltay, Islamlagma, Tiirklesme ve Muasirlasma cereyanlarim birlestir-
mede, Ziya Gokalp’in fikirlerini benimsemistir. O, kurtulus yolu olarak,
bu ii¢ fikir cereyanini gérmiis ve bunlardan biri digerine feda edildigi tak-
dirde, toplumsal gelismenin ve ¢agdas ilerlemenin gergeklesemeyecegine
inanmugtir.

Semseddin Bey’in, i¢tihat konusundaki tavn olduk¢a net olmustur. Onun
diigiincesine gore, igtihat kapisi kapandigindan beri, Islam toplumunun
terakki kapilani kapanmistir. O halde yapilmas: gereken ilmi bir heyetm
ictihat gelenegini siirdiirmesidir.

Avrupa (Bat:l) hakkindaki diisiincelerinde de Giinaltay, Bati’nin ¢ifte stan-
dart kimligini ortaya koyarak, onlarin insan haklari konusunda hassas ol-
duklarini, ancak bu hassasiyetlerini kendi insanlari igin gosterdiklerini,
Dogu ve Islam Diinyas1 igin, her tiirlii zuliim ve vahseti miibah gordiikle-
rini belirtmigtir.
Giinaltay’mn ilim adamliginin yaninda siirdiirdiigii, siyasi kisiligi de yapici
bir konumdadir. Her zaman $vgiiyle bahsettigi demokrathigi ve siyasiligiyle,
~ Tiirkiye Cumhuriyeti’ni, tek parti idaresinden ¢ok partili demokratik done-
" me tasimustir. Hazirladigi segim kanunuyla da agilmas: gii¢ olan statiikoyu
- -ortadan kaldirmugtur. Tlk Tlahiyat Fakiiltesi ve imam Hatip Okullar’mn agil-
masi, onun Bagbakan iken ger¢eklestirdigi icraatlardandir. Hem politikaci,
hem de ilim adamm olarak, fikir ve basin 6zgiirliiklerinin siirekli destekleyi-
cileri arasinda bulunmugtur. Hulasid Semseddin Giinaltay, bir bilim adami
olarak bagladig hayat seriivenini, siyaset adami olarak tamamlamigtir.

Eserleri: Zulmetten Nura, Hurafattan Hakikate, Maziden Atiye, Felsefe-i
Ul Isbét-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, Tarih-i Edyan, Islam Tarihi, Mufas-
sal Tiirk Tarihi, Fennin En Son Kesfiyatindan, Islamda Tarih ve Miiverrih-
ler, Miislimanligin Ciktig1 ve Yayildigi Zamanlarda Orta Asya’min Umumi
Vaziyeti, Tiirk Tarihinin ik Devirleri Uzak Sark (Cetinkaya, 2003/2).

14. Nurettin Topcu

XX. asir Tiirk-Isldm diisiincesinin 6nemli bir temsilcisi olarak Nurettin
Topgu (1909-1975) Istanbul’da dogdu. Asil adi Osman Nuri Topgu’dur.
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flkokuldan sonra Vefa Idadisi’nde 6grenimini siirdiiren Nurettin Topgu,
birinci sinifta iken babasi kaybemistir. Lise tahsilini Istanbul Lisesi’nin
Edebiyat Boliimii’nde pekiyi derece ile tamamlamgtir.

Nurettin Topgu, daha iyi bir egitim alabilmek igin Avrupa’da tahsil gérmek
gerektiginin farkinda olarak liseyi bitirdikten sonra kendi imkénlariyla
Milli Egitim Bakanligi’nin agmig oldugu imtihanina girmis ve kazanmistir.
Fransa’nin Tiirkiye’deki liselerin denkligini kabul etmemesinden dolay1
diigiiniiriimiiz, buradaki egitimine Paris’teki Bordeaux Lisesi’nde bagla-
mustir. Bu lisede ozellikle ii¢ yonden kendini gostermistir: Birisi, yazdi-
&1 ilk denemeleri, iiyesi oldugu Sosyoloji Cemiyeti (L’association de La
sociologie)’ne gonderip onun yayin organinda yaymlamasi; digeri Hareket
Felsefesi’nin kurucusu Fransiz filozofu Maurice Blondel (1861-1944) ile
tamigip bu tamgikligin mektuplagmaya kadar varan samimi bir diyaloga dé-
niigmesi ve bir digeri de, psikoloji sertifikas1 almig olmasidr.

Sorbonne Universitesi’nde doktora yapan ilk Tiirk 6grenci olan Topgu’nun
doktora galigmasi “Confirmisme et Revolte™dir. 1934 yilinda Paris’te Fran-
sizca olarak yayinlanmus olan eser, yillar sonra “Isyan Ahlaki” ismiyle
Tiirkge’ye de qevrilmistir.\

Fransa’dan Tiirkiye’ye doniince diigiinsel agidan bunalumh bir donem gegi-
ren Topgu, Kafasindaki problemleri ¢ozebilecek bir miirsit aramaya baglar.
Her ne kadar o dénemde Tiirkiye’ye hakim olan anlayis pozitivizm ve rasyo-
nalizm ise de, bu durum onun birtakim metafizik sorusgturmalarini tatmin et-
mez. Bu arayigin sonucunda o Tiirkiye’deki tasavvufi gevrelerle tanigmigtir.

Avrupa’dan déndiikten sonra Galatasaray Lisesi’nde felsefe 6gretmenligi-
ne bagladi. Lise miidiiriiniin gayr-i mesru olan bir istegini geri ¢evirdigin-
den dolay: Topgu Izmir Atatiirk Lisesi’ne tayin edilir. Topgu Izmir’de 63-
retmenliginin heniiz daha dérdiincii yilinda, Tiirk diisiince tarihinde 6nemli
bir yeri olan “Fikir ve Sanatta Hareket Dergisi"ni yaymlamaya baglar. Bu
dergideki bir yazisindan dolay: agilan sorugturma iizerine Denizli’ye siir-
giin edilir. Denizli’den sonra Istanbul’a tayin edilen Topgu, gesitli liselerde
dgretmenlik yapmistir. 1974 yilinda Istanbul Lisesi’nde 6gretmen iken yas
haddinden emekli olmustur.

Nurettin Topeu, Bergson’dan hareketle hazirlamig oldugu Sezginin Dege-
ri isimli ¢aligmasiyla Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde dogent
unvant almig olmasina ragmen kendisine fakiiltede kadro verilmemis ve
ideolojik gerekgelerle tiniversiteye alimmamgtir. Dogentlik tezi daha sonra
Bergson ismiyle basilmigtir. Bununla birlikte iki yil aym fakiiltede Hilmi
Ziya Ulken’in kiirsiisiinde eylemsiz dogentlik yapmstir.
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Cumhuriyet doneminin ilk muhalif dergilerinden olah Hareket Dergisi’ni
¢ikaran Nurettin Topgu, baz: fikir tarihgileri tarafindan “Anadolucu” akim
icinde kabul edilmektedir.

Nurettin Topgu’nun fikir ve diisiince diinyasinda, ahlék biitiin bu fikirle-
rinin hem iistiinde, hepsinin bir taci gibidir, hem de hepsinin temelinde
olan bir vakiadir. Ciinkii fert ve toplum ahlaki varhklardir. Béylece insani
hareket ve deger diinyasinin her basamaginda bulunan ahlakin kendisi ise,
Nurettin Topgu’ya gore bir “isyan iradesi”dir.

Topgu’nun diisiincelerinin bashca boyutlarindan biri, Blondel, Bergson ve
Massignon’un yorumlanyla degerlendirdigi ve esas olarak Abdiilaziz Bek-
kine, Hallac-1 Mansur, Yunus Emre ve Mevlina etkisi etrafinda sekillenmis
olan tasavvufi birikimidir.

Diisiince sisteminin 6nemli boyutlarindan birisi “isyan ahlaki” olan Topgu,
“isyan” kelimesiyle nizam yikici ihtilal ve anarsiyi degil, iradenin kendi igin-
de bulundugu sartlara boyun egmeyerek bagkaldirmasini ifade etmektedir.
Ona gore her isyan bir harekettir, ancak her hareket bir isyan olmamaktadir.
Ciinki bir hareketin isyan hareketi olabilmesi i¢in kendi icerisinde, bagkal-
dirdig nizama karsilik, daha iistiin bir nizamin iradesini tagimas: gerekir.

Nurettin Topeu fikri faaliyetlerini Tiirk Kiiltiir Ocag, Tiirk Milliyetgiler
Cemiyeti, Milliyet¢iler Demegi, Tiirkiye Milliyetgiler Dernegi ve Anadolu
Fikir Dernegi’nde siirdiirmiistiir. Milliyetgiler Dernegi’nin 1963 teki kong-
resinde meydana gelen olaylar iizerine Topgu, dernekgiligi birakir ve yakin
arkadagslariyla birlikte Hareket Dergisi etrafinda bir fikir hayatina gekilir.
~ Zaten onun diigiince diinyasi agisindan en énemli faaliyeti Fikir ve San'atta
_ Hareket Dergisi’ni kurup yaymmlamasidir. Topgu'nun benimsemis oldugu
Hareket (aksiyon) Felsefesi, dergiye ismini de vermigtir.

Batict bir kiiltiir ihtilalini gerceklegtirmeyi hedefleyen Cumhuriyet
Tiirkiyesi’'nde Hareket Dergisi ile mistik ve ruhgu diisiincenin fikri ve
felsefi temellerini aragtirmug, Bati tarzi egitimden gegmis aydin Miisliiman
tipinin olusumunda 6nemli bir rol oynamustir,

Eserleri: Sosyoloji, Mantik, Felsefe, Millet Mistikleri, Ahlak Nizami, Berg-
son, Biiyiik Fetih, iradenin Davasi, islim ve insan-Mevlana ve Tasavvuf,
Isyan Ahlaki, Kiiltiir ve. Medeniyet, Reha, Mehmet Akif, Tagrali, Yarinki
Tiirkiye, Var Olmak, Varolus Felsefesi-Hareket Felsefesi (Karaman, 2010)

15. Hilmi Ziya Ulken
Istanbul’da dogan Hilmi Ziya Ulken (1908-1974), ilkgrenimini 6zel Te-

feyyliz Mektebi”nde, ortaokul ve lise 6grenimini Istanbul Sultanisi’nde
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tamamladi. Arkasindan Miilkiye Mektebi’ni bitiren Hilmi Ziya, Istanbul
Diriilfiinunu Edebiyat Fakiiltesi’nde Cografya asistanlifina atandi.

Felsefe Boliimii’nden ahlék, sosyoloji ve felsefe tarihi sertifikalan aldi. Su-
bat 1924’te Bursa Lisesi’nde Cografya dgretmenligine basladiysa da aym yil
Ankara Lisesi’nde Felsefe ve Muallim Mektebi’nde Tarih ve Cografya ogret-
menliklerine atand1. Cok gegmeden de 6gretmenlikte ek gorevli kalarak Ma-
arif Vekaleti Terciime Heyeti iiyeligine segildi. 1933 Universite Reformu’na
kadar, Capa Kiz Muallim Lisesi, istanbul Erkek Lisesi, Istanbul Erkek Og-
retmen Okulu, Galatasaray ve Kabatas liselerinde 6gretmenlik yapti.

Reform’ dan sonra Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolii-
mii Tiirk Medeniyeti Tarihi Kiirsiisii gegici kadrosuna “profesér muavini”
olarak atand: ve alaninda aragtirmalar yapmak iizere Berlin’e gonderildi.
1941 yilina kadar Istanbul Universitesi’nde dogent sifatiyla Tiirk Tefek-
kiirii Tarihi dersleri veren Hilmi Ziya, o y1l Felsefe Boliimii Bagkam Ord.
Prof. Dr. Ernst von Aster ve Prof. Dr. Serafettin Yaltkaya'nin 6nerisiyle
profesorliige yiikseltildi.

Islam Felsefesi, Sosyoloji ve Degerler Felsefesi derslerini vermeye bagla-
di. Maarif Vekaleti 1944 yilinda Sosyoloji dersini kiirsii haline getirerek
yonetimini ona verdi. Ayrica bu dénemde Istanbul Teknik Universitesi’nde
Sanat Tarihi derslerine de girdi. 1949°da yeni kurulan Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Sistematik Felsefe Kiirsiisii’nde ek gérevli olarak galis-
maya basladi. 1957°de ordinaryiis profesorliige yiikseltildi.

27 May1s 1960 miidahalesinden sonra Istanbul Universitesi’ndeki gorevin-
den 16.8.1962’de istifa ederek A. U. lahiyat Fakiiltesi kadrosuna gegti.
1968°de yeni kurulan Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi’nde ek gorevli
olarak Egitim Felsefesi dersleri verdi. 1971 yilinda yas haddinden emekli-
ye aynldi ise de Senato karariyla gérev siiresinin uzatilmas tizerine Tem-
muz 1973’e kadar Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki gérevini siirdiirmiistiir.

Oldukea genis yelpazede ve gesitlilikte bir yaymn ve mesleki 6rgiit hayati
olan Hilmi Ziya Ulken, Cumhuriyet dncesinde ¢ikan Mihrali ve Anadolu
dergilerinin kuruculan arasindadir. Muallimler Birligi’nin ¢ikardigi aym
adh dergide de ¢alismugtir. 1928’de Mehmet Servet’le birlikte Tiirkiye’de
felsefecilerin ilk mesleki orgiitii olan Tiirk Felsefe Cemiyeti’ni kurmus ve
bu dernegin yaymn organ: olan Felsefe ve Igtimaiyat Mecmuasi’nda aktif
olarak ¢aligmistir. Dernekgilik faaliyetlerini 1949’da kurdugu Sosyoloji
Cemiyeti ile devam ettirmigtir.

Tiirk Tarih Tezi’nin etkisiyle Tiirk kiiltiirtiniin tarihi temellerinin arastiril-
masi, bulunmasi, hatta yaratilmas: gériis ve hedeflerinin egemen oldugu
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1930°Iu yillarda Hilmi Ziya 1933 Universite Reformu’ndan hemen 6nce
iki ciltlik bir eser kaleme almustir. Tiirk Tefekkiir Tarihi adhi bu kitapla-
rn goren Atatiirk, Galatasaray Lisesi Felsefe ve Igtimaiyat muallimi Hilmi
Ziya'y1 Ankara’ya ¢agirarak goriigmiis; kendisinin yeni kurulacak iiniver-
siteye bu konuda ders vermek i¢in dgretim elamani olarak atanacaBim ve
ayrica ayni konuda arastirma yapmak iizere yurtdigina génderilecegini bil-
dirmisti. Yeni iiniversitenin (Istanbul Universitesi) Felsefe Boliimii Tiirk
Medeniyeti Tarihi Kiirsiisii’'ne atanan Hilmi Ziya, bu alanda aragtirmalar
yapmak ilizere gittigi Almanya’ dan dondiigiinde esas kadroda Tiirk Me-
deniyeti Tarihi dogenti olarak gérev yaparken iiniversite i¢inde ve diginda
oldukga hareketli ve verimli bir yayin hayatina giristi.

1933’ten sonra Felsefe Yilligi’nin ikinci sayisinin yanisira yalniz bir sayi
yayinlanabilen Felsefe Terciimeler Dergisi’nin Felsefe Boliimii tarafindan
yaymnlanmasinda galigti. Universite diginda ise 1938-1943 yillan arasinda
Insan dergisini yaymladi. 1938’de Béliim Baskani olan Ernst von Aster,
genel felsefe tarihinin belirli bir alam olan Islam Felsefesi’ne 6zel bir nem
vererek Hilmi Ziya’nin bu dersleri vermesini sagladi. -

Felsefi diisiincesinin gelisiminde olduk¢a farkh yaklagimlarin etkisinde
kalan Hilmi Ziya, 1930°lu yillarin baglarinda Ask Ahléki ve Insani Vatan-
perverlik eserleriyle Spinoza’dan hareketle goklukta birlik diisiincesini
temellendirmeye ¢alisir. Bu dénemde ruh ve bedeni, birey ve toplumu uz-
lastirmaya caligirken daha ¢ok psikolojizmin (rubbilimcilik) ve natiiralist
(dogalcr) felsefenin etkisindedir.

-~ 1933 Reformu sonrasinda Reichenbach’m etkisiyle bilimsel felsefeye yone-
lir. Viyana Okulu’nun 6nde gelen temsilcilerinden Moritz Schlick’ten /im

 ve Felsefe’yi terciime eder. Yirminci Asrin Filozoflar: adh eserinde Reic-
henbach ve yeni pozitivizmi de tanitan Ulken, Ulkii dergisinde yaymmladig:
“Feylesof ve Filolog™ baglikli yazisinda ise Alman filozofun tesirindedir.

Bu dénemde yayimladigi Jnsan dergisinde materyalizme ve hatta sosya-
lizme egilim duyarken, 1948 sonrasinda tam aksi gériisle Tarihi Maddeci-
lige Reddiye’yi yazar. Burada Hegel’den ayrilarak Platon’a donen Ulken,
Amsterdam’da toplanan Uluslararas: Felsefe Kongresi'ne sundugu “Var-
liklarin Iki Yiizii” baslikli bildirisinde ve daha sonra yayimladigi Felsefeye
Girig, Bilgi ve Deger, Varlik ve Olug adli eserlerinde ontoloji, epistemoloji
ve pozitivizmin indirgeyici yaklagimi yerine Husserl fenomenolojisinin
tasvir yontemini benimser.

Hilmi Ziya’nin Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin gerek kurucu
heyetinde yer almas: gerekse baslangictan itibaren burada dersler verme-
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si ve daha sonra da kadrolu olarak bu fakiilteye gegmesi, Dariilfiinlin’da
oldugu gibi, Isldm felsefesi ve Tiirk-Isldm diigiincesi boyutlarinda isldm
felsefesi tarihi arastirmalarinin yeniden baglamasinda temel etkendir. Hil-
mi Ziya, fakiiltenin kiirsiileri arasinda Isldm Felsefesi Kiirsiisii’niin yer al-
masim saglamasi yaninda, “fakiilteyi ilmi bir zihniyetle kuvvetlendirmek”
amaciyla Eski ve Modern Cag Felsefe Tarihi, Sistematik Felsefe, Mantik
ve Sosyoloji gibi derslerin miifredat programina temel dersler olarak ko-
nulmasini sagladig icin, ilahiyat fakiiltelerinde felsefe egitiminin kurum-
sallagmasi agisindan 6nemli bir diigiintirdir.

Yirmi bes yaslarinda Boutroux’yu ve Spinoza’y: ¢eviren Hilmi Ziya’nin,
Bati felsefesinden okuduklan onun, Tiirk mutasavviflarina yonelmesine
sebep oldu. Tezadin (zithgm) insanda ve sosyal hayattaki tezéhiiriinii Ce-
miyet ve Marazi Suur adl eseriyle anlatmaya caligti. Yine bu senelerde
(1930-1935), Vahdetgi bir hikmet ifadesiyle caligmalarinin genel bir plani-
n1 Ask Ahlaki’nda ifade etti.

Fichte’nin milliyetgi ve hiimanist cephesinden ilham alarak yazdig Insani
Vatanseverlik adh kitabinda iki cepheyi birlestiren vahdetgi bir goriis orta-
ya koydu. Aslinda bu kitap, Hilmi Ziya’nin on yedi yasindayken ileri siir-
diigii “Anadoluculuk” akiminin bir bagka iiriiniiydii. Kendisi daha on sekiz
yasinda Anadolu dergisini kurmus ve on iki say1 ¢ikarmstir.

¥

1951°de gegirdigi biiyiik ve uzun siiren bir fikri buhranin sonucu olarak
Tarihi Maddecilige Reddiyeyi kaleme alan Hilmi Ziya, bu donemde Isldm
Felsefesi iizerindeki ¢aligmalarina agirlik verdi. 1960 Ihtilali’nden sonra
Oncii gazetesinde toprak reformu gibi giiniin konular iizerinde seri ma-
kaleler yayimladi. Bu arada gengliginden beri iizerinde ¢alishg Varlik ve
Olug’u tamamlada. '

Bat1 diigiincesini iyi bilen Hilmi Ziya Ulken, Islim ve Bati diigiincesinin
bir takim unsurlariyla yeni sentezlere ulagabilecegine inaniyordu: Felse-
feyi ve sosyolojiyi iyi bilen din dlimlerinin yetismesini isteyen Ulken, din
adamlaninin felsefi, sosyolojik ve psikolojik bilgilerle donamimli olmasi-
m isterdi. Ciinkii, felsefi bilgilerle miicehhez olmayan din adamu, dine ve
dini inanglara kars1 yoneltilen hiicumlan, yeteri kadar cevaplandiramaz ve
inandirict olamazdi.

Eserleri: Tiirk Tefekkiir Tarihi, Varlik ve Olug, islam Felsefesi, Agk Ahlaki,
Seytanla Konugmalar, Felsefeye Girig, Bilgi ve Deger, Tarihi Maddecilige
Reddiye, Insani Vatanseverlik, Yirminci Asir Filozoflan (Bolay, 2007).
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