ULUSLARARASI
SEYFUDDIN AMIDI SEMPOZYUMU
BiLDIRILERI

INTERNATIONAL
CONFERENCE ON SAYF AL-DIN AL-AMIDI PAPERS

t_;}“m g;.tﬁﬂ\ Qg...\.“ R J.Ej-ﬂ C.Jjﬁ
EDITORLER
Dog. Dr. Ahmet ERKOL

Yrd. Dog. Dr. Abdurrahman ADAK
Yrd. Dog. Dr. Ibrahim BOR

Istanbul 2009



f'a)

N
ensar
nesriyat

© Eserin Her Tiirli Bassim Hakki Anlagmah Olarak
Ensar Nesriyat'a Aittir.

ISBN : 978-605-5623-02-9
Kitabin Adx
Uluslararas: Seyfuddin Amidi Sempozyumu Bildirileri

Editorler
Dog. Dr. Ahmet ERKOL
Yrd. Dog. Dr. Abdurrahman ADAK
Yrd. Dog. Dr. Ibrahim BOR

Kapak Diizeni
Etik Ajans

Sayfa Diizeni
Utku SONMEZ

Basks-Cilt
Nesil Matbaacilik

1. Basum
Ekim 2009

Iletigim
Kiztasi Cad. No: 10 Fatih / Istanbul
Tel : (0212) 491 19 03-04 Faks : (0212) 491 19 30
www.ensarnesriyat.com.ir e-mail : ensar@ensarnesriyat.com.tr



SEYFUDDIN EL- AMIDI’NIN ALLAH TASAVVURU

THE IMAGINING OF ALLAH IN OF SAYF AL-DIN AL-AMIDI

OZET

o Y ke Ba § Y1 )y

ibrahim Coskun*

Allah kavram, diigiince tarihinin en eski ve degismeyen konu-
larindan biri olagelmistir. Biitiin diigiiniirler ve filozoflar Allah
hakkinda fikirlerini belirtmekten geri durmamiglardr. flahi din
mensuplari bu konuda ortak bazi inanclara sahip olmuslarsa da
onlarin Allah tasavvurlari arasinda da zamanla farklihiklar or-
taya gtkmugtir. Allah inana ile ilgili temel konularda Islam dii-
stincesini olusturan kelam felsefe ve tasavvufta bir farklilasma
s6z konusu olmamigtir. Ancak ayrmhya inildiginde farkhi Allah
tasavvurlarina ulagilmistir. Biz bu tebligimizde seyfeddin el-
Amidi'nin Allah tasavvurunu agiklayacagiz. Ciinkii o kendisin-
den onceki kimi Miisliiman filozoflarin ve kelamalarin Allah
tasavvurlarini kur’ana gore degerlendirerek yanlig bulmugtur. O
uyguladig1 kemal yontemi ile kuranin bildirdigi Allah inancina
uygun bir ulliyiyyet tasavvuru sunduguna inanmaktadir.

Anahtar Kelimeler:

Allah, Seyfeddin el-Amidi, Allah Tasavvuru, Allah'in sifatlari.

*

Prof. Dr. Dicle Unv. llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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ABSTRACT

The subject of our research is concept of God that has been the ol-
dest and an invariable matter in the history of thought. All thin-
kers and philosophers stated their views on this concept. Altho-
ugh members of divine religions had some common beliefs, their
imagining of God had changed in the course of time. Essential
aspects of belief in God did not change much through the history
of theology, philosophy and sufism. But this does not include the
details. In this article, we will explain el-Amidi’s understanding
of Allah. Because he thought that some of the predecessor Isla-
mic philosopher’s understanding of Allah was wrong, based on
his interpretation of Qur‘an. He believed that, by applying his
method of maturity he offers an imagination of God which is
according to the belief of Allah as Qur’an lets us know.

Keywords:

© Allah, Seyfeddin al-Amidi, The imagining of Allah, adjectives of
Allah

Giris

Seyfeddin el-Amidi sonraki dénem felsefi kelam ekoliiniin en 6nemli tem-
silcilerinden biridir. O yagadigi asra damgasini vurmus, Islam diiglincesine
onemli katkilarda bulunmusg, toplumsal problemlere ¢oziimler tiretmis, dzel-
likle de Ismaili ve Batini akimlara kars: Ehl-i siinnet diigiincesini savunmada
onemli hizmetlerde bulunmustur. O kendisinden 6nceki kelamcilarin baz: go-
riiglerini zayif bularak elegtirmis, bazi konularin da gelisip olgunlagmasinda
onemli katkilar saglamistir. Yine O, kelam ilminde 6nemli yenilikler gercek-
lestirmeyi bagarmus, pek cok konuda bakir fikirler iiretmistir. Amidi‘nin keldma
dair yazdig kitaplar tetkik edildiginde onun Es’ari ekoliine mensup oldugu
acikga goriilecektir. Ancak O, mezhebinin temel prensiplerini korumakla bir-
likte bir meseleyi teyid etmek icin yeni deliller arama; mensubu bulundugu
Eg’ari mezhebindeki bir kisim diigiinceleri reddetme veya ihtilafli meseleler
hakkinda tercihte bulunma; yine Eg‘arilere ait oldugu bilinen baz: goriisle-
ri yeni bir tarzda yorumlama gibi kendine has bir metot izleyerek bagimsiz
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hareket edebilen ve 6zgiin diislinceler sergileyen bir ilim adami oldugunu
kanitlamistir. Amidi'nin bilimsel alandaki yetkinligi 6zellikle uliiyiyyet ko-
nusunda ortaya ¢ikmaktadir. Onun igin ben tebligimde onun Allah tasavvu-
runu agiklamaya cahgacagim.

1. Allah inancinin Tasavvurdan Farki ve Es‘ari Allah Tasavvurunun
Dogurdugu Problemler

Allah inanci itikad? bir esastir. Allah tasavvuru ise biitiiniiyle bir inang
esasi degildir. Ciinkii psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel ve yerel unsurlar bu ta-
savvurun dogusunda, olusmasinda ve sistemlegsmesinde biiyiik rol oynar.
Toplumsal ihtiyaglar, psikolojik beklentiler ve kiiltiirel sartlar biiyiik oranda
bu tasavvurun gercevesini belirler. Allah inancinin, insan fitratinda var olan
en koklii fenomen oldugu bilinen bir gercektir. Fakat onun tevhid akaidine
gore sekillendirilmesi insana birakilmistir.? Kul olarak insanin en biiyiik imti- -
hani bu alanda gerceklesmektedir. Insan, ancak tabiatinda var olan bu inanci
nefsinden ve cevresinden gelebilecek olumsuz diistince ve inanclari bertaraf
ederek tevhid akaidine ulasabilir. Bunun tek basma akilla gerceklestirilebil-
mesi miimkiin degildir. Akil, insan1 Allah inancina gotiiriirse de onu tevhid
akidesine goére yapilandirabilmesi icin vahiy bilgisine ihtiya¢ duyar. Bunun
icindir ki, Allah Teala, peygamberler vasitasiyla isimlerini ve sifatlarinu bil-
dirmis, bazi ayet ve hadislerde insan zihnine yaklastiracak ifadelerle kendi-
sini tanitmigtir. Vahiy bilgisinden uzak kalan insanlar, tarih boyunca Allah
tasavvuru hususunda asir1 tenzih veya asari tegbih gibi, iki asiriliktan birine
yonelmiglerdir. Peygamberlerin vefatindan bir miiddet sonra vahye tabi olan
toplumlarda da bu konuda dejenerasyonlarin yasandig), onlardan da bazi ke-
simlerin s6z konusu agiriliklara diistiikleri bilinen ve yasanan bir vakiadir.
Bunu Hiristiyan ve Yahudi teolojisinde de agik bir sekilde gormekteyiz.?

[slam diisiice tarihinde de bu konuda fakh goriisler ortaya ¢ikmistir. Bun-
lar1 li¢ gurupta toplamak miimkiindiir. Birincisi: Allah’1 insana veya cisme

1 Hasan Mahmiit es-Safii, el-Amidi ve Arauhu'l-Kelimiyye, Daru’s-Selam, Kahire
1418/1998, s. 17-25.

2 Muhammed Abdulkerim eg- Sehristani, NihayetuI-Ikdam fi- Iimi‘l-Kelam, Tahkik
ve nesr, A. Guillauuame , Londra, s. 124.

3 Bkz. Ibrahim Coskun, Tesbih Ile Tenzih Arasmda S. Amidinin Allah"msifatlarin
Yorumlamadaki Metodu, D.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.I1], sy. 2, 5. 27-28.
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benzeten Miigebbihe firkasidir. Ikincisi: Tenzihte agiriya kacan Mutezile ve
Islam filozoflaridir. Ugiinciisii: Tenzih ve tesbihteki agiriliklardan uzak duran
Ehl-i siinnettir. Ehl-i siinnet, Yiice Yaraticinin insan ve kainatla miinasebet ha-
linde bulundugunu kavrayabilmek igin, onu insan anlayisinin alanina giren
bazi sifatlarla nitelendirmenin geregine inanir. Fakat uliiyiyyetle bagdasma-
yan kavramlari (tenzihi sifatlar) onun zatindan uzaklagtirmanin zorunlu ol-
dugunu da savunur.!

Uldhiyyet ile ilgili yorumlar miitekellimlerin ve filozoflarin tartigip bi-
raktiklar1 siradan konulardan biri degildir. Her dinin uliyiyyet anlayis,
kendi kiiltiirii ile biitiinlesir, nesilden nesile aktarilmak suretiyle de énemli
oranda onlarin bireysel ve toplumsal yasam bigcimine yon verir. Dolayisiyla
milletlerin uliihiyyet inanci, onlarin gerek teorik gerekse pratik biitiin bakis
acilarinda belirleyici bir unsur olur?

Eg’arl diisiinceye mensup kelamcilarin bazi konularda selefi cizgiden
' ayrilamamas, Islam diinyasinda ortaya cikan kimi sosyo-kiiltiirel ve siyasal
sartlar ve.s6z konusu kelamcilarin bazi metot hatalari, onlar Islam dncesi
déneminde kullanildig1 anlamda cebbar/otokrat, kullarma karsi giivensiz,
bunun icin de onlar: hiir birakmak istemeyen bir ulGihiyyet tasavvuruna yak-
lastirmistur.

Islam tarihi boyunca Ehl-i siinnetin en 6nemli temsilcisi konumunda
olan Es‘ari diisiincenin boyle bir ulliyiyyet tasavvurunu savunmus olmas,
beraberinde bazi problemleri dogurmustur. Mesela Allah’in kudret sifatint
onceleyen bu diisiince neticesinde, sebep-sonug iligkisine gereken deger veril-
menmis, tabiatta igleyen yasalann kesfi ihmal edilmistir. Sonug itibariyle Islam
diinyasinda tabiatla ilgili ilimlere kars: bir isteksizlik s6z konusu olmus, belli
bir dénemden sonra yeterli sayida bilim insan yetismemisgtir.

Yine bu diisiincenin bir sonucu olarak tevekkiil inanci, bazi cevrelerde
her tiirlii tedbire bagvurup sonugta sebep ve vesilelerin yaraticisi olduguna
inanilan Allah’in iradesine riza gostermek seklinde icten baglanigin bir ifadesi
olmaktan ¢ikmig, olup biten her seye seyirci olmaktan ibaret pasif bir tesli-

4  Genig bilgi icin bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Daru’l-Marife,
ikinci Baski, Beyrut, 1997, s. 211-276; Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam,
Tekin Dagitim, 4.Baski, Konya, 1998, s. 195 vd; Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde
Esma-i Hiisna Allah‘m Isimleri, Marifet Yayinlar, Istanbul, 1996, s. 34-38; Mevliit
Ozler, Islim Diisiincesinde Tevhid, Nun Yaymcilik, Istanbul, 1995, s. 137-141.

5  Hanefi Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, Istanbul, 1999, s. 16.
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miyete dontigmiistiir. Bu diiglince 6zgiir diisiinme ve bunun dogal sonucu
olarak insanin iiretkenlik vasfin1 olumsuz yonde etkilemigtir. Allah"in kudreti
ve iradesi yaninda insanin giicii ve iradesi neredeyse yok sayilmigtir.

Bu diisiince ahlak ve sanat alaninda da olumsuz neticeler dogurmustur.
Husiin ve kubuhun yani iyinin ve kotiiniin giizelin ve girkinin tiimiiyle Alla-
h'in iradesine gore belirlendigine inanilmasi, insan aklinin bu konuda yet-
kin olmadiginin kabul edilmesi bu konularda 6znelci yaklagimlar 6n plana
cikarmustir. Bunun tabii sonucu olarak kimi Islam toplumlarinda sanatsal
etkinliklerin alam daraltilmig, temel ahlaki ilkelerin koklesip yerlesmesi de
zorlagmugtir.

Mutlak kudret ve hakimiyet diigiincesine dayali, cebr doktrininin bir so-
nucu olan bu ulliyiyyet tasavvuru, siyasal alanda da yoneticilere mutlak itaat
diigtincesini empoze etmigtir. Bu anlayis olumlu anamda dahi muhalefet dii-
siincesinin olusmasina imkan tanimamis, aym zamanda Islam tarihinin her
doneminde zorba idarecilerin basarisizliklarini ve haksiz icraatlarint mesru-
lagtirma araci kilinnughir.®

Seyfeddin el-Amidi, tarihsel siireg icerisinde mensubu oldugu Egari
ekoliintin ileri siirdiigli Allah tasavvurunun Kur’an'mn bildirdigi ve Hz Pey-
gamberin agikladig1 Allah telakkisinden hayli uzaklagildifi kanaatindedir. O
yeniden Kur’an'in bildirdigi Allah telakkisine ulasmak maksadiyla 6nemli
gayretlerde bulunmus ve bu alanda bakir fikirler Giretmigtir. Bu agidan de-
gerlendirildiginde onun icin en 6nemli kelam eserini ebkaru'l-efkar (en bakir
diistinceler) olarak isimlendirmesi son derece isabetlidir. $imdi onun ultyiy-
yet ile iligili metodolojisine ve bu metodolojiye gore agikladig UlQyiyyet ta-
savvuruna gegebiliriz.

2. Seyfeddin el-Amidi'nin Allah Tasavvuru

[slam diisiincesinde ultiyiyyet konusu sz konusu oldugunda bir diisiin-
ce ekoliiniin veya bir miitekellimin ispat-1 vacip delilleri, Allah"in sifatlari,
sifatlarin taksimi, sayisi, zat-sifat iligkisi, huldl ve ittihad, Allah’in zaman, me-
kan ve cihetle iliskisi, Allah’in dhirette goriiliip goriilemeyecegi gibi konular

6 Fethi Kerim Kazang, “Eg’ari Kelam Sisteminde Allnh Anlayist ve Dogurdugu Sorun-
lar”, Tanni Tasavvurlan ve sosyal Hayata Yansimalan Sempozyumu, Sakarya,
2005, s. 117-140.
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ve bu konularda takip edilen metot degerlendirilir. Tabi ki bir teblig metni
icerisinde biitiin bu konularin degerlendirilmesi miimkiin olamayacag igin
biz daha ¢ok Amidi’nin bu konulardaki farkli goriiglerini ve gilinlimiize 151k
tutan diisiincelerini giindeme getirmeye ¢ahisacagiz.

2.1. Ispat-1 Vacip

Seyfeddin el-Amidi, yasadigi donemde kendisinden énce kullanilan
ispat-1 vacip delillerine ciddi elestiriler getirerek yeni yontemlerle Kur'an de-
lillerine agihmlar getirmeye calismustir. Ona gore kendisinden 6nceki Miislii-
man Filozoflarin ve Miitekellimlerin ispat-1 vacip delilleri, bir diigiince tiriinii
olmakla birlikte fazla iglevsel degildirler. Ortaya konan delillerde Kur’an’in
ana hatlarini sundugu o kapsamly, kolay anlasilir, akli génlii ve duyulan do-
yurucu vasfindan uzaklagiimamas: gerekir. Oyle olunca ispat-1 vacip delilleri
Kur’an-1 Kerim'de sik¢a vurgulanan her seyin belli gayelere gore ahenk ve
nizam igerisinde yaratildigini ve suurlu bir varhk tarafindan idare ve idame
ettirildigini hissettiren gaye, nizam ve ihtira delili etrafinda odaklanmahldir.”

Amidi, esasen ispat-1 vacip delilini orta ¢ag gibi tiimdengelim meto-
dunun bir sonucu olarak, tamamen akli ¢ikarimlar ve varsayimlar tizerine
dayah bir anlayisin hakim oldugu bir dénemde, gergek miigahedelerden ve
hissi bedahetlerden olugsan saglam bir temel iizerine bina etmeye galismustir.
Diger ifade ile o, ispat-1 vacip delilini olustururken daha evvel mevcut olma-
dig1 halde icad edilen ve ortada miigdhede ettigimiz seyleri miilahaza etmekle
ise baglamigtir. Kur‘an delillerinin temel &zelligi de zaten budur. Bu yontiyle
Amidi'nin delillendirmeye insanin yaratilmasi olayin dikkate alarak basla-
masi son derece isabetlidir. Amidi bu sekilde bir giris yapmakla, daha igin
basinda kendi delillendirme metodunu, ¢ogu Miitekellim ve Miisliiman Filo-
zofun kullandig1, ancak ispati son derece zor olan cevher ve araz kavramlar
lizerine bina etme riskinden uzaklagmistir. Yine o sadece hudis delili veya
sadece imkan delili ile Allah’in varliginin ispatlanabilecegini kabul etmekle
birlikte bu ¢abanin Allah-insan ve Allah-alem iliskisi konusunda eksik kal-
digim gormiistiir. Tipki Gazali'nin diisiindiigii gibi bu fikri cabanuin deist bir
tanr tasavvuruna yol agabilecegini diisiinerek, ispat-1 vacip konusu iglenir-
ken 6zellikle ilmi, iradesi ve kudretiyle siirekli varlikla iliskili olan bir Allah

-~

7  Seyfuddin el-Amidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim et-Taglibi, Gayetu'l-
Meram fi- [lmi‘l-Kelam, Tahkik, Ahmet Ferid el-Mezidi, Beyrut, 1424/2004, s. 15-
28.
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telakkisinin dikkate alinmasini 6nermistir.? Kendisi bu diisiincesini hudiis ve
imkan delillerini birlestirerek olusturmustur.

2.2. Viicud ve Mahiyet

Amidj, ulfiyiyyet konusunu incelerken sifatlar konusuna girmeden énce
viicut ve mahiyet meselesini degerlendirmektedir. O'na gore ullyiyyet ko-
nusunun odagm olusturan sifatlar konusu ile viicud ve mahiyet konusu ara-
sinda 6nemli iligkiler vardir. Miigebbihe ve muattilanin yarildiklar: veya kav-
rayamadiklari en énemli konulardan biri de budur. Eg‘arilerin cumhuru ile
birlikte Amidi’nin bu konudaki gériisii, viicudun mahiyetten ayri ve ona ilave
bir sey olmadig: seklindedir. Ancak Mutezileden ve Ehl-i siinnetten bazilar
bunun aksini, yani viicudun mahiyet’e ilave bir unsur oldugunu séylemekte-
dirler. Onlara gore Vacibu'l-Viicud olan, zat ve hakikatiyle diger zatlara mu-
haliftir. isim disinda Allah’in mahlukat ile bir istiraki yoktur.” Allah, kendine
has zatiyla diger zatlara muhaliftir. Bu farklilik, digerlerinin sGyledikleri gibi,
zatlarin miisaviligi yaninda sadece sifatlardaki farkhiliktan ibaret degildir."

2.3. Marifetullah Icin Gerekli Yol: Nefiy icinde Ispat, ispat Iginde Nefiy

Diinya hayatinda Allah’in hakikatini bilmenin miimkiin olmamasi, icma-
len de olsa O’'nu bilmenin miimkiin olmadig: anlamina gelmez. Bilakis bu hu-
sus, her akilli kimse icin miimk{in, hatta Amidi ve diger pek cok kelamci naza-
rinda her miikellef icin en basta uyulmasi gereken zorunlu bir vecibedir."

Aklen gerekli ve seran vacip olan bu bilgiyi elde etmenin yolu, Amidi’nin
goriisiine gore iki merhaleden olugsmaktadir: Birincisi Allah’in Islam vahyi-
nin haber verdigi her tiirlii kemal sifatlariyla muttasif oldugunu kabul etmek;
ikincisi ise yaratilmig varhiklarin tabi oldugu her tiirlii hudut ve kayittan, za-
man ve mekan ile kusatilmis olmaktan ve her tiirlii eksik ve noksanliklardan
Allah’ tenzih etmektir.

8  Seyfuddin el-Amidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim et-Taglibi, Telhisu'I-
Metdlibi'l-Aliye (el-Medhiz), Mahedu'l-Mahtutat 3 Tevhid, Kahire, V1,16 B (H.es-
Safil'nin “el-Amidi ve Arauhu’l-Kelamiyye’ adli eserinden naklen, s. 179-180.)

9 Seyfuddin el-Amid3, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim et-Taglibi, Ebkaru'l-
Efkar, Siileymaniye Kiitiiphanesi Damat Ibrahim Pasa, No: 807, vr. 49b; Amidi,
Gayetu’l-Meram, s. 179.

10 Amidi, Ebkar, vr. 58b.

11 Amid, Ebkar, vr 24b-25a; Fahreddin Razi, Kitabu'l-Muhassal, tahk. Hiiseyin Atay,
Meaktebetu Daru't-Tiiras, [.Baski, Kahire, 1991, s. 130-133.
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Amidi, Allah’in Zat'nin sadece selbi sifatlarla diger varliklardan ayri-
Imasinin miimkiin olamayacag kanaatindedir. Zira onun kanaatine gore selb
denen husus, yoktan bagka bir sey degildir. Yok olan bir husus da ayirmak
veya tahsis etmekte herhangi bir tesire sahip olamaz. Var olmayan bir sey, var
olan bir varhg: ihata edemedigi gibi onu tanitic1 yeterli bilgi de veremez. Bu-
nunla birlikte Amidi, tenzih prensibine de gereken 6nemi vermektedir. Hatta
O, Esa'riler arasinda tenzih diistincesini zirveye tagiyandir.™

2.4. Allah’in Yaratilmislardan Ayrilmasinda Asil Olan, Zat-1 iléhi mi
Yoksa O’nun Her Hangi Bir Sifati midir ?

Allah’in kendisine has sifatlan ile yaratilmiglardan ayrildigim ilk ola-
rak Mii'tezile iddia etmis, Imam Eg'ari ve diger Eg’ari kelamailar da onlara
uyarak bu goriisii siirdiirmiiglerdir. Mii‘tezilenin sifatlar konusundaki genel
yaklagimi, tenzihi vurgulamak yani selbi sifatlara 6nem ve oncelik vermek,
diger sifatlarin aleyhine de olsa, Allah"in vahdaniyyetini 6ne gitkarmakti. Boy-
le olunca Mii'tezilenin kabul ettigi en 6zel vasif kidem idi. Onlar bu yaklagim-
lariyla Allah’in her tiirlii eksiklikten miinezzeh oldugunu, birligini, ezeliligini
ve mahluklara benzemeyisini selbi bir sifatla te’Kit etmek istemislerdir.”®

Eg'ariler ise sifatlar konusunda Allah’in maani/icabi sifatlarina agirhk
vermisler ve bunlar icerisinde Allah’in kudret sifatina 6zel bir 6nem atfetmis-
lerdir. Onlara goére Allah’in en 6zel sifati, kudretinin etkinligini te’kid eden
yaratma kudreti olmaktadir. Diigtiniilen her hangi iki hakikatin en 6zel va-
siflariyla birbirinden ayrilmalar: ve bu ayirici vasfin da icabi/subuti bir vasif
olmas gerekir. Clinkd, selbler (olumsuz vasfi yok sayma) hakikatleri birbirin-
den ayirmada yeterli degildir."” Onlara gore ilah olanin en 6zel vasf yaratma
kudretidir. Bu ise, fiil ve etki yapmaya yonelik bir durumdur ve zatin hakikat
ve mahiyetini degil, O'nun mahluklarla olan iligkisini ifade eder. {lah olma-
yan, bu yaratma sifatin1 onunla paylasamaz. Es'ariler bu hususta “0 takdirde,
her bir ilah kendi yarattigm sevk ve idare ederdi..” " ayetinden esinlenmislerdir.

12 Bkz. Mahmud eg-afii, a.g.e., s. 297.

13 el-Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 43;Kad1 Abdulcabbar ibn Ahmed, Serhu’l-Usuli’l-
Hamse, Nasir, Mektebetu Vehebe, Birinci Baski, Kahire, 1955, s. 151-175; Abdul-
cabbar, el-Mugni fi Ebvabi‘t-Tevhid ve'l Adl, (Nesr, M.Mustafa Hilmi —~Ebu'l-Vefa
el-Ganimi), el-Miiessesetu’l-Misriyye el-Amme, Kahire, ts. 1V/341-346

14  el-Amidj, el-Ebkar, vr. 51a, 58b; Amidi, Gayetu’l-Meram, 5.134.

15  el-Mii'minun, 23/91.
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Amidi, hem mutezilenin hem de Egariyyenin metot hatasi yaptigna
inanmaktadir. O, Allah"in diger sifatlarini goz ardi ederek belli 6zel bir sifatla
nitelendirmenin dogru olmadif: kanaatindedir. Ona gore sayet Allah Teéla,
Ozel bir sifatla diger varhklardan ayirt edilse bile, o 6zel sifati idrak edebilme-
miz de miimkiin olmayacaktir. Clinkii ona gore Allah sadece sifatlar ile degil,
ancak zati ile bagka varliklardan ayridir. Amidi, bu konuda tenzihe daha layik
oldugunu iddia ettigi farkh bir yol izlemistir. Bu yol 6zel olan bir vasfin varh-
g tamamen nefyetmek ve idrakinden aciz oldugumuz béyle bir seyi kabul
etmemektir. Clinkii, Allah Zat'1 ile diger varliklardan farklidir. O'nun Zat’,
bagka zatlardan/varliklardan hig birisine benzememektedir.'®

Amidi’ye gore Allah’in sifatlarindan birine agirlik verdigimiz zaman
bagta tanri-insan, tanri-alem, alem-insan iliskisi olmak {izere kendimizi
icinden gikilmas: miimkiin olmayan pek ¢ok problemin icinde buluruz.
Mesela Mii'tezile kidem sifatin 6zel sifat olarak kabul etmekle ildhi kud-
retin kapsamini daraltmasg, 6biir taraftan hikmet, inayet ve nedensellige ge-
reginden fazla 6nem vermistir. Yine séylem olarak insan hiirriyetine fazla-
ca onem atfetmelerine ragmen onlarin bu yaklagimi determinizme oldukca
yaklagmistir. Obiir taraftan, Eg’ariler Allah’mn kudretini her tiirlii eksiklik-
ten tenzih etme adina, kudret sifatin1 6zel sifat kabul ederek uldyiyyet ile
ilgili biitiin bakis acilarini bu sifata yoneltmisler, bu yiizden cebre/fataliz-
me meyletmiglerdir. Bunun dogal sonucu olarak, hem Allah’in fiillerindeki
maksatlar1 ihmal etmigler, hem de O'nun kainatta igleyen yasalarimi goz
ardi ederek, nedenselligi kendi 6zel anlayislarina gore yorumlamislardir.”

2.5. Sifatlarin Kisimlari ve Sayilari

Amidi kendisinden 6nceki Eg'ari kelamcilarinin taksimine uyarak sifatla-
r1 ti¢ kisimda incemektedir:

I- Zati sifatlar: Madni ve hakkiki sifatlar olarak da isimlendirilen bu sifat-
lara Amidi nefsi sifatlar'® adimi vermektedir. S6z konusu yedi sifat, Zat'tan ayri
olan ve O'nunla kaim bulunan manalardir. Fakat bu sifatlar her ne kadar mef-

16  Amidi, Ebkar, vr. 58b; Amidi, Cayetu'l—Meram, s. 134,

17 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 49; Eg‘arilerin nedenselligi 5nemsememelerinin dogur-
dugu sonuglar igin bkz,, Cirar Cihami, Meffizimu’s-Sebebiyye Beyne’l-Miitekellimin
ve'l-Felasife, Daru’l-Megrik Beyrut, 1985.

18 Seyfuddin Ali b Muhammed el-Amidi, el-Miibin fi Serhi Meani Elfazi‘l-Hukemai
ve'l-Miitekellimin, Tahk. Hasan Mahmud es-3afii, Kahire, 1983, s. 121.
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humlar itibariyle Allah’in zatindan farkh varliklar oldugunu cagristiriyorsa
da onlar, Lafz-1 Celal mefhumuna dahildirler. Mabud olan ilahtan maksat,
sadece zatin kendisidi; s6z konusu sifatlar Zat'in kendisi ile kaimdirler.”

Es‘ariler, Mu'tezilenin hal olarak ifade ettigi durumu nefsi sifatlar olarak
isimlendirmektedirler.?® Amidi, Eg‘arilerin bu gériisiine katlmamaktadir.

Amidi, mevcud icin sabit olan ancak ne viicud ne de ademle muttasif bu-
lunan durumlara tipki Mu'tezileden bazilarmin ifade ettikleri gibi es-sifatu‘l-
haliyye terimini kullanmaktadir.* Bazen de bunlar igin es-sifatii‘l-hiikmiyye laf-
zin1 tercih etmektedir.” Boyle olunca onun hiikmi sifatlar1 yalmzca bir kelam
terimi olarak zikrettigi anlagilmaktadir. Ciinkii o, bu anlamdaki halleri bir gey
saymanin batil oldugunu sdylemektedir. Boyle olunca o, hitkmi sifatlari, nefsi
sifatlarin netice ve hiikiimleri olarak kabul etmektedir.

Nefsi/icabi sifatlarin sayisina gelince; Amidi’ye gére Eg‘ariler, sifatlar si-
rurlamada asirilik gosterip yedi sifattan baskasini kabul etmemisler, sekizinci
bir sifat kabul edenleri Hiristiyanhiktaki uknum (iiglii ilah anlayis1) inancina
saplananlara benzetmislerdir. Amidi’ye gére bu tutum son derece yanhstir.
Ona gore delilleri bulundugu icin bu yedi sifat kabul edilmeli; ispat veya nef-
yine dair delil bulunmayan diger sifatlar konustinda ise susmak en emin yol
olarak tercih edilmelidir.?

11 - Fiili sifatlar: Amidi'ye gore Halk, Razik ve benzeri fiili sifatlar Zat-1
flahi‘den hari¢ olup O'nun fiil ve tasarruflarina delalet eden ve mahlukatla
iligkilerini belirleyen sifatlardir. Bu 6zelliklerinden dolay: Amidi, bazen bu
sifatlara “izafi sifatlar” ismini de vermektedir. O'nun nazarinda bu sifatlar
hédistirler.?

I11- Selbi sifatlar: Bunlar gani, evvel, ahir gibi, ne zatla kaim olan mana-
lara ne de O'nun fiillerine delalet eden sifatlardir. Bunlar, anlamlari itibariyle
Allah’tan eksiklik ve aczi nefyetmekten ibaret olan sifatlardir.

19  Amidi, Gayetu’l-Meram, 147.

20 Amidi, el-Miibin, 5. 121.

21 Amidi, el-Miibin, s. 120.

22 Amidi bu konuda sdyle soylemektedir: “Hiikmi sifat ki buna muallel sifat da denir;
bu, alimin alim olmasi, kadirin kadir olmas: gibi bir sifattir. Onu Zat'n ispat etmek, onun-
In zata hiikmetmek icin Zat ile kaim olan bagka bir sifatin varhigina ihtiyag vardir. Muallel
olmayan sifat ise, ilim ve kudret gibi, onunla zata hitkmetmek icin zatla kaim olan bagka
bir sifatin varligina ihtiyag yoktur.” Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 29-30.

23 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 206-207,315-316.

24 Amidi, Ebkar, vr. 306 vd.

25 Amidi, Gayetu’]-Meram, s. 42-43.
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Haberi sifatlara gelince; bunlar naslardaki zahir manalariyla Allah icin
yan, el, g6z vb. mahlukata 6zgii cismani 6zellikler ifade eden, ancak akli de-
lillerin ispat edemedig;i sifatlardir. Amidi bu sifatlar kargisinda kesin bir tavir
almakta ve onlardan sahih nasla gelmis olanlar1 uygun anlamlarla tevil et-
mektedir. Ona gore, sifatlar ancak kat'l delillerle sabit olurlar. Burada sézii
edilen sifatlar1 ifade eden naslar, bagka anlamlari da ¢agristiran ifadelerdir.
Tegbihe diismemek icin bu alternatif manalara dsnme mecburiyeti vardir.

2.6. Subuti Sifatlarin Zat-1 ilahi ile iliskisi

Amidi, sifatlar Zat'mn ne aymisi, ne de gayrisidir formiilii bagta olmak iizere
Eg’ari ve Maturidilerin sifatlarla ilgili olarak vardig: baz1 sonuglara katilma-
maktadir. O'na gore birbirinin gayrisi olmanin manasy, iki seyin birbirinden
ayrilmalarinin sahih olmasiyla sinirh degildir.* Miistakil olarak diistiniildii-
glinde her birinden anlagilan mefhum, digerlerinden baska olduguna gore,
bazi sifatlar bir zatla kaim olmugslarsa, bu diigiince zatin sifatlardan gayri ol-
masini gerektirir. Eger, Seriat, ‘Allah’in zat ve sifatlarinin ayn olduklarini séy-
lemeyi men ediyor’ denilirse bu dogrudur. Ancak soyut olarak diisiince, bun-
larin mefhum itibariyle birbirinden ayr1 olmalar gerektigine hitkmediyor.”

Amidi, sifatlarin Zat'in gayrisi oldugunu soylerken, su hususun da 6nem-
le altim giziyor: Ister alim kelimesi gibi bir sifattan miistak olsun, ister Allah
lafz1 gibi istikaksiz olarak Zat ve sifatlara vaz’ edilmis olsun, ildh anlaminda
kullanilan bir ismin medlulii igin ‘sifat, onun gaynisidir veya ayrusidir’ demek
sahih degildir. Ciinkii sifat, hakikatte bu ismin mefhumunun bir ctiz'iidiir
(ctizisi degil). Bir seyin cuz’ii i¢in ‘onun gaynsidir’ demek ise dogru degil-
dir. Bunu demek dogru olsa, biitiiniin ciiz'den ayri olarak da diigtiniilmesinin
dogru olmasi gerekir. Ciiz’ igin ‘biitiiniin ayrnusidir’ demek de sahih degildir.
Giinkii, onun manasin tamamlanmas igin ciiz’'den bagkasina da ihtiyag var-
dir. Burada da Allah isminin medluld, zatla birlikte biitiin sifatlardir.®®

Daha énce Gazali'de gbriildiigii gibi®Amidi, filozoflarin sifatlarin vacib
oldugu ve viicubta zata istirak ettikleri gdriigiinii benimsemektedir. Ayni za-

26  Amidi, Gayetw’]-Meram, s. 144-147.

27 Amidj, éayetu'l-Meram, s. 144-146.

28 Amidi, Gayetu'l-Meram, s. 46, 147.

29 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Iktisad fi'l I'tikad, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmjyye, Beyrut, 1983, s. 90-91.
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manda o Razi'de oldugu gibi sifatlarin miimkiin oldugunu séylemeye mec-
bur kalmigtir. Fakat Razi, bunu séylemekten dogan tehlikenin 6niinde caresiz
kaldigni itiraf ederek kendine su soruyu yoneltmisti: Sifatlar miimkiin iseler,
nasil ezeli olmakla vasiflandirilabilirler? Halbuki kendisi imkanu vacibi ispat
etmenin araca olarak kullanmis ve onu tercih ediciye ihtiyag duymanm ema-
resi ve delili saymugtir. Bu sebeple o, bu problemi ¢6zmenin zorlugunu itiraf
etmek ve onun ¢oziimiinii Yaraticinin ilmine havale etmekten baska bir sey
yapamarustir. O bu konuda §6yle der: “Bu zor bir sualdir. O da Allah‘in ilmine
- biraktigimuz meselelerdendir.”®
Amidi bu problemi ¢dzmeye caligirken yukarida da sdyledigimiz gibi
-bu sifatlar i¢in “miimkin” kavramini kullaniyor, fakat bu miimkinligi yara-
tilmig miimkinlerden ayirdiktan sonra, onlar1 sadece gayr ile kiyamindan
ibaret olan ezeli miimkinler olarak kabul ediyor. Ciinkii, sifatlar1 bizzat va-
cib kabul etmek, oldukga problemlidir, bunu séylemek, onlarin miimkin ol-
duklarini séylemekten daha tehlikelidir. Ciinkii bu, imanin ash olan tevhide
aykindir.' Ancak, daha once gectigi gibi, Amidi'ye gore sifatlar, Zat-1 {lahi‘den
sadece mefhum itibariyle ayridirlar. Hakikatte ise onlar, kemalat ile miittasif
olan ilah mefhumuna dahildirler. Bunlarin viicubta miisterek olmalari, yal-
" nizca selbi bir manadir ki, ne Vacibu'l-Viicud'un zatinda gokluga yol agar ne
~ de tevhidi yaralar.*

Fakat, Zat-1 Hahi’yi bu gekilde ciizlere ayirmak ve O'nu imkan, viicup,
araz, zatiyyet ve diger begeri varsayimlara veya olusup bozulan maddelerin
sifatlarina uydurmak, Amidi'nin ilahi marifte bir yol olarak kabul etmedigi
kiyas gekli olan Baibi sahide kiyas etme metoduna yaklagildigini géstermek-
tedir. Bu sebeple, onun yapacag en iyi sey, kemal sifatlarla miittas:f olan bir
flah’1 kabul etmekle yetinmek, sifatlarin imkan ve viicup meselesini daha
fazla kurcalamamak, bunun 6tesine gitmemektir. Ciinkii konuyu bu sekilde
kurcalamak, sadece bunun gibi problemleri ¢cogaltmaktan bagka bir ise yara-
maz. Halbuki bu problemlerin bir kismi ¢éziilse bile, hepsini kesin ¢éziime
kavugturmak miimkiin degildir. Bu gercegin farkinda olan Amidi, sifatlar
konusunda daha fazla ileri gidilmesinin dogru olmadigini kabul ederek bu
konuda kemal yontemi‘nin en ideal yol oldugunu savunmaktadir.

30 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi Usitli'd-Din, Haydarabad, 1353, s. 162.
31 Amidi, Ebkar, vr. 54a-57a.
32 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 58-63; Krs. Mahmud es-Safi'i, a.g.e, s. 220-221.
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2.7. Sifatlari Ispat Etmede Farkli Bir Yontem: Kemdl Yéntemi

Sifatlar1 biitiin olarak mi yoksa, onlardan her birini tek basina 6zel bir
delil ile mi ispat etmek gerekir? Amidi, Ehl-i siinnet kelamcilarinin gogunlugu
ve sdylem olarak karsi olmalarina ragmen Allah’in adil olmasi ve kullari igin
aslah (en iyi en faydal) olam yaratmasinin vacip oldugu gibi konular bagta ol-
mak tizere bir ¢ok konuda, Mu‘tezilenin de tabi oldugu, sifatlarin toplu olarak
ispatlanmas: yontemine kargi ¢ikmaktadir.

Bu yontemin esasi gaibi sahide kiyas etmeye dayanmaktadir.® Amidi‘ye
gore bu yontemin iki asamasi vardir. Birincisi sifatlarin hiikiimlerini ispat et-
mek; ikincisi de, birinci prensipten hareketle sifatlar1 ispat etmeye ¢caligmaktir.®
Bu metottaki temel diisiince sudur: insan da dahil olmak iizere alem hikmet
ve itkanin son derecesindedir. Miimkinler alemi oldugu halde alem bu ka-
dar miikemmel olduguna gore, onu irade eden, ona giicii yeten ve onu bilen
birinin eseri olabilir. Alemin Sénii icin bu sifatlar gerekli olduguna gore, O
ayni zamanda Hayy(diri) olmalidir. Ciinkii, sahitte hayat bu sifatlarin viicut
gartidir. Oyleyse gaibte de bu bdyledir. O'nun Hayy oimasindan da Semf’,
Basir ve Miitekellim olmasi lazim gelir. Ciinkii, yine gahitte bu sifatlara sahip
olmayanlar, bu durumun zidd1 olan kérliik, sagirhk ve dilsizlikle vasiflanur.
Halbuki, Yaratici her tiirlii eksiklikten miinezzehtir.®

Eg’ariler, bu kiyaslama neticesinde sunu da séylemislerdir: Bu hiikiimler
sahitte/insanda sabit olunca, kaginilmaz olarak sifatlarla miiallel olurlar. Me-
sela, ilim sifat1 alimin alim olmas: hiikmiiniin illetidir; kudret kadirin kadir
olmasinm illetidir. Diger sifatlarda da durum budur ve sahitteki bu durum,
gaipte de degismez.*

Amidi, bu yola tutunmamn zayif, hatta fasit oldugu gériisiindedir. Giin-
kii bu yol, istikra ve gaibi sahide kiyas etmeye dayanmaktadir. Eksik ve kisith
olmalarina ragmen, sahitteki 6zellikleri gaibe tesmil etmeye kalkistigimiz tak-
dirde, yiiriitecegimiz kiyasin tenzih kavramin tehlikeye sokacag: agikardir.’

Istikra, herhangi bir kiillinin ciizilerinde bulunan bir 6zelligi diger
ciizilerinde de bulundugu kanaatine ulagstiktan sonra kiillinin tamami hak-

&8

Gaibin gahide kiyas edilmesi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Abid
el-Cabiri, Biinyetu'l-Aklil-Arabi, Merkezu Diraseti’l-Vahdeti'l-Arabiyye, 3.Bask1 ,
Beyrut, 1990, 156-158.

Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 44-45

Amidi, a.g.e, s. 46-48.

Amidi, a.g.e,s.45.

Amidi, a.g.e, s. 45; Amidi, Ebkar, vr. 63b.
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kinda akil yiiriitiilerek verilen hiikiimdiir.*® Her hadis, cansiz, bitki veya hay-
vandir 6rneginde oldugu gibi uygulanan istikra metoduyla kiillinin biitiin
ciizlerine ulagilarak bir bilgi elde edilmigse bu bilgi dogru ve yakini bir bil-
gidir. Ancak bazi konularda ciizilerin tamamina ulagilamaz. Boyle bir istikra
ile elde edilen bilgi eksik olur ve yakini bilgi olmaz. Ciinkii béyle bir bilgi ile
elde edilen bazen gergegin tam aksi olabilir. Mesela bir kimse hayatinda hi¢bir
zaman timsah gérmemis ve onun hakkinda bir malumata da sahip degilse,
cogu hayvanda gordiigi bilgilerden hareketle ‘yeme sirasinda her hayvamn alt
cenesi hareket eder’ sonucuna ulagabilir. Halbuki durum boyle degildir, bir sey
yerken timsahin iist cenesi hareket etmektedir.

Gaib ve sahidin unsurlarinin timi mahiyet bakimindan kargilagtinldi-
ginda da boyle bir kiyasin sihhatli olmadig1 anlasilmaktadir. Soyle ki; gaib ve
sahidin her ikisi de mahiyet bakimindan ya ayrudirlar ya da farklidir. Eger her
ikisinin hakikatlerinin farkli oldugunu kabul edersek birisi icin verdigimiz
hitkmii digeri i¢cin veremeyiz. Ciinkii birisi i¢in séyledigimiz bir 6zellik ona
ait 6zel bir hususiyet olabilir. Mesela giilmek insana ait bir 6zelliktir, eger bu
ozellik bagka tiir bir varlikta da olsa hususi bir 6zellik olmaz; bunun dolayi
bir hayvanin giildiigii s6ylenemez. Allah’in mahjyetinin insan ve diger mah-
lukatin mahiyetinden farkli oldugunu kabul ettigimize gore Allah'in insana
kiyas edilmesi batildir.

Gaib ile sahidin mahiyetlerinin miisterek oldugunu kabul edersek o za-
y1z. Eger insan ile at mahiyet bakimindan ayni seylerdir denilirse, insan icin
soylenen at i¢in de sdylenmis olur. Boyle olunca Allah ve insan veya alem
her ikisi de ya vacip veya miimkiin varliktir. Béyle bir kiyas yaptigimizda
Allah”in vacib bir varlik oldugunu kabul ettigimizde insanin da vacip bir arlik
oldugunu kabul etmek zorunda kaliriz veya bunun aksini diisiindiiglimiizde
yani insanin miimkiin varlik oldugunu kabul ettigimizde, Allah’in da miim-
kiin varlik oldugunu kabul etmek zorunda kaliriz. O halde Allah ile insanin
mahiyet bakimindan miigterek olmalari muhaldir. O zaman bu kiyas ya gai-
bi de kapsayacak ya da kapsamayacaktir; kapsiyor dersek kiyasa gerek yok-
tur; bakilarak sonuca gidilmesi gerekir. Halbuki bu miimkiin degildir. Eger
gaibi(Allah) kapsamiyorsa o zaman bu kiyas eksik bir kiyas olur. Eksik bir
kiyasa dayanarak Allah hakkinda hiikiim vermek ise son derece yanhstir.*

~

38§ Kiyasin farkh tanumlan ve cesitleri igin bkz. Muhammed Ibrahim el-Hafavi,
Tezkiru'n-Nas, Daru’l-Hadis, Kahire, 1995, s. 15-43, 91-103.

39 Amidi, Gayetu’l-Meram, s. 45-46,

40  Amidi, Gayetu’l-Meram, 46-48 ;Amidji, Ebkar, vr. 38a-39b.
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Amidi, bu kiyasin geregi olarak insanin fiilleriyle Allah’in fiillerinin ki-
yaslanmasi baglaminda Eg‘ariyeye 6zel bir elestiri de yoneltiyor. Ciinkii onlar,
bir taraftan sozii edilen kiyasi kullanirken, bir taraftan da sahitteki failin (in-
sanin) gaibteki failden (Allah) farkli oldugunu, bu sebeple sahitteki failde ha-
kiki fiil degil, sadece kesp ve iktisap bulundugunu séylemektedirler. Demek
ki gaibteki mevcud, sahitteki mevcuttan, sahitteki mevcut da gaipteki mevcut-
tan ayridir. Durum bdyle olunca kullamilan kiyas nasil sahih olabilir? #

Amidi bundan sonra basgka bir cihetten Es‘arilere su elestiriyi getiriyor:
Hiikiimlerden hareketle sifatlar ispat etmeye ¢alismak, ispat edene gore hii-
kiimlerin sifatlarin kendilerinden daha iyi tanindig1 anlamina gelir. Eger bu
bdyleyse, siz nasil hiikiimleri sifatlar vasitasiyla tanimaya kalkisiyor ve soyle
diyorsunuz: Kadir, kendisiyle kudretin kaim oldugu kimsedir. Bunda ise acik bir
devir vardur, ciinkii gaib (Allah) goriilmedigi halde bu konuda kesin bir hiik-
me varilmis ve bu hiikiimle sifatlar kabul edilmistir. *

Ozetle s6yleyecek olursak, Egariler, Allah’in fiilleri mevzuunda bu kiya-
sin (gaibin sahide kiyasi) hiikmiinii iptal etme konusunda gayretlidirler. Sifat-
lar meselesinde ise bunu dogru buluyorlar. Halbuki delillendirmenin tizerine
kuruldugu bu temel batil olunca, o delilin diger unsurlar: da yikilmis olur.
Amidi, aslinda Egari imamlarinin da bu yénteme 1sinmadiklarint gézlemle-
digini ifade etmektedir.**

Amidi, kelamcilarin sifatlar toplu halde ispat etme yéntemlerini elegtir-
dikten sonra kendi yéntemini Gayetu’l-Meram'da sdyle agikhiyor: “O halde,
stfatlart ispat etmek icin en kolay ve emin yontem tafsilt yontemdir. Bu yontem, sifat-
larm her birini ayr: ayr: zikretmek, ona taalluk eden aciklamay: ve ona mahsus olan
delili belirtmektir.”+ O, el-Ebkar’da ise bu konuda sunlari séyliiyor: “Bil ki, bu-
rada biitiin nefsi/zati sifatlarin ispatinda miisterek olarak uygulanmas: miimkiin olan
latif bir yontem vardir. Bu yontem, Allah Teala’nan bana ilham ettigi seylerdendir.
Ciinkii, ben onu bu gekil ve tahrirde bagkasmda gérmedim. Bu yontem gudur: Deni-
lecek ki, zikredilen sifatlardan her birinin mefhunu ya onunla vasifl olan igin kemal
sifatidir ya da degildir. Kemal sifat olmantasi, gahitte onunla vasifli olanin halinin
onunla vasifl olmayandan daha eksik olmas: demektir. $ahitte bunun boyle olmadigini
tartigmasiz bir sekilde biliyoruz.Geriye birinci ihtimal kalir ki, o da bunlarm kemal

Amidi, Gayetu’l-Meram, s.47-49.
Amidi, a.g.e., 5. 49-50.

Amidi, a.ge, s.48-51.

Amidi, a.g.e., s. 51.
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sifatlar olmasidir. Bu duruma gore, Bari Teala’nmn bunlarla vasifli obnamasi, onun
bunlarla vasifli olan mahluklardan daha eksik olmasi sonucunu dogurur. Halik'm
mahluklardan daha eksik olmast ise muhaldir."*> Amidi, sahitte bu sifatlarla miittasif
olanlardan sarf-1 nazar ederek, onlarin nefs‘iil-emirde ve kendi kendilerine kemalat
olduklarmm ispat etmeye ¢alisarak bu yontemi gaibi sahide kiyas etme giiphesinden
ozenle uzaklaghrmaya caliswyor. ‘Bu arada tat almak, koku almak gibi bazi kemal ¢e-
sitleri daha vardir. Fakat, kelamcilar bunlart Allah hakkinda kullannyorlar’ seklinde
itirnz edenlere de su cevab: veriyor: “Soz konusu olan sifatlar ya kendi kendilerine
kemalattirlar veya degildirler. Aklin nazarinda iigiincii bir ithtimal yoktur. Sizin soy-
lediginiz seylere gelince, biz her hangi bir yonden eksiklik olusturmadik¢a mahluk-
lardaki her tiirlii kemalin Halik’ta da bulunmasimn vacip oldugu anlayigina karg:
gelmiyoruz. Sizin bu soylediklerinizi bilmem ama, tartisa geldigimiz ilim, kudret ve
diger sifatlarin Allah Telamin zatina bir eksiklik getirecegini iddia eden varsa, bunu
agiklamas: gerekir.O zaman biz de, bu sifatlart tafsilli bir sekilde birer birer ele alarak
ona cevap veririz.”

KemalyonteminiAmidi'denéncedegisiksekillerdefbnRiisd kullanmgtir."
Ebu’l-Muin en-Nesefi (508/1114) de sifatlarin kidemini delillendirirken, tafsi-
lata girmeden bu metodu kullanmigtir.*® Fakat bu yéntemi Amidi’ye en yakin
seviyede Ibn Teymiyye'nin kullandi$1 séylenebilir.*® Ibn Eb’il-Izz (6.7921389)%
ve Muhammed Abduh (6.1323/1905)"un sifatlarla ilgili izahlarinda da benzer
diistincelere rastlamamiz miimkiindiir.®! Fakat bu metodu detayl: bir sekilde
geligtirip olgunlagtiran Seyfeddin el-Amididir.

45 Amidi, Ebkar, vr. 67a

46 Amidi, ag.e., vr. 67b.

47  [bn Riigd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Felsefetu fbn Riisd “Faslu'l-makal ve
el-Kesf an Menaheci'l-Edille fi Akaidi'l-Mille” Daru’l-Afagy’l-Cedide, II. Bask, Bey-
rut, 1979,(Menahic b&liimii), s. 74-76.

48  Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratu'l-Edille, Tahkik ve Talik,
Hiiseyin Atay- $.Ali Diizgiin, Ankara, 1993, I/261vd.

49 Bkz. ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b.Abdulhalim, Risale fi Usuli’d-Din,
Daru ibn Hazm, I.Bask: , Beyrut, 1995, s. 27-29;ibn Teymiyye, Mecmu'u’l-Fetava,
V/ 562 vd, V1/280; Krs. Muhammed Halil el-Heras, Ibn Teymiyye es-Selefi, I.Baski

*  Mektebetu Tanta, Misir, ts., s. 92-100.

50  Ali ibn Ali Muhammed b. Ebi’l-z, Serhu Akideti’t-Tahaviyye, Miiessesetii'-Risale,
Beyrut, 1993, s. 24,42,51,57-6069, 96-99.

51 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, Cev. Sabri Hizmetli, Fecr Yayinevi, Ankara,
1986, s. 93-112.
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Sonug

Allah, zihni bir varliktan ibaret degildir. Hak isminden de anlagilacag:
iizere zihin diginda fiilen vardir. Islami &gretide Allah’in zihinle benimsen-
mesinin yanmda O'na goniilden baglanilmas: da istenir. Boylece zihin ile kal-
bin ortak {iriinii olarak tesekkiil eden iman, iradeyi harekete gecirir ve iman
edilen varliga stikran duygularini sunma ihtiyacini dogurur. Bunun igindir ki
pek ¢cok Kur‘an ayetinde iman, amel-i salih ile birlikte zikredilir. Bu tamamen
mechul bir tanriya ibadetin yapilamayacaginin ifadesidir. Miisliimanlarin
inand1g1 Allah kdinat: yaratip yoneten insana kars: ilgisiz olmayan yetkin si-
fatlarla nitelenmis askin bir varhiktir. Amidi’nin ulyiyyet tasavvuru ve bunu
agiklarken uyguladifi kemal yontemi Kur’an’in bildirdigi Allah telakkisini
daha iyi anlama ¢abasindan bagka bir sey degildir. Ona gore kendisinden 6n-
ceki kimi Miisliiman filozof ve miitekellimler yukarida beyan ettigimiz sebep-
ler neticesinde iyi niyetli olmalarmma ragmen kismen de olsa Kur'an-1 Kerim’in
bildirdigi Allah telakkisinden uzaklagmuslardir.

Hz. Peygamberin tebliginde yer alan ilahi isim ve sifatlar, Kur’an'da kul-
lanilmis olan kavramlardir. Bunlarin her ikisi de vahiy mahsulii olduguna
gore, Yiice Yaratia bizzat kendini nitelendirmis, ulliyiyyet konusunda insan-
lar1 gerektigi kadar aydinlatmistir. Peygamberin gorevi ise kendisine vah-
yedilen o nitelikleri insanlara teblig etmekten ibarettir. Nitekim o bir miina-
catinda Allah’a ait isimlerin bilinme derecelerini sayarken sonuncu derece
olarak “Yahut gayb ilminde birakip kendin igin tercih eltigin isimlerin”® demek
suretiyle bilmedigi ilahi isimlerin ve sifatlarin da bulunduguna isaret etmistir.
Bu baglamda Amidi'nin zat-sifat iliskisinde belli bir noktaya kadar izah edi-
lebilecegini, konunun biitiiniiyle insan akh tarafindan ihata edilemeyecegini
itiraf edip o noktada tevakkufu (durma/susma) dnermesi son derce isabetli-
dir. Kisaca soylemek gerekirse, Amidi, Zat- {lahi ile sifatlar: arasindaki iligki
konusunda, ispat icinde nefiy, nefiyde ispat metodunu uygulamaya calismis,
tesbih ve tenzihten birine agirlik vererek bu konuda agirihga gidilmesini dog-
ru bulmamustir.

52 Ahmed b Hanbel, Miisned, Matbaatu’l-Miimeyniyye, Misir, 1313, 1/391.



