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KUR’AN’IN AYET KAVRAMI CERCEVESiNDE MUCIZE TASAVVURUMUZ
(Olaganiistii Beklentisi Yerine, Olagan Icindeki Olaganiistiilii§ii Fark Etmek)
Tuncer NAMLI™

Giris:

Mauslimanlarin mucizeye inanip inanmama sorunu olmamustir. Ancak
mugcizenin anlasilmasi noktasinda tartismalar hep var ola gelmistir. Olaga-
nstl boyutu nedeniyle reel bir tasviri, net bir agiklamasi yapilamadig igin
anlama ve anlamlandirma sorunu siirekli hale gelmis, bundan dolayi da ha-
yata yén veren dinamizmi neredeyse kaybolmustur. Tartismalar, asirlar bo-
yu, mucizenin aklen izahi ve Hz. Muhammed’e hangi mucizelerin verildigi
noktasinda gegerken, modern zamanlarda Bati kaynakl pozitivist bilim an-
layisinin egemenligi ve islam bilim sisteminin zaafa ugramasi sonucu Hz.
Muhammed’e (as) mucize verilip verilmedigi noktasina gelip kilitlenmistir.
Genel olarak bakildiginda mucize konusunun, Kur'an'in ¢izdigi cerceve ve
kavram diinyasinin disina cikarilarak rivayetgi birikimin sekillendirdigi gele-
neksel tasavvur ile Batili bilgi felsefesinin sekillendirdigi pozitivist tasavvur
arasinda sorunlu bir diizleme sikistirildigini gbérilyoruz. S6z konusu diizlemde
yapilan tartismalarin bugiine kadar saglikl bir sonu¢ dogurmadig: kanaatiyle
biz bu sorunu, boylesine getrefilli konumdan. uzaklastirarak Kur’an’in kendi
kavramsal cercevesinde ve anlam diinyasinda ele almayi dislinliyoruz.

Kur'an’in konuyla ilgili delillerinden yola ¢ikarak kapsamii ve tutarii bir
cerceve cizebilirsek mucizeyle ilgili tikel ve tekil sorunlar daha saglikh bir
zemine oturtabilecegimize, s6z konusu delilleri daha tutarli bir degerlen-
dirmeye tabi tutabilecegimize inaniyoruz. Kur’an’in konuyu hangi kelime ve
kavram setiyle ifade ettigini, hangi baglamda, hangi anlam 6rglsi cergeve-
sinde ortaya koydugunu tiimevarimei bir ydntemle ortaya koyabilirsek sag-
likh bir yéntemin ilk adimini atmis olabilecegimizi umuyoruz.

1. Kavramsal ¢erceve

Mucize, akli acze diisliren gerceklik demektir. Kavramsal anlamda mu-
cize, insanin algt dlinyasini ve imkanini asan, Peygamberler tarafindan algi-
lanan ve sergilenen olaganiistll olaylar ve olgular demektir (Mehmet Dogan,

* Fecr Yayinevi editéri
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Tiirkce Sézliik’ten dzet). Ancak, islami istilahta mucize kavramiyla ifade edi-
len tasavvurun, Kur'an’da bu kelimeyle degil, ayet kelimesiyle ifade edildigi-
ni gortiyoruz. Din diismanlarinin Allah’t aciz birakamayacaklarini dile getiren
ayetler mevcuttur. Bunun disinda “mucize veya icaz” kelimesinin herhangi
bir tiirevinin Kur'an’da kullaniimadigini rahatlikla séyleyebiliriz. Mucize kav-
raminin icerdigi anlami Kur'an, “ayet” kelimesiyle ifade etmistir. Ancak
Kur'an, mucize anlaminin yanisira keramet, delil, ibret, alamet ve isaret an-
lamlarini da icerecek sekilde ayet kavramini genis bir yelpazede kullanmistir.
Ornegin su ilahl ifadelerde ayet kelimesi, hem Kur’an’in icerigi, hem de bi-
zim anlaya geldigimiz mucize anlaminda kullanilmaktadir: “Ancak isitenler
daveti kabul eder. Oliilere gelince Allah onlari diriltir ve O’na déndiiriiliirler!
“Ona Rabbinden bir ayet (mucize) verilmesi gerekmez mi?” dediler. De ki:
“Allah, ayet (mucize) vermeye kadirdir.” Fakat onlarin codu anlamaz! Yeryii-
ziinde ylriiyen ne kadar hayvan, kanatlariyla ugan ne kadar kus varsa ancak
sizin gibi birer toplulukturlar! Biz kitapta hicbir seyi ihmal etmedik. Sonunda
Rablerinin huzurunda toplanacaklardir! Ayetlerimizi (vahyi) yalanlayanlar
var ya onlar karanlklar icinde kalmis sagir ve dilsizlerdir. Allah dilediginin
sapikhigina hitkkmeder, diledigini dosdogru yola iletir.” (6/Enam, 36-39)

Fakat “ayet” kelimesinin anlami bundan ibaret degildir, Allah’in yarat-
tiklari da sozleri gibi ayettir. Daha acik bir ifadeyle anlami ve mesaji olan, ib-
ret veren, hayran birakan ne kadar yaratiimis mahluk varsa hepsi Allah’in
ayetidir. Géziimuzle gérdugiimiiz gok cisimleri, yeryiiziindeki bitkiler ve Ki-
tabin icerigi, gbkten gelecek harikulade bir olay veya cisim gibi ayettir: “Bun-
lar apacik Kitabin ayetleridir. Fakat sen, iman etmiyorlar diye neredeyse
kendini helak edeceksin. Dilesek onlarin {izerine gékten bir ayet (mucize) in-
diririz de karsisinda boyunlari biikiilii kalir. Rahman’dan kendilerine yeni bir
agiit gelmeye gérsiin derhal ondan yiiz gevirirler. Bak, yalanladilar ama alay
edip durduklari seylerin haberleri karsilarina ¢ikacak. Yeryiiziine hi¢ mi bak-
madilar? Orada her tiirlii giizel bitkiyi bitirdik. Siphesiz bunda bir ayet (mu-
cize) var ama coklari iman etmemektedir.” (26/Suara, 2-8) Goriinmeyen
alemin olay ve olgulan gibi gériiniir alemin olay ve olgulari da ayettir. Yag-
murun yagmasi, bitkilerin bitirilmesi, hayvanlardan riziklaniimasi (16/Nahl,
11, 13, 65, 67, 69; 36/Yasin, 33), gece ve gindiiz, giines ve ay (36/Yasin, 37;
41/Fussilet, 37), nesillerin yuklt bir gemide tasinmasi (36/Yasin, 41), dnceki
peygamberlerin sergiledigi harikulade olaylar ve onlara ait tarihf veriler, ka-
firlerin helaki ve kiyametle ylz yiize gelecegini haber veren ilahi buyruklar
ve bunlarin disinda sayamayacagimiz kadar olay ve olgu birér ayettir. “Siip-
hesiz bunda bir ayet var ama ¢oklari inanmaz.” ifadesi, Suara Suresindeki
kissalarin ¢ogunun sonunda tekrarlanmaktadir (Suara/7, 65-67, 103, 121,
139, 157-159, 170-174, 188-191). “Orada cekiserek séyle derler: ‘Allah’a
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yemin olsun ki biz apagik bir sapkinlik icindeymisiz. Ciinkii biz sizi alemlerin
Rabbine denk tutuyorduk. Bizi suglulardan baskasi saptirmad: Ne bir sefaat-
¢imiz var ne de samimi bir dostumuz! Sayet geri dénme imkanimiz olsaydi
iman edenlerden olurduk!’ Siiphesiz bunda bir ayet var ama coklari inan-
mamaktadir.” (26/Suara, 96-103)

*Gorildugl kadariyla bizim mucize diye anlaya geldigimiz anlamda kafir-
lerin bekledigi olaganiistl olgular da goriilebilen varliklarin gizemli boyutu
da ayettir. “Onlar, kendilerine sadece meleklerin gelmesini veya Rabbinin
gelmesini veya Rabbinin bazi ayetlerinin (mucizelerinin} gelmesini bekliyor-
lar 6yle mi? Rabbinin bazi ayetleri (haber verilen gaybi olaylar) geldigi giin,
daha énce iman etmemis ya da imani konusunda bir hayir kazanmarnis kim-
seye imani fayda vermez. De ki: “Bekleyin, ben de bekliyorum!” (6/Enam,
158). Bunun anlami, ayetin bir goriinen veya kolay anlasilan boyutunun, bir
de goriinmeyen ve kolay anlagilamayan boyutunun oldugudur. Bundan do-
layt gayba inanma, yani goriilebilen ve anlasilabilen olgulardan hareketle
gorilmeyenleri anlamaya ¢alisma ve inanma imtihani glindeme gelmekie-
dir. Bu noktada ayet kelimesinin anlamlarindan biri ve en énemlisi kendini
belli emektedir. Allah’in yarattigl varliklar diinyasi ile o diinyaya génderilen
buyruklar Allah’in varliginin, giicliniin ve hitkiimranhginin ayetleri yani isa-
retleri olmaktadir. Dolayisiyla bu iki boyutlu anlamiyla ayet kelimesi, gayb
alemiyle meshut alemi arasindaki iligkiyi ortaya koyan en anlamh kavram-
lardan birisidir. Allah’in yeryliziine miidahalesi ile kullarin bu miidahalenin
farkina varmas, ayetlerin somutlasmasi ve gériintiiye gelmesi demek olu-
yor. Kulun iman ettigi gergekligin esyaya ve olaylara yansimasi, imani aska
ceviren, heyecan ve dinamizm kazandiran somutlasma boyutu! iste bu gi-
zemli derin gergeklik, k&firlerin olaganiistli mucize beklentisini, “Haydi he-
laki getir, kiyameti getir!” diye meydan okumasini glindeme getirmektedir.
Bundan dolayi kiyametin kopmasi, helakin gerceklesmesi, inkarcilarin basina
beklemedikleri belanin gelmesi; onlari haber veren vaadin, sbziin, yani
Kur’an’in tevili olmaktadir: “Gercekten onlara, iman eden bir toplum igin yol
gdsterme ve rahmet olan, bilgiyle agikladigimiz bir kitap getirdik. Onun
te‘vilinden (haberlerinin ortaya ¢ikmasindan) baska bir sey beklemiyorlar.
Tevili geldigi giin, daha énce onu unutmus olanlar séyle derler: ‘Rabbimizin
elcileri gergedi getirmisler! Simdi bizim igin sefaat edecek kimseler var mi ki
sefaat etseler veya geri déndiiriilmemiz miimkiin mii ki yaptigimiz ameller-
den baskasini yapsak?’ Kendilerini hiisrana ugrattilar ve uydurduklari seyler
kaybolup gitti.” (7/Araf, 52, 53). Burada “tevil” kelimesi; gaybi, metafizik,
soyut bir gercekligin meshut, fiziki, somut hale gelmesi veya onlari haber
veren sozel, anlamsal gergekligin fiili-olgusal boyutuyla ortaya gikmasi an-
laminda kullaniimaktadir.
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Bu noktada muhkem ve miitesabih kavramlar ve ayet kelimesinin ge-
nel anlam skalasi icerisinde oturtulduklart yer giindeme gelmektedir. Her
seyden Gnce ayetlerin muhkem ve mitesabih diye ayrilmas: ayet olma vas-
fini yok etmemekte, sadece ayetleri boyut itibariyle bir ayrima tabi tutmak-
tadir. Dolayistyla Kur’an’in su ifadelerinde miuhkem ve mitesabih kavramlari
boyle bir anlamda kullanilmaktadir: “O, sana kitabi indirdi. Kitabin esasi olan
muhkem (sonucu agik) ayetler O’'nun katindan oldugu gibi miitesabih (sonu-
cu gizemli/gaybi) ayetler de O’nun katindandir. Kalplerinde edrilik olanlar,
fitne ¢ikarmak igin tevilini (ortaya ¢ikmasini} isteyerek miitesabih (gaybi)
olanlarin ardina diserler. Oysa onlarin tevilini yalniz Allah bilir. Derin bilgiyi
kavrayabilenler (gaybe inananlar), “Biz ona iman ettik; onun hepsi Rabbi-
mizdendir:” derler. Ancak akil sahipleri 6§iit alir.” (3/Ali imran, 7). Burada
biitin ayetlerin muhkem oldugu ve Allah’tan geldigi dile getirilirken bunla-
rin, kitabin da esasi oldugu vurgulanarak ayetlerin kitabin s6z dizinlerinden
ibaret olmadigina isaret edilmektedir. Fakat bir kisminin mitesabih (gaybi)
olduguna dikkat cekilerek kalplerinde egrilik olanlarin inkarina imkan verdi-
gine dikkat cekilmektedir. Ayetin devaminda miitesabihatin da Allah’tan
geldigine dikkat cekildigi icin muhkemlik vasfina haiz olduklarini diisiinme-
mize bir engel yoktur. Zira bagka bir ayette Kur'an’in biitiintyle miitesabih
bir boyut barindirdigl dile getirilmektedir. “Allah sbziin en giizelini gizemli
bilgilerden bahseden (miitesabih} iki boyutlu (mesaniye) bir kitap olarak in-
dirdi. Rablerinden korkanlarin bu kitap karsisinda tdyleri irperir de Allah’in
_6gudii karsisinda katihiklari ve goniilleri yumusar. iste bu, Allah’in, diledigi
kimseyi kendisiyle yola ilettigi hidayet rehberidir.” (39/Zimer, 23). Dolayisiy-
la bu iki ayet birlikte ele alindi§inda mitesabih ayetler, muhkem ayetlerin
ziddi degil, gizemli boyutunu olusturmaktadir. “Ant olsun biz sana yedi kat
yerin ve gbglin sirlarini(seb’an minel mesani) ve bu muazzam Kur’an’i ver-
dik.” (15/Hicr, 87) ayetinde dikkat cekilen “seb’an minel-mesanf” terkibi
Kur'an ve ayetlerinin iki boyutlulugunu ifade eden bir terkiptir. Zira
Kur'an'da “seb’an” kelimesi, tek basina yedi kat gogi ifade edecek sekilde
kullanitimaktadir. “Biz sizin lizerinizde o muazzam yedi kat g64§i (seb’an) bi-
na ettik.” (78/Nebe, 12). Mesani kelimesi ise yer ve gok, aydinlik ve karanlik,
gayb ve meshut gibi yan yana kullanilan ve birbirinin ziddi anlamlara sahip
ikili/diyalektik/dikatomik kaliplari ifade etmektedir. Dolayisiyla “miitesabi-
hen mesaniye” “Seb’an minel-mesant” tabiri Kur'an baglaminda kullanildi-
ginda yerin ve gogiin iki boyutlu (gizemli ve agik) bilgileri anlamina gelebil-
mektedir.

_ Bu baglamda ayetler, Hz. Peygambere Kur'an’in verilmesiyle yerin, g6-
gun sirlaninin verildigini dile getirmektedir. Dolayisiyla mitesabihlik, muh-
kem ayetlerin gizemli boyutunu ifade eden bir anlama gelmektedir. Bu nok-
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tada belirtmeliyiz ki miitesabih kelimesine gaybi anlami vermek Arap dili
agisindan mimkiindir (ibn’i-Manzur, Lisanii’l-Arap). Neticede biitiin ayetler
bir yéniiyle muhkem, bir yéniiyle miitesabihtir. Daha genel bir anlamda
Kur'an’in tamami muhkem, tamami mitegabihtir; yani iki boyutlu bir derin-
lik arz etmektedir. Clinkd gizemli bir diinyadan gelip somut diinyamiza hitap
etmekte, muhkem soézlerle gizemli olaylarin somut olarak orta gikacagini
haber vermekte, buna karsin en somut olay ve olgularin gizemli, derin an-
lamlar barindirdigina dikkat cekmektedir. S6zel anlamda Kur’an’in biitiin
ayetleri (sozleri) muhkemdir; bahsettigi konularsa iki acidan ele alinabilir.
Birincisi gaybi olaylar miitesabihtir ama muhkem sézlerle haber verildigi icin
muhkemliginde kusku yoktur; muhkem olarak sonuclanacak ve somut ola-
rak ortaya cikacaktir. ikincisi muhkem/somut olaylar ve onlara ait sézlerdir
ki onlarin da gizemli, deruni ve manevi anlamlari vardir ve gériilmeyen, algi-
lanmast zor olan olaylara ve konulara stk tutmaktadir. Dolayisiyla
mitesabih olmak s6ziin zayifhg anlamina gelmiyor, gaybi olaylardan bah-
setmesi anlamina geliyor. Yani zaaf, ayetlerde degil hasta olan kalplerdedir.

‘ll

Bu baglamda “tevil” kelimesi, goriinmez ayetlerin ortaya ¢ikmasi an-
lamina geliyor ve kalplerinde egrilik olanlar da tevilini isteyerek konusu
mitesabih olan muhkem so6zlerin ardina diisliyorsa mitesabih kavraminin
anlami, bir anlamda haber verilen gaybf olgulardir. Tevilini isteyerek gériin-
mez/miitesabih ayetlerin ardina disenler, onlari anlamaya ¢alisan miminler
degil, kalbinde egrilik, sapkinlik olan (2/Bakara, 10), bundan dolayt “Bahset-
tigin azabi getir!” diye Hz Peygamber'e meydan okuyan inkarcilardir. Clnkd
kafirlerin olaganiistii mucize beklentisiyle “Haydi azabt getir!” diye meydan
okumasi arasinda fark yoktur. Dolayistyla gaybi haberlerin gergeklesmesi
Kur'an’in tevili olmaktadir. Bilgide derinlik sahibi olanlarsa gaybi bilgiyi kav-
rayabilen ve inanan muminlerdir (2/Bakara, 2-4}. Yusuf kissasinda Hz. Yu-
suf’'un on bir kardesiyle birlikte anne babasinin kendisini saygiyla selamla-
diklarini gérdiigiinde; “iste! Gérdigim riyanin tevili budur!” demesi
(12/Yusuf, 100}, tevil kelimesinin anlamina isik tutmaktadir. Dahasi tevil ke-
limesinin sadece uhrevi haberler icin s6z konusu olmadigini, diinyevi an-
lamda heniiz gerceklesmemis haberlerin, ileri bir tarihte ortaya ¢tkmasi an-
lamina da geldigini gdsteren 6nemli bir ipucudur. Yani mesajin somut olay
olarak karsimiza cikmasi tevil olmaktadir. Klasik islam ulemasinin tevil keli-
mesini tefsir anlaminda kullanmast ve séziin medluliiniin tespiti anlamin
yiiklemesi de buradan hareketle ortaya ¢ikmis olmalidir. Béylesi bir anlam-
landirma kelimenin anlam haritasina ¢ok da yabanci durmamaktadir. Ancak
bu kadar somut bir anlamda kullanilan bu terimin zamanla anlam buharlas-
masina ugramasi ve zoriama yorumiar icin kullanilir olmasi ciddi bir anlam
sapmast olarak degerlendirilebilir. S
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Kur'an’i-Kerim, “ayet”, “muhkem; miitesabih”, “tevil ve ilim”-gibi keli-
meleri bu kadar acik anlamlarda kullanirken, zaman icinde olusmus kav-
ramsal anlamlarin disiincelerimizi bulaniklastirdigini ifade etmek yerinde
olur kanaatindeyiz. Tevil kelimesinin anlami bu kadar acik olmasina ve de bir
seyin agiga cikip somutlasmasi anlamina gelmesine ragmen, bir s6ziin sapti-
rilmast ve anlaminin disina ¢ikariimast anlamina gelecek sekilde doniistii-
rilmistiir. Bilgide derinlik (fizik 6tesi, gaybi soyut dislince), hic alakast yok-
ken ulema kavramiyla 6zdeslestirilmis (Zemahseri, Kessaf, 3/Ali imran, 7.
ayetin tefsiri) ve mitesabih ayetlerin (bazi ilahi sdzlerin) anlagilamayacag
on yargisinin bir pargasi haline getirilmistir. Sonugta miitesabihati anlamaya
calisan gayretkes insanlar, ehli bid’at nitelemsiyle itham edilerek sapkin ilan
edilmistir. Bundan dolayt muhkem ve miitesabih kavramlari igin yapilan ta-
nimlamalari, tarum sahiplerinin bile somut olarak anladigini séylemek zor-
dur. Ustelik apagik (Miibin) Kur'an’in birtakim sdzlerinin anlagilmayacag:
yoniindeki 6nyargl da maalesef bu anlamsizlastirma islemine dayandiriimis-
tir. Glink{i yukarida ele aldigimiz Al'i-imran Suresinin 7. ayeti, Kur'an ayetle-
rinin (s6zlerinin) bir kisminin miitesabih, yani anlagilmaz oldugu seklinde yo-
rumlanmustir. Bu farkhihgin nedeni ayet kelimesinin Kur'an’da cok genis bir
anlamda kullanilmis olmasina ragmen kavramsallasma esriasinda anlaminin
daraltiimasindan kaynaklanmaktadir. Kanaatimizce Al'i-imran/7’deki ayet
kelimesinden kasit, vahyin icerdigi olaylar ve olgulardir; bizim kavramsal an-
lamda distindigtmuz Kur'anin sirf s6z dizinleri veya dil bilgisel anlamda la-
fizlar degildir. O lafizlarin konu edindigi veya haber verdigi olaylarin ve ol-
gularin ister gériniir evrenden (muhkem), isterse gaybf (mitesabih) evren-
den olsun deruni, manevi anlamlarini da ifade etmektedir.

Bu itibarla Kur’an iki tiir ayetten yani iki tlir mucizeden soz ediyor. He-
niiz ortaya cikmamis gizemli olaylarin somut haberlerinden ve somut olarak
ortada duran varliklarin gizemli bilgilerinden. Bu sebeple vahye ve peygam-
bere meydan okuyarak; “Haydi su kiyameti, azabi, helaki getir!” diyen inkar-
cilara iki tlr cevap veriyor. Birinci cevap, gaybi vaatlerin somut sonuglarin
istemede acele edilmemesi gerektigini ve bunun ansizin gelecegini hatirlatr-
yor. ikinci cevap ise helakle sonuglanacak gaybi ayetlerin tevilini acele iste-
me yerine goriiniir evrendeki somut ayetlerin gizemli boyutunu gorebilmeyi
dgutitiyor. Kur'an, olaganiistii ayet bekleyenlere olaganin igerisindeki ola-
ganustllugu fark etmelerini 6gutleyerek olaganisti olgularin gelmesi halin-
de helakin kaginilmaz olacagini haber vermektedir. “Onlar, kendilerine sade-
ce meleklerin gelmesini .veya Rabbinin gelmesini veya Rabbinin bazi ayetle-
rinin (mucizelerinin} gelmesini bekliyorlar dyle mi? Rabbinin bazi ayetleri
{mucizeleri) geldigi giin, daha-dnce iman etmemis ya da imaninda bir hayir
kazanmams kimseye imani fayda vermez. De ki: Bekleyin, ben de bekliyo-
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rum!” (6/Enam, 158). Bu ifadeler, 6/Enam, 157 ile birlikte degerlendirilirse
6ldiiren mucizeler/ayetler bekleme vyerine dirilten mucizelerin/ayetierin
farkina varmay: 6glitlemis olmaktadir. Kur’an, yeniden dirilmeyi aklina sigdi-
ramayanlara topraktan ya da bir damla sudan, canli, geliskin, géren, duyan,
anlayan, diisiinen bir insan yaratilmis olmasint hatirlatmaktadir. Yoktan bir
insan yaratmanin, bir 6ltyi diriltmekten daha az ayet olmadigina dikkat
gcekmektedir (53/Necm, 45, 47; 80/Abese, 18-22; 75/Kiyamet, 37-40;
36/Yasin, 78, 79). Bitkilerin her yil 6ldartlup diriltiimesini yeniden dirilise
6rnek olarak vermektedir (20/Taha, 53, 54; 15/Hicr, 22, 23; 32/Secde, 26-
30; 30/Rum, 24, 50). Boylece goriiniir ve gériinmez dlemin ayetlerini yani
mucizelerini ortaya koyarak adeta soyle diyor: “Gorlinmez ayet-
ler/mucizeler isteyerek Peygamberi aciz birakmaya ¢alisma yerine, gordi-
glndz alemin gizemini, arka planini anlamaya ¢alisin. Hayata dehri veya po-
zitivist bir zihinle bakma yerine 6teleri, madde 6tesi soyut diinyay! algilama-
ya calisin!” Dolayisiyla hikmet kavrami da bundan 6te bir anlam ifade etme-
se gerek.

Aslina bakilirsa aligila gelen olgular ifade eden “adet” {olagan) kelime-
siyle alistiimigin -Gtesini ifade eden “harikulade” (olaganist() kelimeleri ara-
sindaki iliski, distigtimiiz yanilgiya isik tutmaktadir. Yasanilan diinyanin si-
radanlasmis (adi/olagan) vakalan igindeki mucizevi ayetler, gbz éniinde ce-
reyan ettigi ve insan da buna alistift icin ne ayet ne de mucize olarak goéril-
mektedir. Ashinda bu genel anlayis, mevcut immeti, maalesef Kur'an’in mu-
arizlariyla ayni paralele getirmis gibi gériinmektedir. Ciinkii Kur'an’in mua-
rizlarina goére bir olayin ayet veya mucize olmasi icin ille de gaybi
(mitesabih), yani olaganistl olmasi gerekmektedir! Gériliiyor ki tarihsel
siire¢ icerisinde olumsuz gelismeler sonucu Misliimanlarin mucize algisi,
Kur'an’in éngérdiGgt bu genis kapsamii ayet tasavvurundan uzaklasarak,
peygamberlerden ayet/mucize isteyen inkarcilarin daraltilmis alg: bigimine
6nemli 6lclide yaklasmustir. Bu algl biciminin ciddi anlamda sorgulanmasi’
gerektigini disinliyoruz. Bu algl yanilsamasina paralel bir olumsuz gelisme
de ayetlerin butiniyle Allah’a ait oldugu gerceginin géz ardi edilmesidir.
Ayetleri butlintyle Allah’a ait gérmemize ragmen, gaybi alana ait ayetlerin
bir kismina mucize demekle zaman icerisinde Peygamberlere aitmis gibi bir
anlayisin dogmasina zemin hazirlandigini rahatlikla séyleyebiliriz. Gergi ule-
ma, bu hassasiyetin farkinda olsa bile avamin anlayisinda mucize tasavvury,
gecen uzun siirec icerisinde peygamberlerle 6zdeslestirilmistir. Dolayisiyla
yaygin anlayisa gbre peygamberligin sona ermesiyle (hatemiyyet) bu tir
ayetlerin {mucizelerin) de biitlinlyle sona erdigi gibi bir anlayis yayginlik ka-
zanmaya baslamistir. Aslinda peygamber kerametine indirgenen bu dar an-
lamiyla mucize, aktif bir volkanin sénmis halini yansitmaktadir. Dahasi, bu-
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nun disinda kalan ve peygamber olmayan sair-miminler iizerinde gercekle-
sen olaganiistll ayetlere ise keramet adi verilmis; tipkl velayet ve imamet
kavramlari gibi soya cekim esasina dayandiriimistir. Goriiniirler diinyasinda-
ki ayetlerse basitge ibretlik vaka tabirinin konusu olmustur. Bu kadar radikal
parselasyondan sonra ayetin anlam haritasindan geriye cok az bir alan kal-
mustir. Buglin ayet deyince sadece Kur'an’in belirli isaretlerle birbirinden ay-
rilmis séz dizinleri, dilbilgisel cimle kaliplari akla gelmektedir. Simdi ¢ iafiz-
lart okumayi ve anlamayi da zorlastirarak hayatimizdan uzaklastirdigimiz da
dislndiliirse zihnimizi bltlndyle ayetsiz/mucizesiz birakma tehlikesiyle yiiz
yiize geldigimizi sOyleyebiliriz.

2.  Hz. Peygamberin Ayetsel/Mucizevi Hayati

Hz. Muhammed’in ayetsel/mucizevi hayatinin, Kur’an’in ayet kavrami-
na yiikledigi anlam cercevesinde ele alinmasi durumunda daha net bir tasvi-
rinin yapilabilecegini distinliyoruz. Kitabin ve miidahil oldugu hayatin gi-
zemli ve agtk iki boyuta sahip oldugu dstinitrse gizli ve acik iki diinya ara-
sinda elgilik gbrevi yerine getiren bir zatin (as) iki boyutlu bir hayati yasama-
st kaginilmazdir. Gériilme imkani olmayan Allah ile konusmak, melek ile
dogrudan goriismek, cenneti, cehennemi gormek, bunun en glizel érnekleri
olmali (53/Necm, 1-18; 17/isra, 1, 60). Allah’in ve melegin soyledigi sozle-
ri/vahyi alip insanlara getirmenin bizzat kendisi ayetsel/mucizevi bir olgu-
. dur. Hz. Peygamber, nasil beser oldugunu sdylemek zorunda ise askin bir
boyuta sahitlik ettigini de sdylemek zorundadir. “De ki, ben de sizin gibi bir
insanim. Fakat bana sadece vahyediliyor.” (18/Kehf, 110; 41/Fussilet, 6).
Kur’an da bundan dolayr mitesabih, gaybi derinlige sahip ayettir/mucizedir.
Bunun anlami sudur: Hz. Peygamber insan kalarak ama insanin algi diinyasi-
nt asarak, melekler alemine niifuz ederek ayetler/mucizeler yasamistir, ama
meleklesmemistir. Bu nedenle mucize, yan yariya insanf bir boyut arz eder.
Peygamberlerin (as) Allah’tan veya melekten vahiy alma stireci veya vahyin
kendilerine gelis slireci bizim igin sirdir; onu géz ile miisahede etmemiz im-
kansizdir ama aklen anlamamiz ve vakif olmamiz imkan dahilindedir. Bu se-
beple inanmak bizim i¢in bir sbrum!uluk olmaktadir. Hz. Muhammed, gaybin
bilgisine mazhar olmustur. Yani gaybi ayetlere/mucizelere taniklik etmistir.
Bu siireg, peygamber icin meshut, bizim igin gaybi bir olgudur. Ancak vahyi
aldiktan sonra, anlama, uygulama ve teblig etme siireci meshut alemiyle il-
gilidir. Bu ikinci slirec de ayetsel/mucizevi 6zellikler barindirmaktan azade
degildir. Daha acik bir ifadeyle Kur'an’in Hz. Peygamber’e kadar gelisi ta-
mamen ayetsel/mucizevi bir boyut arz ederken, vahiy geldikten sonraki
asamada verdigi bilgiler ve yasadig olaylar, hem gizemli/mucizevi hem de
agikar/meshut bir boyuta sahiptir. Clinkii vahiy, bu asamada da Allah’in
ayetleri olma vasfini stirdiirmektedir. Bu ayetleri ruhunda tasiyan, yere indi-
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ren, hayata gegiren bir peygamberin yasadigl hayati ayetten, dolayisiyla
mucizeden arindirmaya kalkmak, Kur’an’in ayet kavramini anlamamak ya da
Kur'an’in vahiy mahsulli oldugunu gézden kacirmaktir. Bu noktada Allah’in
Hz Muhammed’e (as) mucize verip vermedigi tartismasinin ne kadar gerek-
siz bir tartisma oldugu anlagiimaktadir. Belki yasadigi ve yasarken sergiledigi
ayetler, boyut itibariyle farkli kategorilere ayrilabilir. Ornegin Hz. Peygam-
berin miraca gidip gitmedigini tartismak son derece llizumsuz gériinmekte-
dir. Ciinkli mirag ona gelmistir ve bu bir defaya mahsus da olmamigtir.
53/Necm, suresinin ilk pasajl (1-18 ayetler) ve 39/Ziimer, 23; 15/Hicr, 87.
ayetler dikkatle okunursa goklerin ve yerin sirlarinin ifsa oldugu, adeta gok-
lerin yere indigi fark edilecektir. Béylesi bir anlatim yaninda Hz. Peygambe-
rin g6ge cikmasi bile basit kalir. Bu noktada Hz. Peygamberin bu tecriibeleri
ruhen mi bedenen mi yasadigl tartismalari da insan gergegine béliicii yak-
lagmanin bir sonucu olmahdir. Clinkii insan bu tecriibeleri bedenen yasadig
zaman ruhundan siynlarak mi yasamaktadir ki ruhen yasadigi zaman bede-
ninden siyrilarak yasamis olsun! Boyle bir ayrimin yapayligi ortadadir ve cid-
diye almak bile abes goriinmektedir.

O halde bu sonu gelmez tartismalarin sebebini ciddi anlamda irdele-
mek gerekir. Allah’in “ayet” dedigi bir olgunun icerigini olusturan anlam
yelpazesinin 6nemli bir kismini {gaybi, harikulade olani) bosaltarak adina
mucize diyoruz. Sonra mucize sablonumuza uymayan ayetleri ne ayet ne de
mucize saytyor, siradan ibretlik vaka konumuna indirgiyoruz. Bunun tabit bir
sonucu olarak da Allah’in her peygambere ayni mucizeleri verdigi zehabiyla
onceki peygamberlere verilen mucizelerin aynisini Hz. Muhammed’den bek-
leme vyanilgisina diistiyoruz. Bu da géstermektedir ki biz Miislimanlar, Hz.
Muhammed’e verilen ayetleri anlama yerine kitap ehliyle girdigimiz anlam-
siz yarisa peygamberieri dahil ederek adeta mucize yarislart diizenliyoruz.
Birine verilen mucizeyi, digerinde géremeyince de sikintiya giriyoruz ve bas-
liyoruz mucizelerin kemiyet hesabina. Ornegin zalim Misir ordusuyla sabir-
siz, tutarsiz, korkak kolelerden olusan israilogullart arasinda yalniz kalan. Hz.
Musa'y yalniz birakmamak igin onu ayetlerle destekleyen Allah, Kizil Deniz'i
yararak dengeleri degistiriyor. Biz bunu mucize/ayet kabul ediyoruz; fakat
Bedir'de bin kisilik orduya karsi (¢ yiiz kisiye yazdirilan destani ne ayet sayi-
yoruz ne de mucize. Mucizeleri dogal yasalarin degisimine indirgedigimiz
icin Hz. Musa’nin asasini mucize saylyoruz ama toplumsal yasalari altiist
eden Hz. Muhammed ve arkadagslarinin ellerindeki oklari mucize saymiyo-
ruz. Oysa Kur’an, O'nun eliyle, mucizeyi, insanin tabif dogasi haline getirmis,
insanin tabii davranisina da olaganiistll bir anlam kazandirarak mucizeye
gark etmistir. “Onlari siz 6ldirmediniz, Allah éldiirdi. Attigin zaman da sen
atmadin, Allah atti. Ve bunlari, miiminleri glizelce imtihan etmek icin yapti.

133



Allah her seyi isitir ve bilir.” (8/Enfal, 17) “Hatirlayin ki siz Rabbinizden yar-
dim istiyordunuz. O da; ‘Ben pespese gelen bin melekle size yardim edece-
gim,’ diyerek duamzi kabul buyurdu... O zaman katindan bir giiven olsun di-
ye sizi hafif bir uykuya daldiriyordu... Uzerinize gékten bir su indiriyordu...
Hani Rabbin meleklere; ‘Ben sizinle beraberim. Haydi miiminlere destek
olun. Ben kdfirlerin yiredine korku salacagim. Vurun boyuniarina...” diye
vahyediyordu.” (8/Enfal, 9-12) “Ant olsun ki Allah, siz glicsiizken Bedir'de de
size yardim etmisti... O zaman sen, miiminlere séye diyordun: lindirilen (i¢
bin melekle Rabbinizin sizi takviye etmesi, sizin icin yeterli dedil mi?” Evet,
onlar su anda dzerinize gelseler, siz sabir gbsterir ve Allah’tan sakinirsaniz,
Rabbiniz sizi nisanh bes bin melekle takviye eder...” (3/Ali imran, 122-125 ...)
“Attigin zaman sen atmadin; Allah atti.” (8/Enfal 17) ayetinde haber verilen
nesnelerden maalesef atilan oklari anlama yerine bir avug toprak alip atma
anlamlar: tlretiyoruz! Allah, savasmay! sevmeyen kélelerin dismanlarini Ki-
zil Deniz’'de bogarak helak edince ayet sayiyoruz, Bedr’in bir avug kahrama-
nina kiliglariyla destan yazdirarak diismanlarini onlarin elleriyle cezalandir-
masini ayet saymiyoruz: “Biz onlara ayetlerimizi ufuklarda ve kendi canla-
rinda gésterecediz ve sonunda onun gergek oldugu kendilerine belli olacak.
Rabbinin her seye sahit olmasi yetmez mi?” (42/Sura, 53) Bu vaadin gercek-
lestigini su ayetten anliyoruz: “Onlarla savasin ki Allah onlari sizin ellerinizle
cezalandirsin. Onlari rezil edip sizi galip kilsin...” (9/Tevbe, 14). Firavun ordu-
sunu yutan Kizil Deniz, israilogullarina; Nuh kavmini yutan tufan, Nuh asha-
bina ilahi yardim/mucize oluyor da Bedir aslanlarina génderilen yagmur, uy-
ku, melekler, Furkan ve yirek saglamligi neden Allah’in yardimi/mucizesi
olmuyor? (8/Enfal, 7-12; 3/Ali imran, 123,157). Biitiin bunlara ragmen biri-
leri ¢ikip pozitivist bir yaklasimia; “Hz Peygmber'e Kur’an’dan baska mucize
verilmemistir!” diyebiliyor.

Kur'an, onlara indirilen bu yardim ve zafere “Furkan” demektedir.
“Eger Allah’a ve iki ordunun karsi karsiya geldi§i o furkan giinii kulumuza
indirdigimize inanmissaniz, ganimetlerin beste biri Allah’a, peygambere, ya-
kinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalanlara aittir.” (8/Enfal, 41). Daha
dnce inen surelerdeki kullanima gére ilahi vahiy, yani Kur’an’in kendisi sézel
ve anlamsal bir furkandir, sézel ve teorik bir yardim ve ayiractir (25/Furkan,
1; 2/Bakara, 185, 3/Ali imran, 4) Fakat Enfal suresindeki kullanima gére Al-
lah’in miminlere fiill destegi ve zafer vermesi olgusal bir furkandir; fiili bir
ayractir. Yani, Mekke'de ilahi s6z olarak inen Furkan, Medine’de ilahi olgu
(ok, vay, kilig, kalkan, asker /melek, gli¢ ve zafer} olarak inmektedir (8/Enfal,
7-12). Mekke'de inen furkan mijdesinin Medine’de tevili gerceklesmekte-
dir. Fakat Allah’in furkan vermesi, Peygamberle baglayan ama onunla bit-
meyen bir olaydir; sadece peygamberle sinirli bir olay degildir. “Ey iman
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edenler! Allah’a karsi duyarli (takva sahibi) olursaniz sizin icin furkan yara-
tir.” (8/Enfal, 29) ayeti bunu acikca ifade etmektedir. Allah’in, Hz. Muham-
med’e (as) ve arkadaslarina yardimi sadece savas meydaninda baslayip bi-
ten bir olgu degildi. Savas 6ncesi hazirlik asamasinda da savas disi durum-
larda da ilahi miidahale sireklilik arz ediyordu. Ustelik bu yardim ve miida-
haleler de Hz. Muhammed ile sinirh degildi. O, bu ayetsel hali sahabelerle
birlikte yastyor; onlar da bu olaganiistii hali bizzat yasiyor ve sahit oluyor-
lardi. Hz. Peygambere gelen vahiy bu miidahaleyi haber verdigi icin bu tabil
olguiarin arkasindaki ilahi miidahale boyutundan haberdar oluyoruz. Tipki
Hudeybiye'de, Allah Resuliine biat eden sahabelerin, aslinda Allah ile biat-
lestiklerini, Allah’in elinin de onlarin elinin tzerinde oldugunu Kur'an’in ha-
ber vermesi gibi (48/Fetih, 10; Yorum icin bk, Zeki Duman, Beyani’l-Hak).

Allah, Hz. Muhammed’e sadece éldiiren mucize vermemistir. Ondan
daha c¢ok dirilten mucizeler vermistir. Zalimlerin bitkise!l hayata soktugu top- .
fumlarin kendilerine gelmelerini saglamis ve yeniden ayaga kaldirmistir. Hz.
Muhammed’in 6ninde tabif ve toplumsal yasalar altlist etmistir. “Sana da
emrimizden bir ruh vahyettik. Daha dnce sen iman nedir kitap nedir, bilmez-
din. Fakat biz onu diledigimiz kullara yol gésterelim diye bir isik kildik...”
(45/Sura, 52). Hz. Muhammed, Allah’tan aldig1 ruh sayesinde 8li ruhlari di-
riltmis, insanlarin ruhuna ve goniillerine girip dénistmlerine vesile olmus-
tur. “Ey iman edenler! Sizi diriltecek seylere ¢cadirdigi zaman Allah ve Resu-
liine itaat edin. Allah, kisi ile kalbi arasina girer...” (8/Enfal, 24). Bu nedenle
Aliah yolunda 6lenieri “6lii” sanmamamiz, onlara “6li” demememiz gereki-
yor (2/Bakara, 154; 3/Ali imran, 169). Ciinkii Kur'an, (hdsa muharref kitaplar
gibi) ruhtan yoksun, kuru yazilardan, ylzeysel bilgilerden olusan bir anidar
kitabi degildir. O Allah’tan gelen bir ruh, kiyamete kadar gecerli bir ayetler
mecmuasidir. “Allah, melekleri araciigi ile kullari arasindan diledigine ruhu
(vahyi} indirir...” (16/Nahl,-2). Hz. Peygamber, bu sayede misrik bir top-
lumdan muvahhid bir toplum ¢ikarmistir. Kabile asabiyetinin icinde dogup
bliylimis insanlardan irk ayrimini asmis, evrensel bakis acisina sahip bir top-
fum ctkarmustir. Elleriyle yaptiklari putlar Allah’a ortak sayan ve araci yapan
bir toplumdan, namazini mirag olarak goren ve Allah’t gériiyormus gibi na-
maz kilan insanlar ¢ikarmistir. Clinkii Kur'an, bilinenden bilinmeyene dogru
bir seyir izleyerek esyanin arka planindaki’ ve Gtesindeki ayetler diinyasini
algilayabiimenin ve ¢6zlimleyebilmenin anahtaridir.

Hz. Peygamberin vefatiyla peygamberlerin vahiy alma gelenegi sona
ermis fakat Hz. Muhammed de diger peygamberler gibi yuklendigi incelikli
ve derinlikli teblig gérevini Gmmetine miras birakmistir. Kitaba varis olmak,
Peygambere varis olmaktir. Ancak vahiy alma acgisindan degil, -anlama, ya-
sama ve teblig acisindan veraset. “Onlarin ardindan kitaba varis olan kimse-
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ler geldi. Diinya malini alip ‘Nasil olsa badislanacadiz!” diyorlard:. Kendileri-
ne onun bir misli daha verilse onu da alirlar. Peki, kitapta Allah hakkinda
gercekten baskasini sGylemeyeceklerine dair onlardan s6z alinmamis miydi
ve onlar kitaptakini okumamislar miydi? Ahiret yurdu duyarl davrananlar
icin daha hayirlidir. Aklinizi kullanmiyor musunuz? Ancak kitaba simsiki sari-
Iip namazi ikame edenlere gelince biz i1slah edenlerin ecrini zayi etmeyiz.
(7/Araf, 169, 170) Aliah’in yardim ve rahmeti peygamberlerle sinirh olmadi-
g1 icin genel anlamda ayetleri de peygamberlerle sinirli degildir. Onun vefa-
tiyla Kur'an’in ilahi, ayetsel, mucizevi dzelligi sona ermemistir. Yani pey-
gamberlere 6zgii lGtuflar mutlaka vardir ama lituf onlarla sinirli degildir.
Clnkd Allah’in ayetleri tek tip olmayip bizim kategorilerimize sigmadig gibi
Aliah ile biat ve ahitlesme de Hz. Peygamber ile ve onun dénemiyle sinirli
degildir. Biz ahdimize vefa gosterirsek Allah da gosterir. “Sana biat edenler,
aslinda Allah’a biat etmislerdir. Biat ederken Allah’in eli de onlarin ellerinin
{izerindedir. Kim ahdini bozarsa kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allah ile
olan ahdine vefa gdsterirse Allah ona biiyiik bir mikafaat verecektir.”
(48/Fetih, 10). “Ey israilogullari! Size verdigim nimetimi hatirlayin. Ahdimi
yerine getirin ki, ahdinizi yerine getireyim. Sadece benden korkun.”
(2/Bakara, 40). Keramet diye isimlendirdigimiz olaylar ve anlamlar da tipki
mucize kelimesinin icerigi gibi ayet kelimesinin anlam alanina dahildir. Fakat
ayet kelimesinin anlam alanindan bir kismini keramet diye isimiendirip o
alandan kopardiktan sonra velayet ve imamet kavramlar gibi soya cekim
esasina tabi tutunca (mmetin ayet alaniyla iliskisi kopartlmistir. Ummet,
adeta Umitsizlige mahkum edilmistir.

Sonug

Kur’an’in bu iki boyutlu mucize arz eden diinyasi geregi, onu getiren
askin insanin hayatini bize 6rnek olmasi bakimindan da ikiye ayirmak zorun-
dayiz: Vahiy alma ve vahyi teblig§ etme siireci. Vahiy alma siireci ona 6zgi-
diir; o boyuta ait tecriibesi tamamen peygamberidir. Alenen vakif olamadi-
gimiz icin peygamberligin o 6zel boyutunu érnek alamayiz, yasadiklarini tek-
rarlayamayiz. Sadece okur, anlar ve iman ederiz. Ancak, vahyi bize ulastirma
miicadelesine sahitlik ettigimiz ve paylasabildigimiz icin bu asamadaki haya-
tint 6rnek almak ve tekrarlamak zorundayiz. Delayisiyla miicadelesinden ak-
tardigimiz drneklere bakilirsa en azindan yari yariya yasanabilir ve tekrarla-
nabilir bir ayetler mecmuasindan séz edildigi ortadadir. Bunlara mucize ve-
ya keramet dememiz ayet olma vasfina engel degildir. Yani, onun gibi vahiy
alamayiz ama vahyi yiiklenir ve teblig miicadelesine ortak olursak onun gor-
diigii yardima biz de mazhar olabiliriz. Aksi takdirde 6rnekliginden soz edi-
lemez. Bu durum, ayetin veya mucizenin faal/dinamik boyutunu ortaya
koymaktadir. Ciinkli vahiy almak icin Peygamber olmak gerekir fakat Ku-
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ran’in igerdigi ayet veya mucizeleri anlamak ve yagamak icin ille de peygam-
ber olmak gerekmez. Bu sebeple Hz. Muhammed son peygamberdir; ondan
sonra mevcut vahyin tebli§ misyonunu bilingli miiminler tstlenmislerdir. Zi-
ra Allah’in vahyi, peygamberlerie sinirli olsa da vahyin tebligi, Allah’in yar-
dim ve merhameti, peygamberlerle sinirh degildir. Hz. Musa’nin asasim gé-
ren msanlar gibi Kur'an’daki ayetleri ve mucizeleri sair insanlar da gérebilir.
Hatta gormek mecburiyetindedirler. Ornegin Hz. Musa’nin asasindaki ayet,
Allah’in ayetidir ve onu sadece Hz. Musa kullanabilmektedir. Fakat onu
gérmek igin insan olmak yeterlidir; ille de Firavun veya israiloglu olmak ge-
rekmiyor. Miimin olsun, kafir olsun herkes onu gérebilmektedir. Fakat goér-
ditkten sonra kafirlerin isi bitmektedir. Clinkii inanmak ve yasamak miimine
Ozgldir. Dolayisiyla o insanlar o cagda yasadiklari icin kendilerine onlar gds-
terildi, onu gordiler. Biz kendi ¢agimizi yasayan insanlar olarak kendi ¢agi-
mizin ayetlerini gérmek durumundayiz. Mucize gdstermek gibi bir yetkimiz
yok ama aklini 6nyargilardan koruyarak ibret alan ve hakki teslim eden her-
kes, glicli ve ¢abast nispetinde ayetleri gérebilir. Bu noktada su hususun be-
lirtilmesinde yarar goriyoruz: Bir ayetin aklin sinirlarint asmasi, onun her
hallikarda akil disi olmasi anlamina gelmez. Clink( bir seyin akil disi olmasi
ile akil 6tesi veya duyu 6tesi olmasi farkli olgulardir,

Kur'an, Hz. Muhammed’in elinde, ayeti/mucizeyi, yari yarlya insanin
dogas! haline getirmistir. Oyleyse Allah ona mucize vermis midir, vermemis
midir diye bir konuyu tartismak, daha bastan anlamsiz hale geimektedir.
Ayeti mucizeye indirgemekle, ayrim yapmaksizin biitiinliyle peygamberlere
6zgii bir olgu haline getirmekle insan hayatindan cikarmis oluyoruz. Ozellik-
le peygamberligin sona erdigi hatemiyet dénemi icin durum boyledir. Tipk
Hz. Peygamberi meleklestirip misyon ve fonksiyonunu hayatimizdan cikar-
digimiz gibi. Allah, - gékteki ayin ve giinesin ayet oldugunu sdylerken
(41/Fussilet, 37), biz ayin ayet/mucize olmasi igin ille de yariimasini bekliyo-
ruz (54/Kamer, 1). Aceleye gerek olmadigini ditsiiniiyoruz. Clinkl kiyamette
zaten varilacak! Hem sadece ay degil, gokler de yariacak (73/Mizzemmil,
18). Mucizeyi/ayeti inkarcilarin aradigi gibi ararsak ceza ile burun buruna ge-
lince goririiz ve is isten gecer. Ciinkil onlar, yasarken degil, 6lirken goriile-
cek mucize istiyorlardi. Ama muvahbhitce bakarsak anlami olan her seyin
ayet/mucize oldugunu, ayet olmayan higbir seyin olmadigini fark edebiliriz.
Cizmeye ¢alistigimiz cercevede olaya yaklasirsak Hz. Peygamberin tepeden
tirnaga ayetsel/mucizevi bir hayat yasadigini sGyleyebiliriz. Mucizeyi hayat,
hayati mucize olarak géren ve onu iliklerine sindiren bir immet ¢ikarmayi
yirmi {c yila sigdiran bir insan. insan peygamber, peygamber insan! Mucize
bekleyen degil, mucizeyi yasayan ve yasatan peygamber. Her insan gibi can
derdine, 6lim acisina sahip ama Allah’a bagh ylrek sayesinde can derdini,
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olim korkusunu yenen peygamberden soéz ediyoruz. Mucize Peygamber-
den! o o _ -

Kur'an’daki ayet kelimesini.ve onun anlam zenginligini lice ayirarak bir
kismina ayet, bir kismina mucize, bir kismina keramet dememiz ve Oylece
kavramlastirmamiz, ‘kelime dagarcigimizi zenginlestirmis, bazi agilardan an-
lama cabamizi kolaylastirmistir, denebilir. Fakat bu ayrim, ayet kavraminin
genel anlam haritasindan gikarilarak, zihin diinyamizin parcalanmasinin ara-
¢ kiinmis; maalesef manevi diinyamizi da bitlnliikten yoksun hale getir-
mistir. Imanimizin yeryiiziindeki canh iz diisimleri olan ayetler buharlastiri-
larak lafza indirgenmis, o da yetmiyormus gibi séziin anlam ve igerigi ayet
olmaktan c¢ikanlip lafzl cimle kaliplarinin, Kur'an’in séz dizinlerinin 6zel ismi
yapilmustir. Bir baska ifadeyle Kur'an’in séz dizinlerini (ayet sayisini) ezberle-
yip saymakla éviiniirken iceriginin ayetsel/mucizevi derinligini anlasiimazliga
mahkiim etmisiz. Buna paralel olarak ayet kelimesinin anlam diinyasindan
onemli bir kismi, adina- mucize denerek: peygamberlik cagina-has kilinmis,
peygamberligin sona ermesiyle birlikte tarihin dehlizlerinde kaybedilmistir.
Cuinkii ayetler Allah’a ait gorilmesine ragmen bir kismina mucize dendikten
sonra adeta peygamberlere mal edilmistir. Zira,’ mucizeyi Allah verir, demi-
siz ama [sa’nin mucizeleri, Musa’nin mucizeleri-demekten de geri durmami-
siz. insan sormadan edemiyor ; “Siz hi¢ isa’nin ayetleri, Musa’nin ayetleri di-
yen kimse duydunuz mu? Clnk{ Kur'an’a gére de genel islam tasavvuruna
gore de ayetler, Hz. Musa’nin, Hz. isa’nin-elinde gériilse de Allah’in ayetleri-
‘dir. Fakat adina mucize dendikten sonra tasavvurumuzda baz ayetlerin
mlkiyeti degismistir. Mucize kategorisinde degerlendirilen ayetler, nere-
deyse Allah’in ayeti olmaktan ¢ikarihp-peygamber kerametirie indirgenmis-
tir. Peygamberlere verilen ayetlerin/mucizelerin bir devami olan ve biitiin
miiminlere Allah’in sundugu ayetsel/mucizevi imkanlar, keramet adiyla kav-
ramlagtiktan sonra 6zel baz zevata has kilinarak sultanlik ve imamet gibi
babadan ogula gecen genetik velayet ve insan telakkisinin kurbani edilmis-
tir. Ustelik dzellestirilmis bu imkan da vehbi kabul edilerek, Allah’in rahmet
ve yardiminin galisip ¢abalayanlara verilmeyecegi kanaatiyle cahillere sunu-
lan bir-tembellik 8diline dénustirilmistiir. Boylece ayet, mucize ve kera-
met kavramlari, Kur'an’in ayet kelimesine yiikledigi ruh derinliginden uzak-
lagtirilarak ylizeysel ve ucuz kemiyet. hesaplarma hasredilmistir.

Ayet tasavvurundan soyutlanan bu mucize ve keramet telakkisine gore
(hasa) neredeyse Allah’in, miiminlerin tzerinden elini cektigi; Allah ile kul
arasinda cereyan eden aktif dlyalogun ve ayetsel iligkinin kesildigi, suyu ge-
kilmis bir pinara ve onun anilarina gevrildigi zehabina varilmistir. Cok act bir
gercek, sdéylemesi bile zor ama Yahudiler Aliah icin séyle demislerdi: “Al-
lah’in eli baglandi?” Allah da onlara; “Hayir, Allah’in eli aciktir! Séyledikle-
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rinden dolayr onlarin elleri baglandi ve lanetlendiler!” buyuruyordu
(5/Maide, 64). Cok siikiir bu aci s6zi Allah igin biz s6ylemedik. Ama Allah
korusun, anlayis olarak o noktaya dogru bir gidis seziyorum. Kur'an’in ruh
dinyasina dénemezsek ve kedimizi Allah’in eli altinda hissedemezsek bu
cok tehlikeli gidisattan zor kurtuluruz. Kur'an’in kelimeye yiikledigi bu engin
derinligi ve mikemmel bitinlGgl yakalamadan mucizeye dair rivayetleri is-
tedié?miz kadar cogaltalim kafa karisikligina yeni katkilar saglamaktan bagka
bir eylem_yép_mlg olamayiz. islam? kaynaklardaki rivayet birikimini boyle bir
Kur'anf cercevede degerlendirebilir, Bati pozitivizminin bize ylkledigi zihin-
sel kaliplari asabilirsek mucize algimizi ayetlerin'saglikh diinyasina gekebilir,
dine ve dinyaya daha derinden bakabilen bir bakis agisi gelistirebiliriz.
Kur’an’in derin ruh diinyasina dalmadan, zihnimizi pozitivizmin hegemonya-
sindan kurtarmadan bunu yakalayabilmemiz zor goriniyor. Bu vesileyle
Rabbimizin, Kur'an’ini yeniden konusturmasini, zihinsel algimiza ¢ekilen go-
riinmez perdeleri kaldirmasini temenni ediyoruz. Ayetlerini konusturarak,
Kur’an’in o diriltici ruhuyla, 8lmiis bir immeti yeniden diriltmesini istiyoruz.
0O ilahf nefhay!, o som vahiy ruhunu (zerimize estirerek, dlmeden 6nce dlen
kisilikleri, o bliylk dirilisten 6nce yeniden diriltmesini temenni ediyoruz.
Oliilerin degil, 6lmeyen dirinin ruhunu cagiriyoruz. Rabbimizin ruhunul
Adem’e, Nuh’a, Ibrahim’e, Isa’ya, Musa’ya, Muhammed’e verdiginde eksil-
meyen ruhunu! Vahyin ruhunu! Rahmetinden tmitsiz, gazabindan emin ol-
madan bekliyoruz. Goster bize agikar ayetlerini, ey Rabbimiz!
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