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BEKTASI-ALEVILER'DE ALI'NIN TANRILASTIRILMASI
IRENE MELIKOFF

Baska yerlerde de belirttigim gibi, Bektasi-Alevi olaylarinin ortak bir
kékeni vardir: Anadolu'ya go¢ etmis olan, Orta Asya'dan, Maveratinnehr'den
ya da Harezm'den, yani efsinenin bir nedenle Haci Bektas'in manevi
miirsidi olarak sundugu Ahmet Yesevi'nin dogdugu bélgelerden gelen
Tiikmenler'in' islamlastirilnug samanhg.

Yizyillar boyunca, iki grup bolindi: Manevi etkileri 6zellikle Trakya ve
Balkanlar'da kendisini gosterecek olan Bektasiler ve Anadolu'da kalmus olup,
daha sonra "Alevi" adimi alacak olanlar.

Bu béliinme yine de ancak uzun bir evrim sonunda ortaya cikmustir:
Islamlastirilmis samanhk miyadini doldurmustu, fakat her iki grup, halk
stfiligi ile isleniyor ve farkli etkilere méaruz kahyordu.

Bir torensellige tabi, orgiitlii bir tarikat hdline gelmis olan Bektasiler,
yerlesmis olduklar: bélgelerden, Trakya ve Balkanlar'dan gelen etkilere
maruz kalhiyorlardi, oysa ki, XV. ylizyhn ikinci yansimdan itibaren "Kizilbas"
olarak adlandirilan Aleviler dogudan, daha tam bir deyisle Iran'dan gelen
ideolojilerle isleniyorlardi. "Kizilbas" sézciigli asagilayici bir anlam ka-
zandiindan, onun yerine, onlarin Ali'ye olan asuri sevgileri yliziinden, nisbe-
ten yakin bir dénemde "Alevi” s6zciigii getirilmistir®.

' #
&

1969 yazinda, her y1l yapugim gibi, Tiirkiye'ye gittim. Fakat bu seyahatin
belirli bir amac vardi. Bektasi cevrelerine girmek. Epeyi uzun zamandir
stfilik ile ilgileniyordum ve Tiirk destan edebiyaunda Ebu Miislim konu-

! “Tiirkmen"i Orta Cag'daki anlaminda aliyorum: XIII-XIV. yiizyillarda Anadolu'ya gog
eumis, az-Gok islamlasurilmis gocebe kabileleri.

? Krs., bizim, "Les fondements de I'Alévisme”, 1. Mélikoff'ta, Sur les trices du soufisme
ture, istanbul 1992 (ISIS yaymnlan), s. 14-15.
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sunda yapmis oldugum bir calisma beni derinden etkilemisti*. Ebu Miislim
Destani Ahiler'in edebiyat tirtinti idi ve Siilik'ten giiclii bir bicimde etki-
lenmis olan bir halk sfiligi atmosferinde ytziiyordu. Ebu Miislim Des-
tani'ndan sonra, aym yazar, Candarogullari'ndan (1360-1385) Kastamonu
emiri kéniriim Bayezid'in sairi Haci Sadi tarafindan yazilmis olan Destan-1
Maktel-i Hiiseyn'e (Hiseyin'in 6liimiiniin oykiisii) basladim®.

Destan-1 Maktel-i Hiiseyn, o zaman bu konuda pek bir sey bilmeyen bana
kapali geliyordu, ancak, sirrin anahtarinmi Bektasiler'de bulabilecegimi hisse-
diyordum.

Bununla birlikte, onlarin icine girmenin zor oldugu ortaya giku; giya
"bektasi sirn" vardi, daha da 6nemlisi, benim toylugum vardi. Beni kollarnm
acarak kabul eden Aleviler'le daha ¢ok basar: sagladim. Boylece, ilk defa
kendimi Hacibektas'ta buldum.

Yasamamimda bana damgasini silinmez bir sekilde vuran bircok sey
oldu. Bunlardan biri ise, hi¢ kuskusuz, bu seyahat ve Alevi asiklar
kesfedisim idi. Bliyiik sayg1 duydugum bazi hocalann, Tiirkiye'nin stinni bir
ilke oldugunu tekrar tekrar soylediklerini duymugtum3. O zamanlar bu
ulkeyi otuz yila yakin zamandan beri taniyordum. Orada yasamishm. Ama
yine, bu yarginin aksini sdyleyebilecek hi¢bir sey saptamamistim. Asik Feyzul-
lah Cinar'in tirkisiini duyunca ddeta sarsildim:

-~ Men Ali'den gayn tann bilmezem?®

3 Kry., bizim, Abu Muslim, le "Porte-hache du Kherassan" dans Ia Tradition Epiquc Turco-
iranienne, Paris 1962. q

4 Destan-i Maktel-i Huseyn 1362'de yazildi; Abu Muslim'inki ondan sonradir; bakimiz
bizim, "Le drame de Kerbeld dans la littérature épique turque”, REI,. (1966), 5. 133-148; ayn1
zamanda, bizim, Hadji Bektach, un mythe et ses avatars, Leiden 1998, s. 4344, 50.

5 Asik Feyzullah Ginar 1971'de Paris'te Société Asiatique'in dniine gikararak, onlar: géris
degistirmek zorunda birakmakta gecikmedim.

6 Bu nefes (ilihi), bir XIX. yazyl kizilbag sairi olan Dervis Ali'nindir; karsilasunimz;
Sadettin Niizhet Ergun, Bektagi-Kizilbag-Alevi Sairleri ve Nefesleri, cilt 3, istanbul 1956, s. 200;
[smail Ozmen, Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, IV, Ankara 1995, s. 379-380. iste onun metni:

Yeri g6gii arg kirsii yaradan

Men Ali'den gayri Tann bilmezem

Yaradup kulunun kismetin veren

Men Ali'den gayri Tann bilmezem

Bin bir ismi vardir bir ismi Allah
Eger inanmazsan hem vallah billah
Ademi gormisiim elhamdiillih
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Beklenmedik bir olgunun karsisinda buldum kendimi: Caferi oldugunu
iddia eden ve On Iki Imam"i ululayan, Ali'nin tanrihgim ilan ederek asinhke
bir Siiligin bitlin yoénlerini gosteren bir Siilik. Bektasilik-Alevilik
¢alismasinda katettigim ilk asama, bu ikileme bir a¢iklama bulmaya ¢aligmak
oldu. Hald da benim kafami kurcalamaga devam ettigi igin, gercegi kabul
etmem gerekiyor: Aleviler'in durumun bilincine varmasi acisindan
arasurmalar hayli ilerlemis olmasina ragmen, bu sorun hentiz tamamiyle
¢oziilmiis degildir.

Daha sonra, Baska bir nefes Ali'nin hava kosullar1 ve goklere egemen
olma o&zelligini kesfetmemi sagladi:

Sah-i merdan cuga geldi, sirr1 dsikdr eyledi
"Yagmuru yagdiran menem diye" Omer'e séyledi
Ol dem simgsek yalabidi yedi sema’ giirledi
Hem sakidir hem Bakidir Nuri Rahman'im Alil

Sozanii ettigimiz birinci nefeste Ali, yaratici-Tann olarak ortaya ¢ikiyor:
O, yeri, gogi, gokyiizii tahtin1 yaratmistir ( yeri g6gi ars-i kiirsii yaradan).
Fakat, ikincisinde yildirimin, gék glriltisiiniin tannsidir, yagmur yagdiran
tanridir, atmosferin tannsidir. Yani, eski Tiirkler'in Gok-tann'si, Gok-Tengri-
dir. ‘

Geriye onun, insan sekli alunda nasil tanri, yani tanrilasmis insan
olacagimi anlamak kaliyor. Biiylik tanrilar mesafeli ve eylemsizdirler, bu,

Men Ali'den gayri Tann bilmezem
Cennet-i alinin altundur tag

Her ne gériir isen hikmetdir ici
Yizyigirmi dort bin nebiler bagi
Men Ali'den gayri Tann bilmezem

Ali gibi er gelmedi cihine

Ana da buldular diirli behine
Yedi kez ugradim ulu divine

Men Ali'den gayri Tann bilmezem

Dervig Ali'm bu ikrara beli dir

Dilim séyler ama kendim delidir

Allah bir Muhammed Tann Ali'dir

Men Ali'den gayri Tann bilmezem

7 Bu nefes Sefil Ali'nindir. Onu Asik Feyzullah Cinar'in séyledigini duydum. Elimde bir de
kaydi var. Buna karsihk, "Sefil Ali" adimi hentiz hicbir yerde bulamadim.
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ozellikle acimasiz, insanlarin felaketlerine ilgisiz olan yarauci-tanri igin
gecerlidir. Iste bu nedenle biiyiik tanrilar yerlerini insanlara ve gergek
yasama daha yakin olan kii¢iik tanrilara birakirlar.

Su halde, bitkilere ve yasam ilkesine bagh oldugu icin, giines insana
yakindir. Ayni zamanda, eski dinlerin ¢ofunda Yiice Varhk'in gilinesles-
tirildigine tanik oluruz. Giines-tanri, Gék-tanri'min yerini alir. Ali'nin giines
ozelligini hayli cabuk farkettim. Kdylerde o, dogan giinesle biitiinlestiriliyor
ve ona giines dogarken dua ediliyor. Giines tapinilan birseydi; 6rnegin,
giinese kars: isemek uygunsuz bir davranistr.

Ali'nin simgesi giines hayvanlandir; aslan, o, tann aslamidir. Bashca sim-
gesi olan aslanin diginda o, bir bagka giines hayvam olan kog ile ve ziimriid-ii
ankayla kanistinlan giines kusu olan_turna ile simgelestirilir. Iste Pir Sultan
Abdal'in giizel bir siirinden alinms bir 6rnek:

Hazret-i Sah'in avazi
Turna derler bir kustadir
Bakigi arslanda kaldi
Dégiigti dahi kogtadir®

Bununla birlikte, giines tannsi ile insan biciminde temsil edilen tanri
arasinda uzun bir yol ve ¢ok sayida etkiler vardir. Trkmen kabilelerinin
Anadolu'ya geldikleri zamanki islamlasurilmis samanhg? ile giniimiiz
Bektasi-Aleviler'inin bagdastirmacilifl (senkretizm) arasinda, asamah ve ke-

-sintisiz bir evrim vardir. Bu bagdasurmacilik, XIII. yiizyildan XVI. ylizyila ka-

dar, halk dininin bircok Siilestirilmesi asamasinia maruz kalmistr. Siilik her
zaman Safilik ile siki iliski icinde olmustur. Ashnda, baslangicta tanrlar bir-
biriyle karistyordu, zira her ikisde Islam'in bauni boyutunu temsil ediyordu.
Islami kutsal bilgi, sifiligin oldugu gibi siiligin de kokeninde olmustur'®,
Siilik de, safilik gibi, Islam'in heyecan gereksinimlerine ve halkin ha-

8 Krs., A. Golpinarh ve P.N. Boratav, Pir Sultann Abdal, Ankara 1943, s. 113.

¥ "islimlasunlms samanhk" terimi, yakin zaman 6nce yitirdigimiz V.N. Basilov tarafindan,
giniimizde Orta Asya ve Kazakistan'da hili mevcut olan bir din durumunu tamimlamak icin
kullantlmusur. Hentiz evrimlesme halindeki bir din asamasim tammlamak icin terim bize uygun
goziiktii. bkz. V.N. Basilov, Samanstvo u Narodov Srednej Azii i Kazakhstana, Moskova 1992
(Nauka)

10 Krs., Seyyid Hossein Nasr, “Le Shi'isme et le Soufisme, leurs relations principielles et
historiques”, Le Shiisme Imamite, Strasbourg Dinler Tarihi Yiksek Arasurmalar Uzmanhk
Merkezi'nin caligmalar: (Strasbourg Kollokyumu, 6-9 Mayls 1968), Paris 1970 (Presses
Universitaires de France), s. 215-233.
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yalgiicline en iyi cevap veren bir bi¢im altinda diisiiniilmesine olanak
saghyordu.

Ahiler
kuskusuz, dervis topluluklan ile XIII - XIV. ylizyllardaki meslek loncalan
arasindaki temaslar olmustur. Esnaf loncalan ile dervis halk cevreleri
arasindaki iliskiler loncalarin edebiyatinda, dzellikle de Fiitiivvetnime'lerde
01du§u kadar, destan-edebiyatinda da, 6zellikle meslek loncalan edebiyatna
ait olan Abu Miislim Destini'nda kuvvetli bicimde dogrulanmaktadir.
Okuma-yazma bilmeyen, halk hikayecilerinin hikayeleri ile beslenen simiflar
icin, destan kahramam sévalyelik idealini temsil ediyordu. O aynm zamanda,
adaletsizliklere ve zulme kars: savasan kisi idi. Toplumsal adaletsizlik ve
zulme karsi savas, Ahiler'in ayricaliklarindan biriydi. Ahilik, Anadolu'da
Fiitiivvet ile benimsenmis kalipur. Fiitivvet, Orta Cag'da Misliiman
lilkelerin meslek loncalarin1 kamcilayan sévalyelik ideali olarak
tammlanmistr. Louis Massignon onu "esnafin namus ve seref sozlesmesi"
olarak tamimhyor!!.

Ahiler Anadolu'da XIII. yiizyilda ortaya cikiyorlardi. Onlarin 6nemi
XIV. ylizyilda hala goriilmektedir, ancak, XV. yiizyilda merkezi iktidarin
saglamlasmasi sonucunda ortadan kalkar. Ahi topluluklar belli bityiikliikteki
tim kent merkezlerinde bulunuyordu. 1332-1334 arasinda Anadolu'yu
gezcen ve yolculara misafirperverlik ve yardim gosteren bu 6rgltin
yayginligi ile sasiran Ibn Battuta onlari tasvir etmistir. Fas'l seyyaha gore,
bunlar her tiirlit meslegi icra eden ve tek bir lonca olusturmayan insan top-
luluklariydi. Aym kentte, bazan birbirine karsit bir¢ok topluluk bulunabili-
yordu'2, Mogol istilasi ve Rum Selcuklu imparatorlugu'nun cékisi
déneminde oldugu gibi, hitkiimet otoritesi kalmadig1 zaman, bu gruplar
6nem kazaniyordu. Ahiler duruma el koydular ve érnegin, kentin Ahiler ta-
rafindan yonetildigi Ankara'da oldugu gibi, adli yetkili gérevini listlendiler.
Bunlardan en {nliisii, hdld kendi adimi tagiyan bir cami yapurmis olan,

1 Krs., "La Futuwwa ou "Pacte d'honneur artisanal” entre les wravailleurs musulmans au
Moyen-Age", Opera Minora I, Beyrut 1963, s. 390-421.

12 Krs., Ibn Battuta, Voyages et Peuples - Voyageurs Arabes, éd. La Pléiade, Paris 1995, s.
632-669.
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1350'de 6len Ahi Semseddin olmustur. Nesri'ye gore, I. Murad Ankara ken-
tini 1360/61'de Ahiler'in elinden teslim almistri3.

Genel olarak Fiittivvet'in, 6zel olarak ise Ahiler'in ézelliklerinden biri,
sosyal eylem ile tasavvufun ic ice girmesidir. Bu, Abu Miislim'in Destini'ndan
acikca ortaya ¢ikmaktadir. Merkezi hiikiimete karsi diijgmanca tutumlan
yizinden en sonunda istenmeyen kisiler haline gelen Ahiler, diger dervis
orgttleri gibi, Bektasiligin icinde eriyeceklerdir.! Bununla birlikte, Ahilik
kuskusuz Irani iilkelerden gelmistir. Ahf kelimesinin XII. yiizy1lda, bu lonca-
larla iliskide olan Gence'li Nizami (6. 1141'e dogru) tarafindan kul-
lanildigini gorityoruz!S. Bunlar, Islam 6ncesi bir kdkene kadar gidebilir ve
Stig Wikander tarafindan incelenen erkek topluluklardan gelmis olabilir-
ler.!'” St-Petersburg'daki Ermitaj miizesinde bulunan bir kupa bunu
distindiirmektedir. Kinnm'da Solkhat'ta bulunmus, XIV. yiizyl baslarina ta-
rihlenen ve Anadolu kokenli olabilecek bir kupadir bu. Bir nar bahgesinde
icki icmekte olan bir adami temsil etmektedir. Adam sarhostur. Bu kupa bir
Ahi cevresinden gelmis olabilir ve onlarin toplanularmin isret yonunu
kanitlayabilir!®. 9

Bu topluluklarin Irani kékeni, Ahiler'in baskani olmus olan Selman-i
Farsi'ye atfedilen rolden de anlasihiyor. Selman-i Farsi, Bektasiler'in téren
kurallarina girdi. Onun Fitiivvet'te sahip oldugu ayricalikhi yer ve ona veri-
Jen énemin nedenleri, Louis Massignon tarafindan iinlii makalesi Selman-i
Pk et les Prémices Sprituelles de I'Islam Iranien'de incelenmistir'®. Selman-i
Farsi zanaata girislerin temelinde bulunur. Meslek loncalarinin ve dervig
derneklerinin tasavvuf ve giris yonleri, ayni zamanda giiclerin iletilme zincir-
leri ve giris zincirleri olan isnidlan ve silsileleri ortakur. Zanaata giriglerin

3 Krs., Nesri, yay. Unat, 5. 190-193; yay. Taeschner, s, 52. Aym zamanda, bk. Fr. Taeschner,
EI2, 1960, "Akhi". .

1 Bk. I. Mélikoff, Abu Muslim, le “porte-hache du Khorassan" dans la Tradition Epique
Turcoiranienne, Paris 1962.

15 Krs., F. Képrilii, Les Origines de | 'Empire Ottoman, 2.nci baski, Philadelphia 1978
(Porcupine Press) 5. 116-123. '

16 BL. Alessandro Bausani, Storia della Litteratura Persiana, Milano 1960, s. 61. N.A.
Gordlevskij, Gosudarstvo Seldzukidov Maloj Azii, Izbrannye Socenenija I, Moskova 1960, s. 135-
142.

'7 Bk. Die Arische Minnerbund. Studien zur Indo-Iranischen Sprach und
Religionsgeschichte, Lund 1938.

18 Krs., Nomads of Eurasia, edited by Vlad. Basilov, University of Washington Press,
Seattle and London 1989, 5. 78-79.

19 Rrs., Opera Minora I, s. 443483.
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kaynaginda, Péygamber'in Arap olmayan yoldasi, ilk mavid olan Selman-
Farsi bulunmaktadir. Selman-i Farsi berber ve siinnetci idi. Hasan ve
Hiiseyn'i siinnet eden odur. O zamanlar, bunlar asagilanan mesleklerdi. Su
halde o, asagilananlarin, hor goriilen meslekleri icra edenlerin koruyucu-
suydu. Meslek insanlarinin piri oldu. Biitin loncalarin kékeni Selman-i
Farsi'ye gider. Giris zincirinde o, Ahiler'in dérdiincti piridir. Peygamber'i
tras eden ve dine sokan biiyiik melek Cebra'il'den sonra gelir. Peygamber de
daha sonra Ali'yi tras etmis, meslege sokmustur. Ali, Selman-i Farsi'yi tras
etmis ve meslege sokmustur, Selman-i Farsi de meslek loncalarimi kuran on
yedi yoldasi meslege sokan olmustur. Selman-i Farsi Bektasiler'e Ahiler
siyesinde girmistir. "Kiklar Sofrasi” adi da verilen Ayin-i Cem téreninin
ayrilmaz parcasini olusturur, ¢inki bu, bte diinyada, zamanin diginda vuku
bulan bir térenin yerytiziindeki tekraridir.

Ahiler'in giris toreni ile Bektasiler'inki arasinda benzerlikler vardi: her
iki durumda da, yeni giren kisi tras edilir, basina beyaz keceden tac giydirilir,
beline bir kemer (sedd) kusatlir. Ona, halka olmus bir halde sira ile igilen
bir bardak tuzlu su olan serbet verilir, bir pantalon (salvar) giydirilir®.
Bektasiler'in girisinde Tac, sedd, serbet vardir, fakat gsalvar yerine, yeni gi-
rene, meslege giris ile ilgili bir degeri olan hirka giydirilir?!.

Ayin-i Cem boyunca, Selman-i Farsi Farras ("stiptirgeci”)"in yerini isgal
eder ve stpiirgeyi lic defa calarak ve "Allah-Muhammed-Ali" diyerek, téreni o
baglatir. Farras, Ayin-i Cem'in On iki Hizmet'inden birisidir. Ahiler'in lon-
cas1, Fiitlivvet'e bagh biitliin loncalar gibi, dini bir ¢erceveye sahipti. Hak
mezhebi dis1 sifilik ile siki iliskileri vardi. Meslek loncalarn Sii akimlar ta-
rafindan isleniyordu, en tustiin Fetd olan Ali'ye, meslek adamlarinin piri olan
Selman-i Farsi'ye baglanma. Dernekler de, loncalar gibi, az zaman sonra
sitlere yakinliklar gosterdiler, fakat, yigitlerin yigidi Ali'ye derin hayranlik,
Peygamber'in Ailesi'ne sevgi ve Kerbeld sehitlerine, dzellikle de biitiin
sehitlerin simgesi olan Hilseyn'e derin sevgi ve sayg: ile stnirh kalan, 1thmh
bir Siilik s6z konusuydu.

20 Sedd téreni hakkinda, bk. H. Thorning, Beitrige zur Kenntniss des Islamischen
Vereinswesens auf Grund von Bast Madda al-Toufik, Berlin 1913. Aym zamanda, bk. A.
Golpinarl, "{slam ve Tiurk illerinde Fiitiivvet teskildn ve kaynaklar", TUIFM, X1, 1953, s. 3-354.
Fr. Taeschner, "Islam Ortacaginda Futuwwa (Flravvet) teskilan®, TUIFM XV, 1955, s. 1-39.

2 Ers., Fr. Taeschner, Der Antheil des Sufismus an der Formung des Futuwwa ideals, Der
Islam XXIV, Berlin-Leipzig 1937, 5. 43-74. Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu olan Ahilik, Ankara
1974, s. 17-19.
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Alevi cevrelerle otuz yillik birarada oluslardan sonra, Abu Miislim
Destdni'm en son tekrar okudugum zaman, kendimi keyfi kacmis hissettim.
Onun hakkinda yazarken duymus oldugum heyecani onda artk tekrar bu-
lamiyordum. Abu Mislim, Merv'li kirk Ahiler'in yardimiyla haksizhga ve
zulme karsi savasan halkin kahramaniydi. O daima, Kerbela'ni 6ciini
alandi. Olay gercekiistii bir fonda geciyordu, dogaiistii disler, micizeler,
cinler, periler, kanatarim acip goge yiikselerek iskenceden kurtulan maz-
lumlar.

Ali yigitlerin en ylicesi; Hiiseyen, dciiniin alinmas: gereken sehittir.
Kértiler Hariciler ve Emeviler'dir, fakat, Abbasiler'in taraftarlar "siinni", iyi
Miisliimanlar ve Peygamber'in ailesinin dostlan olarak nitelenirler.

Fakat Ali icin duyulan derin sayg1, Peygamber'in Aliesi'ne sevgi, Kerbela
sehitleri i¢in g6z yaslan, Islami inanca zarar vermeden, kitlelerin heyecamm
kamgilayacak 6gelerdir. Ahiler'in siiligi ithmhdir.

Fakat, biraz daha sonra, XV. ylizjhn arefesinde, daha zararh yeni bir
etki, Siinnilige aykirihiga olan egilimi giiclendirecek ve ona daha kesin bir
ivme kazandiracakur. Bu, Astarabad'h Fazlullah'in 6grencileri tarafindan
yayilan Hurufi 6gretisidir.

Hurufilik

Bektasilik tizerinde kokli bir etki gostermis olan Hurufilik, alfabenin
harflerinin tannsallasuriimasina dayal, kabalistik (lediini) bir 6gretydi. El-
Hurfi lakapl, Fazlullah Na'imi Tebrizi Esterabadi tarafindan yayildi. Fazlul-
lah, belki de bir esnaf ¢evresinde, 1339/40'ta dogdu; bir ayakkabici olan Abu
Muhammed Tabrizi'nin ogludur. Ama bu miitevaz dogum onun kendisini,
bir heterodoksi merkezi olan Yemen asilli bir aileden gelen "Seyyid" olarak
iddia etmesine engel olmadi. Fazlullah derin bilgiye sahipti. Yazarhk ve
sairlik yeteneklerinden baska, vahiyler alma ve riiyalar1 yorumlama yetenegi
de vardi. Cok erken dénemde sifiligin cizibesine kapilarak, Ism'aili bir
tstida baglamir®, Tasavvuf yasamina girisini tamamladiktan sonra, bir gezgin

22 Hurufilik ile Ismailiyye arasindaki iliskiler konusunda, bk. CL Tuart, Textes Relatifs i la
Secte des Hurufis, Gibb Memorial Series IX, Leiden-London 1909, s. XIII. Henri Massé, L'Islam
(9. baskx) Paris 1966, s. 164.
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dervisler tarikauna girecektir. Mekke'ye hacci tamamlayacak ve Harezm'e gi-
decekdr. Peygamberlik gorevi ve alfabenin harflerinin bauni anlami ona, ii¢
giin {i¢ gece siiren bir vecd sirasinda, 1376'da Tebriz'de agiklandi. O zaman,
bir tefekkiir dénemi igin bir magaraya cekilecektir. Vaazina 1386'da basladi
ve dini sistemini acikladig baslica eseri olan Cavidannime ("Ebediyyetin Ki-
tab1")'yi o zaman yazdi. Once Horasan'da, Irak'ta, Azerbaycan'da vaazlar
verdi, fakat Baku'yu vaazin merkezi hiline getirdi ve 6liuniine kadar orada
kaldi. Baslica miiridlerini baskent Semahi olan Sirvan kralliinda buldu.

Onun 6gretisi, Arap olmayanlar arasinda, onun yasaméoykiistintin yazar-
lar1 Makrizi ve Sohrabi'ye gore, ézellikle de Tiirkler arasinda mensuplar
buldu. Onun élimiine belki de korkunc¢ Timur-Leng'i égretisine ka-
zandirmak istemesi sebep oldu. Timw-Leng Semerkand'da bir ulema siiras
topladi, bunlar onu ¢lime mahkum eden bir fetva gikardilar. Tutuklulugu
sirasinda yazdig@i Habname ("Uykunun Kitabi)'sinde, Semahi'de kad: Baye-
zid'in evinde kalirken, nasil tehlike haberi veren bir diis gérdagiint anlaur.
Hemen Astrabad'a hareket etti, ancak, o sirada Azerbaycan valisi olan, Ti-
mur-Leng'in oglu Miransah'n emriyle yolda tutuklandi ve Nahcivan
yakinindaki Alincak (bugiinkii Alinca) kalesine kapauldi. Sapkin inanch ol-
mak sucu ile mahkam edildi ve 1394'te, Zi'l-ka'de ayimin alunca giinti infaz
edildi. Elli alu yasindaydi. Yarg: karan uygulanarak, cesedi ayaklarindan
stiriiklendi, sonra 6grencileri onu aldilar ve gémdiiler. Alncak'taki Mak-
telgah ("sehit yeri") adi verilen mezar bir hac yeri oldu ve bir din sehidi gibi
ululandi. Hicresinde iki vasiyemame yazdi. Biri, ailesine, ¢ocuklarina ve
muridlerine bir vedadir, digeri ise kizz Mahdumzade'ye ithaf edilmistir. O
kendisini Kerbeld'daki imam Hiiseyn'e ve Sirvan'a benzetir.

Oliuniinden sonra, "Kerbela icin feryatfiganlar" model alinarak, "Fazlul-
lah i¢cin Hickinklar" bestelendi®. Hurufiler cileci idiler. Beyaz giyerler ve
baslarinda beyaz pamuktan takke tasirlardi. Fazlullah'in yaydig1 6gred, tasav-
vufi bigimiyle Vahdeti viicudculuk ve insanbicimciliktir. Eski caglardan beri
bilinen ve kéklerini Samiler'in diinyasindan ve eski Yunan'dan alan, harfler
ilmi Cafr'a dayanir. Davud'un Kitabi'nda ve ona atfedilen yazilarda érnegi
vardir.

Z Fazlullah'in hayan ve eserleri icin, bk. Z. Kulizade'nin mikemmel eseri, Xurufizm i ego
predstaviteli v Azerbajdzane, Baka 1970.
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Harflerin tasavvufu, Ali'nin kusursuz Varlik olarak ve Kutsal Kitaplarin
gizli anlamini bilen kisi olarak kabul edilidigi Sii diinyasinda 6zel bir
aulimdir. Cogu zaman tekkelerin ve Bektasiler'in evlerinin duvarlarinda
yazih bulunan bir hadise gore, Peygamber. "Ben bilginin kentiyim, Ali ise
onun kapisi'dir" demis.

$ii gelenegine gore, harfler ilmi, aluna imam Ca'fer es-Sadik'a (6l.
147/865) kadar gerilere gider; o bu ilmi kendisine Ali tarafindan aktarilmis
olan, al-Cafr adh esrarengiz bir kitaptan 6grenmis. Bircok tanrilagurma ve ta-
savvufi yorum kitabi ona atfedilir®,

Arap alfabesinin harfleri hakkindaki nazariyat, Ca'fer es-Sadik'in bir
6grencisi olmus olabilecek, simyaa ve stfi Cibir ibn Hayyan'in Terazinin Ki-
tabi'nda ifade edilmis bulunmaktadir. Cabir, yazilarinda ilmini hocasindan
almig oldugunu iddia eder. Fakat, hicbir kaynak, Ca'fer es-Sidik'in
ogrencileri arasinda Cabir ibn Hayyan'in adim zikretmemektedir. Diger
yandan, onun sayibilimsel ve fiziktesi kuramlarinin kékenlerinin eski Yuna-
n'a, 6zellikle yeni-pitagorculara ve Cafrin Sii nazariyatcilarina kadar eskilere
uzanabilecegi kanmitlanmistar®®. Musliman tasavwvufunda harflerin Kalem ve
Tablet ile simgelen kutsalhign Kur'an'da goriilir (LXXXV, 1; LXXXV, 22).
Harflerin tasavvuf yonii, Mansur al-Hallac ve Nasr- Hosran tarafindan bilini-
yordu®. Muhyiddin el Arabi (1165-1240), 6zellikle Miftah el-Cafr ek

" Cami'sinde, Cafr'in gelismesine katkida bulunmustur?’. ibn Arabi'den ve
diger fsmaili Acem yazarlarindan esinlenen Fazlullah, bu bilimi asinya
gotiirerek tekrar ald1 ve ona 6zgiin bir bi¢im verdi. Harfler bilimi kabalistik
(lediini) yoruma dayanir; tanrisal Oz'tin niteligi olan tanrisal s6z, kutsal me-
tin Kur'dn'in yayicisidir. Lam-elif Kur'dn'da Acem alfabesinin ilave dért har-
finin yerine gecer. Harfler yazimin, séziin, aklin simgesidir. Onlar Logos,
tanrisal sézdir. Acem alfabesinin otuz iki harfi, Tann'min Birligi'nin
(Tevhid) belirtileridir. Onlar insanin yiiziinde, viicudunda ve ruhunda te-
zahir ederler. Fazlullah her harfte Yarauhs'in birligini buldu, otz iki harf

2 Kry., EP, "Djafr" (Toufy Fahd'in makalesi).

% Krs., E.P, "Djabir b. Hayyin" (P. Kraus ve M. Plesner'in makalesi). Paul Kraus, Jabir ibn
Hayyin: contribution a I'histoire des idées scientifiques dans I'lslam II, Kahire 1942 (Jabir et Ia
science grecque).

% Krs., A. Golpinarh, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, istanbul 1969, 5. 147-151. Aym
yerde, Hurifilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973, 5. 16-17.

2 Krs., EI2, "Dja.ﬁ- T. Fahd, bu eserin birkag elyazmasimin adim zikrediyor. istanbul-
Hamidiye, fsm. Ef. 280, vs.
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ise gercekte bir tektir. Her harf dort 6geden olusur, yer, hava, su ve ates.
Insan, icinde makrokosmosu ihtiva eden bir mikrocosmostur. Hurufi
ogretisinin temeli, insanin tannlastnlmasidir. Yarauhs, mikemmelligini in-
sanin yaratiliginda bulmustur/Tanr, insanin icinden baska yerde aranma-
malidir. Fakat Tanr, insanin i¢inde ancak, insan mitkemmelligin en yiiksek
asamalarina eristigi zaman tecessiim eder; mitkemmellik ise ancak kendini
feda etmekle ve sehadetin 1sturaplan ile elde edilir. iste bu nedenle aciya
dvgiiler diiziliir, sehitlere derin sayg1 duyulur ve tapilir.

Kendi viicudundan kurtulmak ve Tanri'y: kendi icine almak ya da, daha
ziyade, Tann ile biitlinlesmek icin bu mitkemmellik arayis: en ylice ifadesini,
Fazlullah'in 6grencilerinden en tinliisii, onun baslica yayicilarindan ve muh-
temelen de Ustad'in damad: olan Seyyid Imadeddin Nesimi'de bulur. Hu-
rufilik Anadolu ve Rumeli'deki gelismesini ona bor¢ludur. Iste onun ve diger
birkaginin siyesindedir ki bu 6greti Tirkiye'de yasamay siirdtrdii ve
Bektasiligin ayrilmaz bir parcas: hiline geldi. Bektasiler Nesimi'yi yedi biiyiik
sairleri ve ermisleri arasinda sayarlar?.

Bununla birlikte, Nesimi sufilikten yola ¢ikarak Hurufilige varmisur.
Onun o6grettigi, evrensel Ask'a dayali ve Muhyiddin el-Arabi ve halefleri ta-
rafindan hazirlanmig yeni-Platoncu ve irfani bir égreti olan Vahdeti viicud
(Varhigin Birligi)'u 6gretir®. Nesimi'nin 6gretisinin temelinde Ask vardir:
Yarathisin merkezinde, insana 15181m1 veren Tanr vardir. Insan, kendisini
fedd etme ve miikemmellestirmeyle Tanri'ya yaklasacakur. En son amag,
Tann'nin icinde erimektir. Ruh durmadan hareket hilindedir ve bir y1gin
viicutta yeniden ortaya ¢ikar, fakat son asama, Tanr ile birlesmedir. Bununla
birlikte, kendisinin benzetilmis oldugu Mansur el-Hallac'in aksine, Nesimi
insam Tanri'ya dogru yiikseltmez, Tanri'yr yerylizine indirir*.

28 Uzun zaman Nesimi'nin Bagdat yakimnda, ismini alms oldugu bir kéyden, bir Irak
Tark'a oldugu sanilmisu. Bugiin, Baki'de yapilan arasnrmalar sayesinde, Semahi yakininda
bulunan, aym adi tasiyan bir koyde dogdugunu biliyoruz. Kendisinin, Fazlullah'in damadi
olduguna inanmak icin nedenlerimiz var. Fazlullahin kizi Mahdumzéde, 1427'de Cihansah'in
emriyle, diger besyiiz Hurufi ile birlikte Tebriz'de 4ldiirildi. Nesimi'nin trajik olami, 1417'de
Halep'te iskence ile dldiiriilmesi nice defalar anlaulmisur. Bakimiz, bizim, Hadji Bektach un
mythe et ses avatars, s. 120-122 (Nesimi'yi konu alan, Bakii'de yayinlanmus bashica eserleri listesi
ile birlikte). Ayni zamanda, bk. a.g.e., s. 149-197.

2% Krs., G.C. Anawati ve Louis Gardet, Mystique Musulmane-Aspects et Tendances-
Expériences Techniques, Paris 1966 (4. baski), s. 57-60, 83-84, 88.

30 Bk, Louis Massignon, "La légende de Hallacé Mansur en pays turc", Opera Minora II,
Beyrutr 1963.
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"Mutlak hi¢ oldum ben

Tann ile, Tanr oldum...

... Kusku yok, esi olmayan Tanr ile birim ben
hem Temel Oz'iim, hem onun &zellikleriyim"*!,

Nesimi i¢in Hurufilik, insamin tannlasmasidir:

"Ey Nesimi, senin ytiziin Tann'nin hayalinin tezahuriidiir"*.

Bu daha sonra, Nesimi'nin ve Fazlullah 6gretisinin diger yayicilarinin
etkisi alunda, Bektasiligin ayrilmaz parcasi hiline gelecek olan Tiirk
Hurafiligi'nin 6zelligi olacakur. Tirkiye'de Hurtfilik, Bektasilik'ten
ayrilamaz. Bununla birlikte, npki Hasluck'un yapug: gibi, Bekrasiligin
varhgum sadece Hurifilige borglu oldugu soylenemez®. Huriifilik'ten etki-
lenmis olsa bile, yine de Bektasiligin 6zgiinliigiinit korumasina engel olmaz.
Bununla birlikte, Hurifiligin en ¢ok yayldig: yer, Fazlullah'm Mir Ali al-A'l4,
Rafi'i ve birkac y1l sonra da Feristeoglu gibi bazi miiridleri sayesinde, Trakya
olmustur. Mir Ali al-A'la, Anadolu'ya hocasium 6liimiinden sonra gelmis ve
Bektasi tekkelerine siginmisur™. Déneminin belli bash HurtGfileri hakkinda
bilglire iceren Istivanime, "Dogrulugun Kitabi"nin yazaricir; kitap, Fazlul-
lah'in Cavidannime'si gibi Astarabad lehgesiyle, Fars¢a yazilmistur. Mir Ali al-
A'la, Hurtfilerin Isik adh grubuna mensuptu®. Bektasiler'in bir kolu olarak
kabul edilen Isik grubuna mensup tekkeler ve zaviyeler Anadolu'da Seyyid
Gazi'de, Varna'nin kuzeyinde Akyazihi'da Filibe (Plovdiv)'de, Tatar Pa-
zar'inda ve Bulgaristan'in diger bolgelerinde dikkat ¢ekiyorlardi. Ahmet Re-
fik tarafindan yayinlanan belgelerde, 1572'de (belge no. 4) ve 1576'da
(belge 48) Filibe'de ve Tatar Pazan'nda tutuklanmis olan Isik dervislerinin
adlan zikredilir®. Mir Ali al-A'la 1419'da infaz edildi ve Alimcak'ta hocasimin
yanina gémiildii. Bununla birlikte, eger Hurufilik Bekrasiligi etkilediyse, bu
etki kendisine en ¢ok Trakya'da taraftar bulmustur.

:jl' Krs., Rulizade, s. 154, 160.

” Krs., Kulizade, s. 164,

5 Krs., F.W. Hasluck, Christianity and Islam under the Sultans, Oxford 1929, s. 160, 482-
493, 565.

* Krs., A. Gélpinarh, Tiirkiye'de Mezhepler, s. 155-159. Aym yerde, Hurafilik Metinleri, s.
14-16. Besim Amlay. Bektagilik ve Edebiyati, Istanbul 1340/1924, s. 3049, Fuat Koprila, Tiirk
Edebiyaunda ilk Mutasavif, Ankara 1966, s. 95-99.

** Isiklar hakkinda, bk. V.A. Gordlevskij, Jzbranny Socenenija 111, Moskova 1962, s. 213-
216. ;

36 Krs., Ahmet Refik, On alunct asirda Rafizihk ve Bektasilik, Istanbul 1932, s. 51-32, 36-
37.
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Trakya'da birkac Bektasi killiyesini, 6nce Varna ile Balgik arasinda Ba-
tova (bugiinkii Dobroviste)'da Akyazili Sultan'inkini ziyaret etme firsau
buldugum zaman, ermisin mezarim icine alan yedi koseli bir tiirbe ve yine
yedi koseli bir meydan evi (toplann salonu) goériince sasirdim. Tirbenin
yamnda bulunan yedi késeli dua imaretinde yedi bolmeli bir ocak var.¥ Aym
yedigen plan, Haskdy (bugiinkii Haskovo)'deki Ounan Baba tekkesinde de
mevcut. Bu tekkede, giris duvarinin tistiinde yedi dalh bir giil siisii bulunu-
yor. Ihata duvarinin Giiney-Dogu kismindaki bir tagin tizerinde yedi kollu bir
yildiz goriiliyor®s. Otman Baba 1478/79'da élmil. Miridi, Akyazih Baba
olmus. Bu sonuncunun mezan 1506'a yapilmis®. Akyazihi Baba'nin miiridleri
arasinda, 1519(925)'da, Fazlullah'in tanrihigin haykiran bir Faziletndme
yazmis olan Hurfi sair Yemini olacakn'0. Bir baska XVI. ylizy:l Hurufi sairi
olan Muhyiddin Abdal, misralarinda Otman Baba'dan ve tirbesi Balaik'ta
bulunan Akyazih Baba'dan s6z eder*. Aym yedigen mimari plam, Bulgaris-
tan'in gineydogusunda, Nova Zagora'ya 15 km uzakliktaki Kalugerova
yakininda bulunan Kidemli Baba tekkesinde de gériiliir?. Beyaz mermerden
yedigen tirbe iyi korunmus bir durum da, fakat tekkenin tabam yedigen
olan asitane’si aruk bir tag yigimindan farkh degil. M. Kiel'e gore, tirbe eski
Osmanli mimarisi dénemine, yani 1413-1420 arasina tarihlenebilir. Otman
Baba ve Akyazih tiirbelerinden daha eski olabilir. Bulgaristan'daki baslica
Kizilbas merkezini sona sakladik. Deli Orman'da Razgrad'a 17 km mesa-
fede, Zavet'in yukansinda, isperik.h yakinindaki Demir Baba®, bircok defa zi-
yaret etme firsatim buldugum bu tekke, eski bir Trakya mabedinin yerlesim

37 Krs., Semavi Eyice, "Varna ve Balcik arasinda Akyazih Slutan tekkesi", Belleten, 124
(Ekim 1967), s. 551-600, Ljubomir Mikov, Simbolika na tchislata v izkustvoto na balgarskite
Aliani, (Problemina izkustvoto)'da Sofya 1996, s. 45-50.

38 Kr., Ljubomir Mikov, a.g.e., 5. 4549 (resim 46).

3 Krs., AY. Ocak, Osmanl Imparatoriugunda marjinal Sufilik: Kalenderiler (XIV-XVII.
yiizyallar), Ankara 1992, s. 99-12, 226. Machiel Kiel, "San Saltuk ve erken Bektasilik Gzerine
notlar”, TDA, sapn 9, Arahk 1980, s. 94.

40 Kry., Sadeddin Niizhet Ergun, Bektasi-Kizilag-Alevi Sairleri ve Nefesleri, istanbul 1955
(2. baski), 5. 67-72.

il Ers., S.N. Ergun, a.g.e., s. 141-142.

12 Krs., Machiel Kiel, "A monument of early Ottoman architecture in Bulgaria the
Bektashi tekke of Kidemli Baba Sultan-Nova Zagora", Studies in the Ottoman architecture of
the Ballans, Variorum, Alderthot 1996, s. 54-60.

43 Kry., I. Mélikoff, "La communuité kizilbach de Deli Orman en Bulgarie", Bektachiyya, s.
401-409. Sveta Kojnova, "Resultati ob proucvane na dekoracijata grobnicata na Demir Baba",
Bulgarski Folklor I, 34, 1996, s. 93-97.
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yeri Gzerine insa edilmis.** Turbe, upk:i Akyazili Baba, Otman Baba ve
Kidemli Baba dirbeleri gibi, yedi késeli bir plan gosteriyor. Deli Orman
sakinlerinin haurladifina gére, tiirbenin avizesi metalden, buyiik boyutlar-
daymis ve yedi kosesi varmus. Tiirbenin girisinin gliney-dogu tarafinda, bir
hiicrenin tavanina yedi kollu bir yildiz gizilmis. Thata duvarinin giiney
kisminda, yedi dalli bir giil ile siislenmis bir tag var. Duvarin aym kismindaki
baska bir tagin tizerinde ise, yanlarinda yedi basamakh iki merdiven bulunan
bir yapinin resmi bulunuyor.

#*
ok

Trakya'dan, ortak bir noktalan olan dért kutsal yeri tasvir etmis bulunu-
yoruz; bunlarin mimarisi ve siislemeleri yedi rakaminin ¢ok sevildigini ortaya
koyuyor. Diger bir deyisle, onlar on iki imamcihk mezhebine degil de,
Ismailiyye'ye baglanmis goériniiyorlar. Goriintise gore, bu kutsal yerlerden
ikisi Hurdfilige bagh; onlarin kutsal kuruculari Otman Baba ve Akyazili Ba-
ba'nin adlan, XVI. yiizyl Bektasi-Hurifi sairler Yemini ve Muhyiddin Abdal
tarafindan zikrediliyor. Elimizde 1519'da yazilmis bir Faziletnime'si bulunan
Yemini, Akyazili Baba tekkesinin bir dervisiydi. Misralarinda Fazlullah'in
tanrihgini dile getiriyor. Muhyiddin Abdal da Akyazili Baba'min miiridi oldu.
Misralarinda Otman Baba'y: dvayor ve 883 (1478/79)'te vuku bulan
6limiinden sonra, Akyazihi Tbrahim Sultan'in 900 (1501)'de Abdal'lanin kut-
b'u olarak kabul edildigini bize 6gretiyor. Muhyiddin Abdal yine, Sultan Bal
(Balim Sultan)'nmin ve Ali'ye benzettigi Haci Bektas'in adlarim da zikredi-
yor*,

Fazlullah'in Ismailiyye ile olan baglan, onun yasaméykiisiinii yazanlar ta-
rafindan dogrulanmaktadir: Gengliginde, ismaili bir hocanin derslerini iz-
lemist; hak mezhepleri disi gezgin bir dervis grubuna dahil olmustu. Hurufi-
lerin yedi rakamina olan derin sevgisi, Fazlullah''n mezarinin bulundugu
Alincak'a yapilan haclara eslik eden torenlerde tekrar kesfedilir. Hacilar,
Maktelgah adi verilen mezann cevresinde yedi defa dénerler ve alay etmek
icin Maransah, "yilanlarin krah", diye adlandinlan Miransah tarafindan
yapurilmig kaleye taslar atarlardi. Trakya'daki mabetlerin mimarisinde ve

1 Krs., Stojan Stojanov, "Kompleknite izsleddvanija v Kyzylbaskija manastir Demir Baba",
(Sbornik Istoriceski Materiali) 'de Razgrad 1987, s. 43-63.

5 Krs., S.N. Ergun, I, 5. 67-72, 141-142. Aym zamanda, bk. Hamit Algar, "The Hurufi
influence on Bektashism", Bektachiyya, s. 39-53.
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siislemesinde yedi rakaminin tekrarlanmasi rastlanu sonucu olamaz. Bu bizi,
Hurtfilik aracihgiyla, orada Ismailiyye'ye muhtemel bir baghhk gérmeye
yoneltiyor. Zaten, Trakya'dan baska yerde karsimiza ¢ikmadigina gore, Yedi
Imam'a olan bu baghilik oldukca stmirh kalmis gibi gériiniiyor. Bunun ne-
deni belki de, sapkin mezhebe mensup Hurifiler'in ve Isiklar'in maruz
kaldiklan iskencelerin ona set varmasidir.

Fazlullah'in 6gretisi, insanin tannlasmasina dayamiyordu. Fazlullah
kendisini, Allah'in elgilerinin sonucusu ve en mitkemmeli olan Mehdi olarak
goriyordu. Tanr insanin kalbinden bagka yerde aranmamalidir. Fazlullah,
Allah"1i tanmimaya ve miitkemmellige ulasngina gore, Allah"1 icine almaya en
layik olan o idi. Sonugta, miiridleri tarafindan tanrlastinldi. Onun en yakim
olmus olan Nesimi, bunu su sozlerle ilan eder:

"Fazlullah Dost oldu, neyime gerek baska dost?
Nesimi Fazl Tanrinin hakir kélesi oldu
Fazl Tanndir, Fazl Tanndir, bizim yaradanimiz".

Tirk hurifilerin en tinlilerinden biri, 1469 yilinda Tire'de 6len Ferigte
oglu veya Firistezade (Abdel Macid b. Feriste - [zzeddin el-Huriifi) olmustur.
Tirkce bircok eser yazdi, bunlardan biri, Cavidannime'nin bir &6zeti
sayilabilecek olan, 1430'da yazilmis Isitkname'dir. Aym1 zamanda, Fazlullah'in
Habname'sini tiirkgeye gevirdi. Feristeoglu: "Tann Adem'in yiiziinii dyle ya-
ratt ki, eger onu okursan, Fazli Yezdan adimin gikugini gériirsiin” diye
yaziyordu?’. Fazlullahin tanrih@ hurufi sairler tarafindan ilan edildi. Fakat,
kisa siire sonra Fazlullah Ali ile kanisiyor. Her ikisi de tek bir gercegi simgeli-
yorlar: insan bicimi alunda tanrilik. Bu gecis, en buyiik yedi Bektasi sair
arasinda sayillan Virdni ya da Virdn Abdalin eserinde acik¢a gériiliir. Virani
XVI. yizyilda yasamustir. Kendisi, Rim Abdallari'na mensup oldugunu
soyler. Belki de, Dimetoka yakinindaki, Virdni'nin de imi etugi, Balim Sul-
tan'in ana tesisi olan Kizil Deli tekkesine mensup olmustur. Fakat, her ne
kadar hurufi ve Ali-ilahi olmus ise de, Virdni i¢in Fazlullah, Ali ile kangir.
Onun goziinde her ikisi de tanny temsil ederler:

46 Kry., Kulizade, ag.e., s. 151.
47 Krs., Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyau, 5. 30-49. A. Gdlpinarl, Hurufilik Metinleri, s.
12-15, 25, 33. Aymi zamanda, bk. [..8.V. Firisteoglu.
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"Ey bentim Sahiim penahim Fazl-i Rahman'tm Ali!
E's selam ey Sah-i merdanim Ali
E's selam ey Fazl-i yezdanim Alil*®

Virani ile Fazlullah'a tapinma, Ali'ye tapimnma ile birlesir ve kesin olarak
onda karisir. Bu bizi, Hurufiligin 6zelligini Bektasilik'te goriindiigt se kilde
belirlemeye yéneltiyor. Insanin tanrilasurilmasi, pek de harflerin tasavvufu
degildir. Vahdeti viicutguluk, insan bicimcilik seklini almisur. Yine de
Hurifilik, Bektasiler'in Nokta el-Beyan, "Aciklamanin odak-noktast" adi veri-
len duasinin da dogruladig: gibi, altta gizli olarak kalmay: stirdurtir:

"Adem'den gayri Hak taleb edersen
Ma'rifeti ilahi'den bi-habersin”

"Eger Allah"1 Adem'in disinda ararsan, ruhini bilgiden yoksunsun de-
mektr". Allah'in adi insanin yiiziine yazilir, ne var ki orada goriilen, Fazl'n
yerine almis olan Ali'nin adidir. Ali, Allah'in insan bicimi alunda
goriinmesidir. Onun adi her Bektasi'nin, her Alevi'nin ylziine yazilu: ayn h
kaslarin kemeri, Jam" burnun cizgisi, ya'ss da biygin egiresinin meydana ge-
tirir. Iste biyiga verilen énem buradan gelir, o olmadan, Ali'nin ad: tamam-
lanamaz.

Insanin tanrilasunlmas tema'st Bektasi ikonografisinde oldugu kadar
. edebiyatta da gériliir: Istanbul yakininda, Merdivenkéy'deki Sah Kulu Sul-
tan Bektasi tekkesinin son post-nisin’i olan Hilmi Dede Baba'min unli
sitrinde de goriildiigii gibi, siir ve Asiklar'in tiirkiileri. Kendisi 1907'de orada
Slmiigtiir.

"Tuttum aynay yliziime

Ali gériindii géziime

Nazar eyledim é6ziime

Ali goriindii géziime®."

Sifiligin temeli olan tasavwufi Vahdet- viicutquluk, Bektasi edebiyaunda
varhgm stirdiirmiistiir. Bununla birlikte, maneviyattan yoksun yiizytlhmizda
o0, maddeci bir vahdeti viicut haline gelmistir. Allah arnk maddeye kendin-
den Ufiirmiiyor, Allah'in yerini 1nadde almis ve insan kendisi Allah oluyor.

8 Kr., M. Halid Bayri, Virini, Hayau ve Eserleri, istanbul 1959, s. 90-91.
4 Besim Atalay tarafindan 1909'da yayinlanan Hilmi Dede Baba Divani, Bedri Noyan
arafindan yeniden bastlmis bulunuyor. Karsilaunmz. Besim Atalay yayim, s. 30.
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Mansur el-Hallac'da insan Allah'a dogru ylikseliyor ve ondan
dziunleniyordu. Nesimi ise, Allah"t insamin icine indiriyordu. Ancak, za-
manimizda insan, Asik Daimi (1932-1983) 'nin de acikladig: gibi, Allah'm ye-
rine gegt:

"Kainatin aynasiylm
Madem ki ben bir insanim
Hakk'in varlik deryasiyim
Madem ki ben bir insanim

Insan Hak'ta Hak insanda
Ariyorsan bak insanda
Bir eksiklik yok insanda
Madem ki ben bir insanim

Tevrat't yazabilirim

Incil'i diizebilirim

Kuran1 sezebilirim
" Madem ki ben bir insanim

Bunca temenni dilekler
Viz gelir carh-i felekler
Bana egilsin melekler
Madem ki ben bir insanim

Daimi'yim harap benim
Avaklarda tiirab benim
Ask ehline sarap benim
Madem ki ben bir insarum" %,

Kizilbaghk

Bununla birlikte, XV. ylizyildan itibaren Bektasilige damgasim vuran ve
ozellikle XVI. yiizyilda, Yemini ya da Virdni gibi sairler sayesinde dilstinceleri
gelisip serpilen Hurafilik, Anadolu'da kalmis olan ve tarikat seklinde
orgiitlenen Bektasiler'in toplumsal yapisina hicbir hususta benzemeyen
adetlerini ve ata geleneklerini hila siirdiiren kabileler tizerinde daha az et-
kili olmus gibi gériintiyor. '

50 Bk, bizim, Had 1ji Bektach, un mythe et ses avatars, s. 9251-252.
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Anadolu'da kalmus olan halk yiginlan biraz sonra ¢ok daha giiclii ve ka-
rarh bir etkiye maruz kalacaklardi. Iran'dan gelen ve Safeviler tarafindan
yayilan Kizilbas ideolojisinin etkisi. Karsi karsiya bulunan her iki tarafin da
Tiirkmen kabileleri olmasi nedeniyle, bu etki daha da derindi.

Nice defalar anlanlmis olan ilk Safeviler'in tarihine uzanmak, bu maka-
lenin konusuna girmiyor®'. Sadece haurlatahm ki, Safeviler'in Tarikau
1334'te, Erdebil'de olusuyor. Kurucusu Seyh Safiyeddin Ishak ne seyyid, ne
de hatta $ii degildi. $afii mezhebinden bir Siinni idi. Biz sadece onun so-
yundan gelenlerle, Ciineyd, Haydar, &zellikle de $ah Ismé'il ile ve onlarin
Azerbaycan ve Anadolu'daki Tiirkmen kabileleri lizerindeki etkileriyle ilgile-
necegiz; onlar, nihéi zafere kadar ylikselislerini, genc Sah Isma'il'in 1501'de
Tebriz'de ta¢ giymesini, Acemistan'in birliginin yeniden kurulmasim ve
Oniki Imama Siiligin devlet dini olarak yerlestirilmesini bu kabilelere
bor¢ludurlar. .

Tebriz'in hakimi olan, hiikimdar Karakoyunlu Cihan Sah, yerine yakini
Ca'fer'i getirmek {izere Seyh Ciineyd'i (6. 1460) Erdebil'den kovdugu zaman,
o déneme kadar siinni Islam'a bagh bir tarikatun, rithaniligi siyasal ve savasqt
bir gii¢c olusturmak icin kullanacak olan hak mezhepleri disi bir harekete
sapmasina neden olabileceginden kusku duymuyordu. Bu kékten degisiklik,
Ciineyd'e cogunlugu gogcebe Tiirkmenler olan taraftarlarin kaulmas:

.sayesinde gerceklesti. Safeviler'in nihai zaferi, samanhga, ama, tendsuha
(reenkarnasyona) ve Tanri'nin insan geklinde ortaya gikogina inanan hentiz
ilkel, tasavvufi bir Siilikle canlanmus, islimlastinlmis bir samanhga hala yakin
kiiltiirdeki bu kabilelerin savascilifindan kaynaklaniyordu. Bu ortaya ¢ikis,
taraflarinca kendisine tapilan ve tannlastirilan Safevi hlikimdarda so-

51 fste bagvurulabilecek eserlerden birkact.; Adel Allouche, The Origins and Development
of the Ottoman-Safavid Conflicts (906-962/1500-1555), Berlin 1983; Jean Aubin, "Etudes
Safavides 1. Chah Isma'il et les notables de I'lran", JESHO, 1l, Leiden 1959, s. 37-81; aymi yazar,
"La politique religieuse des Safavides”, Le Shi'isme Imamite, Paris 1970, s. 236-244; ayn yazar,
"L'avénement des Safavides reconsidéré (Etudes safavides [II), Moyen-Orient et Océan Indien,
série 5, Paris 1988, s. 1-130; Oktay Efendiev, "Le role des tribus de Langue turque dans la
création de I'Etat Safavide”, Turcica VI, 1975, s. 24-33; aym yazar, Azerbajdzanskoe gosudarstvo
Sefevidov v XVI veke, Bakii 1981; Erika Classen, Die frithen Safaviden nach Gizi Ahmet Qumi,
Freiburg im Breisgau 1970; Hanna Sohrweide, "Der Sieg der Safaviden in Persien und seine
Ruckwirkungen auf die Schiiten Anatoliens im 16 Jahrhundert”, Der Islam (oktober 1965), s.
95-223; Faruk Siimer, Safevi devletinin kurulusu ve gelismesinde Anadolu Tirklerinin réli,
Ankara 1992 (yeni basim); John Woods, The Akkoyunlu-Clan, Confederation, Empire-A Study
in XVth - IXth Centuruy Turco-Iranian Politics, Minneapolis and Chicago 1976.
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mutlasa. Seyyid oldugu iddiasini dile getiren Cilineyd, asin Sii dislinceler
yaymaya baglayinca, bu degisiklik somut hile geldi. Konya'dan, sonra da Ki-
likya'dan kovulduktan sonra, hiikiitmdar Akkoyunlu Uzun Hasan tarafindan
olumlu sekilde karsilandi, onun kizkardesi Hatice Begtum ile evlendi.
Ciineyd, Dagistan Hristiyanlari'na karsi bir yagma seferi sirasinda onun
gecmesine karsi koymak isteyen Sirvansah'la yapilan bir ¢arpismada, 1460'ta
oldririldi. Ciineyd'in ve Hatice Begiim'lin oglu Haydar 1460'ta dogmustu.
1469'da, iki y1l 6nce Cihansah" yenmis ve 6ldiirmis olan Uzun Hasan, Hay-
dar'it Erdebil'e yerlestirdi ve onu, Alem Sah denilen kiz1 Halime Begiim ile
evlendirdi. Kizilbas hareketi, Haydar'in kisa saltanati sirasinda orgilitlendi.
Onun taraftarlan, kendisinin zorla giymeyi kabul ettirdigi, iki yiizii olan, Tac-
1 Haydar, "Haydar'in taci"da denilen kirmiz: bir takke ytiztinden kizilbag ad:
ile tamindilar. Fanatiklesmis miiridleri onun tannhigim haykinyor ve dua icin
onlinde secde ediyorlardi. Haydar'in taraftarlarinin sayist durmadan
aroyordu. Bunlarin ¢cogu, onun yaninda sansimi denemek icin Anadolu'dan
gelmis sefil insanlardi. Haydar 1486'da, dogru-driist giysisi, ne au ne silah
olmayan on bin adamla Dagistan'a kars: ilk yagma seferine girisince, onlar
zengin bir ganimetle yiiklii olarak dondiiler®,

Haydar 1488'de babasinin &ciinii almak amaciyla, Sirvansah Ferruh
Yasar'a karg: ticiincii Kafkas seferine giristi. Fakat, 6 Temmuz'da Tabarsaran-
‘da o6ldiiriildii ve basi, Uzun Hasan'in oglu ve halefi, Sirvansah'in damad:
olan Ya'kub'a génderildi. Ya'kub Safeviler'i Erdebil'den kovdu ve Haydar'in
iic oglu ile annelerini Fars vilayetindeki Istahr kalesine hapsetti.

Haydar'in {iciincii oglu Isma'il 1487'de dogmustu. Kendisinden biiyitk
iki erkek kardesinin katledikleri calkanuli bir désnemden sonra, Isma'il Gila-
n'da Lahican prensinin yanina siginda, orada ala yil kaldi. Ozenli bir egitim
gordii, zira Tirkce ve Farsca yazan, edebiyat alaninda ve zamaninin tasavvu-
funda ¢ok derinlesmis, tam bir sair oldu. Glicli bir kisiligi, biiyiik bir zekés
ve dikkat gekici bir fizik giizelligi vardi. Fakat, gelismis kiiltiiriine ragmen,
ruhunun derinliklerinde bir barbarlik tagiyan, huyu suyu belli olmayan bir
kisiydi; cocuklugunda meydana gelen olaylardan sonra ve ¢evresindeki ata
geleneklerine, inanglarina héila bagh Tirkmenler'in etkisi géz 6niline
alindiginda bu, sasirnc1 degildi®.

52 Krs., Faruk Simer, Safevi Devietinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tirklerinin
Roli, s. 13-14.
3 Krs., Jean Aubin, "L'avénement des Safavides reconsidéré”, s, 2-3, 36-40, 44-50.
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Miisliiman ve Sii killtiiriine ragmen, yine de asinlika Siilikten gelen bir-
takim 6gelerle karigmis, eski bir saman inanglari tabanina bagh kaldi:
tenasuha ve bicimlerin ¢okluguna inanma. Kendisini Tann'nin Ozii, Ali'nin’
cevrimsel cisimlenmesi olarak ilan eder. Ali'nin "Sirr"1dir. O, Tann'nin insan
bicimi alinda ortaya ¢ikmugidir. Biitiin bunlari, taraftarlarini cogturmak igin,
Tirkce yazilmus siirlerinde doyasiya tekrarlar. Hatd'i mahlas: ile yazardi.
Hata'l kuskusuz, biitiin Alevi sairlerin en biyligidiir. Onun, ¢ogu zaman
sarki seklinde sdylenen siirleri, geleneksel Ayin-i Cem toreni sirasinda oku-
nur. Bu téren, upki, Ca'fer es-Sadik'a atfedilen, Alevi inancinin temel bir el
kitabr olan ve kuskusuz, Sah Isma'il dénemine kadar geriye giden Buyruk
(emirler kitab1) gibi, onun saghginda hazirlanmis olmalidir. Buyruk,
Kizilbaslar'in taraftarlarinin ve 6grenclierinin tarikate girisine yénelik mek-
tuplardan yola cikilarak hazirlanmis bir din kitabidir®.

Birgok defa, Hatd'i'den kendisinin Ali'nin Ruhu oldugunu ilan eden
siirler alinulama firsau buldum®™. Burada sadece, bana yazann kisiligini yete-
rince ortaya koyuyor gibi gelen bir tek siini hanrlatacagim.

"Yakin bil kim Hitdayr dur Hatdyi
Muhammed Mustafayr dur Hatayi
Safi nesli Ciineyd-i Haydar oglu
Aliyyiil-Murtazayr dur Hatayi
Hasan askina meydana girdptur

- Huseyn-i Kerbeldyi dur Hatdyi
Ali zZeyn el aba Bakur (i Cafer
Kazim Musa Rizayi dur Hatdyi
Muhammed Takidur Ali Naki hem
Hasan Asker likayr dur Hatdyi
Muhammed Mehdi sahib zaman
Kapusunda gedayi dur Hatayi
Meniim adum veli Sah Isma'il dur
Tehalliisti Hatay: dur Hatayi™

54 BK. bizim, Hadji Bektach, un mythe et ses avatars, s. XXIV, 89, 135-136, 183-183, 212-

213.

%2 Bk. bizim, Hadji Bektach, s. 132-134, 226-229.
3 Bu siir hezec élgiisiyle yazilmustr; v-/v-/v-. Bkz. Tourkhan Gandjei, II Canzoniere di

Isma'il Hata'i, Napoli 1959, siir 24, s. 24-25. Nejat Birdogan, Alevilerinr Biiyiik Hiikimdari, Sah
Ismail Hatayi, Istanbul 1991, s, 205-206.
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Gordiigiimiiz gibi, Kizilbashk'ta ruhun baska bir kaliba girmesi inanci,
kaliplarin coklugu inanciyla karisir ki bu da Ali'nin bircok kalip alunda or-
taya cikmasim saglar. O, yine de Nebi'yi temsil eden, fakat asla Tann'y tem-
sil etmeyen Hz. Muhammed harig, blitiin peygamberlerde gortintr. Ali
Imam'larda ve yine, Bektasi Tarikat'mn kurucu Haci Bektas'in yeryiiziindeki
kalibinda gériiniir. Iste buna, Abdal Musa'ya atfedilen bir nefes'ten alinmis
bir 6rnek”:

"Giivercin donuyla Uruma ucan
Imamlar evintin kapusm acan
Ciimle evliyalar tistiinden gecen
Varmudir hig bir er Ali'den gayri?"

Kizilbashgin etkisi, daima Hatd'i'nin {i¢ nefes'inin ilihi seklinde
soylenmesiyle baglayan Ayin-i Cem t6reninde hala kendisini hissettirir. Bu
nefeslerden birinin, On ki Imam"1 6éven bir tiir ilahi olan bir Diivazdeh ol-
mas1 zorunludur. Doruk noktaya tevhid "birlik ildhisi" sirasinda ulasilir; bu-
rada, Ali'nin ad:1 Tann'nin adina ve simdi sah-i merdan "insanlarin krah" Ali
olarak algilanan "Sah"in adina karisir. Ancak, Sah Isma'il déneminde, kendi-
sine yalvarip yakarilan kisi manevi sahin tezahiirii olan zamanin sahi idi.

Sah Isma'il, 6ziiniin Tann olduguna gergekten inaniyor muydu? Onun
coskulu siirlerini okurken ve genc yasini, keza, fanatik taraftarlarinin ona
tapmasini goz 6niine aldifimizda, kendisini gercekten Ali'nin cisimlenmisi
(enkarnasyon'u) olarak gérdiigiine inanabiliriz. Bu kuruntu, kendisi 1514'te
Caldiran'da bozguna ugrayincaya kadar siirecekti. Bu trajik olaydan sonra,
bir daha ayni insan olmadi, alkole ve sefahate yenik dustii, biitin bunlar
1524'te onun &litmiine neden oldu. Caldiran, Iran'daki Kizilbashk icin calan
6liim canlar1 oldu; orada, On Iki Imamar Siflik, Tirkmenlerin inanclarinin
getirmis oldugu asirihklardan temizlendi. Kizilbashik yine de, iskencelere

ragmen, Anadolu'da yasamay siirdiirdii.
£

g

Stfilik Trakya Bektasilerini Anadolu'dakilerden hissedilir derecede daha
fazla etkilemigse de, Kizilbaslik, ézellikle baslangictaki asir1 bi¢imiyle Anado-
lu'yu daha fazla vurmus gibi gortiniiyor.

57 Bektasi Tarikatimin gercek kurucusu olan ve bazan Hac Bektas'in reenkarnasyon'u
olarak sunulan Abdal Musa hakkinda, bk. bizim, Hadji Bektach, un mythe et ses avatars. Bu siir
bu eserde verilmistir, s. 222-924.
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Bu durum, I. Selim'in ordularinda, kendilerine komutan olarak Hac
Bektas'in verilmis oldugu Yenceiler'in nicin dini diisiinceleri kendilerinin-
kinden farkh olmayan Kizilbaslar'la savasabildiklerini agiklayabilir. Fakat
kuskusuz onlar, 6zellikle de carpismalanin basinda, bu durumun farkinda
degillerdi. Fakat sonucta, Hurdfilik kadar Kizilbaghk da ayni bir gercegi ka-
bul ediyordu: Insan bicimi alunda, Ali adin alan Tann gercegi.

Cogunlugu Hasluck, Birge, Kissling, Vryonis ve digerleri gibi bauli olan
belli sayida yazar, Bektasilik'te Hristiyan etkiler bulmaya calistlar. Yapist iti-
bariyle dini bir bagdastirmacilik olan Bektasiligin yiizyillar boyunca cesitli
etkilere maruz kaldig: ve birtakim yabanci 6geleri 6ziimsedigi kesindir.
Trakya'da ve Balkanlar'da Hristiyan etkiler daha fazla sayida olmustur. Ana-
dolu'da Aleviler, dogu bélgelerinden gelen Iranli, Kiirt ya da daha niceleri
gibi unsurlan 6ziimsemislerdir.

Bektasiler tarafindan éziimsenmis ve "Hizir" adini almg Hristiyan aziz-
leri®, Hristiyanlar ve Miisliimanlar i¢in ortak ibadet yerleri®® bulunmaktadur.
Isa'ya, 6zellikle de "carmiha gerilmis" Isa'ya imalar® gériilmektedir; bu ise,
Isa'nin ¢armiha gerilmesini kabul etmeyen islam'a aykindir.

Hristiyan halklarin Bektasilik vasitasiyla Islam'a girdikleri tilkelerde, her
ikisi de Tanri'mn insan bi¢iminde géritnmesini temsil ettiklerine gore, Isa
Ali ile 6zdelestirilmis olabilir. Bununla birlikte, durum béyle olmus bile olsa,
Ali'nin tannh@ma inanma eski idi ve daha 6nce kabul ediliyordu. Aym iki
anlayig karsilasmis ve 6ziimlenmisti. Anadolu Alevileri'nde Hristiyan etkiler
daha nadir olmustur, fakat onlarda Mani (Manes) dini kokenli ya da Pa-
ulusculuk'tan kaynaklanan ikici (diialist) inanglardan gelen 6geler bulunur.
Boyle mezheplerin, 6rnegin Thondraki'ler gibi, XIX. yiizyila kadar Anadolu-
'da var oldugu dogrulanmistir®. Aymi zamanda, Balkanlar'daki Bektasiler'de
Bogomil'lerle temaslar da olabilmistir. Bu varsayim bugiin, Konstantin Zhu-
kov'un Borkliice Mustafa isyani hakkindaki iki makalesi ile dogrulanmis bu-
lunuyor®, Yazar bu makalelerde, Anadolu'lu sapkin mezep kurucusu ile Cat-

58 Jean Aubin, “La politique religieuse desj Safavides", 5. 235-244..

3" Ayni yerde, s. 106, 160, 168, 166, 229.

50 Ay yerde, 5. 247-248.

61 Bk. bizim, Hadji Bektach, 5. 163-165, 180-182, 194.

82 Krs., KA. Zukov, K. istorii religioznykh dvizenij v vostocnom sredizemnomore v XIV -
XV wv. Novaja interpretacija vostanija Berkjudze Mustafy v Turcij (okolo 1415 g), Pr ovoslavayj
sbornik, 98 (35), Sant-Peterburg 1998, s. 84-98. KA. Zukov, "The Cathars, Fratcelli and 'I'u:rks a
new interpretation of Bekludje Mustafa's uprising in Anatolia", c. 1415, XVIlIth International
Congress of Byzantine Studies, Mosokva 1991, Byzantine Studies Press, Shepherdstown, W.V.
USA, 1996, s. 188-195.
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hare olan Sisam'li ve Sakiz'li Fraticelli'leri arasinda mevcut olan iligkileri in-
celiyor.

Bu acidan bakildiginda, Bektasi bagdasurmacih@inin bir noktaya kadar,
Yakin ve Orta Dogu'dan ¢ikims ve Akdeniz diinyasina kadar yansimasi olan
daha genis bir inanclar hareketinin ¢ercevesine girebilmesi imkansiz olma-
yabilir.

Bu sorun incelenmeye, tahlil edilmeye ve derinlestirilmeye deger.



