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HZ. PEYGAMBERIN MISYONU: ZIHNi ve AMELI DUYARLILIK

Prof. Dr. Nadim MACIT"

Kur'an'm insana doniik ifadeleri bir yniiyle varlik olarak insanin
konumu ve degeri ile alakali, diger yoniiyle de diilnya kurma yetenefine sahip
olan insanm etkinligi ile alakahidir. Hayati Gren ve biitiinleyen cok farkli
etkenleri anlama ve bu baglamda bir durus kazanma; bilginin degerini ve diinya
kurmada roliinii anlamakla miimkiindiir. Bilginin degerini ve diinya kurmada
roliinii anlayan, anlamli ve amach eylem yapabilen insan nebevi misyonun
amacladig insandir. Hem bilgiye deger vermek ve anlam arayismui canli tutmak,
yani bilgi iiretmek, hem de bilgiyi sunma ve bir arada yagama konusunda duyarl
oimak cok ciddi bir dengeyi ve sorumlulugu gerektirir. Bu anlamda zihni ve
ameli duyarlilik nazari olanla ameli olan arasinda denge kurmaktir. '

Zihni ve ameli duyarlilik; fikri ve ahlaki tutuma gonderme yapar. Dier
bir deyisle zihni duyarlilik, hayatin icinde barmmnan carpitmalarnn farkinda
olmaktir. Ameli duyarlibk ise bu carpitmalari asmamn yolu olan anlamii ve
amacl eyleme ihtiya¢ duyar. Fikri temelden soyutlanmus bir dille, degerlerden
bahsetmek degerlerin igini bosaltmakla sonuglanir. Eylemden koparilmus zihni
durum ise hayata karst yabancilasmakla sonuglanir. Deger ifade eden kavramlar
iizerinde konusmak ise hem kolay hem de zordur. Kolaydir, ciinkii deger ifade
eden kavramlar, insanmn duygu yoniine doniiktiir. Zordur, c¢iinkii deger ifade
eden kavramlann ilmi icerigi belirlenip, gosterilmezse anlamli bir durug ve
tutum gelistirmekten daha ¢ok belirsizlife elverisli ortam tliretmis oluruz. Bizi
yonlendiren ve belirleyen kayitlarin farkina varmadan, mevcut olam ilmi bir
kilifla mesrulastirmak hem fikri sorumlulukla bagdasmaz hem de insam deger
kaybma siiriikler. Ozellikle insanin duygu boyutuna doniik kavramlarin ilmi
icerigi belirtilmedigi takdirde, farkh ilgi ve amaclan gerceklestirmeye yarayan
malzeme olarak kullaniirlar. Bu &lgiit gergevesinde diyebiliriz ki Hz.

* G.U. Corum Ilahiyat Fakiiltesi



Peygamber'in hayat:; birbirini bedeyen iki alanin digsallasmasimi, toplumsal
alandasomutlagmasin ifade eder.

Insan hayatini anlamu kilan sehih bilgi ile iyilige ve bansa gotiiren
eylem nebevi misyonun temel amacidir. Bu nedenle fikri birikime sahip
olmadan dinden ve dini degerlerden bahsetmek, hem bireyin hem de toplumun
deger algisim yipratr hem de bir arada yasama kiiltiiriinii pargalar. Insam
kendisineve topluma kars1 yabancilagtiran bulanik gérils ve diisiincelere din adi
altinda deger atfetmek, ilmi ve ahlaki sorumlulukla bagdasmaz. Oyleyse her
diisiince ve goriisiin, rasyondl ve ahlaki kriterlere uygun olmasi, ferdin ve
toplumun bir meselesini ¢ozme ¢abast icinde olmasi, aynca elestiriye agik
olmas: gerekir. Kur’dn’in indirilis direci ile Hz. Peygamber'in hayat
siraladifimiz hususlarm biitiinlestigi tarihi donemi ifade eder. Kur'an, hitap
ettigi toplumun varlik, bilgi ve deger perspektifini kurarken belirledigi temd
esadar ve degerlerin anlam igerikli oldufunu belirtir ve tarbgmaya agar. Sahih
ve gegerli bir anlam diinyasimn elegtiriye agik bilgiyle ve bu bilginin
digsallagmas: ile miimkiin oldugunu israrla vurgulayan Kur'bn bizzat kendisini
tartigmaya agar, karsit iddialarm gecersizligini gosteren deliller sunar.

Kur’an’m indirilis diireci ile paralel giden Hz. Peygamber'in hayatinda
dile getirilen degerler, tutum ve davramslar soz soylemenin degil,
igsellestirilmesi ve fiili olarak yerini getirilmesi gerekli olan ahlaki degerlerdir.
Bir degerin anlammni, gerekcelerini ve insana sundugu davrams kalibim ve bu
davramgin gotiirdiigi sonuglara ayr ayn deginen Kur'bn; zaman zaman insanin
duygu boyutuna yonelik ifadeler kullanmakla birlikte meseleyi anlamh eylem
gergevesine tagir. Bunu salih amel olarak adlandinir. Diisiince de bir eylemdir.
Anlamh ve amacgh olmasim gerektirir. Insan hayatimn temel barmaklarm
korumanm yolu; sshih ve gegerli fikri gabadan geger. Oyleyse sdt olarak
insanlarm duygulanini harekete gegiren kavramlan siralamak ve bunlarin pegine
bir talepte bulunmak hayat: anlaml: luimaya yetmez. Bu nedenleHz. Peygamber
bir arada yasamanin olmazsa olmaz esasi olan zihni ve ameli duyarlilify
mesgjimn temdli yapar. Hayahnin her alaninda bunu gerceklestirmeye calisir.
Insan iliskilerinin ve hayahn biitiin alanlarinda bunu gozlemlemek miimkiindiir.

Zihni ve ameli duyarhilik antamli bir diinya kurmanm temelini teskil
eder. Ciinkii fikri ve ameli boyutu ifade eden kavramlarin anlamlanm ve ilmi
icerigini belirlemeden, yerli ve yersiz dile getirmek higbir rasyonel temele
dayanmayan istek ve arzulan bir arada yasama Kkiiltiiriine dayanak yapmak



anlamina gelir. Kur’an ister imén agisindan isterse ameli agidan olsun sundugu
biitiin esaslarin ve ahlaki degerlerin anlamundan ve sonuclarindan bahseder.
Toplumsal alanda tek bicimde tezahiir etmeyen kavramlar, hayatin kurulusunu
dengeleyen fikre ve amele ihtiya¢ duyar. Farkli dini gelenek ve ideolojik .
akimlarca degisik bicimlerde okunan kavrarr;lar; Hz. Peygamber’in mesajinda
nasil anlamlandinildify ve eyleme doniistiiriildiigii tartigmamizin omurgasini
olusturmaktadir. Deger icerikli kavramlarm farkhh okundufunu gosteren en
Onemli kamt; tarihi deneyimlerimiz ve kiiltiirel mirasin verileridir. Sozgelimi
Ozgiirliigli temel kistas sayan felsefi hareketlerin, Gzgiirlitk arzusunu bir
tahakkiim ideolojisi ile gizemlestirerek dolayli olarak zaman zaman insan
tabiatimi tahrif eden ve sosyal dokuyu bozan bir icerikle sunulduklar bilinen bir
gercektir.Boyle olmasina kargin defier ifade eden kavramlar; insanin, insan alti
bir egya diizeyine indirgenme egilimlerine kars1 gelistirilen ahlaki direnisi ve
vaziyet alist tanimlarlar.

Kavramlarmm anlam simirlarimt ve belli bir davrams kalibina gecis
bicimlerini ve siireclerini tartigmadan salt deger aktina yapilan géndermelerin
hi¢bir anlarm yoktur. Ciinkii salt deger akt1, postulati hicbir gerceklige tekabiil
etmez. Ciinkii salt deger akt: insam tehdit eden sorunlanin olmad:igi varsayimsal
bir diinyadir, yani bir hictir. Bu duruma gore zihni duyarhilik anlamnt insam
tehdit eden sorunlara karsi duyulan duyarhiliktan almalidir.. Aksi takdirde
anlamdan ve amactan yoksun tasarlannmg bir diinyada bizatihi kendileri
amaglanmug araclar insani iliskileri de profesyonellestirdigi ve aragsallagtirdig:
icin sorumluluk ara¢ durumuna indirilmis olur. Oyleyse iginde bulundugumuz
cagim ufkunda zihni ve ameli duyarliifin anlami nedir? Bu sorunun cevabini
insan hayatinin temel baraklanmi tehdit eden sorunlara karsi Hz. Peygamber’in
mesajinda aradifimmz zaman ne ile karsilasiniz? Bir bagka deyisle bu mesele;
yasanilabilir bir diinya kurmada Islam diisiincesinin yeri ve rolii nedir, sorusun
da doniistiiriilebilir.-O halde tnemli olan deger edebiyati yapmak degil, Gnemli
olan degerlerin bilgi zeminini ve sartlarmi olusturmaktir. Kaldi ki deger ifade
eden kavramlarin zitlan sosyal bir gerceklik olarak varligmi koruduklan
miiddetce meseleyi sadece bir yoniiyle ele alan her anlayis kendi kendini
yanliglar ve sGylediginin tersini tiretir.

Tarﬁsﬂmam gereken diger bir konu Hz. Peygambei’in mesajmn icinde
bulundugumuz dﬁnyaday anlarm nedir? Eger bir anlam varsa insan hayatmm
temel barnaklarni korumaya donitk mesaj anlamimi ve giincelligini koruyor
demektir. Giiniimiiz diinyasinda insam tehdit eden sorunlar ana basliklar altinda

53



sOyle siralayabiliriz: insan ve tabiatin estetik formunu bozan bilimsel etiketli
~ faaliyetler, insanlan siyasi baski altinda tutma ve birbirine benzetme faaliyeti,
biittin insanhig tehdit eden silahlanma ve bunun siyasi baski yoluyla belli
giiclere 6zgii kilinmasi, yoksulluk, paylasimda adaletsizlik, saghk imkanlarm
belli ve 6zel siniflanin faydalanabilecegi alana cekerek darlastirma, kirlenme,
cinsel kimligi parcalama ve benzerleridir. Sirladifimz meseleler konusunda
dayanacagimiz esaslar nelerdir? Fikri ve ameli model iiretmemiz miimkiin
miidiir? Daha sahih bir deyisle biitiin insanhifin karsi kargiya bulundugu bu
sorunlan agma konusunda Islam’in katkisi nedir ve ne olabilir?

bAnd1gnmz sorunlan tarigmak ve eger bu sorunlan asma konusunda
Islaim’in sundugu degerler varsa bunlan gostermek hayatin icinde olmayi,
hayatin i¢inden konusmayi, insanh bir diinyada insapa doniikk kaygilan
paylasmak oldugundan bu faaliyetin bizzat kendisi anlamlidir ve giinceldir. Yok
eger, kiiresel sorunlar karsisinda icine kapali, kendini yasayan, insanlann
yasadif1 sorunlann seyreden, " hatta amlan sorunlara karst duyarsiz kalan,
dolayisiyla bir 6nerisi ve katkisi olmayan bir yerde duruyorsa, salt retorife
yiikklenmig, kendinden menkul giincellik, bizzat giincelligin popiiler anlamm
kadar giiliingkaﬁr've alaym konusu olur. Hangisinin dogru oldugunu anlamak
icin Hz. Peygaifnber’in insan hayatma yiikledigi anlama, kendi tarihi ortaminin
mantifina, anlamli bir diinya kurmann zihni ve ameli baglamina bakmamz
gerekir.

LBilgi ve Entelektiiel Sorumluluk

Bashigr olusturan kavramlan agiklifa kavusturmak icin Oncelikle bu
konu ile ilgili dini metinlerin anlam derecelerine ve Miisliiman diisiiniirlerin bu
konu iizerinde yaptiklan yorumlara bakmamuz gerekir. Anlamli bir sonuca
ulagmanin ve yeni ¢ikarimlar yapmanin bagka bir yolu yoktur. Ciinkii yeni bir
yorum ancak gelenegin yeniden okunmasi ile gergeklesir. Oyleyse oncelikli
olarak Kur’an’in bu konuda ne soylediine bakalim. Bir inancin anlatimini ve
tebligini Kur’an soyle beyan eder: * Insanlani Allah’m yoluna hikmetle ( saglam
-ve dogru stzle), giizel ogiitle davet et. Ve onlarla en giizel sekilde tartis.” ( Nahl,
16/125) “ Ehl+ Kitap ile olan miicadelenizde en giizel yolu tutun.” ( Ankebut,
29/ 96) Bu ifadelerle Kur’an hem derin bilgiye ulasmanin geregini vurgulamakta
hem de fikri meseleyi hikmet iizerine kurmayi emfetmektedir.( Nisa, 4/82,
Bakara, 2/219, Al-i Imran, 3/190-191) Kur’4n,, dini tebligin temeline saglam ve
temiz kalbi koyar. Bir tamik, miijdeleyici ve uyanici olarak tammladifi Hz.
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Peygamber’in gorevini “ sana diisen sadece duyurmaktir ”( Al-i Imrén, 3/20)
seklinde belirtir Biitiin bunlara ek olarak tebligde giizel bir dil kullanmanin
geregini vurgular.: ** Kullarima séyle: en giizel s6zii sGylesinler. Ciinkii seytan
aralarina girer. Dogrusu seytan, insanin apacik diigmamdir.” ( Isra, 17/53)

Bilinmeyen konulari bilene sormak ve bilmenin her tirlii imkin ve
aractan {stiin oldugunu kabul etmek Kur'a@n’m ilme verdigi degeri gostermek
acisindan agik ve sarih hiikiimdiir. S6yle ki Kur’dn hesabi verilebilen ve ilmi
Olciitlerle bilgiye ulasmay: diisiinme ve aragtimayr tesvik eden kavramlar
esliginde dile getirir. Diiglinme ve arastirma neticesinde kesfedilen ve cikarilan,
iiretilen bilginin bilgi oldugu ve bu bilgiye uymanin anlamli oldugu
belirtilmektedir. Bilgisizce bagkasmin pesine diismeyi, kitleleri siireklemek
amaciyla duygusal ve istirmaci dili, ideolojik amaglarla carpitmay: ve saptirmay:
elestirir. Bu baglamda Kur’an s6yle der: “ Onlar ki kendilerine gelmis bir delil
olmadan Allah’in ayetleri hakkinda tartisirlar. Bu, gerek Allah yaninda gerekse
inananlar yaninda ne biiyiik bir 6fke dogurur. Iste Allah, her kibirli zorbanin
kalbini boyle miihiirler.” ( Mii’min, 40/35) Tebligin gecerli ve anlamli olmasi
icin bilgi yolu ile olmas1 gerektigini dile getiren Kur’an, bask: ve siddete dayali
tutumlari, insanlarin diisiincelerini sinirlama gordiigiinden zuliim sayar ve der ki:
“ Oyleyse sen &giit ver, sen Ogiit vericisin. Sen onlarn {izerinde bekgi degilsin.”
( En’am, 6/ 106-107) “ Sen siddetle arzu etsen bile insanlarin ¢cogu iman edecek
degillerdir.” ( Yusuf, 12/ 103) * Sizin dininiz size benim dinim bana.” ( Kafir{n,
104/6) ifadeleriyle Kur’an hem din adma insanlar iizerinde baski kurmayi
yasaklamakta hem de dinin bir irade ve tercih isi oldugunu belirterek farkls
inanglarin ve yorumlann varliini kabul etmektedir.

Ben muallim olarak gonderildim diyen Hz. Peygamber ilmin anlamini
ve Onemini $6er' aciklar:: “Kim ilim arastuma yoluna giderse, Allah onu
cennetin yoluhé gotiirtir” §eklinde belirtir ve Islam’a gore alimin konumunu dile
getirirken der ki:* Alimler, peygamberlerin varisleridir. Peygamberler mal miilk
birakmazlar, onlar ilim birakirlar”. Bu ifade alim olmanin gereg§ini ve
sorumlulugunu belirten en 6zlii ifadedir. Alim olmanin en onemli kriteri anlamli,
insana ve hayata doniik bilgi liretmektir. Kendisinden faydalanilmayan bilgi s6z
yigamdir, israftir. {lmi sorumsuzlugun en ¢arpict goriintiilerini ise su ifadelerle
sunar: *“ Diinyahk bir menfaat icin ilim ogrenen kisi, cennet kokusuna
ulagamaz.” Entelektiie]l sorumluluk dedigimiz husus iste budur. Yani bir alim,
aydin, ilmi 6lgiitlerle ulastig1 sonuglant ve dogru bildigi seyleri sahsi cikar ve
ikbal icin carpitmaz. Ulastig: ilmi sonuglar baskas: ile paylagmak ilrym;ahléldﬁ
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geregidir. Bu ¢ikarum anlamli kilan Hz. Peygamber’in su s6ziidiir:  insanlara
gosteris yapmak ya da insanlarin hosnutlugunu kazanmak icin ilim 6grenen
cehenneme girer.” Bildigini gizleyen kisiyi ise soyle tammlar: “ Bildigini
gizleyen kimsenin boynuna, kiyamet giinii atesten bir ip baglanwr. Bilgiyi
insanlarla paylagmanin ve hayata yansitmanin anlamina géndermede bulunan
Hz. Peygamber s6yle buyurur: “Sadakanin en faziletlisi, Miisliiman bir kimsenin
ilim 6grenmesi ve Ogrendigi bu ilmi, difer bir Miisliman kardesine
Ogretmesidir.” Enes b. Malik’ten yapilan rivayete goére Hz. Peygamber, ilmin
yok olmasim ve cehaletin koklesmesini yabancilagmanin ve kaosun alameti
sayar.. Keza Hz. Peygamber, ulemanmn toplumsal roliinii belirten bir stziinde
sOyle buyuruf: “(Bir toplumda) alim kalmaymca halk kendisine bir takum cahil
kisileri ¢nder edinir, bu cahil énderlere bir takim sorular yoneltilir: onlarda
bilgileri olmadig halde' sorulara cevaplar verirler; bﬁylecé hem kendileri
sapitirlar hem de bagkalarimi saptirirlar.” Bdyle bir belirsizligi ve toplumsal
yabancilagmay1 agmak igin anlam arayismin ortak bir suura doniismesi gerekir.
Bu nedenle Hz. Peygamber sbrumlulugu genellestirerek soyle buyurur: “ ilim
Ogrenmek biitiin  Misltimanlara farzdir.”( Burada zikredilen hadisler igin
bakimz: Kiitiib-i Slte)

Dini m’eunlerde ilmin kutsandifim ¢ok acik ve net goriiyoruz. Bu
duruma gore ilmin tanimi, kisimlan ve insann bilgi edinme yetenegi konusunda
Miisliiman diisiiniirlerin goriislerine gecebiliriz. Anilan hususu aciklamaya soyle
bir soru ile baglayabilirizz Dismmizdaki gerceklikle ilgili nasil bilgi
edinebilmekteyiz? Bu sorunun kelam ilminde cevabi nedir? Bir 6lcii koymak
icin Bakilléni ( v.403/1013)’nin bu soru ile ilgili sdylediklerine bir gbz atalim.
Allah’s ve birliginin hakikatini bilmede miikellefe gerekli olan ilk sey nazar
tamamlayan Onciilleri ve Onermeleri bilmektir. Allah’t yaratiklarindan ayiran
sifatlar bilmekte bu esaslant bilmekle gerceklesir. Bu konuda ilk s6z; ilim,
hiikiimleri ve dereceleri hakkindadir. Ilimin tarifi ise soyledir: Bilineni oldugu
hal iizere bilmektir. Bir §éyi oldugu hal iizere idrak bir seyin hakikatini bilmek
oldugund’an marifet ile ilim aymdir.' Bu sozler hem dini diisiince alanmda
Bilginin anlamum belirtmekte hem de diigiince ile insan algismin belirsiz ve '
akiskan yoniinii birbirinden ayiwmaktadir. Ciinkii diistince hesabi1 verilebilir
onciillere dayanarak olaylar ve olgular arasinda bag kurmakla gerceklesir.
Zorunlu olarak bilinmeyen bilgiye ulasmanin yolu, anlamh bir dﬁsiinceyé
ulagtirmay: miimkiin kilan delillere dayanmakla gerceklesir.

U Bakillani, el-Insaf, Masir, 1993, 13
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Kelamcilara gore ilim iki kisma aynlr. Birincisi; biitin noksan
sifatlardan miinezzeh ve kemal sifatlarla muttasif olan Allah’mn bilgisidir. Jlm,
Allah’in zati sifandir ve zariiri ve istidlali bilgi degildir. Nitekim Yiice Allah
soyle buyurur: “ Allah, sana indirdigini kendi bilgisiyle indirmis olduguna
sahitlik eder. Melekler de buna sahitlik ederler. Allah’n sahitligi de ( bir seyin
gercekligi icin) kafidir.” ( Nisa, 4/166) “ Bir disinin gebe kalmasi ve dogurmasi
Allah’mn bilgisiyledir...( Fatir, 35/11) * Eger size cevap veremedilerse, bilin ki o
Allah’in bilgisiyle indirilmistir ve O’ndan baska tann yoktur. Nasil, artik
miisliman oldunuz mu?” ( Hud, 11/14) “Allah, kullaninin yaptiklanmi ve
yapacaklarim bilir. O’nun bildiklerinin diginda insanlar, O’nun ilminden hicbir
seyi tam olarak bilmezler...”( Bakara, 2/255)

Zikrettigimiz ayetlerden anlagilmaktadir ki Allah, ilim sifatim kendi
zatina nispet etmistir. Bizzat kitabmin metninde ilim sifatinin zat1 icin oldugunu
aciklamistir.> Bu ifadeler, degismez, elestirilemez ve kendisinden déniilmesi
miimkiin olmayan bilginin Allah’a has oldugunu anlatmaktadir. Bunun kelami
bir 6nermeye cevrilis bicimi ise sdyledir: Allah’in bilgisi zarfiri ve istidlali bilgi
degildir.

Ikincisi; insan-yaratiklarm- bilgisidir. Bu da iki kisma aynhr. Birincisi;
zorunlu bilgidir. Digeri ise nazar ve istidlali bilgidir. Zorunlu bilgi, bilinmesinde
stiphenin ve sbyutlamanm miimkiin olmadign yaranklarin kendi zatlarinda
ortaya ¢ikan bilgidir. Algilama akti ile bilinen bilgi gibi. Ciinkii bunlar nefiste
zorunlu olarak ortaya ¢ikar. Nazari bilgi ise gerceklesmesi dﬁsiinceye ve
incelemeye ihtiya¢ duyan bilgidir. Yapiulan cikarimdan ve baglanti kurularak
elde edilen sonuctan dénmenin ve siiphe etmenin gecerli oldugu bilgidir. 3 Nazar
ve istidlali bilginin hiikmiinii belirten onerme, beseri bilgiden siiphe etmek ve
ondan dénmek miimkiindiir. Siiphe edilen ve kendisinden déniilen bilgi elestirel
akll gelenegin sonucu olan bilgidir. Bu anlamda bilgi siirekli olarak rasyonel
elestifiye ihtiyag duyar ve bu yolla geligir. Bunun aksi diisiiniildiigii zaman, bir
alimin belli birikime ve belli amaclara bagh olarak telif ettigi eserler Kur’an gibi
okunur. Kur’an gibi algilanir.

Bakillani’nin bilgi tizerine yaptifi ¢dziimlemeden anlagilan, beseri
cercevede asil bilgi, diislinceye ve incelemeye dayanilarak elde edilen bilgidir.
Anlamh ve degerli olan bilgi budur. Ancak bu bilgi, kendisinden siiphe edilen ve

2 Bakillani, 14
3 Bakillani, el-insaf, 13-14
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diizeltilen bilgidir. Bunur yolu ise rasyonel elestiridir. Siipheye ve diizeltmeye
agik bilgi, siirh bilgidir. Dolayistyla bu anlamda bilgi; im&mn degil elestirinin
konusudur. Bu nedenle her ilim adam damgilabilir bir uzman durumundadr.
Bilgisi ne kadar derin olursa olsun yamlmaz oldugunu iddia edemez. Bu yiizden
teklif edilen ¢6ziim, mesele iizerinde her hangi ©zel ehliyeti olan ya da
olmayanlar tarafindan &lgiliir, karsilastirilir, degerlendirilir ve sonra ya kabul ya
da reddedilir. Bilgide masumiyetin olmadigim, 6zel ilgi ve yogunluga gore
bilme ve anlamada farklilk oldugunu Kur’4n ¢ok acik ve net olarak belirtir:
*“*...her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bilen birisi vardir.” (Yusuf, 12/76)

Bilginin anlamum ve degerini tartismak icin su sorunun da cevabim
aramarmz gerekir. Bilginin temeli, daha dogrusu ortaya ¢ikisimi saflayan ana
etken nedir? Bu soruyu iki agidan cevaplandirabiliriz. Birincisi; eger bilginin bir
baslangic noktasi oldufunu varsayarsak su gecerli olur; bilginin gikis yeri,
algilar ya da goézlemler, veri birikimi ve olgular degil, problemlerdir. Sorunlar
olmadan bilgi de olmaz- ama kuskusuz, bilgi olmadan sorun da olmaz. O halde
bilginin kaynagi, bilgi ve bilgisizlik ikilemidir: Bilgi yoksa sorun da yok —
bilgisizlik yoksa sorun yine yok. Ciinkii sorunlar, sdziimona sahip oldugumuz
bilgide baz seyierin ters gittigini kesfettifimizde ortaya cikar; ya da manuki
acidan ele alacak olursak, sahip oldugumuz bilgi icerisinde var olan veya sahip
oldugumuzu sandigimuz bilgiyle gercekler arasinda ortaya cikan bir geligki,
bagka yeni sorunlar dogurur. Diger bir deyisle ortaya ¢ikan her yeni sorun sahip
‘oldugumuzu sandifimiz bilgi ile gergek oldufunu sandifimiz olgular arasinda
miimkiin bir celiskinin bulunmasindan kaynaklamr. * Buna gore fikri ihtilaf
ortaya cikan bir sorunu ¢ozme girisiminden, yani bilgi arayisindan ve bilgiye
ulasma yonterninden kaynaklamr. Bu nedenle diyebiliriz ki fikri ihtilaf, bilginin
kurulusunu saglayan baslangi¢ noktasidir. Buna bagli olarak diyebiliriz ki bir
problemi ¢ozme girisimi, insanin bilgiye ulagma imk&nim onaylar. Eger insantn
bilgiye ulasma imkﬁm miimkiin degilse bilgi de yoktur. Eger bilgi varsa sorunlar
ve ¢6ziim Snerileri de vardir

Ikincisi; bir ¢0ziim 6nerisinde bulunmak, bir mesele hakkinda belli ilmi
ve metodik kriterlere bagl olmak anlamina gelir. Keza bir ¢6ziim onerisinde
bulunmak gecerli bilgiye ulagsmanin imkanim kabul etmek anlamina gelir.
Kelamcilar bunu su iki temel onerme ile ifade ederler. Birincisi; hakikatlerle
ilgili insan bilgisi gercektir. Yani zihin haricinde hakikat vardir ve insan

* Karl Popper, Daha Iyi Bir Diinya Arayisi, Cev: llknur Aka, Yap: Kredi Yay; Ist. 2001, 80-
81 . :
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hakikate ulagma yeteneBine sahiptir. insanin sahih / gecerli bilgiye ulagmasi,
gecerli bir akil yiirtitme ile miimkiindiir. Bunun gerceklesmesi icin akil yiirtitme,
sahih bir yonteme dayanmahdir. Ikincisi; zorunlu olarak bilinmeyen bilgiye
ulagmanin yolu sahih nazarla g;rgeklesir. Bu ise delille miimkiin olur. Boyle
olmakla birlikte nazar ve istidlali bilgi, kendisinden doniilen ve siiphe edilen
bilgidir. Bu her hangi meselenin itikadi bir mesele olma y6nii ile o meselenin
nazari yoniinii birbirinden aywrmay: gerektirir. Nazari boyutta siiphe ve
elestirinin kabul edildigini gosteren bu tammlar, Islam diisiincesinin degismez
olmadigin1 gosterir. Degismeyen vahiydir. Vahyin yorumu, tarihi degisimi
saglayan biitiin etkenler esliginde degisir. Bu bakis agis1 Isldm tizerinde farkh
yorumlarin imk&nim onaylar. Kelamcilarn kars ¢ciktify ve reddettigi husus; bir
mesele hakkinda nefy-ispat karsithgi seklinde bir ihtilafi miimkiin géren
anlayistir. Zira béyle bir anlayis her konuda her sey s6ylemeyi miimkiin kilan
bir anlayisi besler ve bilginin imk&nin: ortadan kaldinr.

Kelamcilarin ortaya koymus oldugu birinci Snerme bilginin imkan: ile
i'gilidir. “ insan bilgisi gercektir” ifadesi hem bir seyi zihinde sekillendirme ve
kurmay1 hem de bir seyi dogrulamay: icerir. Bilgi, dogru arayisidir ve insan bir
seyi bilmek istedifi zaman, bir seyi bilmenin akli Onciillerini arar ve
bilinmeyene ulasmak icin onlart belli bir diizene sokar. Iste bu, gegerli bir akil
yiiriitme ile bilgiye ulasmanin miimkiin oldugunu, difer bir deyisle anlamanin
bir kuramla miimkiin oldugunu éﬁylemek anlamna gelir. Burada da iki hareket
ve diisiince s6z konusudur: a) yontem belirlemek ve bilgiye ulasmanin
engellerini gidermek, b) bilgiyi aramaya yonelmek ve amact belirlemek. Ne var
ki bu bazen sadece biri ile ya da bilgiye g&tiiren gerekli seylerle, yani
bilinmeyene ulagmak icin bilinenleri belli bir diizene sokmakla, bilinmeyeni elde
etmek icin akh onciiller iizerinde diigiinmekle, zihni engellerden soyutlamakla
veya bilgi arayisim gerceklestiren diisiinceyle gerceklesir . Diisince, insamn
anlam arayisi icin harekete ge«;mesidir.5 Bunun i¢in bir anlama yontemi gerekir,
¢linkii anlama ve yorumlama ySntemi her seyden once bir neriye ve elestiriye
acik kriterler ortaya koyma girisimidir ve dini bir meseleyi anlama ¢abasidir.
Daha da 6nemli olan yontem; yapilan cikanmlanin belli esaslara bagli,
dolayisiyla rasyonel agidan elestirilebilir oldugunu kabul eder.

Bu anlayisa gore bir fikri insd olarak ihtilaf; anlamh ve gegerli bilgiye
ulagmanin imkénlarim arama cabasidir. Bu anlamda ihtilaf rahmettir. Fikri insa

5 Genis bilgi icin bkz: Taftazéni, Serhut’l-Mekdsid, 1/227, Beyrut, 1989,
59



olarak dini ihtilaf diisiinmenin, bir siyasi ortamda gerceklesmesi agismdan siyasi
olanla iligkili, fakat anlamh, gecerli bir bilgiye ulagmamn gereklerine uyma,
yani entelektiiel sorumluluk acisindan dogrudan ilmi bir faaliyettir. Yani ihtilaf
birbirinin i¢ine giren ve doniistimlii bir faaliyettir. Farkli anlama yontemlerinin,
yani bu anlamda farkh diigiince kuramlanm benimseyen diisiiniirlerin birbirine
karst getirdikleri elestirilerde stk sik anlama yonteminin, yani diistince
modelinin déyandlgl Olgiitleri hatirlatmalann bunun gostergesidir ve bu c¢ok
anlamlidir. Ciinkii bir yorumlama ydntemine bagh olmak bir aciklama girigimi
olmakla birlikte ¢ikarimlarin rasyonel elestiriden gecirilmesine de agik oldugu
anlamina gelir. Bu verileri temel alirsak bilginin imkan: acisindan sorumluluk ve
miitevazilik kavramuni kullanmamiz gerekir. Bilgi edinmenin baglangic: ile
sinir1 ve bunun 6tesinde iistii ortitk diinyamin, yani bilinmez diinyalar varhigi
siirekli olarak bizi sinirlar ve elestiriye acik bir bilgiden yana olmamizi hatirlatir.

Insan hayatimin barinaklanini koruyan fikir ve temel esaslarda birlesme
daha anlamli ve yasamlir bir diinya kurmamin baslangi¢c noktasidir. Bu olmadan
digerleri olmaz. Fikir ve ilkede birlesmek ise biitiin insanlhigin tek ayn1 hamurdan
oldugunu ve insan hayatimmn- tek manevi kaynag: bulundugunu kabul etmekten
gecer. 1slam’1/ﬁ hosgbrﬁye yﬁldédigi anlam burada aranmali ve meseleyi
tartigmaya buradan baslamlmahdir. Kur'an’a gore yaratict prensibin birligi
insanun asli bir]igini temin eder. Insan diizeyinde birlik demek, biitiin farkl
unsurlarin, farkli etnik gruplarin ve sosyal simiflanin daha st bir ilke vasitasiyla
biitiinlesmesidir. Islam, kendi diinya goriisiiniin kilit tasi olarak, insanlarin
miisterek menseini ve dolayisiyla mutlak esitlik ve hak esitligini koyarak
biitﬁnlesmenin yolunu gostermistir. Boyle bir biitlinlesmede medeniyetin
olusumuna viicut veren unsur, bir renk ve desen sahibi olmak catismay1 degil,
yardimlagmay:1 devreye sokar. Kur'an'in birlesme yoniinde gosterdigi hedef
siradan ve dayanaksiz bir arzudan ibaret degildir. O, kiiltiirleserek birlesmenin
imk&nim onaylar. Kur’an bunu ma’ruf kavramyla ifade eder. Insanlarin hayata
kars1 duyduklan ilginin ve bir ararda yagama iste§inin iirettifi degerler ve bu
degerlere islerlik kazandirmaktir. Kur'an bu gercegi soyle dile getirir: “ Ey
insanlar! Sizi bir tekgiftten yarattik ve birbirini taniyasimz diye sizi kabilelere
ve kavimlere aywdik. Allah’mm katinda en dstiin olamimz, takvaca en ileri
olamnizdur.” ( Hucurat, 49/13) Kur'an dilinde takva belli bir kaliba girme ve
sekli merasimlerde bulunma degildir. Takva; zihni ve ameli duyarhliktir. Bu
insanbik tecriibesini ve insan hayatim koruyan ekolojik barnaklan gérerek daha
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anlamhi ve yaganihr bir diinya kurma girisimidir. Yani ilmi ve ameli
duyarhliktir.

Kur’dn’mm dilinde bu genel ilke, insanlarin tutumlarna ve insan
hayatimin politikligine atif yapilarak sinirlandinlir. Ciinkii yorum faaliyeti ve
yorumu 6znellestiren insani tutumlar farkli geleneklerle tezahiir eder. Varlik ve
bilgi acisindan bakildiginda baris ve hoggorii gibi ferdi davramglarin farklihik
gostermesi tek-bicimciligi asan bir 6zellik gosterir. Nitekim Kur’an bir taraftan
insanin farkli egilimlerini ve tutumlamm vurgular, diger taraftan insan
tabiatindan kaynaklanan egilimlerin miithis bir gerilimle ona aktivite
kazandirdigini -anlatir. Insan tabiahmn 6nceden istidath kihnmis olmasi, insan
eylemlerinin &nceden ‘belirlendifi anlamina gelmez. Kur'an insan tabiati
tizerindeki -acik -diyalogunda, her hangi bir muhtemel determinizmi, fatalizmi
onceden yasaklar. Daha dogrusu bu kivrant: hali, gerilim, insanin segme ve karar
verme nitelifini agtklar. Kavram iireten, tanumlayan ve esyalara anlam yiikleyen
insan, bilgi kazanmaya ve bilgisi ile kurdugu diinyay: yonlendirme yetenegine
sahip bir varliktir. Bu hiikme bagh olarak diyebiliriz ki ayrisma ve
farklilagsmanin kékeninde bilgi icerikli sorunlar ve yasantinm politik niteligi yer
aimaktadur.

Burada dile getirdigimiz kanit esliginde diyebiliriz ki; insan ne kotii bir
mayadan yaratilmus bir varbk ne de aslinda iyi olup da daha sonra sathi olarak
bozulan bir varliktir. Kur’8n’a gore insan ilk giinahi iglediginden dolay: degil
mahiyetindeki birlik icinde olan zithgm geregi olarak kivrant1 halinde olan bir
varhiktir. Yaratihg hakikatine insan hayatinin yalmz derin hakikatleri degil,
biitiin korkung dalaletleri istinat etmektedir. Insamn biiyiikliigii, ahlaki, gayreti
ve trajedisi yaniida biitiin miigkiilleri de, memnuniyetsizligi de, lanetliligi de,
gaddarh@: ve kotiligii de bu gercege dayanmaktadir. Ne var ki bu kivranti
jcindeki varligin mahiyetindeki derin ve ulvi taraf, onum, dis diinyanin
kayitlarindan kurtulup, 6z varlifmin hiirliigiini kazanma yetenegine sahip
oldugunu gijsterb:.6 Eger insamin varhift bilmesi; adlandirmak, aciklamak,
tammlamak, taspnif etmek, baglanti kurmak ve temyiz etmek anlamlarina
geﬁyoréa bunun anlami sudur: insanm bilgi potansiyeli duragan degildir. Bu
bilinen, ancak ¢ogu kere unutulan bir husustur. Her hangi bir diistince ve inang
gelenegine bagl olan fertlerin diistincelerinin ve inanglarnimin dayandify ilmi
kaynaklar ayni olmasima ragmen fikri farklilagmalar goriiliiyorsa, farkli inang ve

¢ Hilmi Z{ya Ulken, Islam Diisiincesine Girig, Ibrahim Horoz Mat., Ist., 1954, 50
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diisiince geleneklerine bagh olan kisilerin arasinda temel referanslann
farkhihfindan dolay: fikri farkliiklann ve tutum degisikliklerinin olmasi da
gayet tabiidir. Eger bu goriisiimiiz dogru ise hosgoriiyii, ihtilafsiz bir diinyada
arama ¢abas1 muhali talep etmektir. Kald ki salt deger ifade eden kelimeleri dile
getirerek  hosgorii talep etmek ise kelimenin tam anlamiyla saskinligm
ifadesidir. o

Fikri anlamda birlik ise farkh egilimlerin ya da fikri kabullerin ortadan
kaldinilmas: degil, onlarm azami 6lgiide biitiinlesmesidir. insamn bilgi edinme
yetenedi, uzlasma ya da ortak esaslar olusturmay: miimkiin kilar ve insan
yeryiiziinde bozgunculuk yapmaktan korunabilir. Bize gdre yukanda
sundugumuz Kur’4n metninde gegen tedruf kiiltiirlegerek biitiinlesmeyi ifade
eder. Zira tedruf vahiy gelenegine bagh olarak bilgi temelinde ¢atigmalan eleyen
ve bir strateji sunan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak burada
lizerinde durulmasi gereken husus biitiin catigmalarn asmayr miimkiin kilan
sartlan gerceklestirmedir. Meselenin diigtimlendigi nokta burasidir. Acaba insan
hayatimin politik niteligi ve bunun icerdigi unsurlar beseri diizeyde miimkiin
miidiir? Bunun imkéant kiiltiirlesme faaliyetinin simrlan ile aciklanabilir. Bir
arada yasama marjinal farkhhklanﬁ her birisine oldugu gibi varolus tanimakla
miimkiin degiléir. Bu ancak ortak degerler alani ile miimkiindiir.

Insan davramsgi, bir ferdin belli bir durumda, belli bir durumun ortaya
gikardigs problematik bir duruma getirdigi bir ¢oziimdiir. O, bir amaca ulagmak
icin azm ve arzu tarafindan baglatilmmg bir siirecin iiriiniidiir. Bununla birlikte
insanin merede nasil davranacagl ve hatta davranmamasi konusundaki biitiin
kararlan, Oncelikle, belli durumlarda cevreyle dogrudan ve dolayh
etkilesimlerden elde edilen bilgi iizerine dayamr. Ustelik insan, bilginin sadece
pasif bir alicis1 degil, o iradeli olarak alici, tablil edici, bu yoniiyle de kendi
bilgisinin yapicisidir. Dolayisiyla isidmi anlamda iist bir birlik olusturmanin
imkam, isldm’in kendi bilgi kaynaklarin1 6zgiin olarak tahlil etmeye ve insanlik
tecriibesini anlamaya ve bu iki esasa baglh olarak bir eylem felsefesi
gelistirmeye baghdir. Deger ifade eden kavramlara ve baglarmm belirlemeden
dini metinlerin' lafizlarina atiflar yapmak bir arada yasama kiiltiirtind
gelistirmeye yetmez. Ciinkii politik durusun dil oyununa ickin ve her seye
disanidan bakmanin verdigi duyarsizlik birlikte yasama kiiltiiriine degil, ayngma
ve catismaya katki yapar.
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Kur’dn anlamh bir hayatin gergeklesmesini her an fertlerin zihni ve
ameli duyarlihima baglar. Kur’dn’in eylem alanina auf yaparak bazi degerler
vaz’etmesi hayatin politik niteligini ahlaki diizeye cekmek istemesindendir.
Amel-i salih dedigi, diger bir deyisle anlamli ve amach eylem ve bu tamma
giren biitiin eylem formlan iyiye ve baﬁ§a gotiiriicti ozellikteki eylemlerdir.
Peter Winch’in deyisiyle tiim anlamli davramglar sosyal icerikli olmak
zorundadirlar. Bir sey ancak kurallara tabi olursa anlamhli olabilir. Ciinkii
kurallar sosyal ortamu gerceklestirirler. Davramislani diizene koyma her tiirlii
sosyal etkilesim igin asil olan bir husustur. Islam’in eylem alamna iliskin bazi
ahlaki degerler sunmasi bu acidan oldukca onemlidir. Dil diizenine giren her
ahlaki deger, insana bir anlam ve davrams bicimi empoze eder. Bu yéniiyle
denilebilir ki Kur’an’1n biitiin ifadeleri insana ddniik ve sosyal iceriklidir. Ciinkii
Kur’an’in temel amact: ahlakli toplum olusturmaktir. Bunun gerceklesmesi icin
insan hayatinin etkin boyutlarina doniik degerler sunar. Ancak hemen belirtelim
ki Kur'dn'in ahlak anlayist sabit ve mekanik kaliplar yumagindan ibaret
degildir. Niyeti, ahlakin temeline yerlestiren Kur’an hayata kars: duyarl olan
insan yetistirmeyi tercih eder.

Bu nedenle Kur’an, medeniyetin tesekkiiliinii zihni ve ameli duyarlilifa
baglar. Boyle bir amag: farkhliklan ortadan kaldimak degildir. Islam
farkhiliklart inkir etmez ve insanlamn hayatlanm tabii hukukla diizenleyen
copulcu bir diizeni dikkate alir. Insan mahiyetine gore bir zaman nasilsa dyle
kalmaz, o, ¢ikmaz sokaklara, yozlasmalara, kendine yabancilasmalara katilabilir.
Oyle ise insan kotiiye olan egilimleri diizleminde ortaya koydugu asmliklan
sarth hiirliigiinii kullanarak asabilir. Oz varligimi bulmak igin cehtin diizeltici
etkisine bagh olarak siddet ve benzeri egilimlerini yatigtirabilir. “ O korunanlar
bollukta ve darlikta Allah icin harcarlar, &fkelerini yutkunurlar, insanlar
affederler. Allah giizel davrananlan sever.” ( Al-i Imran, 3/134) Elinde imkén
oldugu halde bizzat kendi hakkina saldiran birisini ya da cezalandinlmaya layik
olan l;irisini affetmek, kor arzunun ve negatif egilimlerin baskisindan kurtulmusg
insanm yapacag) bir eylemdir. Insanlan, yapmus olduklan haksizliklardan ve
giinahlarindan dolay: bagiglamak iyilik yapmanmn / giizel amelin zirvesidir.
Kur'in bunu oOnermektedir. Beseri planda ve fikri diizeyde birligi
gergeklestirmenin bir hedef olusu, Kur'dn’in evrensel banga ihtimam

gosterdiginin bir gostergesidir.
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11. Entellektiiel Hosgorii ve Elestiri

Hosgori; insamin hata yapma ve yanilma imkfnim1 onaylar. Hata ve
yanilma insana hastir ve biz insanlar her zaman hata yapabiliriz. Bu nedenle
hosgorii insan olmanm miigterek paydasidir. Hata yapmama cagnis1 asir, ug,
fanatik bir cagndir. Hicbir olgli ve defer yargisi tamimayan hosgorii ise
belirsizligi, anlamsizlig1, diger bir deyisle hicciligi mesrulagtirma girigimidir.
Oyleyse insan kendini siirekli gézden gegirmeli, elestirmeli ve simamalidir. Bu
hatalan elemenin anlamh yoludur. Hata yapma egiliminde ve yanilma tabiatinda
olmak siirekli hata yapmamn ve anlamsiz mazeret iiretmenin gerekgesi
sayilamaz. Hatalanmizi, yamlgilanmzi elemek ise ancak bilgi ve ahlaki
sorumiuluk ile miimkiin olur. Bunun karsit olan aginbik, taassup itiraf
edemedigimiz, bask: altina aldifimiz, bu nedenle de yalmzca kismen farkina
vardifimiz inangsizliklarimizi bastrma girisimidir.” Hosgorii bir tftuma
génderme yapar. Bu nedenle de ahlaki degerlere ve hukuka ihtiya¢ duyar. Farkli
ahlaki degerler olabilir ve bazt konularda birbirinden aynlan hukuki
miieyyidelerden de bahsedilebilir. Fakat ahlaksizlik ve hukuksuzluga gonderme
yapan her yaklasim millet olma bilincini yikar. Ciinkii bu, kelimenin tam
anlamtyla degersizliktir. "

Ho5g6fii ortamumi bozan en belirgin etken moda tutkulann bir diisiince
olarak algilanmasi ve sunulmasidir. Anlasiimaz, kangik ve anlamsiz kelimeleri
etkileyici bir dille hicbir sey stylememe, daha dogrusu meseleleri carpitma
bilgiye olan giiveni zedeler. Bu, kelimenin tam anlammyla entelektiiel
sorumsuzluktur. Boyle bir dil, bir taraftan sag-duyu sahibi insanlann zihnini
kangtirir, bir taraftan da bilgide gorelilie gétiiriir. Her soziin esit, her Snermenin
birbirine denk oldugu goriisii toplumu anarsiye, kanunsuzluga ve en sonunda
siddetin egemen oldugu bir diizene siiriikler. 8 Fikir ve diisiincede farklilik
elestirel akli gelene@in konusu olmalidir. Anlarmm ve gegerliligini buradan
dogar. Bunun ¢nerme olarak anlamm sudur: her sey dogrudur ya da hictir. O
halde dogru anlamsizdir. Elestire]l akli temel alan anlam arayis1 ise -farkh
yorumlar ve modeller arasinda fikri rekabeti gelistirir. On yargilarin elenmesini
saglar. Farklh goriisler arasinda daha iyi olam tercih etme imkfnmmm saglar.
Anlam arayis1 ve bilginin paylasim insanlar arasinda miisterek olan noktalan
giiclendirir. Ciinkii bilgi paylasimu ve rasyonel elestiri uzlagmay: saglar. Kesin

7K. R. Popper,204-205
8 K. R. Popper, 206
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bilgiyi degil, dogru olam ve dogruyu arama ¢abast ilmi sorumlulugun olmazsa
olmaz unsurudur. Kesin bilgi arayist, hata yapmay: yasaklar. Otoriterligi besler.
Dogru arayisi, elestiiye acik ve hata yapma imk3mm kabul eden bir
yaklasimdir. Dolayisiyla hatalardan zinhar korunmak degil, hatalardan bir seyler
Ogrenmek asildir. Gerek baskasinin gerekse kendisinin hatalarim ortaya koymak
kinama ve asafilamanin degil, neden hatali oldugunu gosteren gerekgelerin
konusu olmahdir.

Hosgorii, zihni duyarlihfin davrams bicimine doniismesini anlatir.
Anlamli ve amach bir eylemde bulunmak, her hangi bir kétiiliigii diizeltmek ve
ona tahammiil etmek veya kotiiliigii gidermenin yollarm 6gretmek, faydal olan
yapmak ve iyi olam tercih etmek anlamindaki salah-silm Kur'an semantiginin
anahtar kavramlarindan ikisidir. Kur’an bu kavramlara anlam yiiklerken insan
tabiatim1 dikkate alir. Bir Miisliman ferdin veya toplumun iliskilerini hangi
kriterlere dayandirmas: gerektifini sik sik vurgular. Sosyal iligkilerin temel
Olciitlerini belirlemekle birlikte, Kur’an, bir sosyal davramsin niteligi, belli bir
sosyal diizenin nitelifi ve ikisi arasindaki iligki hakkinda detayli bir a¢iklama
vapmaz. Bunu ulemaya birakir. Islami varolusun sosyal gercekligini insd
etmenin anlamu, Kur'in ve Sahih Siinnet’in belirledigi temel 6lciitler
baglaminda bir davrams felsefesi olusturmay! amaclamaktadir. Islam ahlakinin
anlam alanim olugturan bu iki kavram siddetin ve adavetin olmadif bir diinyay:
degil, catigmalarnt besleyen, baris ve hosgoriiniin varolus kosullarii bozan
olumsuzluklara miidahale etmeyi 6neren bir diinyay: anlatirlar.

Hem fiziki hem de zihni faaliyetleri ile siirekli olarak diinyaya tasan,
realiteye anlam aktaran insanm tabiat: bilinmeden bans ve hosgtrii konusunda
teorik bir temel olusturmak miimkiin degildir. Din, insanin degisik kuvvelerinin,
egilimlerinin dis diinyaya, topluma yansuma bi¢imlerini dile getirerek hoggorii
ve bangm varolus kosullarini ihlal eden egilimlere miidahale etmeyi Onerir.
Bununla da yetinmez., hosgorii ve banigin varlik, bilgi ve ahlakla olan iliskilerine
de atf yapar. Ciinkii mutlak olandan kopuk, salt olgusal temelde ve
hiimanizmaya dayali varlik diisiincesi tabiat1 icabt bans ve hoggoriiyii zedeleyen
faktorlerden birisidir. Boyle bir problem, mutlak alamin olgusal alam
diizenlemesi ile agilabilir. Burada dikkat edilmesi gereken temel ilke: Mutlak
Zat'tan gelen vahyi anlamaya bagli olarak ortaya cikan yorumlarm Kur’an’m
temel maksatlar ile uyum icinde olmas: gerekir. Kur’dn’m temel maksatlarini
asan faktorlerin baginda bagy, cehalet, ifsad, haddi asmak ve adavet gelir. Bu
hususlarmn giderilmesi bans1 amaclayan anlamli ve amach eylem, marifet, 1slah,
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silm, itidal ve kanaat erdemlerinin yerlestirilmesine baghdir. Bu anlam sahasinin
ordiigii durug ve duyarhilik takva olarak tammlanir. Takva ise, kisaca, derin bir
sorumlulugu ifade eden zihni ve ameli duyarliliktir.

Kur’an, insan hayatimn temel formlarnna atif yaparak insanin diinya
kurma girisiminde hosgoriiniin varolus kosullarim ihlal eden sapmalara zihni
egitimden baglayarak hukuki alana kadar uzanan alanda egitimi temel alwr.
Ciinkii islam, insanin 6z manalarim ve yeteneklerini realiteye asilamak suretiyle
kendini agmanin en yiice stmnm ifade eder. Oyle ki isldm, evrenin tamamim
insan agisindan manidar bir varlik olarak kavraminin dogru bir girisimini sunar.
Islam bir vahdet sistemi olarak ferdin degerini takdir etmekle kalmaz, insanlar
arasindaki iliskide renk ve kan baglanm hice sayarak insan birligini ruhi ve
manevi bir temele oturtur.

Hukuki baglamda sulh, karsilikli riza ile anlasmazligin giderilmesi icin
yapilan antlagmay ifade eder. Aslinda Kur’4n, barig ortamini bozan engellerin
kaldirilmasm ve baris ortamumn saglanmasim -bir hedef olarak belirtmekte ve
sulhun daya hayirh oldufunu sdylemektedir. Birey, toplum ve uluslar arasi
iligkileri bang"iemeline oturtmak anlaminda bir ¢ok kavrama yer veren Kur’an;
bansa, iyiligé ve hosgoritye géndermeler yapar ve bunun birlikte yagamanin bir
geregi olduéunu belirtir. Nitekim Kur’dn s6yle der : ““ Ey iman edenler! Hep
birden barisa girin...” ( Bakara, 2/208) “ Eger onlar barisa yanagirlarsa sende
bansa yanas...” ( Enfal, 8/61); Nisa 4/90) Iyiyi ve giizeli insanhiga ulastirmada
en ileri anlamda sabir, fedakéarhik, feragat, merhamet gosterilmesini vurgulayan
Kur’dn, insanin yaratici aktiviteye katilmasim ister. Ciinkii bu yolla insan,
stirekli olarak degisen zaman ve mekén icerisinde aktif ve varolugunu geregi
olan sorumluiugu yerine getirerek kiilli benlife dost olur. Kur’dn, akil ve
vahiyle; iyi, gilizel ve faydal olanin digina ¢ikmayr bir c¢oziilme goriir.
Yarat111§;tan Sapﬁl fisk; glinaln, yalam ve aynisarak catismay: koriikleyen biitiin
negatif egilimleri fucur, disiisiin ifadesi olan ve arzulann zincirine baglanmay:
ve arzulanha perestisi heva olarak adlandirir. Bu tamimlamalarla Kur’an tabii
olarak hosgorii ortamim hazirlayan davrams kodlarmi Onermis olmaktadir.
Kotiiliiklerin insan benligine egemen olmasinm yollarin kapatan Kur’ é‘xn; biitiin
agmibklan insamin kendi subjektif arzulann ve doymazhklan ugruna varlik ve
olustaki dengeyi, dogal ve kozmik deZerleri altiist etmeyi kimar. Birlikte yasama
kiiltliriine saglam bir zemin olugturur. Bdyle bir durumda yapilan antlagmay:
kars1 taraf bozmadikca bozulmarmas: gereken bir itke olarak belirleyen Kur’an “
Ey imfn edenler! Antlasmalara bagh kalm...( Maide, 5/1) demektedir. Biitiin
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bunlarm &tesinde Isldm, tim insanlann hukuk cercevesinde yasamalan
gerektigini somut ve kesin bir gercek seklinde ortaya koyar.

Insan haklar: kesin ve dogal bir ilke olarak belirtilirken, {istiinliik, zihni
ve ameli duyarlihfa baglanmaktadir. Insanlarm dogal ve yaratihglanina dayal
esitligin bir neticesi olarak hukukta esitlik sadece Miisliimanlan degil, biitiin
insanlan kapsamaktadir. O halde diyebiliriz ki Kur’an, agik ve kendine ozgii
fikirlerle; biitiin aginliklan, kor arzulan ve doyumsuzluklan sag-duyunun kabul
edecegi bir dengeye cekerek hosgoriiniin zeminini olusturmay: amagclar. Kur’4n;
ilkesizlik, ya da gercegi sirasi gelmeyecek bir alana cekme, gerce§i gizleme,
gecersiz olanla gecerli olam birbirine karnigtirma, her diisiinceye uyum gésterme
gibi tutumlari yansitan bir durusu onaylamaz. “ Bir zuliim ve saldinya
ugradiklart zaman kendilerini savunurlar. Kotiiliigiin cezasi, ona denk bir
karsibktir. Kim affeder banisirsa onun miikdfati Allah’a aittir. Dogrusu Allah
zalimleri sevmez.” ( Surd, 42/39-40) ayeti kotiiliiklere razi olmay: edilgenlik
olarak gormektedir. Her ortamda- imkan oldugu takdirde- iyilik yapmak, giizel
davranmak Kur'dn’in Onerdigi bir davramis kodu olmakla birlikte, insan
hayatimn temel alanlarina ve degerlere yapilan saldinlarda gerekli tavn
gostermek de aym sekilde dnerdigi bir hak olmaktadir. Tarihi siire¢ icerisinde
gonderilen biitiin peygamberlere, insanlara kars: sert ve kaba olmamayr ve
onlara yomusak davranmay: emreden Kur’an, diger taraftan kotiiligi degistirip
yerine iyiligi getirmeyi ve asir giden toplumu uyarmay: yapilmas: gereken bir
gorev olarak belirtmektedir. ( Zuhruf, 43/ 5 ; A’raf, 7/95) Isldm’m salt ruhi
fenomen olarak algilanmasi, onun Ozgiinliigiiniin idrakini engellediginden, bu
anlamdaki bir hosgorii en azindan Kur’an’a uygun degildir. Ciinkii nazari kismu
¢ikarilan, bilginin ve diisiincenin konusu olmayan bir hosgiirii sorumsuzluga ve
bencillige uygun bir ortam olusturur.

Fert olarak insamin manevi varlifim kugatan ve Ozel olarak onun Allah
ile derin bir bag kurmasim saglayan islam dinin ana hedefi: ahlakli bir toplum
olusturmaktir. Ciinkii Kur’an biitiin ifadeleri Zat-i Ilahhiyye baghligi, zimnen
insanin kendi ideal ve karakterine baglilik olarak sunar. Allah’t kendi mutlak
gercekligi icinde insam da kendi tabiati icerisinde gormek ve dini ifadeleri
insani boyuta y6nelik bir anlam haritasi olarak gormek gerekir. Kur’an'mn
onerdigi anlam yoriingesinde kisi dinin dikey ve yatay boyutu arasindaki iligkiyi
kavramak ve hayatim: bu iligki diizleminde tanzim etmek durumundadir. Ciinkii
iménm dikey boyutu kisinin Allah’la, yatay boyutu da insanlarla olan iligkisini
belirler. Iman ve amel olarak tezahiir eden bu iki alan birbirinden kopuk degil,
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aksine birbirini besleyen iki alandir. Bunlar birbirinin karsit1 degillerdir. Ciinkii
karsithk uyumsuzluk ifade eder. Kur'dan bu hususu soyle dile getirir:
“Yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz iyilik degildir. Asil iyilik, o
kimsenin iyiligidir ki, Allah’a, ahiret gliniine, meleklere, Kitaba ve
peygamberlere inandi; sevdigi malimi yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda
kalmuglara, dilencilere ve boyunduruk altinda bulananlara verdi; namaz kild,
zekat verdi. Antlagma yaptiklan zaman antlagmalarim yerine getirenler; sikinti,
hastalik ve savas zamanlarinda sabredenler, iste dogru olanlar onlardir. Zihni ve
ameli duyarhilia, sorumluluk bilincine, sahip olanlarda onlardir.” (Bakara,
2/177) Biitiin anlaml davranislar kural ve yontemlidir. Prensipler, hiikiimler ve
tammlar, formiillerin hepsi anlamlanim uygulandiklan insani sosyal etkinlik
baglamindan almaktadirlar. Bu nedenle Kur’an iyi insan olmay: zihni ve ameli
duyarlihgin odag: olan takvaya baglamakla insani etkinlifin anlamli olmasim
ister. Islami anlamda varolmamn toplumsal boyutunu bu temel esas
olusturmaktadur.

Kur’an’da gecen temel ahlaki kavramlarnin anlam alami belirlendigi
zaman gorilecektir ki Kur’4n insan hayatina uygun esaslarla bir arada yagama
kiiltiiriinii olustirmaktadur. “ lyilikle ketiilik bir olmaz, sen kotiiligii en giizel
sekilde sav.” ('Fussilet, 41/34-35) ayeti bir arada yasamanin miimkiin formunu
iyilik ilkesine baglamaktadir. Bu nedenle fert ve toplumlar, milletler arasinda
bangsi bozan her tiirli davrams haram sayilmaktadir. Bununla birlikte kars
saldirilara karst eylemi Ongoriir. Dolayisiyla Kur'an fiili durumu onaylayarak
her seye uyum gostermeyi insanin kendisini inkar etmesi olarak sunar. Hayatin
anlamimi ve kendisini yok edecek bir edilgenlik ve eylemsizlik Kur'an’n ruhuna
aykindir. Tepkisiz bir diinya savi, kelimenin tam anlamiyla higgiliktir. Deger
ifade eden dini kavramlara bir tamim getirmeden Islam’1 bir sevgi ve hosgérii
dini olarak sunmak ve bir uyum politikas1 gelistirmek ne kadar sorunlu ise
Islam’1 kiling dini olarak gostermekte o kadar sorunludur. Islim'in gayesi
insandir. Dolayisiyla daha anlamli ve yagamlabilir bir diinya Islam’mn amacidir.
Bu nedenle farkli hayat formlarna kars: gelistirilen tavrim anlamhb ve gecerli
tavir olmasini Gngdriir. ‘ o

Kur’an kendilerine karsi tavir takinilmas: gerekenleri acikca soyler.
Bunlar Miisliimanlarla savasan ve onlari kendi yurtlanindan gikartmak isteyen
kimseler ve giiclerdir. Fikri farklilik bunun igine dahil edilmemektedir. Kur’an,
Miisliimanlar1 kendi dinlerini tebli§ etmeye gorevlendirdigi halde hicbir inancin
ve azinligm kendi diisiince ve dinini teblig etmesini engellemez. Fakat bu,
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dogrudan bir diisiincenin ve hayat tarzinin tebligi seklinde olmahdir. Farkli gii¢
unsurlarmi bu amaca ekleyerek bir milletin sosyo-politik varligim tehdit eden
davramslar icinde bulunmayr bir ifsat olarak goriir. Boyle bir tutumu
savunmanin da sorunlu oldufunu soyle dile getirirz ““ Kendilerine hainlik
edenleri savunma: Zira Allah, hainlik yapip giinah isleyen adamu sevmez.”
(Nisa, 3/107)

Farkli inangta olanlanin ve tarafsizlann giivenligini garanti altina alan
Kur’dn, onlara adalet ve insaf gostermenin giizel bir davramis oldugunu
belirtmektedir: “ Allah din ugrunda sizinle muharebe etmeyen, sizi yerinizden
ve yurdunuzdan c¢ikarmayan kimselere iyilik etmekten, adalet ve insaf
gostermekten menetmez.” ( Rum, 30/8) ayetleri ile Kur’an savasmaktan ote,
onlarla iyilik, adalet, insaf cergevesinde birlikte yasamanin miimkiin oldugunu
anlatmaktadir. Sadece savaganlarla savagmay1 kabul eden ( Bakara, 2/192, Nisa,
4/90) Kur’an, bunu yaparken de savunmasiz ve zayiflara yardim etmeyi, sebat
ve sabir gOstermeyi, asin gitmemeyi ( Nisa, 4/74, Enfal, 8/113) ogiitlemekte ve
olaganiistii hallerde bile ahlaka uygun davrams gostermeyi bir esas olarak
belirlemektedir. “ Vazgecerlerse sizde vazgecin” ( Bakara, 2/192) emriyle
Kur’an, sulhu temel deger olarak alir.

Hosgtrii ve bang, diger bir deyisle bir arada yasama kiiltiiriinii
gelistirme baglaminda sGylenecek bir hususta sudur: Bir arada vyagama kiiltiiri
ve bunun tersi salt dini ifadelere atf yaparak aciklanamaz. Bunun bizzat
insandan, insan davramslanmh ordiigii iligkiler agindan, uluslar arasi
faaliyetlerden kaynaklanan boyutu stz konusudur. Bunlam jhmal ederek,
meseleyi salt dil diizeyinde ele almak duygu baglaminda olumlu bir etkiye sahip
olabilir. Fakat bu ¢ok aldatici ve temel dayanaklardan yoksun bir yaklasimdir.
Oysa Kur’an diisiince donemeglerinden ¢ikis i¢in gerekli yeni yollar iizerinde
inatg1 bir arayigsa ve diigiinceye Y6n verecek prensiplerden bagka bir sey
sunmamaktadir. Lafizcilifa ve sekilcilife bagh olarak dile getirilen- miimkiin
ama vaki olmayan- tarihe ait Omeklemelere geri doniisii' 6ngoren anlayis,
Kur'dn’in askinhigm kotiiriimlestivir ve onu salt kiiltiire, gelenege indirger.
Kald: k1 bazi hadiseler bir diinya goriisiinii 6yle sarsar ki artitk onu yeniden
kesfetmek zarireti ortaya ¢ikar. Bir diistince modelinin fiili duruma cevap
verememesi ve pratikle olan mesafenin derinlesmesi o diisiince modelinin
gecersiz oldugunu gosteren Ozelliklerdir. Nitekim tarihi degisimin etkin ve
yonlendirici giicii karsisinda geleneksel model gecerliligini yitirmis, yeni bir
model arayis: baglamustir.
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Til. Hareket Yontemi ve imaj

Dini anlama ve yorumlama tarihi ufkun etkinlifinden bagimsiz degildir.
Bu nedenle, dini gelenegin icinde tarihi ve kiiltiirel olam bizzat miinzel din
dedigimiz vahiyden ayiklamak gerekir. S6zgelimi “evren sakin ve sabittir”,
insanlar yoneticinin tebasidir” seklindeki &nermeler Kur’4n'in bir hitkmii olarak
goriilemezler.: Ciinki bunlar, Kur’an tarafindan verilmis hiikiimler degillerdir.
Bu, metinle tarihi ufuk arasindaki iligkinin firettigi bir sonuctur. Kald: ki Kur’dn
evrenin dinamik ve hareketli oldugunu kabul ettigi gibi, ferdin degerini de takdir
eder. Herkesin kendi yaptigindan sorumlu oldugunu israrla vurgular. Insanlar
arasindaki iligkilerde renk ve kan baglanim hice sayar. Bilgi ve kiiltiirel evreni
akli, hayat: diizenleyen bir esas olarak goriir. Hayatin anlamim bilgi ve kiiltiiriin
niteligine baglar. Bunun icindir ki Kur’dn, dagilmus, birbirinden ayngmug
insanlan, koymus oldugu esaslar ve degerler etrafinda birlestirmis ve insanlik
tarihinde ¢ok 6nemli bir medeniyetin kurucusu olmustur.

Allah’a baglihdi, bir degerler diinyasina baghlik olarak sunan Kur'én,
ferdin zihni ve hissi boyutunu hareket gecirir. Belli bir tutum almay1 ve davranig
edinmeyi oneren Kur'an, kendine. 6zgii bir zihniyet gelistirir. Kur’an’a gore
biitiin hayatin temeli olan Allah ebedi ve defismezdir. Bu ilke, miisliiman
toplumu mutlak ve degismez bir ilkeye baflar. Boyle bir ilkeye baglanan
toplum, kendi hayat1 siiresince siireklilik ve degisiklik ozelliklerini uzlagtirmak
zorundadir. Bu ikisi arasindaki bagi, anlamh ve anlagilabilir gekilde yerine
koyamadig1 zaman bunalim ortaya c¢ikar. Ciinkid her seyi degistirmek degersiz
bir diinyay:1 beraberinde getirir. Higbir seyi degistirmemek ise hareketsiz, sabit
bir diinyay1 beraberinde getirir. Her seyi degistiren ve degisimi maddi istihsal
bicimlerine baglayan liberal-kapitalist. kiiltiir birinciyi esas alarak cagdas
uygarlifi ahlaki bunahmun esigine tasimistir. Degismemekte direnen islam
diinyas1 ise {i¢ yiiz yildir tarihin arkasinda kalan seyleri aym dille ve aym
mantikla tekrar ederek Oykiilerin, hurafelerin ¢emberinde kivranmaktadir.
Hepimiz kendi hayatimuza bakar ve diistiniirsek; saf bir sekilde inanarak
yaptifinuz seylerin nasil bir illiizyon oldufunu aci cekerek Ogrendigimizi
rahatlikla goriiriiz.  Gerek yOntem gerekse ilmi dil agisindan iginde
bulundugumuz yetersizligin iirettigi imaj; tepkisellifin biitiin temalarim
tastmaktadir.

Islam diinyasinda begyiiz doksan yil igerisindeki hareketsizlik, fikri ve
ilmi sorumlulugun salt tarihi tekrar etmeye dayanan nakilcilige
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devredilmesinden kaynaklanmaktadir. Insamn ilmi ve fikri gayretini onaylayan
ictihat fikri, olugturulan fikri bir modelin goriislerini tekrar etmekle simirlanip ve
bu din goriliince hareketsizlik kagimlmaz olarak islim toplumunun kaderi
olmustur. I¢tihat fikrini imké4nsiz sartlara baglama fikri ister istemez olam tekrar
etme ve baflanma mantifim iiretmistir. Bazilanmn, hala, bir bilginin yazmms
oldugu kitab1 Kur’4n gibi okumalaninimn altinda bdyle bir mantik gizlidir. Boyle
bir zihniyet birdenbire tesekkiil etmiyor. Bunun bir ¢ok tarihi ve fikri sebepleri
bulunmaktadir. Bunlarin en baginda ilmi ve fikri hareketi oldukga kat: esaslara
baglayarak siirekli ihtilaf ve gatigma ortamu olusturmaktir. Bu, ihtilafin vahsi
yiiziidiir. Eger, fikri ve ilmi faaliyeti oldukca kati esaslara ve sekilci mantigin
diiz seyrine baglarsimz, bu, kagimimaz olarak bilgi ve diisiincede kesinlik
arayist ile sonuclanir. Kim ne derse desin fikr ve ilmi alanda kesinlik arayisi
ihtilafin ve catiymanmn aracidir. Dogruluk arayisi, iki Gnermeden veya iki
;gbriigten birisini tercihe dayal bir yaklasimdir. Islam diistincesinde boyle bir
fikri damar olmasina karsin, siyasi hareketlerin etkisiyle u¢ noktalara siiriiklenen
ekoller, sosyal hayatm birligini koruyan bir model ﬁretememislerdir. Andifimz
kat1 tutum kargisinda, katt akilciifa ve formel mantiga kuskuyla bakan sufl
yaklasim, daha 6zgiir ve daha manevi bir fikri hareket olusturmak istemigtir. Ne
var ki giderek mistiklesen ve anlam arayisini 6znel tecriibenin belirsizliginé iten
bu yaklasim, salt dteki diinya ruhu iireterek Kur'8n'm diinyaya doniik dilini
arka-plana itti ve Kur’a8n’in ¢cok 6nemli amaclarindan olan bilgi ve bilgi iiretme
faaliyetini olumsuz yonde etkiledi. Baz: tarihi hadiselerin gelismesiyle birlikte
bu siire¢, Islim diinyasini, tarihin gerisinde kalan ve diinyada olup biten
goremeyen bir toplum parantezine aldi. Amlan durumun sonucu olarak
Miisliiman toplumun imaji: alintilama ve kopyalama mantiinin zorunlu iiyeleri
seklindedir. Catallanmus yollarin arasinda kalan aydinlar, farkh fikri ve kiiltiirel

_havzalarda iiretilen bilgileri aktarmay: biiyiik bir meziyet, hatta bir iistiinlitk
olarak gordiiler.

Andigimiz ilmi ve fikri ttkamist asma noktasinda gelenegin icinden
cikan bazi ilim adamlan, Isldm toplumunun gerilemesini bidat ve hurafelerin
varh@ina bagladilar. Bunlar, toplumu, bidat ve hurafelerden anindirmak icin ¢ok
kati ve disiplinli bir hareketin baglatilmasim 6nerdiler. Ne var ki bunlar su
gercegi goremediler: bir milletin nihai kaderi, teskilat ve nizamdan daha gok
fertlerin giic ve yeteneklerine dayamr. Zaten fazlasiyla teskilath olan bir
toplumda bireyler yok olma derecesine degin ezilmis olurlar. Birey,
cevresindeki biitiin sosyal diistincelerden yararlamir, kiiltiiriinii zenginlestirir,
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ama kendi ruhunu ve benligini kaybeder.9 Bir taraftan bidat ve hurafelerden
toplumu kat: ve disiplinli projelerle arindirma faaliyetleri bir taraftan da bunun
karsisinda yer alan muhafazakdr cevrelerin gegmisi bir imén alam olarak
insanlara sunmalan, benligini kaybeden ve arada kalan insanlarin iiretilmesine
neden olmugtur. Tutunma ve direnme noktalanm kaybeden bu insanlar, su veya
bu baglamda farkli ve ilgi ¢ceken birisi ortaya ¢iktig1 zaman hemen onun yaninda
yer almigtir. Bu tutum hem fikri hem de siyasi alanda anlama, elestirme ve kabul
etme siirecinden daha ¢ok baglanma, tabi olma kiiltiiriinii tiretmistir.

Zihni ve ameli catallanmay1 yasaya insanlart siyasi ve imin baskisi
altinda iki yiizlii ve riyakar yapmaya siiriikleyen anlayisin birinci tarafinda yer
alanlar; hurafe ve bidatin ortadan kaldirmanin bir zihniyet degisimi ile
olabilecegini, bunun da sosyolojik bir siirece ihtiya¢c duydugunu goremediler.
Bunun karsismnda yer alan muhafazakarlar ise gecmis tarihe sahte ve hamaset
duygulartyla baglanmay: telkin ettiler. Gegmise saygi duyma ve ge¢misi
yagatma konusunda yanlis bir yola bagvurdular. Degisen diinyay: sekillendiren
fikri birikim ile gelenek arasinda bir bag kurarak yeniden yapilanmanin miimkiin -
formunu gelistirmeleri gerekirken, tarihin her hangi bir donemine mgmmayl
kendileri igi‘nk,,é‘éziim gordiiler. er milletin ¢kiisiinii ve yikilisim Snlemenin
veya boyle bir yikihistan sonra bunu oparmanin caresi tarihe sigimak degildir.
Ciinkii eski ve etkinligihi yitirmis goriisler, onlan eskitmis ve yipratmms
uluslarda yeniden asla benimsenemezler. Bu itibarla, bir ulusta ¢okiis ve yikihig
giiclerine karsi yeglne etkin gii¢, giiclii kisilik ve benlik sahibi bireyler
yeﬁstirmiakﬁr.m Bu insanlar, yani bilginler, aydinlar g6ziimiiziin 6niine 6yle dlg¢ii
ve standartlar getirirler ki bunlarmn 15181inda, ¢cevremizin higbir zaman degismez
mahiyette olmadigim1 ve yeniden gtzden gecirilip diizeltilmesi gerektigi
gercegini anlamaya baslanz. Ne var ki gecmise karsi yapmacik saygl ve
duygusal baghlik tarihi tebcil eden, bagka kiiltiirel ve fikri havzalara baglanarak
kendisine yabancilasan tipler, sosyal gerilimi besleyen bir dil tiretmiglerdir.
Karsilikh tanimlamalarn, dolayisiyla birbirine tahakkiim etme hevesleri fikri ve
siyasi catismay1 uglara tasimugtir. Her iki tarafin dili, birbirini diglamaya doniik
ifadeler doludur. Kelimeler anlamin ve anlamanin araci degil, tanimlamanin ve
desifre etmenin araclan olmustur. Bu baglamda, biitin Islam dﬁnyasmda
yasanan ve goriinen gey; birbirini tekfir eden ve birbirine savas ilan eden modern

® Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, Gev: N. Ahmet Asrar,
Birlesik Yay., Ist. ts. 206
10M. Ikbal, 206
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firkalar ve cemaatlerdir. Son zamanlarda post-modern dil bunu daha da harekete
gegirerek hem dini hem de etnik aynigmayi alabildigine koriiklemekte; ne yazik
ki boylesi tutumlarin taraflan itibar da gérmektedirler.

Islam diinyasmin bu karmagik goriintiisii icerisinde 6zel bir yeri olan
modernlesme modelimize entelektiiel sorumlulugun bir geregi olarak M. Ikbal’e
atif yaparak aciklik getirmek istiyorum. Ciinkii o der ki: “ Modern donemde,
felsefi diisiincelerle genisletilmis ve giiclendirilmis olan ictihat fikrinin, Tiirk
milletinin dini ve siyasi diisiincelerinde uzun zamandan beri etkili oldugunu
gorilyoruz. Eger islam diisiincesinde yeniden yapilanma varsa ve bu gercekse
bunu yeniden degerlendiren ve c¢ikigs yolu bulan Tiirkiye'dir.” Bu fikri
yapilanmanin temelini, dini bilginin tek basmna hayati kurdufunu iddia eden
goriisiin, ilimlerin aynsmadig ve ihtisas alanlarinin simirlt oldugu bir diinya ile
ilgili oldugu goriisii olusturur. Hayat1 ve diinyayt kuran c¢ok farkh etkenler
vardir, din de bunlarin icerisinde Snemli bir yere sahiptir. Yine bu anlayisa gére
din, devletin sifa olamaz. Ciinkii din, vahiydir. Kutsaldir. Oysa devlet
sosyolojik siireglerin 6rdiigii ve bunun isleyisini saglayan iktidar temsil eder.
Bu, nedenle devlet dinin her hangi bir yorumu ile de nitelenemez. Ancak devleti
yOneten siyasi iktidar anayasal hak olarak inang¢ ve ibadet Ozgiirliigiinii saglar.
Dini bilginin geligmesini ve hizmetlerin yliriitiilmesini bir egitim faaliyeti olarak
goriir. Ve bunu ferdin tercihine birakir. Keza, din bir siyasi model 6nermez.
Dolayisiyla hilafet Kur'an'in emrettigi bir model degil, tarihi donemin kendi
ruhuna uygun olarak Miisliimanlar tarafindan iiretilmis bir modeldir. Oyleyse
siyasi alan, bir imén esas1 degildir. I¢tihadi ve akli alandir. Bu duruma gore halk
oyuyla secilen meclis mesrudur ve bir siyasi model olarak demokrasi dini bir
nitelemenin konusu olamaz. Yani imfn ve kiifiir konusu yapilamaz. Akli ve
ictihadi oldugundan fikri elestirinin konusudur.

 Islam diinyasindaki fikri hareketleri genisce degerlendiren M. ikbal;"!
Tiirkiye’de yapilan bu yoruma bazi kayitlarla birlikte katildigim ve bu konuda
gereksiz bir tartisma iiretmenin anlamsiz oldugunu belirterek soyle demektedir:
Gergek sudur ki, Miisliman uluslar arasinda bu giin dogmatik uykusundan
uyanip kisisel bilince erigmis tek ulus Tiirkler’dir. Zihni hiirriyet hakkim talep
eden yalmz Tiirkiye’dir. Ideal olandan gercege gecmis olan sadece odur ve bu
degisim kolay olmamugtir. Tiirkiye cetin bir zihni ve ahlaki miicadeleden ge¢mis
bir iilkedir. Onun igin, hareketli ve durmadan genigleyen bir hayatin gittikge

U Ikbai, 219-220
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artan karmagikliklar, yeni yeni gorils ortaya ¢ikaracak yeni durum ve sartlarm
ortaya ¢ikis1 kagmilmazdir.Benzeri diisiince ve duygulan sirlamak samirizi higbir
diigiince ve duyguya sahip olmamak demektir. Bu giin bir ¢ok Miisliiman
iilkelerin durumu bdoyledir. Bu llkeler mekanik olarak eski gelenek ve
degerlerden s6z ederken Tiirkler yeni degerler yaratrmglardir. Tiirk milleti bilyiik
tecriibeler gecirdikten sonra kendi i¢ benliklerini kesfetmislerdir. Onda hayat
vardir ve hareket vardir. O kimuldamaya, genislemeye ve biiyiimeye baglamsgtir.
Onda yeni yeni istek ve arzular dogmaktadir. O yeni bir gii¢ kazanmug ve hayata
yeni anlam ve yorumlar getirmektedir.

Benzeri diisiince ve duygulan siralamak ve yasadigimz diinyay: anlama
ve yorumlama gayretini bir tarafa birakarak sadece tarihi tebcil etmek,
gecerlilifini yitirmis bir diistince gelenegi ile hayati siirmenin imk&nim
onaylamak anlamina gelir. Oysa burada yapilmasi gereken tarihi ufuk ile vahiy
arasinda bag kurarak daha anlamh ve yasamilabilir bir hayatin imknini ortaya
koymak olmahidir. Cok farkh ilgi ve amaglann iirettifi geleneksel yorumlan din
gibi algilamak ve bunlara din gibi baglanmak gerek bireysel gerekse sosyal ice
kapanmay: beraﬁerindé getirir. Giiniimiiz Isl4m diinyasinda din adma yapilan bir
cok hareket, §6mﬁrgeci kiiltiiriin kesif kollarina karsi bir direnis olsa bile,
diinyay1 kurma noktasinda oldukca cihz ve zayifur. Din {izerine yapilan
yorumlar ise daha cok éﬁmﬁrgeci kiilttirden ge¢menin lirettigi tepkisel dile eslik
etmektedir. V(")zellikle son yarum yiizyil icerisinde buralardan Tiirkiye’ye taginan
yorumlar kendi baglamlarinda bir anlama gelse, Tiirk milletinin fikri ve tarihi
tecriibesi agisindan hicbir anlamu yoktur. Ozellikle son zamanlarda din,
demokrasi, laiklik konusunda Arap diinyasindan ceviriler yapilmakta ve hatta
bazi ilahiyat fakiiltelerinde bunlar ¢ok Gnemli ¢alismalar olarak sunulmaktadir.
Oysa bu meseleler bizim fikri ve tarihi gelenegimizde yiizyil 6ncelige sahiptir.
Kendi fikri ve tarihi tecriibesinden habersizligin verdigi cehaletle, ahkdm kesen
bu gevreler umarim ki bunu kegfettikleri zaman yenden degismezler.

Son zamanlarda dini, gecmisle ve tarihi mirasla 6zdeslestiren anlayism
icerdigi sorunlar-ile, kapitalist kiiltiire] mantifin yayilma politikasi ve giic
gosterisi esliginde siiren tanumlama ve tahakkiim etme egilimi ve her iki sorunun
“Islam ve Miisliimanlar” iizerinde imaj iiretmeye bazilarnmn ise bu iiretilen
imajlara uygun davrams bigiinleri gostermeleri ilging bir iliski biciminin
yeniden diisiiniilmesini gerekli kilmaktadir. Zaten igten ige sorgulanan ve
tartisilan konular, bir taraftan hizh degisimin atesleyici karisim bir taraftan da
artan ve yaygnlasan bilginin Urettifi sosyal cesitlilik karsisinda daha kati ve
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tanimlayict bigimde seslendirilmeye baglandi. Cesitlilige ve farklibiga ickin
oldugu sdylenen bu siire¢, hi¢ beklenmedik sekilde biitiinlestirmenin bir araci
olarak tezahiir etti. Aynsma ve biitiinlesme paradoksunun farkh alanlarda
iirettigi krizi agmak icin, kendini daha derinden ve daha etkili hissettiren
entegrist formlar biitiinlestirme ve bicimlendirme lehine tasarlanan hareketlere
mesruluk kazandirmak icin beslenmekte ve gerekce sayiimaktadir. Bu durum
cok acik ve net olarak gosteriyor ki felsefi teoriler, siyasi ve ekonomik
cikarlardan bagimsiz degildir. Farklilasma ve farkhilagtirma edebiyats,
marjinallige 6vgii ve bunlari destekleme girisimleri gelismekte olan iilkelerde,
ozelde Isldm diinyasinda ve daha ozelde de iilkemizde ok etkili olmaktadir.
Aynmceiligin ve boliiciiliigiin farkli formlar ile yiiz yiize gelen iilkemiz maddi
ve manevi agidan enerji kaybina ugramakta ve bunun faturasini ¢ok agir bigimde
odemektedir.

Ekonomik ve siyasi giiclin simgeleri olan kulelerin yikilis1 ve bunun
faillerine iliskin gostergeler ve yorumlar giic degisimi deyimi ekseninde
okunmakta, genel anlamda terdrizm, 6zel anlamda ise dini icerikli terdrizm
giindeme getirilmekte ve ortada temizlenmesi gerektigi ileri siiriiler “bir
kirliligin” varlif1 neredeyse evrensel diizeyde kabul gérmektedir. Bunun igin de
bir temizlik formu belirlemek gerekiyor ki karst tutum ve saldirilar mesruluk
kazansin. Mesru hale getirmek i¢inde su sorunun cevabi aranmaktadir: Diinyay1
yeniden sekillendirme projesi i¢in belirlenen kurallarin disina diisenler ve diigme
ihtimali olanlar kimlerdir? Bu sorunun cevabim bulmak i¢inde A. Toffler’in gii¢
degisimi ctziimlemesini hatirlamak gerekir. O der ki: 6niimiizdeki giic degisimi
caginda, birinci derecede ideolojik miicadele artik kapitalist demokrasiyle
sosyalist totaliterlik arasinda olmayacak. Yirmibirinci yiizyil demokrasisiyle
onbirinci yiiz yil karanhg arasinda olacaktir.'? Oldukca genel ve kisa olan bu
ciimle, belirsizlik iginde bir belirleme yapmaktadir. Aynintilarnina inildikge yeni
seyler sGyleyen bu ciimle simdilerde catismanm kimler arasinda olacagin ilan
etmektedir. Bu ifadelerde yer alan karanhk ifadesi genel olarak kullanilmakta ve
daha sonraki c¢éziimlemelerde “karanlifa donils” egiliminin gerekceleri ve
gostergeleri siralanmaktadir.

Her ne kadar ortacagda egemen olan onbirinci yiizyﬂ karanhigindan su
ya da bu bicimdeki soyut bilginin {iretimi ve dagitiom iizerinde kesin bir tekel
hakkina sahip bir anlayisa doniis olarak aciklansa da, bunlarnin kimler olduguna

2 Alvin Toffler, Yeni Giigler, Seni Soklar, Cev.B.Corak¢i, Alhn Kitaplar Yaymevi, Ist.,
1992, 387
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dair smirh bir bilgi verilmektedir. Fakat burada bir ayrmtinmm gozden
kagilmamasi gerekir ki, o da boylesi formlar hem Hiristiyan hem Islam
P oyunun biitin sahneleri Islam diinyasinda
sergilenmektedir. Acaba ni¢in? Her seyden 6nce bilinmelidir ki sorun tek bagina

diinyasinda oldugu halde

entegrizm sorunu degildir. Bu etkinligin her alanin arka planinda yer alan sey
entegrist faaliyetlerle birlikte tasarlanan stratejik oriintiilerdir. Ayrica Islam,
diger dinler arasinda hem metin hem de bir diigiince olarak rasyonaliteyi
dislamayan bir dindir. Oysa dini anlamda her seyi mistik alanin tekil diinyasina
terk eden Hiristiyanlik son zamanlarda akla hayale gelmez tarikatlara ev
sahiplifi yapmaktadir. Bu tarikat iiyelerinin kendilerini ifade bicimleri ve
yapmug olduklan faaliyetler her tiirli mantigin digindadir. Oyleyse burada su
sorunun cevabi aranmalidir. Kiyametin kopmasim hizlandumak icin tahribat
yapmay: dini bir gorev sayan anlayis megsruiyetini nereden almaktadir? Burada
lizerinde diiglinmemiz gereken Onemli bir husus ve bir de soru var: son
zamanlarda siirekli olarak izéﬁligc, degersizlige ve kimliksizlige gondermeler
yapilmakta ve miigterek dogrulann olmadii vurgulanmaktadir. Acaba herkesin
dogrusu baglaqdlgl ve anlastifn yerdedir seklindeki post-modem empoze,
toplumu gerek dini perekse etnik parcalara ayrrmanmn teorik gergevesini
hazirlamayi mut doniiktiir? ‘

13 Genig bilgi icin bkz, Bruce B.Lawrance, “From Fundamentalizm to Fundamentalisms: a
Religious Ideology”, Religion, Modernity and Posmodernity, Edit. Paul Heeles, Blackwell,
1998, 88-100
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