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TEBLIGLER
1

KELAM METODUNUN ORTAYA CIKISI
GELISIM SURECIH ve YENI METOT ARAYISLARI

Prof. Dr. ilyas CELEBI
M. U. flahiyar Fakiiltesi

Bu tebligde yeni bir model onerme yerine, kelam metodunun do-
gusu ve geligme sureci cesitli yonleriyle ele alinip tartismali bazi konu-
lar gundeme getirilmekte, dolayisiyla da yeni Kelam metodu arayisliari-
nakatki hedeflenmektedir.

L. Giris

Cilhiliye donemi Araplar’min kendilerine has bir dini gelenegi',
bunabagli olarak da Allah, ruhini varllklar, dlemin baglangi¢c ve sonu,
tanri-dlem iligkisi gibi konularda geligtirdikleri birtakim on kabulleri
vardi. S0z gelimi Allah'a inaniyorlar fakat O'nun tek yaratici oldugunu
inkar edip® beraberinde baska tanrilar ediniyorlar’, Allah ile insanlar a-
rasinda araci varliklar olarak kabul ettikleri putlara tapmiyorlar®, onlar
vasitasiyla Allah'a ulasabileceklerine inamiyorlar’, melek ve cin gibi ru-
hanilerle Allah arasinda nesep iligkisi bulundugunu diisiiniiyorlar®, be-
serden bir peygamber gonderilmesini yadirgiyorlar’ ve dhireti inkar
ediyorlard:.®

! el-Bakara 2/170; el-Maide 5/104.

2 el-En'am 6/151; el-Isrd 17/42; e-Kehf 18/15; Meryem 19/81; el-Furkan 25/3; Yasin
36/74; Sad 38/5.
el-Hicr 15/96; ez-Zariyat 51/51.

* el-Maide 5/76; en-Nahl 16/73; ez-Zuhruf 43/58, e-Ahkbf 46/5; en-Necm 53/19-23.
el-Ahkaf 46/28, ez-Ziimer 39/3.

& es-Sarffac 37/57 ; el-lsrb 17/40.

7 el-Isra 17/94; es-Suara 26/186.

¥ yasin 36/78 ; en-Necm 53/27.
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Kur’an, Céhiliye Araplar’inin sahip oldugu bu inanglardan bazi-
larim reddederek, bazilarini diizelterek, bazilarina da yeni esaslar getire-
rek bir inan¢ sistemi olusturmustur. IslAimi gelenekte bu sisteme
“amentli” adi verilmektedir. Akaid/Amentii, Isldm dininin ortaya koy-
dugu diinya gorisiiniin ¢ekirdegini olusturmaktadir. Hz. Peygamber’in
anlatti@1 bu mesaji dogru anlayanlar mii’min, inkér edenler de kéfir ola-
rak adlandiriimislardir.

. Kelam Metodunun Ortaya Cikis1

[slam inancinin omurgasim olusturan dmentii vahiyle belirlenmis,
Arapcanin kural ve kaliplariyla (Arabi olarak) Hz. Muhammed’in id-
rak, tefsir ve yorumuna tevdi edilmistir. O da bunlari kendi zihninde
degisik dilsel tasniflere tabi tutarak idrak edip ¢evresine aciklamigtir.”

[lahi Kelamn beseri kaliplara biiriinmesiyle dini diisiincede akli-
lesme siireci baslamus, bu ¢er¢evede yiiriitiilen her bir ¢aba s6z konusu
siirece yeni bir ivme kazandirmis ve Hz. Peygamber’in hayati boyunca
bu siire¢ aynen devam etmigtir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise
hem vahiyler hem de O’nun agiklama ve yorumlar: Islam’in ilk nesil
temsilcileri olan sahabilerin idrak ve anlayislanina terkedilmis, onlar da
sahip olduklan bilgi ve kiiltiire; icinde bulunduklan ortam ve sartlara
gore bunlart anlamaya ve yorumlamaya ¢alismislardir. Boylece vahyin
- anlagilmasinda Peygamber'in katkisina “sahdbe re’yi” dedigimiz ikinci
bir aklilesme olgusu daha eklemlenmis oluyordu. Tabiin ve sonrasi do-
nemlerde de benzer bir stire¢ devam etmis; Mekke ve Medine'ye ilave
olarak Bagdat, Basra, Sam, Misir gibi kiiltiir merkezlerinde, bu ¢evrele-
rin 4lim ve manevi onderi kabul edilen fakihler ortaya ¢ikmistir.

Stiphesiz Hz. Peygamber'in gorevi sadece [slam’m teorik prensip-
lerini insanlara teblig etmek degil, aym zamanda vahyi muhataplarina
benimsetmek, kavratmak ve hatta dziimsetmekti. O, Islam'in ilk temsil-
cileri olan sahabilere, Kur’an ayetleri tizerinde diisiinme ve onlar1 gén-
derilis amacina uygun olarak anlama ydntemini 6gretmistir. Sahabiler,
bu bilgiler yaninda Kur’an ayetlerinin indigi ortami ve inis sebeplerini
biliyor, bilmediklerini de Resfilullah’tan sorup 6greniyorlardi. Bu husus
Miislimanlar arasinda cihattan bile geri kalmay1 gerektirecek kadar 6-

? Tefsir alimleri daha sonra Resulullah'in bu yonteminden hareketle Kur’an lafizlarini
has, 4m, muhkem, miitesabih, sarih, miicmel, hakikat ve mecaz adim verdikleri dilsel
tasniflere tabi tutmuslardir. )

.
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nemli bir igti. Nitekim Hz. Peygamber bu hizmetin 6nemini vurgulamak
icin “Allah, hayir murat ettigi kisiyi dinde fakih yapar”'® buyurmustur.
Demek ki dinin hem kurucusu olan Allah, hem de tebligcisi olan Hz.
Peygamber onu yorumlayacak akilli ve bilgili bir neslin olusturulmasin
istiyordu. Sahibe devrinden itibaren taninmaya baslanmis olan bu nes-
lin (dini iyi bilenler / fukaha) Miisliimanlar nezdinde farkli bir konumu
vardi. Onlarin itibari, sahip olduklari bu bilgilerden ileri gelmekteydi.
Re’yi savunmasi sebebiyle rivayetlere fazla iltifat etmeyen Kadi
Abdiilcebbar bile sahibe re’yinin 6zel bir konumu oldugunu teslim et-
mektedir."!

Goriiliyor ki sah@be ve ilk donem alimleri “fikih" kavramuyla
Kur’an ve siinneti anlamayi, hakkinda nass bulunmayan konularda dinin
genel esas ve maksatlarina gore hiikiimler koymayi, ortaya ¢ikan prob-
lemlere akul yiiriiterek ¢oziimler uretmeyi, kisacast bir anlama yontei-
ne sahip olmay: kastediyorlardi. Haris el-Muhdsibi akla dair risilesinde
Allah Teld nin, ergenlik ¢agina giren kadin ve erkek herkese “akli” ve
“beyam anlama”y1 liitfettigini bildirir, bu kavramlar arasindaki anlam
yakinligina dikkat ¢eker ve insanin bu melekelerden miistagni olamaya-
cagim bildirerek Halid b. Safvan’in “Eger tebyin olmasaydi, insan ya-
bani bir hayvan veya sadece bedenden olusan ruhsuz bir varlik konu-
muna diiserdi” sdziine yer verir."?

Nitekim sahdbe, Resilullah'in telkin ve terbiyesi ile elde ettigi bu
yontem sayesinde Res@lullah’in nereye defnedilecegi, kimin imimete
getirilecegi, Peygamber'in yakinlarinin miras alip alamayacagi, Fedek
arazisinin durumu, zekét vermek istemeyenlere kars: takinilacak tavir,
Usme kumandanliginda hazirlanan ordunun savaga gonderilip génde-
rilmemesi, Kur’an'in cem'i ve istinsahi gibi konularda kararlar verebil-
mis, isabetli ¢oztimler diretebilmistir. Bu isabetli ¢éziimler, onlari cazibe
merkezi haline getirmis, bircok kabile, sehir ve iilke insaninin Islam ai-
lesine katilmasini saglamistir.

Islam’a yeni giren merkezlerde yetisen Cafer es-Sadik (5. 148/695),
Ebli Hanife (s. 150/767), Vasil b. Atd (5. 131/748), Osman el-Betti (5.
143/760), Gaylan ed-Dimaski (s. 120/738), Cehm b. Safvan (6. 128/745) gibi
din bilginleri yasadiklar bolgelerin 61f, &det ve anlayislan ile Kur’an ve
Stinnet’ ten cikardiklari dini ve ahlaki hiikiimleri karsilastirarak yeni

10 Buhart, “flim" 13.
Y el-Mugni ff ebvabi't-revhid ve'l-adl, XVII, 298.
12 Haris el-Muhasibi, Serefii'l-akl, s. 21-24.
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sentezlere gittiler, inisiyatif alanlar olusturup kiyaslar yaptilar, sahabe
re’yi diye ifade edilen seyi, sistemlestirerek adina "kiyas" dedikleri yeni
yontemler olusturdular. Halbuki sahabe re’yi ile bu yeni yontem arasin-
da dnemli farklar vardi. Stz gelimi olaylara Islam’in ruhu, hikmeti ve
adaleti 1s183inda bakmay: gerektiren esnek ve dinamik tabiath sahibe
re’yine karsilik kiyas salt akilci, formel ve statik bir yapiya sahipti.

S6z konusu din bilginleri i¢inde Eb( Hanife Srneginde oldugu
¢ibi akli bilgilere Snem vererek dini problemlerin ispatinda akli deliller
getirenler, Cafer es-Sadik 6rneginde oldugu gibi Emeviler’e kars: silahli
miicadele yerine kiiltiirel degisimi ongorenler ve Vasil b. Atd 6rneginde
oldugu gibi itikadi konulara akli yakiasimlarda bulunanlar, kisacasi re'yi
esas alanlar da, kiyas1 6ne ¢ikaranlar da vardi. Boylece ilk nesilde gorii-
len tefekkuh metodu degismeye/kaybolmaya baslayinca, yeni metot a-
rayislarina giriidi.

[ik Kelamcilar "goriinenle goriinmeyen varliklar arasinda karsi-
lastirma yapma'"ya dayanan keldmi kiyas: ortaya atular. Ancak bu yon-
tem uzun siire devam etmedi ve Keldmcilan biiyiileyen Aristo mantigi-
na dayanan felsefl kiyas, Kelam{ kiyasin yerine gecti. Bunun sonucunda
akli hiikiimlere dayanan aklin kabul ettiklerini kabul eden, reddettikleri-
ni de reddeden bir metot ortaya ¢iktt. Bu metodu ilk savunanlar daha
cok Mutezilfler idi. Onlar ortaya koyduklari goriisleri temellendirirken
karsilastiklar: fikiT bosluklart doldurmak ve hasimlarinin elestirilerini
cevaplandirmak icin felsefeden daha fazla istifade etme ihtiyaci duydu-
lar. Bu amagla felsefe 6grendiler, mantiktan yararlanarak cedel metodu-
nu gelistirdiler. Boylece sahitle gaibe istidlalde bulunma, Kur’anf beyan
ve gramer kurallarindan yararlanma gibi geleneksel yontemler yerini
felsefi kiyasa birakti. :

Misa Carullah Bigiyef (6. 1949) bu siireci degerlendirirken sunlari
soylemektedir: Keldmcilar baslangicta Kur’an’a, onun salik verdigi ve
Resilullah'in 6grettigi diisiince bicimine dayanarak hakikate ulagma ga-
yesi gliderlerken zaman ic¢inde bu metoddan uzaklasarak bir tarafta ak-
Iin verilerini ¢ok ilerilere gétiiren “akilcilar”; obiir tarafta da nasslarin
zahirine siki sikiya bagh kalan “gelenekciler” olmak tizere iki farkli egi-
lime béliindiiler. Bu ayrisma metodik bir kirilmayi ifade ediyordu. Ciin-
kii birincileri akli her tiirli kayittan azade, basi bos bir kitheylan haline
getirirlerken, ikincileri onu, hicbir hareket alami bulunmayan dar bir
hiicreye hapsediyorlardi. Halbuki aklin islevsel olabilmesi degerlerle
desteklenmesi, hakikatleri kesfedebilmesi i¢in de 6zgiir olmast gereki-
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yordu. Akli kafes icine alinmig kisilerin bilici ve kesfedici olmasi miim-
kiin degildir. ® Aym konuya temas eden Muhammed Abduh ise
Kur’dn’in, dini reislerin (ahbar ve ruhban) semavi kitaplari anlama ko-
nusundaki ipoteklerini bu maksatla kaldirdigim kaydetmektedir."*

Aristo mantiginin, dolayisiyla felsefi kiyasin Islam diinyasina
girmesinden sonra Keldmeilarin kullandiklar: 6zglin metot etkisini yi-
tirmeye baslamis, yeni metoda kars: ¢ikanlar etkili olamamis ve bu yeni
metot 6nce Mutezile, sonra da Ehl-i siinnet tarafindan bazi diizeltmeler-
le benimsenmigtir.

I Keldm Metodunun Gelisim Siireci

Miislimanlar, Aristo mantig1 ile tanismadan 6nce Kur’an, Siin-
net, Arapga dil kurallari, beldgat, beyan, siir, hitabet, folklor gibi kiiltii-
rel unsurlarin katkisiyla olusan bir “usQl”e (ameli mantik) sahiptiler.
Onunla dusiiniiyor, konusuyor ve etkinliklerde bulunuyorlardi. Bu do-
nemde yazili olarak nakletme gelenekleri olmadigi icin bu usdlii birbir-
lerine sozli olarak aktarmak suretiyle yasatiyorlardi. Nitekim Kur’an,
onlar1 diisiinmeye ve akletmeye cagirdigi zaman “Biz mantik okumadik,
nasil diisiiniilmesi gerektigini bilmiyoruz” diye itiraz etmediler; aksine
kendilerinden istenen tefekkiiriin ne oldugunu ve nasil yapilmasi gerek-
tigini anladilar.

Emeviler’in son dénemlerine dogru Islam diinyasinda yalniz si-
yasi yapt degil zihinler de karisikti. Clinkil bu doénem fethedilen toprak-
larda yasayan Hiristiyan, Yahudi, Meclisi ve Dehriler’den bir kismi ya
Miisliman olmamuis ya da Miisliiman olduklari halde heniiz eski din ve
kiiltiirlerinin etkisinden kurtulamadiklan icin kafalari karisiktr Islam’y
anlamakta zorlaniyorlardi. Bu sebeple de kader, halku’l-Kur’an, ilahi s1-
fatlar, rii’yetullah gibi itikadi konulan tartisiyorlard:.

Siiphesiz ki Keldmcilarin, Mekke ve Medine’de oturanlara yap-
tiklar1 gibi Ayet ve hadis okuyarak bu insanlari ikna etmeleri zordu. Iste
bu sartlar, s6z konusu topraklarda hizmet veren Miisliman alimleri, 6-
zellikle de Mu’tezile’yi muhataplarinin yontemleriyle silahlanmaya zor-
lad1. Ciinki onlarin sliphelerini ancak bu yolla giderebileceklerini diisii-

> Mehmet Gormez, Misa Carullah Bigivef, s. 104-108.
" Muhammed Abduh, Risaletii't-tevhid, Kahire 1366, s. 159-161.
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niiyorlardi.”” Bu yontem her iki tarafin da ortak paydasi olan akil ve
ona dayanan metottu.

Abbasiler donemine gelindiginde ise Isldm diinyasini bir taraftan
hermetizm bir taraftan da zindiklik tehdit etmeye bagladi. Birincisi ge-
leneksel kiiltiirlerden ve Yeni Eflatunculuktan, ikincisi ise Mecisi-
lik’ten besleniyordu. Zamanla bu tehlikelere, diisiinceye yer vermeyen
_ve bilginin ancak “muallim”den Ogrenilebilecegini savunan Maniheist
gnostikler de eklendi. $if ve sifl gnostiklerin sempati duydugu ve ko-
layca anlastii bu insanlarin ¢ogu daha 6nceden felsefe ile de tanismis
kisilerdi. Abbasi halifeleri, bu tehlikelere kargst en etkili silah olarak
mantik ve cedel ydntemini goriip bu yontemi kullanan Mu'tezililer’i
desteklediler.

Abbast Halifesi Mansir, arkadast olan Amr b. Ubeyd’in tesviki
ile felsefe kitaplarimi Yunanca, Pehlevice ve Siiryanice’den terciime et-
tirmeye bagladi. Ilk ©nce Ibnii’l-Mukaffd Aristo’nun Kategoriler
(Kitabii’l-Makilat), Peri Hermenais (Kitabii’l-ibare) ve Analytica
Priora (Kitabii’l-Kiyas) adli eserleri ile Porphyrios’un Eisagoge
(Isagficl) adli kitabinin Pehlevice’ye yapilmis terctimelerini telhis ve
serhlerle Arapg¢a’ya ¢evirdi.

Mansidr’un yerine oglu Mehdi hildfete gecince zindiklara kars
sert tedbirler aldi (158/775). Hadi, Har(in Resid ve Emin dénemlerinde
bu tedbirler devam etti. 198’de (813) Me’miin halife olunca Siiryani
miitercimlerin destegiyle Bizans’tan getirttigi felsefe, geometri, aritme-
tik, ve tibba dair bircok eseri terciime ettirdi.'® Me midin’un, Abbasi
Devleti’nin imkéanlarin seferber ettigi terciime faaliyetlerinin esas hede-
fi Abbasiler’e muhalefet eden Sii irfancilik ve Maniheist gnostizmin
bilgi kaxnaklarim reddetmelkti.

Abbasilerin gnostizmin ve Hermetizmin karsisina ¢ikarmak ama-
ciyla Yunan felsefe ve mantgindan yaptiklan tercimeler yayginlasip
kok salmaya baslayinca, cogunluk telakkisine dayanan siinnet anlayisim
savunan Keldmcilar (Ehl-i siinnet keldmcilar1) bu gelismeyi Islam kiil-
tiirli icin bir tehdit olarak algiladilar ve hem gnostizme hem de Yunan
felsefesine muhalefet ederek ikisi arasinda bir yol izlemeye bagladilar.
Bunlarin basinda Siinni diisiinceyi akil-vahiy dengesini bozmadan sis-
temlestirmeyi hedeflemis bulunan Ebii’l-Hasan el-Es‘arf ve Ebd Mansur

'> Ahmed Emin, Fecriil-Islam, s. 299-300.
16 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, Tahran ts., s. 299.
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el-Matiirid? gelir. 300 (912) yilinda Givey babasi ve hocasi olan EbG Ali
el-Ciibbal (6. 303/916) ile ters diiserek Mu’tezile’yi terk edip karsilarina
gecen Ebii’l-Hasan el-Es‘ar1, metodunu akil-nakil uzlasist iizerine bina
etmis, naklin esas oldugu, aklin ise nakil tarafindan belirlenen hususlar

kabul ve teyit ettigi bir sistemi benimsemistir.

Es‘ari, Risale fi Istihsani’l-havz f7 ilmi’l-keldm’ da kelam ilminin
islevini, inancin akli bir metotla sistemlestirilmesi seklinde belirler, onu
bid’at olarak gorenleri elestirerek bunlarin, nazar ve istidial kendilerine
zor geldigi icin cehaleti keldma tercih ettiklerini, taklit ve kolayciliga
yoneldiklerini ve kelam yapanlar bid’at ve dalaletle itham ederek “Bu
yol caiz olsaydi Resulullah ve sahabiler ona bas vururlard1” dediklerini
kaydeder. Bunlara ti¢ farkli yonden cevap verecegini belirterek kitabim
bu cevaplar iizerine bina eder. Eg‘ari cevaplarinda EbG Hanife’nin soz-
lerine yakin ifadeler kullanarak.'” Hz. Peygamber ve sahabilerinin bu
konulardan icmali olarak bilgi sahibi olduklarim, kendi donemlerinde
somut olarak problem edinilmedigi i¢in onlar da bu konularda konus-
madiklarim belirtir."®

Es‘ari’nin 6grencileri de onun yolunu takip etmislerdir. Egariligin
ozellikle tabiat felsefesine iligskin goriislerini sistemlestiren Bakillani (s.
403/1012) alemin cevher ve arazlardan meydana geldigi, bunlarin Al-
lah’1n iradesine bagh olarak siirekli bir yaratiima icinde olduklar, dola-
yistyla dlemde sabit kanunlardan ve determinizmden sz edilemeyecegi,
bu sebeple akla aykirt olmayan her geyin miimkiin oldugu tezlerini ve
bu tezlerden cikarilan sonuglari savunarak in‘ikasi’l-edille, tekafii’l-
edille gibi mukaddimeleri vazgecilmez sayiyor ve mantig: da felsefe gi-
bi degerler i¢inde sayarak ona karsi cikiyordu. Es‘arilik'te Gazzah ye
gelinceye kadar durum boyle devam etmistir.

'" Eba Hanife selefin yapmadigi seyleri yaptid: icin kendisini bid’at¢1 olarak itham e-
denlere karst su savunmayi yapmaktadir: Hz. Peygamber’in ashabi keldmla ugras-
madilar ¢iinkil onlar, kargilarinda savasan kimse olmadig icin silah tasima ihtiyaci
duymayan kimseler gibiydiler. Biz ise, bizi 6ldiirmek isteyen ve kanimizi helal gren
kimselerle karsi karsiyayiz. Bu ortamda kimin hatali, kimin isabetli oldugunu arag-
tirmamak, aile efradimizi savunmamak gibi bir tutum icinde olamayiz. Biz, bugiin
bir savasla karg1 karsiyayiz ve silaha muhtaciz. Nerede kaldi ki insan, ihtilafli konu-
larda dilini tutsa bile diisiince olarak birini tercih eder veya hepsine muhalefet eder.
Beyazizade, el-Usiilii'l-miinife lil-Imam Ebi Hanife (nsr. Ilyas Celebi), Istanbul
1996, s. 31-32.

Es‘arl, Risdle ff Istihsani'l-havz fi ilmi'l-keldm (nsr. Richard J. MacCarthy), Beyrut
1952, s. 87-94.
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Akil-nakil dengesini savunanlardan biri de Ebd Manshr el-
Matiirid’dir (6. 333/944). O, Kitabii’'t-Tevhid adli eserine taklidi reddedip
ve dinin delille bilinmesinin gerekliligini belirterek baglar; akil ve nak-
lin dini bilmenin iki temel yolu oldugunu kaydeder. Es‘ari’lige oranla
akla daha ¢ok vurgu yapar. S6z gelimi duyulur dlemin sirlarini 6gren-
mek, yaraticinin varligini bilmek ve nasslart anlamak icin akhin gerekli
oldugunu, nakil olmadan da aklin bazi hususlant bilebilecegini fakat
mutlak olarak aklin vahyin oniine gecemeyecegini sdyler."” Allah-insan
iligkisini, Allah-tabiat iliskisinden farkli diisiinerek insana kendi
fiillerinde daha belirleyici bir rol yiikler. Onun halefleri olan Pezdevi,
Ebi’l-Muin en-Nesefi ve Nireddin es-Sablni gibi Keldmcilar da aym
¢izgiyi devam ettirirler.

Isldm diistincesinin derlenip toparlanmasi ve akil-nakil dengesi-
mn kurulmasinda Snemli rol uslenen Gazzall doneinine gelindiginde
hermetizm, gnostizm ve felsefenin etkili oldugunu goriiyoruz. Bunlarin
ilk ikisi toplumsal tabana sahip iken iiciinciisii sadece entelektiieller ara-
sinda taraftar bulabiliyordu. Dolayisiyla din, bir taraftan niibiivveti ve
mucizeleri reddeden felsefecilerin, diger taraftan her seye inanmaya te-
maytlli goriinen hermetiklerin tehdidi altindayda.

Gazz4li, bir yandan mantigin gerekliligini vurgutayip aklilesmeye
katkida bulunurken, bir yandan da tasavvufa yonelip akil Stesi tutumla-
ra kapr aralamustir. Kendisinden onceki keldmcilar felsefe gibi mantig:
da bir deger kabul ederek ona karsi cikarlarken Gazzali onu bir deger
degil, alet olarak gormiistiir. Ona gore dil igcin gramer, musiki i¢in nota
ve siir icin vezin ne ise diisiince i¢in de mantik odur. Mantik, istidlal ve
kiyas yollarimin keyfiyeti tizerinde fikir yiiriitmekten ibaret olup, ispat
veya red bakimindan dinle hicbir iliskisi yoktur ve keldmcilarin delil
konusunda soyledikleri tiirden bir ara¢ degildir.

Gazz4all, Yunan akilcilifindan ve hermetizmden beslenen ve bu
kaynaklardan aldiklar1 bilgilerle kelamcilan sikigtiran felsefecilere karst
dini diistinceyi toparlayip istikrara kavusturan kisi olmusgtur. O, 6nce
felsefenin kabul edilebilecek ve edilemeyecek yOnlerini ortaya koymaya
calismis ve bunlarin sonucu olarak Makasidii’l-felasife adli eserini olus-
turmugstur. Sonra felsefecilerin kabul edilemeyecek diisiincelerini ortaya
koymak ve ayiklamak iizere Tehafiitii’l-feldsife’yi yazmistir. O, mantik
ilminde ne miisbet ne de menfi yonden dine taalluk eden bir sey olma-

19 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 180-183.
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digin1 soyliiyor ve onu, karsitlar: karsisinda dini savunacag bir 4let ola-
rak goriiyordu. Felsefi ilimler icinde yer alan mantifin ismen Yunanl
olmakla beraber aslinda biitin insanligin mali, ilmin 6lciitil (mi’yarti’l-
ilm), arastirmalarda dosdogru kistas (el-kistasii’l-miistakim), diislince-
nin mihengi {mihekkii’n-nazar) ve zihinler i¢in bir cila (cilaii'l-kulab)
oldugunu kabul ediyor; mantik mizam ile olgiiye vurulmayan ve bu mi-
yar ile ayarlanmayan her tiir disiincenin ayarinin bozuk oldugunu dile
getiriyorzo, rey ve kiyasi reddeden Batinilerin ve kendi iclerindeki tutar-
sizliklarim aciklamak icin filozoflarin karsisina onunla ¢ikiyordu. Ona
gore mantik biitiin teorik ilimler icin, 6zellikle de her tiirlii bid‘at ve da-
laleti reddetmeyi ve siipheleri gidermeyi amag edinen keldm ilmi igin
zaruridir. Mantik bilmeyenin ilmine glivenilemez.

Gazz4ali’ nin mantik lehine ortaya koydugu bu tavir sonrasinda,
baslangicta mantiga kars: cikan keldmcilar akil metodunu benimseme-
ye, kitabli’n-nazar, medarikii’l-ukdl, cedel gibi isimler altinda onu sa-
hiplenmeye baslamiglardir. Bunun sonucunda kelam kitaplarinda tasav-
vur, tasdik, ayniyyet, gayriyyet, vacib, miimkin, miistahil, illet, kemiyet,
keyfiyet, nazar, sek, yehim gibi mantik kavramlani daha sik kullamlir
hale gelmistir. Artik Miisliman bilginler icin mantik, diisiinceyi saglam
temellere dayandirmanin, tabii ve manevi ilimlerdeki arastirmalarda ke-
sin bilgilere varabilmenin vazgecilmez vasitast olmustur. Oyleyse felse-
fenin aksine mantiga olumlu bakilmalidir.

Gazzli’nin, filozoflar tenkit ederken yerine gore mantifi farz
sayacak kadar yiiceltmesi sebebiyle mantik, biitiin Islam{ ilimlere niifuz
etmis ve dinf ilimlere giris icin elde edilmesi gereken bir alet (anahtar)
haline gelmistir. Ancak Gazzali felsefecilere ve Batinilere kars: kullan-
dig bu silahi siifilere karst kullanmamus, Ibn Sind’y1 tutarsizhikla itham
ederken aym tutarsizligi kendisi de sergilemistir. O, epistemolojisinin
basina kesfi yerlestirerek mantig1 kendisi icin degil, sadece hasimlari i-
¢in gecerli bir dl¢ii olarak kabul ettigini gostermis, mantig1 burhan ola-
rak degil, cedel seklinde algilayarak ve nedenselligi reddederek bir 61-
clide onun i¢ini bosaltip sadece kalibini savunmus ve bir tiir hermetizme
teslim olmustur.”’ Béylece o, daha énce Haris el-Muh4sibi’nin tesebbiis

2 Gazzali, el-Miinkiz mine'd-dalal, Dimask 1939, s. 93-95; Mi'yarii'l-ilim fi fenni'l-
mantik, Beyrut ts. (Darii'l-Endeliis), s. 27.

! Her ne kadar Gazzalf, 5mriiniin sonuna dogru yazdig el-Mustasfa'da akh "karst
konulamaz bir kuvvet” olarak nitelemisse de onun bu diisiincesi fikih usuliiyle sinirh
kalmis ve yayginlik kazanmamustir.
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edip fakat basaramadigi “beyami irfan tizerine bina etme” projesini ye-
niden giindeme getirerek formiile etmistir.

[slam diinyasinda popiiler hale gelmis olan Gazzali’nin filozoflar1
tenkit ederken agir ifadeler kullanmasi ve zaman zaman onlar tekfire
kalkismast birgok insani felsefe ve dini ilimlerde aklin kullanimi konu-
sunda ihtiyath olmaya, diistinerek kiifre diisme tehlikesi yerine zihin
tembelligini tercih etmeye sevk etmis, akil aleyhine dengenin
bozulmasina sebep olmustur.

Gazzali’den sonra gelen Fahreddin er-Réz1 (s. 606/1210) gibi alim-
lerin felsefe ile kelarm birlestirme ve akla daha islerlik kazandirma ca-
balari sonug vermemis ve Islam aleminde aklilesme cabalar cilizlagma-
ya, keldm ilmi duraklama donemine girmeye baglamustir. Bundan son-
raki gayretler hilgi {iretme y&niinde degil, mevcut bilgileri anlama ve
tekrar etme yoniinde olacaktir.

Sahabeden baslayarak Gazz4ili’ye gelinceye kadar devam eden ve
oldukca uzun bir donemi kapsayan bu siirece goz atildig1 zaman yaga-
nan olaylar ve yiiz yiize gelinen problemler karsisinda din bilginlerinin
inisiyatif kullandiklari, yeni yontemler gelistirdikleri, zaman zaman da
kinlgan gelismelerin oldugu goriilmektedir.

So6z gelimi nasslara bagh kalmayi, gelenegin formel cizgisi disina
cikmamay1 ve hakim anlayisi devam ettirmeyi savunanlar yaminda;
baslangicta Selefi bir cizgi iizere iken icinde bulunduklan sartlann
etkisi ile bu cizgiden uzaklasarak yeni yoOntemleri benimseyenlerin,
hatta gelenekte bir benzeri olmayan goriisleri savunanlarin bulundugunu
ve biitin bunlarin sonucunda birbirlerini kiyasiya elestiren itikadi
mezheplerin ortaya ¢iktifim goriiyoruz.

Bu gelismeye, iimmetin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagina iliskin ri-
vayet ve Selefiyye’'nin takdis, tasdik, aczi itiraf, siikiit, imsak, kef, tes-
lim gibi kavramlarla ifade edilen tutucu metodu da engel olamamustr.
Ancak zamanla bu tartigmalar akademik Gzelliklerini yitirip siyasi yapi-
ya biiriinitince tartigmalarin agirhk merkezi fikri olmaktan ¢ikip siyasi
yone kaydi. Artik hakim mezhebi yasatmak devleti, {immeti ve vatam
yasatma olarak algilanmaya basladi. Inang sistemini savunma amaciyla
gelistirilen ru’yetullah, halku’l-Kur’an, miirtekib-i kebirenin hiikmii,
hiisiin-kubuh, imimet, kiyamet aldmetleri, kabir azabi, keramet, fetret
ehlinin durumu, imanda artma, eksilme ve istisnamin olup olamayacagi,
aslah olani yaratmanin ve itaatkir: 6diillendirmenin Allah’a vacip olup
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olmadif1 gibi meseleler baslangicta birer igtihat veya mezhebi deger-
lendirmeler olarak miitalaa edilirken zamanla akide gibi algilanmaya
baslandi. Her mezhep kendi imaminin ictihatlarini kabulii zorunlu bir
inang gibi gbérmeye basladi.

Yeni olusumliar karsisinda c¢oziimler iiretilmeyerek oncekilerle
yetinildi. Aksini yapanlar bid‘at, hatta dalalet ehli olarak damgaland,
dinamik din anlayist statik hale donistl, teorik, dengesiz, taklitci ve
cagiistii/cagdist bir dindarlik ortaya ¢cikti. XV1 ve XVII. yiizyillarda Bati
diistincesinde meydana gelen metodik degisim bir sigrama yapmak icin
firsat olusturabilirdi. Ancak ilk donem Keldmcilarimin kullandigr inisi-
yatifler kullanilarak s6z konusu firsatlar degerlendirilmedi ve statik du-
rum, glintimiize kadar devam edip geldi.

V. Glinumiizde Yem Metot Arayisiart

Giintimiiz sartlarim degerlendirmekten ve beklentileri karsila-
maktan uzak olan klasik Kelam anlayisinin yenilenmesi artik bir zaru-
rettir. Yeni yOntemlerin belirlenebilmesi i¢in oncelikle klasik kelamin
kullandig1 metodun dikkatli bir sekilde tahlil ve tenkit edilmesine gerek
vardir.

Klasik Kelamin temel sorunlarinm icerikle ve metotla ilgili olmak
lizere iki baglik altinda toplamak miimkiindiir. Keldm ilminin ugras ala-
n1 olan, mesail ve vesail diye adlandirlan igerikle ilgili konularda temel
sorun, bunlarin Kur’an'a ve dogal/sosyal gercekliklerimize uyumlu olup
olmamalar1 meselesidir. Kelam ilminin muhtevasin: i¢ ice iki halka sek-
linde diistinecek olursak icteki halkada vahyin belirledigi akideler, dis-
takinde ise bunlar etrafinda olusan yorumlar ve agiklamalar (Keldm) bu-
lunmakradir. '

Hz. Peygamber'in niibiivvetinin sona ermesi ile vahiy kesildigi i-
cin birinci halkada yer alan meselelerin yenilenmesi bugiin igin séz ko-
nusu degildir. Tarihsel ozellikler tasiyan ikinci halkadaki vesilelere ge-
lince, bunlar beseri ¢abalarin sonucu olduklarn i¢in konjonktiiriin degi-
simine paralel olarak her zaman degisebilirler. Giintimiizde Kelam ilmi-
nin bdyle bir degisimi yasamaya ihtiyac: vardir.

S6z gelimi Keldm ilminin en temel meselesi olan uluhiyyet konu-
sunda sunlar sdylenebilir: Biitiin peygamberler gibi Hz. Peygamber’in
de timmetine ilk telkini “Allah’a iman ve O'na kulluk”* olmustur. Bu,

22 Al linran 3/64; Had 11/25,65.73,84; el-Enbiya 21/25.
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vahiyle sabit olan ve siireklilik arz eden bir husustur. Ancak tarih bo-
yunca toplumlarin Allah tasavvuru sabit kalmayip dinamik ve degisken
bir gelisme g&stermis ve son peygambere dogru geldikge bu gelisim
somuttan soyuta dogru evrilen bir ¢izgi izlemistir. Ilahf s6ylemler de bu
gelisime paralel olarak muhataplarin idrak diizeylerine eslik etmistir.
Kur’an'da Allah'a yapilan atiflarda O'nun melik oldugu; hazinelerinin,
millkiiniin, bassehrinin, sarayinin, kullarinin mevcut oldugu, yardimci
ve ordularimin (melekleri) bulundugu, bunlar araciliiyla buyruklarin
icra ettigi, tahta kuruldugu, ku1 suye yoneldigi ve oradan evrene buyruk-
lar yonelttigi bildirilmektedir.”

Stiphesiz ki, bu antropomorfik anlatimda Allah’in temel sifatlarn
degil, muhataplarin idrak diizeyleri esas ahnmistir. Islami ilimlerin te-
sekkiil dsneminde ise bu anlatimlar Kelam, tasavvuf ve Islam filozoflar
taafindan dana da gelistirileselr faiklt {aun wasavvudanna gidiimisiii.
Eger bu ifadeleri, kisilerin tasavvurlar: degil de Allah'in zatma iliskin
tasavvurlar olarak okuyacak olursak, kelami agidan ciddi problemlerle
kars: karsiya geliriz. Ciinki Allah, akla gelen her tiir tasavvurun 6tesin-
de bir varliktir ve hicbir beseri diizlemde ihata edilemez.

Ozet olarak ifade edecek olursak; Allah'in kendisi mutlak, tasav-
vuru ise muhataplarin idrak seviyelerine paralel olarak degiskendir. Fert
olarak insanlarin tasavvurlan farkl: oiabildigi gibi diisiince gruplarn ola-
rak da farkh tasavvurlar s6z konusudur. S6zgelimi kelamcilar, Islam fi-
lozoflart ve stfiler uluhiyet konusunda farkli tasavvurlar ortaya koy-
mugslardir. Dolayisiyla nasslar i¢inde kalmaya 0zen gostermelerine rag-
men kelam literatiiniin ortaya koydugu uluhiyet teorisi de mutlak degil,
goreceli ve tarihseldir.

Mesela, kelamcilar sifat teorisiyle Islim’in 6n gordiigii ulthiyet
diisiincesini anlasilir kilmaya calisirlarken sadece mii’minierin idrakini
degil, ayn1 zamanda Hiristiyan, Yahudi, Mecusi gibi 6tekilerin elestiri-
lerini de hesaba katmaktaydilar. Buna mukabil, aym endigeleri 6nem-
semeyen sifller, farkh bir dege:lendirmede bulunarak icsel bir Tann ta-
savvuruna yonelmislerdir.

Mesel, Mirac hadisinde Hz. Peygamber Allah'la goriismek icin
uzun mesafeler kaydettigi 1fac’e edilmektedir. Halbuki Kur’an'da Al-
lah’m insana sah damarindan™ ve hastaya etrafindakilerden daha yakin

23 Bu mecazi anlatim icin bak. M. Hamidullah, Islam Peygamberi, (trc. Salih Tug),
Istanbul 1980, 1, 140-141.
* Kaf 50/16.
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olduguzs, basbasa vermis ii¢ kisinin dordiincisiiniin Allah Teala oldu-
gu®® ve O'nun bizimle her zaman beraber oldugu®’ bildirilmekte, daima
bizimle beraber olan bir tann inancini dile getirmektedir. Belli ki Mirag
hadisinde "uzakta olan Tann" anlayisi esas alinmigtir. Ciinkii Cahiliye
Araplan yakinda olan tann ile putlari, uzakta olanla da ylice Tanriy1 an-
lamaktaydilar.

Allah tasavvuru gibi alem tasavvuru, kader anlayisi, imamet teo-
risi gibi bazi kelami meseleler de tarihsel nitelikli olup vahyin nézil ol-
dugu veya klasik kelamin ortaya ¢iktigs donemlerdeki dinf ve felsefi a-
kimlarin Islam'a yonelttikleri tenkitlere cevap mahiyetindedir. Halbuki
gliniimiizde s6z konusu akimlarin ¢ogu bulunmamakta, ortaya koyduk-
lar1 elestiriler de bir problem olusturmamaktadir. Bugiiniin problemleri-
nin basinda ateizm, materyalizm, panteizm, deizm, spiritiializm, deter-
minizm, sekiilerizm, Darvinizm, dogmauk rasyonalizm ve pozitivizm
gibi akimlar gelmektedir. Dolayisiyla yeni ilm-i keldm kendini tarihsel
degerlendirmelerden arindirarak savunmalarim gliniimiiz inkarci akim-
larinin dine yonelttikleri elestirilere cevaplar mahiyetinde yapmalidir.

Demek ki, bugiin icin kelam ilminin birinci problemi Kur’an-i
Kerim’in muhkem ifadelerine ve miitevitir siinnete dayanan 6ze don-
mek (bu iki kaynag: yeniden okumak), bu 6zii giiniimiiz sartlarina gore
yorumlayip miidafaa etmek ve stz konusu 6zil bir tohum kabul edip,
ondan her asirda yeni bir agac yetistirmektir.

Kelam ilminin kendini yenileyebilmesi i¢in mesailinde, daha ¢ok
da vesailinde bu tarz bir degisime ihtiya¢ vardir. Ancak konu bashiklari-
nin yeni olmast, iceriklerini yeni hale getirmez. Kelam ilminde bir muh-
teva degisiminin yasanabilmesi i¢in yeni ilm-i Kelamin, kendini-klasik
Keldmin olumsuzluklarindan kurtaracak ve giiniimiiz insammin temel
problemlerine ¢oziim bulmasina yardimci olacak yeni bir metoda ihti-
yact vardir,

Bizce Kelam ilmindeki problematik donuklugun ve muhteva so-
runlarinin kokeninde metodik donukluk yatmaktadir. Itikadi alanda
dogru bilginin tiretilmesine ve hakikatin elde edilmesine vasita olan Ke-
lam metodu tarihte biiyiik hizmetler gérdiigii gibi; giiniimiizde insa edi-
lecek yeni ilm-1 Keldm metodu da metafizigin yeniden yorumlanmasin-

3 el-Vakia 56/84-85.
2 el-Hagr 59/7.
7 e1-Hadid 57/4; el-Miicadile 58/7.
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da ve hakikatlerin kesfedilmesinde ¢ok 6nemli katkilar saglayacaktir.
Aslinda bu ihtiyag XII. yiizyil gibi ¢ok erken donemde ortaya ¢iktifi
halde, Miisliiman aydinlar onun farkina ancak XVI. yiizyilda varabil-
misler, XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren de yeniligin nasil olmasi
gerektigi tizerinde tartismaya baslamislardir.

Giinlimiizde sadece Kelamin degil, biitiin Islamf ilimlerin sorunu
olarak karsimiza cikan metodoloji meselesinde, Islami disiplinlerin tii-
miiniin paylastig1 bazi ortak sorunlar bulunmaktadir. Bunlann basinda
"gelenege bakig ve onun giinlimiize tasinmasi” meselesi, ikinci olarak
da "sosyal ve dogal gerceklerimiz ve bunlarin nasil tespit edilecedi” hu-
susu gelmektedir. Siiphesiz bu konularda iretilecek ¢oziimler, yeni bir
metodolojinin ortaya konulmasim kolaylastiracaktir. Bu sebeple soz
konusu.iki problem tizerinde durmak, olan ve olma51 gerekenler hak-
kinda zihin egzersizi yapmak istiyorum.

Yaklasik 1400 senelik zaman dilimini i¢ine alan ¢ok zengin bir
gelenegimiz bulunmaktadir. Bu gelenek tarihte hepimizin gogsiini ka-
bartan biiyiik olusumlara imza atmistir. Ancak giiniimiiz {slam diinyasi-
na baktifimizda, zengin ge¢cmisinin onu kurtarmadigint ve sorunlarina
care olmadigim tiziilerek gdrmekteyiz. Bundan yiiz elli yil 6nce Tanzi-
matg¢ilar "Bu devlet nasil kurtulur?" sorusunu ortaya atmis ve Osmanli-
cist, Islamcisy, Tiirkgiisii ve Baticist ile her biri yillarca kurtulus regete-
lerini tartigmislardi. Bu receteler icinde de "kanun-i kadim"e (gelenek)
dontst onerenler vardi. Giiniimiizde de metot arayiglarinda "gelenek
lizerine tartigmalar" dnemli bir yer tutmaktadir. Bircok Miisliiman aydin
ve din bilgini bu konuda goriis ve diisiincelerini ortaya koymak tizere
kitap ve makaleler yazmis bulunmaktadir.

S6z gelimi farklt bir gelenek icinde yetigmis olan merhum Ismail
Far(iki bunlardan biridir. O, “Bilginin Islamilestirilmesi" adi altinda ge-
listirdigi projesinde modern ile klasigin sentezini ve bu ikisi arasindaki
ucurumun kapatilmasim 6ngdrmekte, bunun gerceklesmesi i¢in "mo-
dern disiplinlerde uzmanlasma, Islami ilim mirasina vukufiyet, bunlarin
elestirisi, immetin ve insanligin ana problemlerinin tespiti, Uretken ana-
liz ve sentezler” seklinde bir siralamay1 6nermekteydi.

Far(ki'nin bu projede ilk siraya gelenegi degil, "modern disiplin-
lerde uzmanlasma'y: koymas:t ve gelenek yerine modern disiplinlerden
yola ¢ikarak [slamf bilgiyi yeniden insa etme gayretine girmesi elestiri-
lere konu olmus, bu yontem sonucunda ulagilmast ongoriilen "yaratici
sentez"in, [slAm{ agidan giivenirliligini yitirecegi, yiizeysel, oziir dileyi-
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ci ve zitlarl bir araya getirici bir tiriin haline gelecegi ileri siirtilmiistir.
Buna kars: Islami mirasin ¢ekirdeginde Kur’an'in bulundugunu ve orta-
ya konacak elestirel caligmalarin dncelikle ona dayali olmasi gerektigini
soyleyen Fazlur Rahman, Islami bilgiye ulasmak igin Far(iki'nin savun-
dugu gibi yeni bir metodoloji kurulmasini degil, Isldmi mirasi modern
terimlerle yorumlayabilecek birinci simif zihinlerin ¢ikarilmasim dnerir.
Bunun icin de belli sartlarin hazirlanmasim, meseld Kur’an temelli bir
metafizigin olusturulmasini ve ortaya konulacak elestirel calismalarin
ona dayali olmasi gerektigini savunur.

[slam diisiincesinin gelenek, gerceklik ve yenilik olmak iizere ii¢
temel sorununun oldugunu kaydeden Hasan Hanefi ise, Islam gelenegi-
nin galibiyetler i¢inde olustugunu, bugiin ise yenilgi amini yasadigimizi,
dolayisiyla ortada paradoksal bir durumun sdz konusu oldugunu sdyler
ve Fazlur Rahman'in savundugu gibi bilgi teorisinin ilk sirasina gelehe-
gin konulmasini yanlis bulur.

Bu orneklerde de goriildiigii gibi giinlimiizde gelenegi savunanlar
da modernlikten/cagdashiktan yana olanlar da s6z konusu degerlerden
birini alip digerini reddetme yanlist degil, bir sentezi dngdrmektedirler.
Tartisma ise iki sistemden hangisinin hakim yani gelenegin tanimladigi
bir modernligin mi, yoksa modernligin tanimladig: bir gelenegin mi on-
celikli olmasi gerektigi noktasinda diiglimlenmektedir.

Dinin kendisi bir gelenegin ifadesidir. Islam geleneginin temelin-
de ise vahiy ve bunlar1 beyan eden ilk beserl 6rnek olan Siinnet bulun-
maktadir. Dolayisiyla gelenek lizerindeki tartigmalar ister istemez bu iki
kaynak lizerinde de tartismalara sebep olmakta, isnad ve metin agilarin-
dan tartismalar yapilmaktadir. Kur’4n, gliniimiize kadar tevatiiren geldi-
8i icin enun bir tespit sorunu yektur. Siinnetin de miitevatir olmayanla-
nm degerlendirme disinda birakarak orada da bir tespit problemi olma-
digini kabul edip mesaimizi "metinlerin nasil okunmasi gerektigi” iize-
rinde yogunlastiralim.

Bilindigi tizere giiniimiizde degisik okuma bicimlerinden s6z e-
dilmektedir. Bunlardan biri geleneksel okumadir. Bu okuma seklinde
genellikle metinden olguya dogru gidis dngoriilmekte ve literal okuma
tercih edilmektedir. Geleneksel okuma bicimi bir¢ok yonden elestiri
konusu olmaktadir. Bunlarin basinda da "tarihsel olanla evrensel olan
bilgi ve hiikiimlerin birbirine kanstirldig1" elestirisi gelmektedir.
Kur’an't tamamen tarih iistii bir metin olarak goren ve kendi tarihi icin- .
de okumaktan uzaklasan geleneksel metot, onu gonderildigi toplum ve
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sartlardan soyutlayarak anlama gayretine girmistir. Buna karsin tarih-
selci metot, Kur’an-1 Kerim’in, ilk muhataplarinin birtakim sorunlarina
ve onlarin sart, imkan ve ihtiyaglan ¢ercevesinde bu sorunlara getirilen
¢oziimlere yer verdigi diislincesinden hareket etmekte, bilimsel anlayi-
sin ve ihtiyaca bagh hiikiimlerin degismesi ile bu ¢oziimlerin deZisece-
gini kabul etmektedir.

S6z gelimi konuyu Kur’an'in dinya ile ilgili tasvirleri cerceve-
sinde orneklendirecek olursak sunlan soyleyebiliriz: Araplarin zihnin-
deki tasavvurla baktigimizda yeryiizti dumdiiz bir dosek, gokylizi onun
zerine gerilmis bir ¢adir, yildizlar da bu ¢adirin tavanim siisleyen avi-
zeler konumundadir. Yine ayni mantiga gore diinya sabit, giines ise do-
gup batisi ile onun etrafinda donmektedir. Kur’4n'da yapilan ay, giines,
yildizlar ve tabiat tasvirleri ile bu anlayis arasinda benzerlikler s6z ko-
nusudur.”® - Haibuki bugtiukii bilgiierimiz soz konusu tasvirlerin en a-
zindan bir kismunin yanhs oldugunu ve ilgili Kur’an ayetlerinin daha
degisik sekillerde anlagilabilecegini ortaya koymaktadir.

Geleneksel okuma bu bilgileri evrensel kabul etmektedir. Halbuki
s6z konusu tasvirler evrensel kabul edildigi takdirde Araplar gibi ilahi
keldmin da yanilgiya diistiigi seklinde bir itham giindeme gelmektedir.
Buna karst Kur’an'in amacinin yer ve gokyiiziiniin nasi oldugunu an-
latmak veya evrenle ilgili bir kozmogoni olusturmak degil, onun bir dii-
zen ve yasaya bagh olarak isledigini, gokleri ve yeri, gece ile glindiizi,
ay, giines ve yildizlar1 Allah'in yarattigini bildirmek, bu kéinatta bulu-
nan olagan istii hikmetin tesadiifen olusamayacagini, ancak bir k#dir-i
mutlakin yaratmasiyla viicut bulacagim agiklamak oldugunu kabul eden
ve vahiyle olgu arasinda diyalektik bir iliskinin bulundugunu savunan
tarihselci okuma, yukaridaki ifadeleri ait oldugu baglam icinde deger-
lendirerek anlasilir kilmakta ve bilim-din ¢atismasina meydan verme-
mektedir. ’

Bir bagka ornek olarak da cennet ve cehennem tasvirleri, oradaki
nimet ve azaba iliskin haberler gosterilebilir. Kur’an bu konularda mu-
hataplarinin giizellik ve ¢irkinlik imajlarindan, bildikleri ve tanidiklart
objelerden hareket etmektedir. Siinnetten ornek olarak da tibb-1 nebevi-
ye iliskin uygulamalar gdsterilebilir. Resulullah’in bu konulardaki uygu-
lamalart Araplarin sahip oldugu bilgi ve tecriibe birikiminin bir ifadesi

# Mira¢ hadislerindeki tasvirler, Tanrt tasavvurunda oldugu gibi dlem tasavvurunda da
bu geleneksel anlayisin izlerini tagimaktacdir. Bu tasvirlerin ozeti i¢in bk. M.
Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 144-149.
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idi. Bu yontemlerin yanhis veya faydasiz oldugunun zamania ortaya
cikmasi peygamberin degil, devrin bilgi birikiminin yetersiz oldugunu
ifade eder. Cinkti Hz. Muhammed bize tibb1 6gretmek icin degil, dini
hiikiimleri 6gretmek icin gelmistir.

Ozet olarak ifade edecek olursak, Kur’an, vakiay: kabullenmenin
(gerceke¢i olmamin) gere8i olarak Araplarin bilgt diizeyini esas almis,
onlarin asina olduklart bilgileri kullanarak mesajini vermistir.”’ Bu du-
rum da onun degerini hicbir zaman azaltmaz. Eger boyle davranmayip,
onlara anlamadiklari bir dille/tarzla hitap etmis olsaydi, bu durum onun
gonderilis amacina uygun olmazd:. Ciinkii vahiy, anlagilmak i¢in gon-
derilir. Kur’4n, bir bilim kitabt olma iddiasinda bulunmadig: i¢in evren-
den, bilime konu olusu agisindan degil, onun Allah ile olan iliskisi, O'-
nun varlik ve kudretine deléleti acisindan s6z eder. Demek ki metodolo-
ji tartismalarinda 6nemli bu sorunumuz da tarilisellik-evrensellik niese-
lesidir.

"Dogal ve sosyal gerceklerimiz ve bunlarin nasil tespit edilecegi”
meselesine gelince: Birincisi basta kendi fitratimiz olmak lizere yasadi-
gimiz tabii cevre, diinyamiz ve biitiiniiyle evren tasavvurundan, ikincisi
ise yasadigimiz kiiltiirel cevre ve onun dinamiklerinden olusmaktadir.

Biz, "Bugiinkii dogal gerceklerimiz nelerdir?” sorusunu kendimi-
ze sormak ve cevabini giiniimiiz imkanlan ile aramak durumundayiz.
Uziilerek ifade etmeliyiz ki, geleneksel egitim, klasik fizik ve biyoloji-
nin tanumlamalarini esas alarak varlik ve insan hakkinda degerlendirme-
lerde bulunan klasik kelamin gerceklikleri ile buglinkii gerceklerimizi
birbirine karistirmakta, hatta ¢ogu zaman aynilestimektedir.

S6z gelimi Kelam kitaplarinda varhik bahislerinin ele alinig bi-
¢imier giiniimiiz bilimieri nezdinde fazla anlamli degildir, onlar agtk-
lamak tizere kullanilan kavram ve terimlerin de bircogunun karsilig1 bu-
lunmamaktadir. Ote yandan Selef risalelerinden itibaren ele alinan prob-
lemlere baktigimiz zaman Once tevhid, sonra niibiivvet ve ahiret, felse-
fenin Islam kiiltiiriine girmesi ile bilgi ve varlik, Siiler’le Siinniler ara-
sindaki iktidar miicadelelerine paralel olarak da imamet konularinin dne
ciktigim goriirtiz. Bu tartismalar bizim degil, tarihin belli bir kesitinin

» W.M. Watt, Modern Diinvada Islém Vahvi (trc. Mehmet S. Aydin, Ankara 1982, s.

47-69) adh eserinde dil ve irk bakimindan Arap olan Hz. Muhammed'in ve muhatap-
larinin bu dilin ve bagh olduklarn kavmin ki, cografi, tarihi, kozmolojik ve kiiltiirel
imajlart ile ¢evrili olduklarnni, vahyin de ona bu ¢ercevede geldigini kaydetmektedir.
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problemlerini yansitmaktadir. Bu tarihsel durum Kur’an-1 Kerim'in an-
lastimasinda da etkili olmus, meseld yukarida ifade ettifimiz gibi koz-
molojiyle ilgili dyetler dlemi oldugu gibi tasvir etmeyi amaglayan ihbari
ifadeler olarak kabul edilerek, metinden hareketle dlem tanimlamasina
gidilmistir. Halbuki, bu ifadelerin amact dénemin fen bilimlerini kulla-
narak Allah'in muhtesem gii¢ ve hitkimranligint agiklamaktir.

Kur’an evrenle, Allah'in onu yaratmasi, bir nizam icinde devam
ettirmesi ve yok etmesi gibi itikadi boyutuyla ilgilenmekte, onun dogal
yapisii tanimlama gibi bir iddia tasimamaktadir. Bu 6nemli noktay: at-
layarak Kur’4n'm evrene ve onun igleyisine iliskin atiflarini bilimsel ve-
riler isiginda yorumlayarak bir Isldmi ontoloji ortaya koymaya
kalkismak yanlis mecraya gotirebilir. Ciinkii s6z konusu alanlarda
bilimsel goriisler hep aym kalmamakta, bircogu zamanla degismektedir.
Kur’4n oniara endeksiendigi takGirde ortaya hakikata iugayir ve bilime
aykurt bir durum ¢ikabilir.*

Hasan Hanefi bu ¢arpikliklarin giderilebilmesi i¢in merkeze bu-
glinkii dogal ve sosyal gercekliklerimizin yerlestirilmesini, dolayistyla
metin yerine olgudan hareket edilmesini 6nermektedir. Insani, onunla
ilgili bilimlerin verilerinden hareketle, dogayi, onu konu edinen bilimle-
re dayanarak tanimaliyiz.

Ona gore misyonu bugiinkii gerceklerimizi tanimlama olan mo-
dern akimlar, bilgi kaynag: olarak Batiy1 kabullendikleri i¢in kendilerini
nesne, Batiy1 ise 6zne olarak gormekte, kendi gercekligimizi degil, Bat:
taklitciligini temsil etmektedirler.

Tipki muhafazakarlarin gelenegi taklid etmesi gibi onlar da Bati-
y1 taklit etmektedirler. Bu ise kendimizi tanimamizi ve yenilememizi
engeileyen faktorlerin basinda gelmektedir. Isiam diinyasinda ilk do-
nemler geleneck degisken kabul edildigi icin Keldm metodunda da di-
namik bir siire¢ yasaniyordu. Ancak bu stire¢ XII. yiizyildan itibaren
donmaya yliz tuttu; Miisliiman diisiiniirler arasinda zirveye ¢ikildigy, is-

30 Akil-Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet (s. 167-189) adli eserinde Resulullahin sz ve
davraniglarinda fizik ¢evrenin etkisini ele alan Mehmet Erdogan su kanaate ulastigim
kaydetmektedir: Biitiin bunlar gtstermektedir ki, Hz. Peygamber bir s6z sdylerken,
bir i§ yaparken veya bagkalarinca yapilmak iizere bir seyi emredip bagka bir seyi ya-
saklarken ve hatta vahye dayali bulunan bir konunun agiklamasinda bulunurken i¢in-
de bulunmus oldugu ortami, cografi sartlari, iklim &zelliklerini dikkate aliyor ve ona
gore bir tavir koyuyordu. Bu arka plam gormeden degerlendirme yapmak insam
cikmaza gotiirebilir.

o
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tikranin yakalandigi, gelinen noktada durabilmek icin statiikonun muha-
fazasimin gerektigi, dolayisiyla degismezligin esas oldugu kanaati dile
getirilmeye baslandi. Bu yaklasim zihinleri gelenegin ideallestirilmesi
ve tarihsel olaylarin tekrar tekrar yasatilmasit hedefine yoneltti. Olaylar
arasindaki kronolojik iliskiyi thmal eden ve "tarihin tekerriirden ibaret
oldugunu " savunan atomist tarih anlayis: onlar: yamiliti.

Yiizlerini tarithe dSnen ve olaylar arasindaki determine iligkileri
ihmal eden Miisliman dustiniirler, degisik sebeplerle ortaya cikan giin-
cel meydan okumalari gérmez oldular. Bu tutum onlari Kur’an'in 6n-
gordiigii pratikten uzaklagtirds, pratikten teoriye gidis metodu, yerini te-
oriden pratige gidise terk etti.

Dogal gercekliklerin tanimlanmasinda yasanan problemlerin ben-
zerleri sosyal gercekliklerin tammmlanmesinda da vasandi Dogal gercek-
lerin kendileri sabit, algilanma ve anlasilmalar1 degiskendir. Buna karst
sosyal ¢cevrenin hem kendisi hem de algilanma ve anlasilmas1 degisebi-
lir. Dolayisiyla her dénemin g6z 6niinde bulundurulmas: gereken kendi
sosyal gercekleri vardir. :

Siiphesiz Islam diinyasinda yasanan i¢ ve dis gelismeler onun
sosyal gercekliklerini de etkilemekte ve degistirmektedir. Bugiin biz
hem biitlin insanlig kusatan evrensel gercekleri hem de kendi toplu-
mumuzu  ilgilendiren din¥/milli g6riinlimlii  gercekleri yeniden
tammlama durumundayiz. Gelenege takilarak ve Batililar’s adres
gostererek kendimizi anlayamayiz.

Sekiilerizm, demokrasi, kiiresellesme, insan haklart gibi evrensel
ve fakirlik, cehalet, bagnazlik, militarizm, despotizm, adaletsizlik, hura-
fecilik, yabancilagsma, yozlasma gibi mahalll gerceklerimizi gbrmek du-
rumundayiz. Bu gercekler géz oniinde bulunduruiarak fizik ve metafizi-
gin yeniden tanimlanmasina ve Kelam ilminin yeniden insasina ihtiyag
vardir. Bu konularda transferci degil ingaci olmak durumundayiz.

Stiphesiz bu soylenenler kolay seyler degildir ve koklii degisimle-
ri gerektirmektedir. Bu degisimlerin basinda da "deliller hiyerarsisi”
gelmektedir. Vahiy, akil ve duyulardan olusan bilgi vasitalarindan her
birinin yeniden gozden gecirilmesine ve hangisinin nerede birinci sirada
yer almast gerektigi, dolayisiyla hakikate ulasmada metnin mi yoksa ol-
gunun mu 6ncelikli oldugu tartigmasinin yapilmasina ihtiyac vardir.

Varlik dlemi duyu organlariyla algilanabilen (fizik) ve onun Gtesi
(metafizik) olmak iizere iki boyutludur. Ruhtan ve bedenden meydana
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gelen insan, her iki boyutla iliskili olup her ikisine uzanma imkanina
sahiptir. S6z gelimi o, kendi tecriibe simirlan iginde olan fizik dlemden,
akli ve duyularn vasitasiyla nesnel/dlciilebilir bilgiler edinebilmekte, bu
konudaki merak ve ihtiyaclarini giderebilmektedir.

Diger yandan onun, kendi varliginin sebebi, yasamin anlam ve
amaci, olim sonrasi durum gibi varolugsal bir zorunluluk olarak hisset-
tigi ve hayati anlamlandirabilmesi bakimindan vazgecilmez olan bazi
temel problemleri bulunmaktadir. Fizik &lemin sinirlarin asan bu sorun-
lar1, duyu organlarinin alg: ve tecriibeleriyle ¢6zmesi mitmkiin degildir.
[ste bu durumda vahiy devreye girmekte, fizik diinyada duyularin yap-
tigin1, metafizik dlemde yaparak akla varhgin metafizik boyutuyla ilgili
malzeme saglamaktadir. Akil da fizik dlemde yaptig1 gibi bu malzeme-
leri kullanarak cikarimlarda bulunmaktadir.

Goriilityor ki hem duyu algilarinin hem de vahyin anlasilabilmesi
icin akla ihtiyac vardir. Yani her ikisi de kendilerini ancak akil yoluyla
ifade edebilmektedirler. Akil ise hem fiziki diinyada hem de metafizikte
bilgi tiretebilmek icin veriye ihtiyag duymaktadir. O, bu konularda veri-
ye dayanmadan kendi kendine kurgularda bulunamaz.

Duyularimiz nesnel varliklar algilar ve onlardan elde ettigi bul-
gulart beyne iletirler. Dolayisiyla onlarin istigal alani fenomenler ale-
midir. Onlar bu sinirlar igcinde kaldik¢a saygin, ortaya koyduklarn veriler
de anlamli ve muteberdir. Ancak evrende olup bitenleri duyularm ilgi
alanina girenlerden ibaret saymak yanhstir. Ciinkli evren tecriibe ve
gozlemlerimizin kusatamayacagi genislikte bir alemdir. Bunun i¢in bi-
lim dogrulayamadigini degil, yanlishigini ortaya koydugu seyleri redde-
der. Dolayisiyla delile dayanmadan (yanlislamadan) bir seyi inkir etme
yoluna gitmez. '

So6z gelimi duyularla ispat1 miimkiin olmadig: i¢in melek, ruh gi-
bi metafizik varliklarin gergekligini inkar etme bilimsel bir tavir olmaz.
Ote yandan duyularin verdigi bilgiler 6nemli olmakla beraber yaniltmaz
degildir. Nitekim insanlik uzun asirlar boyu bu tiir yanilgilara diiserek
tasin yere diismesini ve atesin yukari dogru ¢ikmasint "aidiyet” teorisi
ile, giinesin dogup batisinm "diinyanin etrafinda donmesi ile" izah etmis-
tir.

Karl Popper, duyularin yamltabilecegine isaret etmek icin, bugi-

ne kadar gordiglimiiz kugularin beyaz olmasindan hareketle biitiin ku-
gularin beyaz oldugu hiikmiine varmanin yamltict olacagini soyler.
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Seyyid Ahmed Han'mn iddiasinin aksine bilgi ile hakikat arasinda aynili-
gin olmadig goriisiinden hareket eden Ismail Fardki, ayni hakikatin de-
gisik kisiler tarafindan farkli sekillerde algilanabilecegini diislinerek
XVI. yiizyildan itibaren Bati’da ortaya konan bilimsel metodolojinin bir
Hiristiyan paradigmasi oldugunu savunur ve bunun karsisina [slami bir
paradigma ile cikilabilecegini diisiiniir. "Bilginin Islamilestirilmesi"
projesi bu noktadan hareketle gelistirilen bir projedir.31

Siiphesiz bilgi ile varligin iist tste gelmesi hakikati ifade eder.
Ancak hicbir zaman Seyyid Ahmed Han'in ifade ettigi gibi insan bilgisi
varhgin aymi kabul edilemez. Dolayisiyla ilmi baglamda ileri siiriilen
goriisleri gbrmemezlikten gelmek dogru olmadig: gibi onlari mutlak sa-
yarak itikadi esaslarin iizerine yiirimek de dogru degildir.

Duyulapm verilerinde oldugn: ¢ibi aklin verilerinde de elestirile-
cek noktalar bulunmaktadir. Allah, onu insanin fitratina bilgi edinmesi-
ni saglayag bir gli¢ olarak yerlestirmistir. Insan, akhi sayesinde varliklari
tanima, iyi ile kotiyti, giizel ile ¢irkini birbirinden ayirma imk&nina ka-
vusur. Akil, fizik diinya ile ilgili olarak, duyulann dis diinyadan algila-
y1p beyne ilettikleri izlenimleri kavram haline getirir. Bunlarin ayni ni-
telikte olanlarint bir araya toplar, farkli nitelikte olanlarim ayirir, birbir-
leri ile kiyaslayarak varlik ve olaylar anlamaya ¢aligir. Bu sebepledir ki
akli olmayan insanin dis diinyay: algilamasi epistemik ac¢idan bir anlam
ifade etmez. Duyu izlenimlerine dayanmayan kurgular ise veri tabami
olmayan hayallerden ibarettir. Aklin dogru bilgi ortaya kayabilmesi icin
kisinin tutkularinin ve yasadigi ¢cagin zihni ve maddi sartlandirmalarinin
esaretinden kurtulmasi gerekir.

Akil kavramindan s6z ederken, bu kavram ile onun tek kriteri ka-
bul edilen ve Ortacag bovinea gercege ulagsmarn biricik yolu-olarak
goriilen Aristo mantigr arasindaki iliskiye de dikkat ¢ekmek isterim. Or-
tagcag boyunca hep akilh olma ile Aristo mantigina gore diistinme ara-
sinda birebir iliski oldugu kabul edilmistir. Halbuki giiniimiizde insan
beyni lizerinde yapilan arastirmalar degisik zeka cesitlerinin bulundu-
gunu ortaya koymaktadir ve ispata dayanan Aristo mantig1 bunlardan

*! Onu bu diistinceye sevk eden amillerden biri bilimsel dogru ile dini dogru karg1 kargi-
ya getirildiginde dini dogrunun bilimsel dogrunun hiicumuna dayanamamasidir. ikin-
cisi Bati’daki bilim paradigmasi sekiilerizme meydan vermistir. Bu da cifte hakikati
kabullenme veya dini veya ilmi hakikatlerden birinden vazge¢me sonucunu dogur-
maktadir. Bugiinkii haliyle Bati bilimini ne kadar ¢ok 6grenirseniz o kadar dini kimli-
ginizden uzaklasir, yabancilagirsiniz. Buna karsi ¢oziim bilginin [slamilestirilmesidir.
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sadece matematiksel zekay1 disipline etmektedir. S6z gelimi duygusal
veya sanatsal zeka igin Aristo'nun burhani ¢ok da oncelikli bir kriter de-
gildir. Kur’an'da bilgi vasitas: olarak kalbe yapilan vurguyu bu tiir zeka
¢esitleriyle irtibatlandirmak miimkiindiir. Kur’4n, insan fitratim esas al-
dig1 i¢in beynin sadece bir departmanina hitap eden koruyucu mantigt
degil, onun biitlin departmanlarina hitab: hedeflemistir.

YA T

S6z gelimi kesfedici mantik bunlardan biridir. Kur’dn'in ortaya
koydugu deliller, Aristo mantifinda oldugu gibi salt ispati degil, insan
diisiincesine mechul olan hakikatlerin kesfini hedefleyen beyan ve hi-
dayeti dngormektedir. Bu sebeple de o, kisi ve olaylardan bahsederken,
Aristo mantigindaki gibt kategoriler icinde kalmayi onemsemez. Bu
farkliliga dikkat etmeden, Aristo mantig icine hapsedilmis bir akilla
Kur’an't okuyanlar onda tutarsizliklarin oldugunu iddia edebilirler.

Mesela, ayn1 anda hem kaderi hem de irade 6zgiirliigiinii 6ngéren
ifadeleri, Allah'in diledigini hidayete, diledigini de dalalete yonealttigini
bildiren ayetleri paradoksal bulabilirler ve bu c¢eliskinin ortadan kaldi-
rilmast i¢in s6z konusu kiimelerden birinin anlamini kabul edip digerini
ona tabi kilmak isteyebilirler. Zaten Aristo mantigini kullanan Cebriyye
ve Mu’tezile mezhepleri de boyle yapmuslardir. Halbuki buradaki celis-
kili durum formel mantigin olaylara mutlak dogru-mutlak yanls manti-
&1 ile bakan ispat metodundan (burhan) kaynaklanmaktadir.

S6z gelimi formel mantiga gére bir seyin, birinin miilkiyetine gi-
rebilmesi i¢in bir baskasinin miilkiyetinden cikmas: gerekir. Halbuki
Allah’a ait olan bir seyin baskasina verilmesi durumunda O'nun miilki-
yetinden ¢ikmast soz konusu olmaz ve Allah o seye malik olmaya de-
vam eder.”

Iki manuk arasinda a¢lk {arklar bulunmasina ragmen kelaracilar
Aristo mantify ile tamstiktan sonra hasma tstiin gelme amaci ile ve
konjonktiirel sebeplerle Aristo’nun burhan (delilleri ispat) ve cedel
(miinazara) yontemlerini kullanip beyan ve hidayeti ihmal etmislerdir.
Bugiin geri doniip beyan adina Aristo mantifina karst ¢ikan Sirafi,
Bakillani ve Ibn Teymiyye gibi dilci ve Keldmcilarin duruslarini yeni-
den degerlendirdigimizde bunun zannedildigi gibi anlamsiz bir tavir

2 Satibi ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi gibi bazi alimlere gore Kur’an'da gegen "Arabi”
terimi dil karsiliginda degil, tarz, ustl, Ayap mentalitesi anlamlarinda kullaniimakta-
dir. Arap dil, kiiltlir ve yasantisinin ortaya koydugu bir ¢ergeve/ format stz konusudur
ve onlar bu degerlerle bagkalarindan ayrilmakta, 6zgiin olmaktadiriar. Cabirf, "Arabi”
yerine "Arap akli" terimini kullanmaktadir.
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olmadigim gorebilmekteyiz. Aristo mantigina sadece bizde degil, Bati
felsefesinde de elestirt yoneltenler olmustur.

Mesela Francis Bacon, Descartes, Stuart Mill ve Russell gibi filo-
zoflar bunlardan bazilaridir. Ona en tutarh elestiriyi ise gliniimiz teorik
fizikcilerinden Azeri lim Litfizade yapmustir. Ona gore mutlak dogru
ve mutlak yanlis ayirimina dayanan Aristo mantigl, “kismi dogru” ve
“kismi yanlis"larin mevcudiyetini reddetmekte, s6z gelimi suyun ya si-
cak ya da sofuk, bir nesnenin ya kuru ya da yas oldugu sonucunu sa-
vunmaktadir. Halbuki bu "iki degerli mantik" dis diinyanin gercekleri
ile uyusmamaktadir. Ciinkii gercek hayatta sicak ve soguk gibi duru ve
berrak deZerler yaninda serin ve 1lik gibi ara/bulanik degerler de stz
konusudur.

Sonug olarak duyular ve vahiy aklin rakibi veya onune‘yerini ala-
bilecek bilgi vasitalart degil, ona veri toplayan ve servis yapan yardim-
cilar durumundadirlar. Bir baska ifade ile vahiy, metafizige acilan pen-
ceremiz; duyular tabii ve sosyal olgularimizi algilayan anten ve projek-
torlerimiz, akil ise her ikisinden de aldig1 verileri degerlendiren ve bilgi
haline doniistiiren bir merkezdir. Her birinin 6zellikleri oldugu i¢in sa-
dece biriyle yetinmek stz konusu degildir ve dogmatizme yol acilma-
maktadir.

V. Bazi Oneriler

1. Yeni ilm-i keldmun sébiteleri, Kur'dn ve miitevatir siinnetin
muhkem ifadelerine dayanmalidir. Yorumlar da bu iki kaynagin anla-
silmasi, dziimsenmesi ve hayatla irtibatinin kurulmas: suretiyle yapil-
malidir. Bir kavrama yiiklenecek anlam, onunla ilgili Ayetlerin bir araya
getirilip bir biitiin halinde degerlendirilmesi suretiyle olmalidir. Xav-
ramlarda bir anlam kaymasina meydan vermemek icin semantik tahlil-
leri titiz bir sekilde yapmals, Islam oncesinde, Res@ilullah devrinde ve
ondan sonraki donemlerde tagidiklari anlamlar yan yana getirilerek
Kur’ani olan ménalar tesbit edilmelidir.

2. Keldm ilminin sabit ve degisen meselelerinin bulundugu genel
kabul goren bir husustur. Giiniimizdeki tarismalar degisken olanlarla
ilgilidir. Bir¢ok kelamci degisken olmas: gereken konularda muhafaza-
kar davranmaktadir. Yeni ilm-i keldm, klasik keldmin degisken olmas:
gereken meselelerdeki statik tutumunu terk ederek dinamik bir tavir
sergilemeli, nass ile olgu, tenzil ile tevil arasindaki dengeyi korumalidir.
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3. Kelam ilmi negatif teoloji olmaktan kurtaniimal, reaksiyoner
ve antitez olmaktan cikarilip pozitif teoloji yapan bir disiplin haline
getirilmelidir. Her ne kadar Kelam ilmi bir savunma misyonu icra
etmek lizere ortaya ¢ikmis ve ilk keldmcilar kendi akidelerini ortaya
koymaktan daha ¢ok miislim gayr-i miislim hasimlarimin goriis ve
delilleri ile. mesgul olmussalar da glniimiizde bu misyon onun
mesaisinin biiyiik kismini isgal etmemelidir.

4. Teoriden pratige gidis degil, pratikten teoriye gidis oOne ¢ika-
rilmalidir. Bir bagka ifade ile timden gelim yerine tiimevarim metoduna
agirhik verilmelidir. Gegmiste Havaric ve Mu’tezile’ye duyulan tepki
sebebiyle pratik (amel) geri planda tutulmus, amel ile iman arasindaki
baga gerekli vurgu yapilmamis, bunun sonucunda inanc esaslarinin ha-
yatla tligkisi adeta kopmustur. Yeni ilm-i kelam bu iliskiyi canlandirma-
Lidir.

S. Insan fitrati esas alinmali, Kur’an’daki insani tema konulara
yansitilmahidir. Meseld insanda hem aklin hem de kalbin bulundugu goz
Oniinde bulundurularak akla dayanan ispat ve reddiyeler yaninda kalbe
dayanan kesfedici ve aydinlatict motivasyonlara da miiracaat edilmeli-
dir. Islam dininin akil ve pozitif bilimlerle irtibati kurularak akil-vahiy
dengesi temin edilmeli, yapilacak yeni yorumlarla usulii’d-din ile ¢agin
gergekleri ve evrensel degerleri arasinda mutabakat saglanmalidir.

6. Kusatici ve beklentileri karsilayici olmali, dinin teorik kismina
ve metafizik alana iliskin goriisler olusturulurken tasavvufun ve felsefe-
nin talepleri gdz 6niinde bulundurulmali, hakli olanlar karsilanmalidir.

7. Disa acik ve komsunun bahgesinde olap bitenlerden haberdar
olmaly, iletisim ve haberlesmenin olabildigince yayginlastigr giiniimiiz-~,
de diisiincelere gimriik uyguianamayacagini wirak cimeli ve saviiuna
faaliyetlerini bu bilingle yapmahdir. -

8. Muhatabi susturma mantif1 iizerine kurulu olan cedel metodu
terk edilerek hakikati arama ve varliklarin Allah ile irtibatini ortaya
koyma amag¢ edinilmelidir. "Tanr1 merkezci" ve "insan merkezci” gibi
kutuplasmalardan uzak durmali, teolojiyi insana kars: Tanri'nin hakimi-
yetini saglama ideolojisi haline getirmemelidir. Dinin basht basina bir
ama¢ degil, insan1 mutlu kilmay1 hedefleyen bir vasita oldugu unutul-
mamalidir.

9.Yeni ilm-i keldmin insasina tutarli bir mantik ve ortak
dil/terminoloji ile baslanmalidir. Bilindigi {izere mantik insanlarin ta-
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savvurlarini olusturur, dil ise bunlarin ifadesini saglar. Zihinlerdeki du-
siinceler muhataplarina kelimeler aracilifiyla ulastirihir. Eger mentalite
ve terminoloji birligi saglanamazsa, eylem birligi gerceklestirilemez.
Giiniimiizde bazen kusak, bazen de yontem farklilifi nedeniyle eski-
yeni terminolojinin kullanildigini gérmekteyiz. Burada terimlerin yeni
veya eski olmasindan daha ¢ok, bunlara yiiklenen anlamlarin ayni ol-
mast ve hem konusamin hem de dinleyenin zihninde ayni ¢agrisimi
yapmasidir. Bunun 6niine gegebilmek i¢in lafizlara takilma yerine an-
lama agirlik vermek, teklif edilen terimlerin kendilerinden beklenen
fonksiyonu icra edip etmediklerine bakmak gerekir.

10. Referanslarda bulugsmak gerekir. Bazi keldmcilar
(gelenekg¢iler) referans olarak klasik kelam: One c¢ikarip Matiiridi,
Es‘arl, Gazzall ve Rézi gibi kelamcilart adres gisterirken, bazilari da
moderniteyi esas almaktadirlar ve Aristo mantifinin tipik bir Srnegini
sergileyerek karsi ugta yer almaktadirlar. Buna gerek yoktur. Ne
gecmigin taklitgisi, ne de modernitenin uydusu olmaliyiz. Bir pop starin
ifadeleri ile "Baskas1 olma, kendin ol!"ilkesini benimsemeliyiz.

11. Kelamcilarin diisiinme ve diisiincelerini ifade etme bigimleri-
nin kapasiteli ve kaliteli olmas1 énemlidir. Bilindigi tizere diistinme zi-
hin diinyasi, onda olusan hayal ve tasavvurlardan olusur. Diisiincenin
derinlik kazanmasi i¢in diisiiniiriin kendini 6zgiir hissetmesi, kendi diin-
yasinda bir i¢ hesaplasma yasamis olmasi gerekir. Ciinkii sabit ve statik
zihinler hata yapmaktan korkar, muhakeme yapamaz, taklit ve ezberden
kurtulamazlar. Keldmeci hata yaparim korkusuyla diistinmekten kacma-
mali, fakihler gibi hata yaparak sevap kazanmaya talip olmalidir.

Diistincelerin konusma veya yazi yoluyla aktarimi demek olan i-
fade seklindeki aktiviteye gelince, burada dil ve onun degisik enstrii-
manlar1 devreye girmektedir. Imgeler kaliplara dokiiliir ve ifade bigim-
lerine biiriiniirler. Bu esnada birtakim kirilmalar, gii¢ kayiplar s6z ko-
nusu olur. Aslinda kelamda muhataplar da baslt basina birer aktordiirler
Onlar alic1 pozisyonlan ile pasif olsalar da miitekellimi ajite eden, yon-
lendiren bir etkiye sahiptirler. Bu nedenle onlar hi¢bir zaman ihmal e-
dilmemelidir. Muhatabi kale almayan bir kelam, talibi olmayan bir mal
pazarda sergilemeye benzer. Dolayisiyla kelamda miitekellim ile muha-
tap arasinda kurulacak diyalog (goniil ve mantik bagi) dnemlidir.

Giiniimiizde keldm mubhataplan ile diyalog kurma noktasinda si-
kintihidir. O, giiniimiizde ne bilgi diizeyinde ne de duygu diizeyinde
muhataplar ile sicak diyalog halindedir. Bunun sonucu olarak muhatap-
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larindan uzaklasmakta, onlara yabancilagsmaktadir. Ne yiiksek Islam
kiiltiirii, ne de halk Islamu kiiltiirii iiretebilmektedir. Bizce bu, kelamin
insana yukaridan bakan, onu digardan tammlayan tutumundan kaynak-
lanmaktadir. Keldm, bu yontemi terk ederek, insam taniyan ve anlayan
bir yontemi benimsemelidir. Bu da onun biyoloji, antropoloji, psikoloji,
sosyoloji gibi insani ilimlerle isbirligi yapmasim gerektirmektedir.




