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IV. OTURUM

Yrd. Dog. Dr. Fethi Kerim KAZANG ' \
Es'Ari Kelam Sisteminde Allah Anlayisi ve Dogurdugu Sorunlar

» Girig

Allah inanc ya da doktrini Kur'an'da merkezi bir yer tutar.® Kur'an, Al-
lahin varhdini kabul eder ve bunu tartisma konusu bile etmez. ilk inen ayet-
lerde 6nemle belirtilen ve vurgulanan husislar, Allah’in liituf sahibi ve her seye
Kadir oldugudur. Bu hususlar, tabiattaki ayetlere, isaretlere, belgelere ve sem-
bollere dikkat gekilerek ve yonlendirilerek desteklenir. Tabit olaylarin her cesidi,
insan hayatinin korunmasina, fertlerin huzuruna, rahathfina ve mutiuluguna
elverigli ve katkida bulunacak bir tarzda diizenlenmistir. Kur'an sdrelerinin
‘Rahman Rahim Allahin Adiyla’ ibaresiyle baslamasi, Allah’in latfunun vurgu-
lanmasiyla da uyum icinde bulunur.?

Teoloji alaninda Allah anlayig), bitiin diger dini tasavvurlar ve varlikiar
arasindaki iliski bigimlerini sekillendirdigi icin biiyilk 6nem tasimaktadir. Tek
sahici gergeklik O'dur, glizeliik ve mikemmellik O'na aittir: Varmis ve bu nite-
liklere sahipmis gériinen biitiin varliklar, ancak bu temel varliga yaklastikga, bu
' niteliklere sahip olabilirler. Bu ifadenin varli§i, Misliimaniarin Allah’ odak nok-
tas! ve tek 6ncelik konusu yaparak yasamalarini gerektirir. Allah’in tek oldugu-
nu séylemek, yalnizca sayisal bir tanimlama yaprak degildir; bu birligi insanin
yasaminin ve toplumun belirleyici 63esi yapmak icin de bir cagndir. Allah'in
tekligi gergekten bltinlestiriimis kisilikle kavranabilir®

Askin Allah, ayni zamanda burada, diinyada da mevcut olan somutiukta-
dir. Varlik tarziyla, buttn diger varliklardan farkl olan Allah, bu varhikiarin
varolmalarinin ve varhida devamiarinin da kaynadidir. Allah s6z konusu olunca,
kulianilan dilin diskiirsif ve literal bir yapidan sembolik ve mecazi bir yapiya
kaymasi, Allah'in farkli bir ontolojik diizlemde bulunmasinin zorunlu bir sonucu
olarak gorilmelidir.

Allah inana bir dogma (itikadi bir esas)dir; ama Allah tasavvuru bir
dogma olarak gériilemez. Cinki psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel ve yerel unsur-
lar bu tasavvurun dodusu, olusturulmasi, olgunlastirimasi ve sistemlestiriime-

! Bkz.Louis Gardet, “Allah” mad., The Encyclopaedia of Islam, New Edition, E 1. Brill,
Leiden 1978, c.I, ss. 406-407. :

2w, Montgomery Watt, Kurana Girig, cev. Siileyman Kalkan, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 1998, s. 171.

3 Karen Armstrong, Allah’in Tarihi: Ibrahim’den Giniimiize 4000 Yillik Allah Anlayisi, gev.
Oktay Ozel, Hamide Koyukan ve Kudret Emiroglu, Ayrac Yayinevi, Ankara 1998, s.
203.
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sinde biyiik bir rol oynar. Psikolojik beklentiler, toplumsal gereksinimier ve
kiiltiirel kosullanmughklar genelde bu tasavvurun gergevesini belirler. Ortacag
islam diinyasinda geligtirilen ve asirlarca isldm toplumuna egemen olan, bildi-
rimizin de odagini olusturan tasavvur Es'arilerin geligtirdigi Allah tasanmdir. Ne
var ki, o dénemin bireyinin beklentilerini, dzlemlerini ve gereksinimlerini kargi-
ladigt anlagtian boylesi bir tasavvur glinimiizde isidm toplumlarinin beklentile-
rine tam anlamiyla cevap verememekte ve birtakim sikintilarin dogmasina yol
acmaktadir. iste bu bildirimizde Islam toplumlan igin artik gérmezden geline-
meyecek ve teolojik sdylemle yakindan alakali olan bazi énemli sorunlara dik-
kat cekmeye calisacadiz.

Es'ar kelamcilarin Allah anlayigi, kidsik teizm cercevesinde degerlendiri-
lebilir. Teizm vyaratict, canli ve sahsi bir Allahin varhdini kabul eder. Askin bir
tann inancint esas ahr. Teizme gore, Allah ezeli, ebedi ve evrendeki her seyi
bilen bir varhiktir. Bilincli ve dzgiir irade sahibidir. Bundan dolayi her sey O'nun
iradesi ile gerceklesir. O, evren ve 6zel olarak insanla strekii olarak iliski igeri-
sindedir. Kendisi zamanin ve mekanin {istiinde ve &tesindedir. O, variiklarn
yaraticist olarak onlarmn varlik kosuludur.® Es'ari kelamaian, Allah’ varlik, bilgi
ve deferin kaynag: olarak tasarmlariar. Onlara gbre, Allah kendisini strekii
yaratim ve vahiy yoluyla digsallagtirir. Daha dogrusu agkinlik ve igkinlik ile igige
bir tasarimdan daha ziyade tenzihe vurgu yaparlar. Allah vahiy kanaliyla dinsel
ve ahlaki hakikatler konusunda insanlart bilgilendir, onlarin zihinlerini bulanik-
liktan kurtanr ve sapmalarini dnler. Isldm filozoflarinin aksine, evrenle iliski-
sinde Allah’in kisiligi, yaratictidi, canliigy (hayat) ve dinamikligini n plana gika-
nirlar ve bunu ilim, kudret, irade ve keldm gibi O'na dzgu kimi sifatlarin aracili-
diyla gergeklestirirler.

Ortadogu kiltiiriinde yaygin ofan Allah anlayislart buyurgan, midaheleci,
despot ve zorba (cebbar) bir monarki ya da hiikiimdar andirir, Gink( o déne-
min sosyo-kultiirel gelenedi béyle bir Allah tasariminin olusumunu ve gelistiril-
mesini etkilemistir. Bu anlayisin sekillenmesinde Ortadogu kilturine damgasin
vurmus olan sinifsal toplum yapisi (kéle-efendi, coban-strd, dmir-me'mar) agir
basar. Allah’in stirekli yaratimlarini vesileci cevher-araz metafizigi cercevesinde
aciklama yoluna giderler. Allah alemle iliskisini ve bu-arada ozellikle insanla
iliskisini stirekli dogrudan dogruya aleme el atarak ve miidahele ederek sagla-
maktadir, Ontolojik anlamda &lem tek basina var olamaz ve varligint siirdtriip
ayakta kalamaz. Icindekilerle birlikte mitemadiyen 8lem yeniden var edilir ve
yok edilir. Bunun temelinde bir an dahi olsa aleme bir devamhilik atfedilmesinin
Allah’in kudret ve iradesinin devre dist kalmasi anlamina gelecedi ve boyle bir

4 Teizm icin bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, D.E.U. Yaymlar, izmir 1987, s. 138; Si-
leyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, Akgcad Yayinlan, Ankara 2004, s. 276.
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dusiincenin de itikadi agidan Allah’a sirk kosulmasi sonucuna iletecedi anlayis!
yatar. .

Evren, tabiat ve insan konusu yeterli 6lglide ele alinmayip, mesal daha
cok metafizik alana, ézellikle Allah'm mutlak hakirriiyet ve glciinii vurgulamaya
kaydirilmis ve ayrimistir. Yoktan yaratma tezi cergevesinde Allah baslangicta
total olarak &lemin yaratici ilk nedeni ve varlik kaynagi oldugu gibi, daha sonra
tek tek evrende olup biten seylerin de tek gercek hedenidir; ikincil nedenlere
bir yaratici giig, bir etkinlik ve bir fonksiyonellik taninmaz. Ayni zamanda Allah
taribe de vahiy kanallyla miidahele eder ve tarihi yénlendirir, insanlan ve top-
jumlan ydnlendirerek dini, ahlaki ve huk(ki dizlemde bilgilenmelerini ve ay-

" dinlanmalarini sadlar. Clinkil onlara gore, Aliah bildirmedigi siirece insanoglu-
nun dogru yolu bulmas! (hidayet) ve toplumsal bir diizen kurmast mimk{n
. degildir.

Bu tir bir anlayista insanogluna, aklina ve dogdal (fitrl) giiglerine pek gii-
venilmez; dolayisiyla insanlara hep gbksel dlemden gelecek rehberlikle kila-
vuzluk edilir. Glnki insan zihni 6zellikle dinf, huk(ki ve ahlaki hakikatleri kav-
rayabilecek donanimda ve yetkinlikte gériilmez. Insanoglu hep goksel dlemden
gelecek yardima ve destede muhtag olarak tasarimlanir. Nihayetinde Es'arilerin
Allah anlayiglan belli bir sosyo-kiltiirel kosullara bagli olarak gelistirildigi icin
tarihsellik ve yerellik niteligi tasir.

A. Allah Hakkinda Konusmanin Imkani

Gegmigte oldugu gibi, glinimizde de ¢ blyiik dinin teolojilerinin en te-
mel sorunu, Allahin nasil bir varlik oldugu, O'nun mahiyeti ve O’nun evrenle
nasil bir iliskide bulunmus oldugu problemidir. Glinky teoloji deyince, evrende
olup biten tiim olgu ve olaylan Allah ile ilintilendirmek ve irtibatlandirmak akla
gelir. Kur'dn’da ve Hadislerde, kisacasi dinsel bildirimlerde Allah'tan stz edilir-
ken oturma, inme, el, yliz, géz vb. gibi agik¢ca insani organlart ve nitelikleri
andran ve cagnistiran antropomorfik bir dil ve bigemin kullanildi géze carpar.
Dolayisiyla Ortacag Isldm dinyasinda Allah’in mahiyeti (neligi) sorununu ¢6-
ziime kavusturma dogruitusunda, yani Allah tasavvurunu ortaya koyma nokta-
sinda Kuranin dinsel Gdretilerine teistik bir perspektiften dayanilarak akiin
kullanimi nispetinde birbirinden farkli bashca dért tir bakis agisinin gelistirildi-
dini soylemek miamkindir: 1.Kati antropomorfizm (Miisebbihe ve Miicessime),
2.Sifatlyye (Hadisciler/Selefiyye), 3.Sifatlari Reddetme (Muattila), 4.Iiml Tes-
bih (Es'sarilik ve Maturidilik).

iIsldm Keldm Tarihinde, keldm bilginlerinin, Allah’in nasil bir varlik oldugu
(mahiyeti) ve sifatlari meselesini ya da zat-sifatlar iliskisi baglaminda Allah
anlayisint ele alis tarzlann vuziha kavusturmakta fayda vardir, Daha dogrusu,
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Allah’l tavsif ve tasavvur etme konusunda baz Isidm kelamcilarinin tesbih yon-
temine bagvururken, bazilannin da tenzih metodunu izlediklerini, digerlerinin
(Selefilerin) ise, tesbih ve tenzih dgretisine pek sicak bakmadiklanni (tevakkuf)
ifade edebiliriz. Eg'ari ve Maturidi kanatlara mensup Ehl-i siinnet Keldmecilarinin
ise, daha ¢ok orta bir yol tutmay! tercih ettiklerine tanik olmaktayiz.

1. Kat: Antropomorfizm (Miisebbihe ve Miicessime)

islam keidm tarihinde Miisebbihe ve Miicessime ekolleri, ilahi zat, yara-
tiklann zatina benzetip, O'na el, ayak, ve mekan isnad etmeye meyletmis ve
bazen de Allahn, cismi / cisim sifatlart olan bir cisim olarak tasavvur etmisler-
dir. Yani bu firka yandaglart, genel olarak Allah'in insanlar gibi organiara sahip
oldugunu zannetmiglerdir.> Daha dogrusu, Allah’t dleme ickin bir varlik olarak
tahayyiil ederek askinligini bir tarafa birakmiglardir. Bu anlayislarn, kaba, akh
kit, soyut diginemeyen, entelektiiel dizeyi disiik ve mitolojik unsurlara adirltk
veren Sebeiyye, Beyéniyye, Mudfiriyye vb. kimi Rafizilerin Gulat gruplan ara-
sinda yaygin oldugunu ve Allah’ dlemde ickin bir varlik olarak tasavvur ettikle-
rini séylemek mimkindir.

Cogunludunu Sta'nin/Rafizilerin olusturdugu Miicessime akimi, istam di-
ninin yayilma imkani buldugu iran, Irak ve Suriye bolgelerinde erken donem-
lerde ortaya ¢tkmig bir firkadir. islam’dan 6énceki yerel kiittirlerin, medeniyet-
lerin ve dinlerin etkisiyle Kuran‘daki antropomorfik ifadelerin ve dgretilerin,
lafzi/harfl anlaminda yorumlanmastyla Allah’a cisim/beden ve organiar atfedi-
lerek insan benzeri bir varlik oldugu tahayyl! editmis veya Allah’in bazi insan-
Jara huldl ettidine kanaat beslenmistir.® ’

Bu ekoller arasinda Sebeiyye'nin Ali'nin bulutta olusu, gok giirlemesinin
sesi simsedin kirbact olmasi ve onda ilahi sifatiarin bulunusu seklindeki gorisg,
ontarin Istam itikadini mitolojik bir tasavvur olarak anladiklarini gostermektedir.
Onlarin bu zayif tasavvuriart akillarinin ilkel ve anlayiglaninin kit olduguna isaret
etmektedir ki, bu makbdl ve mantiki olmayan bir tarzda tabit hadiseleri vehm?
kuvvetlerle tefsir etmek demektir.’ '

2.Sifatiyye (Hadisciler/ Selefiyye)

Uc buytk fikih ekolinin kuruculart Ahmed b. Hanbel, Malik b. Enes, Safil
ile Hadis taraftarlannin (Selefiyye) savundugu anlayisa gelince, diger sifatlarla

5 el-Bafdadi, el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiithamid, el-
Mektebetli'l-Misriyye, Beyrut 1423/1993, ss. 225-229; Neset Cagdatay - ibrahim Agah
Cubukgeu, Istdm Mezhepleri Tarihi, A.U.LF. Yay., Ankara 1985, ss. 150-153; Eb{l'|-Vefa
ot-Taftazani, Keldm Iminin belli Basli Meseleleri, gev. Serafeddin Golclik, Kaythan Ya-
yinlar, Istanbul 1980, s.120.

6 ol-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, ss. 225-229; eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Mu-
hammed Seyyid Keylani, Daru‘s-Sa'b, Beyrut 1406/1986, c.I, s. 93.

7 eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, c.I, 174; Ebu'l-Vefa et-Taftazani, a.g.€., s. 123.
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birlikte, Kur'dn’da Allah'a nispet edilen bas, yiz, 9oz, el, yan, sad, gelme, git-
me, inme, gikma, oturma (arsa istiva) gibi begeri uzuvlan ve nitelikleri Allah’a
isnat etmisler, yani bunlann mecaz oldugunu benimsememisler, yorum-
lanmasina (tevil) pek yanagmamiglar ve tegbihe de digmemiglerdir; ama mabhi-
yetlerinin de nasil oldugunun (bild keyfe) bilinemeyecedini ve bunlann tartigma
konusu edilmesinin yersiz ve anlamsiz oldugunu dne strmislerdir. Dolayistyla
da bunlar, antropomorfik sdylemlerin ve bildirimlerin medidllerinin keyfiyetinin
bilinemezligi gorigind savunanlar anlaminda “Belkefe” diye de tavsif edilmek-
tedir. Misebbihe akimina oldukga yakin durusu temsil eden bu egilim, sifatlar
oldugu gibi kabul ettigi icin “gfatiyye” diye de anilir. Allah yaratiimis hic bir
seye benzetmeme (tevakkuf), fakat sifatlarin ontik gergekiigini kabul etme
(isbét) bu cereyanin temel husﬂsiyetlerindendir.8

Selef'ten buyiik bir kesim, Allah icin ilim, kudret, hayat, irade, isitme,
gbrme, keldm, celdl, ikram, cid, in‘aém, izzet ve azamet gibi ezell sifatlarin
ontik gercekligini ispat etmigtir. Onlar zat sifatlar ile fiili sifatlar arasinda bir
fark gozetmeyip, sifatlar konusunda bir tek ifade kullanmiglardir. Selef ayrica,
el (yed), ylz (vech), oturma (istivd’) vb. gibi haber sifatlarini da isbat ediyor,
bunlar: tevil etmeyip ancak soyle diyordu: “Bu sifatlar dinsel 6gretilerde vardir,
biz bunlan haber sifatlan olarak adlandinyoruz.” Mu'tezile sifatlari inkar edip
Selef isbat edince, Mu'tezile'ye Muattila (sifatlan inkar eden), Selef'e Sifatiyye
ads verildi.?

Selef'ten tevil mevzuunda duraklayanlar (tevakkuf) su gorigil 6ne slri-
yorlardi: Biz aklin geregi olarak, higbir seyin Allah gibi olmadidini, yaratikiardan
hicbir seyin O'na benzemedigini biliyor ve bununia yetiniyoruz. “Rahman Ars'a
istiva etmistir®® “Allah! Ey Iblis! iki elimle yaratugima secde etmekten seni
men eden nedir?...”** “Rabbin(in emri) geldigi ve melekler saf saf dizildigi za-
man (her sey ortaya cikacaktir).”*? gibi ayetler hakkinda bunlardaki lafizlarin
manasini bilmiyoruz, biz bu ayetlerin tefsirlerini ve tevillerini bilmekle yakimild
degiliz. Bununla birlikte teklif, Allah’in geriki olmadigi ve hicbir seyin ona ben-
zemedigine dair itikdd olarak gelmis, biz de bunu kesin olarak isbat etmisizdir,

diyorlar.*®

Tevile yaklagmayan ve yanagmayan, tegbihi amag edinmeyen ve tatile de
diismeyen Seleften Malik bin Enes, kendisine Ars'a istivd’dan soruldugunda su

8 gerafeddin Golciik,Kelam Tarihi, Esra Yayinlari, Konya 1992, ss. 59-65.

¢ eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 92;_EbG’I—Vefé et-Taftazani, a.g.e., s. 144; Ali
Sami en-Nesgar, Nes'etiil-Fikri'l-Felsefi fi1-Islsm, Daru'l-Ma'arif, c. I, Kéhire 1971, s.
350.

10 T3hd (XX), 5.

1 gad (XXXVIID), 75.

12 Facr (LXXXIX), 22.

13 gg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, ¢.1, 92; Ebi-Vefa et-Taftazéni, a.g.e., 5. 145.
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cevabl vermistir. “Istiva (yerlesmek, oturmak, gikmak, yiikselmek) maldmdur,
keyfiyeti mech(ldir, ona inanmak vAcibtir, onun hakkinda soru sormak ise
bidattir.”**

Gelenekgiler, hem Yahudiler hem Hiristivanlar tarafindan kullanifmig olan
Allah‘in 6z0 ile etkinlikleri arasinda eskiden beri basvurulan bir ayrima vardilar.
Bu niteliklerden bazilan agkin Allah dinyayla iliskilendirmeye yararken, kud-
ret, bilgi, irade, duymak, gormek ve konusmak gibi hepsi de Kur'an‘da Allah’a
atfedilen sifatiardir; gelenekgiler bunlarin Kur'an gibi yaratllmamls olup, ezel-
den beri O'nun nitelikleri oldugunu &ne strddler. Bunlar Allah‘in bilinemeyen,
her zaman icin bizim beger? kavrayigtmizin ve anlayisimizin diginda kalan 6zin-
den (zatindan) aynyd:. Yahudilerin Allah’in bilgeligi veya Tevratin zamanin
baglamasindan 6nce Allah ile birlikte var oldugunu digiinmeleri gibi, Musli-
manlar da simdi Allah’in kisiligini actklama konusunda, O'nun tamamiyla insan
akliyla kavranamayacagina ydnelik benzer bir goriig gelistiriyorlardi. Ahmed b.
Hanbel, Allah hakkinda herhangi bir akilcl tartismayi reddediyordu.

Ahmed b. Hanbel’e gbre, akilclik anlatilamaz Allah’t kesfetmek igin uy-
gun bir arag degildi. Mu'tezile'yi Allahl biitiin gizemli niteliklerinden siyirmak ve
O'nu hicbir dini dederi olmayan soyut bir formiile dontstirmekle sugladt. ibn
Hanbel, Kuranin Allah’in dis diinyadaki eylemlerini tanimlarken veya Allah'in
konustugunu, goérdigind ve tahtinda oturdufunu anlatirken insanbigimli
(antropomorfik) terimler kullandiinda, bu sozlerin sdzlik anlamiyla, fakat nasil
oldugunun sorulmadan (bilakeyf) anlagtimasi gerektigi hususu {zerinde israr
ediyordu. Oysa Kur'an, strekli olarak bilgi, anlama ve diisiinmenin énemini
vurgular ve bu agidan ibn Hanbel'in konumu biraz basit gorisltliktlr. Zaten bu
konuda bircok miisliman onu ters ve engelleyici bulmustur.

3, Sifatlart Reddetme (Muattila)

Tenzih doktrinini savunan Mu'tezile, beg temel esastan birincisi olan tev-
hit ilkesi 1siginda dinsel bildirilerde gecen Allah’in eli, yiizi, oturmasi vb. haberi
sifatlarin timini tevil ederken, kudret, ilim, hayat sifatlart diginda masdar
halinde Allah'a atfedilebilecek higbir sifat kabul etmez. Bu badlamda
Mu'tezitiler, Allah’in zat disinda ve zatina ekli mana sifatlarinin bir gercekligi
bulundudunu yadsirlar. Glnkd oniara gore, kudret, ilim, hayat sifatlan da dahil
olmak tizere bitiin sifatlar Allan'in zatimin aynisidir. Dolayisiyla, dinsel ogreti-
lerde Allah’in mahiyeti hakkinda gelen begeri nitelikleri igerikleriyle Allahtan
nefyetmeye bllylk bir caba gijst:ermislerdir.15 Mu'tezile keldmeiar, Allah hak-

14 ocSehristani, el-Milel ve'n-Nihal, c. 1, s. 93; Eb(l-Vefi et-Taftazan!, a.g.e., s. 145,
15 ol-Kadi ‘Abdulcebbar, Serhul-Usilil-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Mektebetl
Vehbe, Kahire 1408/1988, ss. 151 Muhammed Amméra, el-Mu'tezile ve Migkiletd’l-
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kinda genelde “O cisim degildir, beden dedgildir, O, menfaat elde etmez ve zarar
gérmez, aci ve elem O'na erisemez. O'na acizlik ve eksiklik dokunmaz:.. vb)
olumsuz bir dil kullanarak icinde bulunduklar toplumsal ve kiiltiirel kosullarda
Maslamanlari, Hiristivanlarin ve tesbih yandaslannin igine diistiiji tehlikeye
kars! uyarmislardir,*®

" Mu'tezile’'nin Allah tasavvurunun dziinii ve bel kemigini tevhit ilkesi olus-
turur, Cilinkii tevhit, Mu'tezile {invanina layik olabilmenin formiilestirilmis bir
sekli ve kosulu olan bes temel ilkenin en énemli esasidir. Onlarin Allah anla-
yisinin olusumu, gelisimi ve tekdmdiliinde kendi dénemierindeki hem tegbih ve
tecsimde bulunan Islém firkalar ile dinsel bildirimleri ve kavramlari aynen laf-
zen ve harfiyyen zahiri olarak alma ve yoruma tabi tutmama izlencesine basvu-
ran Hadisgiler hem de diger din ve kiltir mensuplariyla karsilikli olarak inanca
iliskin ilkeler Gzerine bir dizi gekismeler ve minazaralar énemli etkin bir rol
oynamigtir. Bu badlamda Mu'tezile, aydinlik ve karanlk ikiliine (dualizm) da-
yanan Allah anlayisina karsi Kur'an'nin diinya gériistinden esinlenerek Tek Allah
inancini &n plana gikarirken ikiciler (Seneviyye) ile, “Allah esya gibi olmayan bir
seydir” ya da “Allah igin uzunluk, derinlik ve genislik gibi boyutlar s6z konusu
degildir” derken de, Allah cisme benzeten anlayiglara cephe alarak karsi gik-
mustir. Onlar, tevhid ilkesinin 6z{i sayilan Allah‘in z&tina yapilan tiim iléveleri
(manalari/sifatlari) ve onlarin ontik gergekligini reddetmis ve Allahin olumsuz-
lama (nefy) metodunun kullanimu ile betimlenebilecegi ve anlatilabilecedini éne
stirmuslerdir.

Ashina bakiddifinda, Mu'tezile mezhebinin sifatlar 6gretisini ortaya atma-
sinn temelinde Allah’t yaratilmiglarin sifatlarindan tenzih etme ve O'nu sifatlar-
dan arnindirma (ta'til) ameliyesi gibi kimi dinsel igerikli (teolojik) endiseler yatar.
Buna gore, sifatlarin ezeli kabul edilmesi durumunda, birden cok ezeli varlidin
zétta mevcut olmasi sonucunu dodurur ki, béyle bir sey, Allah‘a es ve ortak
kosmak anlamina gelir. Dolayisiyla, Mu'tezile'nin il8hi sifatlara iliskin gérisle-
rinde, il&hT varligin birlenmesi ve tenzih edilmesi ¢abast adir basmaktadir. Clin-
ki onlarm fikirlerinin, hem Hiristiyanhgin teslis inanci ve Dualizm é4retisi, hem
de Miicessime, Miisebbihe ve kimi ST firkalar arasinda yaygin olan Allahin
bedeni uzuvlarla kabaca aleme igkin olarak cisimlendirilisine ve tahayyil edil-
mesine karst bir tepki olarak gelistirildigi ifade edilebilir.

Hiirriyyetil-Inséniyye, el-Mii'essesetii'l-Arabiyye li'd-Dirdsdt ve'n-Nesr, Kihire 1988,
ss. 49-55,

8 Ebiyl-Hasan el-Es'ari, Makalatu'l-Islimiyyin ve'htilafu’l-Musallin, nesr. Hellmut Ritter,
Wiesbaden 1980, ss. 155-156; Muhammed EbG Zehra, IslAm‘da itikad-Siyasi ve Fikhi
Mezhepler Tarihi, cev. Sibdatullah Kaya, Sird Yayinlan, Istanbul (trz.), ss. 137-138,
141-142,
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Cehm b. Safvan izleyenler, Allah'in ezell sifatlarini nefyedip, O’'nun kul-
larin vasiflandift sifatlaria nitelenmesinin mumkiin olmayacadini iddia ediyordu.
Cunki, boyle bir sey, Allah’t kula benzetmeyi gerektirirdi. O halde, O’nun Hayy,
Alim ve Miirid olmasinin nefy; Kadir, Mcid, Fail, Halik, Muhyi ve Mumit olma-
sini isbat etmek gerekir. Glinkd insan kudret, fiil ve yaratma sifatlaryla vasifla-
namaz. Aslinda onlarin cebr dgretisine gore, dis dlemde meydana gelen her
seyin gercek faili ve yaraticist Allah oldugu icin, dijer 6znelere sadece mecazen
bir etkinlik tanimir.'’

Mu'tezile ekoliine mensup keldmailar, Cehm ve yandaglarindan sifatian
nefy gérisini almis ve tevhid ilkesini vurgulamak amaciyla Allah’in zat ile
sifatlan arasinda ayrilik anlamina gelebilecek her tirld degerlendirmeyi red-
detmislerdir. Gunkd onlara gore Allah kadimdir ve sifati da O'nun gibi kadimdir.
Eger sifatt O'ndan aynysa, bu, birgok kadimin var olduguna inanmak aniamina
gelir. Oysa bdyle bir gey, tevhid ilkesiyle bagdasmaz. Onlann tenzih 6dretisine
géire, Allah, birer mana olan ilim, kudret ve hayat sifatlanyla dedil de, zéti ile
Alim, Kadir ve Hayy'dir. Sozgelimi, Allahin ilmi vardir demek, O Alimdir; O'nun
kudreti var demek, O Kédirdir anlamina gelir. Sem’, basar, irade ve kelam
sifatlan hakkinda da benzeri bir gorisl benimserler.®

Oyle anlagtiyor ki, Mu'tezili kelamalarin sifatiarin nefyi (inkér) ile iddia
ettigi sey, Migebbihe ve Miicessime mezheplerinin delilsiz hikim ve karigtir-
malarindan Isldm akéidini korumak ve savunmakti, Mu‘tezililer zattan ayn
mﬂstakil sifatlarin isbatt anlayisinda mustakil cevherler veya uknumlar goéri-
stine kaymaktan cekiniyoriardi. Nitekim bu durum Hiristiyanlarda uknumiar
musahhas sifat olarak kabul etme sekiindedir. Aslinda Mutezile’nin korkusu ve

kaygis! itikadi agidan bu héale dismemekti.*®

4. Tesbihsiz Sifatlarn isbati: Ilunl Tesbih (Es'arilik ve
Maturidilik)
Es'arilik ile Maturidiligin savundugu ihimh tegbih dgretisine gelince, onlar
da, tipki Mu'tezile gibi, haberi sifatiari tevil etmis, ama Mu'tezile ekoliinden ayn

olarak sifatlarin Allahin zatinin ne aynl ne de gayri oldugunu 6ne stirmiiglerdir.
Ayrintifarda bu iki ekoliin sifatlar konusunda kimi ayriliklart olsa da, Allah’a ilim,

17 ag-Sehristani , el-Milel ve'n-Nihal, c. 1, s. 86; el-Bagdéadi, el-Fark beyne’l-Firak, ss.
211-212; Neset Gagatay - Ibrahim Agah Gubukgu, Isl3m Mezhepleri Tarihi, AU.LF.
Yayinlari, Ankara 1985, s. 135.

18 o|.Bafdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 114; Muhammed Ammara, el-Mu'tezile ve
M[J§kileta’I—HUrriyeti'IJnséniyye, ss. 50-55; Ebu'l-Vefa et-Taftazéni, a.g.e., s. 131,

19 o|-Kadi Abdii'l-Cebbar, Serhl-Usiilil-Hamse, ss. 291-292; a. mif., Kitdbu'l-Mugni fi
Ebvabi‘t-Tevhid vel-'Adl, thk. Mahmid Muhammed el-Hudayri, el-Mii'esseseti’l-
Misriyyetii'i-Amme li't-Te'lif ve'l-Enba’ ve'n-Nesr, Kahire 1965, c. V, 5. 80; Eb('l-Vefa
et-Taftazani, a.g.e., 5. 140,

114



irade, hayat, irade vb. gibi masdar halinde sifatlar izafe etmeyi (Allah ilim sifa-
tiyla alimdir, irade sifatiyla miiriddir, keldm sifatiyla mitekellimdir vb.) kabul
etmislerdir. Hayat, ilim, irade, kudret, isitme, gérme gibi subiiti sifatlar ezelidir.
Razik, Muhyi, Mumit vb. fiill sifatlar ise ezelf degildir. Kidem, bekd, vahdaniyet
(tevhid), muhalefetin li1-havadis (sonradan var olanlar benzememe), kiydm
bi-nefsihi (kendi kendine dayanma) ise selbi (tenzihi) sifatlardir.?®

Es'ari keldmcilarina gére Allah birdir, essizdir, ezeli ve ebedidir, hayat
sahibidir. Ne madde ne cisim, ne araz ne de herhangi bir yon ya da mekénla
sinirhdir. ilim, kudret, hayat, iréde gibi sifatlara (manalar) sahiptir. igitir, goriir
ve keladm sifatina sahiptir.”!

Ozet olarak soylemek gerekirse, Esar ilahi sifatlarin ontik gergekligini
isbat etmistir. Bu sifatlar itim, irade, kudret, hayat, isitme, gérme, kelam gibi
Allah’in zatiyla kéim olan ezeli sifatlardir. Es‘ari Allah’in mahl(kata benzemesini -
nefyetmis, sifatlarin zatla kaim oldukiarini, fakat soyle denemeyecegini éne
stirmistir: Sifatlar O'dur veya O'ndan bagkadir veya bir bagka ifadeyle zatin
ayni da degildir, gayr da degildir.?

Matiridi'ye gore, Allahin ilim, hayat, isitme, gérme, keldm, kudret, iré-
de, tekvin, rahmet, rizik gibi gerek zati, gerekse fiill daha bircok sifati vardir.
Aslina bakildifinda, bu ve benzeri sifatlar, Ylce Allah‘in ezelde Kendi Zatin
nitelendirdigi ve O’nun Zétyla kadim olan ezeli sifatlardir. Burada hemen su
gercedi ifade edelim ki, bu sifatlarin gerek zati, gerekse fiill sifatlar olmalan
yoniinden, aralarinda esasa iligkin bir fark yoktur.?

Es'ari, iIbn Hanbel'in agnostik (bilinemezci) tutumunu savunmak igin
Mu'tezile'nin akilcl yontemini ve tekniklerini kullandi. Mu'‘tezile, Allah’in vahiyle-
rinin hikmetine binaen akildisi olamayacagini savunurken, Es'ari Allah'in bizim
antayisimizin ve tecriibemizin disinda oldugunu géstermek igin, Mu'tezile'den
ayrilarak devraldigr akil ve mantigi kullandi. Mu'tezile, Allah’ sifatlardan soyut-
layarak tutarh, fakat kuru bir kavrama indirgeme tehlikesine diismiisken,
Eg'arf, turasizliklara karsin, Kuran'in kanll canl, yani evrenle sirekli dinamik
bir icinde bulunan Allah‘ina dénmek istiyordu. Eg'ari, Allah'in herhangi bir insan
dustincesi gibi tartigiian ve gbzmlenen bir kavrama indirgenmesine karstydr.

20 gpf Mansir el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topalogiu ve Muhammed Aruci,
iSAM Yayiniari, Ankara 2003, s. 70; Eb{i'l-Mu‘in en-Nesefi, Tabsiratu’-Edille fi Usiili'd-
Din, thk. Hiiseyin Atay, Diyanet igleri Bagkanhd: Yaynlart, Ankara 2004, c. 1, ss. 246~
255; Eb(i Hamid el-Gazzali, el-Iktisad fi1-I'tikid, Seriketl Mektebeti ve Matba‘ati Mus-~
tafa el-Babi el-Halebi ve Eviadihi, Kahire 1385 / 1966, ss. 42 vd.

21 M. Abdulhayy, “Es‘arilik”, cev. Ahmet Unal, Isldm Diisiincesi Tarihi, nesr. M.M. Serif,
insan Yayinlari, istanbul 1990, c. I, s. 260. .

23 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, ¢, .95; Eblil-Vefd et-Taftazani, a.g.e., s. 149.

23 Kemal Isik, Maturidinin Kelam Sisterninde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayigi; Fi-
tiivvet Yayiniart, Ankara 1980, s. 81.
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Bilgi, giic, yasam vb. 1Iaht sifatlar gergekti, ezelden beri de Allah‘a aittiler. Ama
bunlar, Aliah’in zatindan ayniyds, ginki Allah 8ziinde tekti, yalin ve birdi. Kar-
mastk bir varlik olarak anlasilamazdi; ¢linki O yalnhigin kendisiydi; O'nun ge-
sitli sifatlarini ayn ayn ele alarak ¢dziimleyemez veya O'nu daha kiglik parca-
lara bélemezdik. Es'arl agmazi ¢bzmeye ydnelik bit{in girisimieri reddediyordu:
Boylece Kur'an, “Tahtina oturur” dedidinde, bunu, saf oturma ruhu bizim ania-
yisimizin disinda da olsa, bir olgu olarak kabul etmemizi istiyordu. Es'ari, ince-
den inceye islenmis belirsizlik ile asirn akilcilik arasinda orta bir yol buimak ca-
basindaydi.

Bu yaklasim tarzlanndan anlasildidt gibi, dinsel keldami diistince, belli bir
akilcr karakter tasiyan bitancil bir 6rgl icerisinde vahyin sahip oldugu akidevi
esaslart formil haline sokmaya calisan, din (6zellikle itikdd! esaslar) lizerine,
insana ait bir sdylem niteligi tagir. Selefiyye’nin tevil etmeye yanasmadigs ha-
- beri sifatiarin yorumlanmas: ve “0O’nun benzeri hicbir sey yoktur. O, isitendir,
gérendir” [SOrd Slresi (XLII), 11], “Gozler ona erisemez, halbuki O, gdzleri
gériir, O, her seye vekildir (glivenilip dayanilacak tek varhk O’dur) [En‘adm S(-
resi (VI), 103] ve “De ki: ‘Allah birdirl Her seyin kendisine muhtag oldugu,
dogurmamis ve doguruimamis olandir. Hichir sey O'na denk / es tutulamaz!”
[1hlas Shresi (CXII), 1-4) gibi dyetlere dayanarak Allah’in tenzih edilmesi ya da
agkinhdin vurgulanmasi noktasinda Mu'tezile, Maturidilik ve Es'arilik ekolleri
birfesmektedir.

Sonug itibariyle, Allah’a atfedilen lafiziar, Allah’‘in mahiyeti (neligi)ni tami
tamina tanitmaz; ama O'nun hakkinda nispeten bize bilgi verir. Bu lafizlarn
hissi (beden?) igerikleri, yani bizzat inséni nitelikleri Allah’a izafe edilemez.
Ama, manevi ve akli isaretleri ya da sonuglart O'na atfedilebilir. Sézgelimi,
yaratma eyleminin, Allah tarafindan nasil yapildigi streg ve mahiyet olarak
insanoglu tarafindan bilinmedidi halde, mahllk olan seyler bilinir. Dolayisiyla
da, yaratici hakkinda yaratma hususunda bilgi verir. Basta Ihlds Sdresi (CXII)
olmak {zere, Kur'anin genelinde panteist teorilerin tam aksine, Allahin bir
zatiyet, bir ferdiyvet (hiive) olarak bir ben (ego)’e sahip oldugu pekala aciktir.
Allah, ancak ontolojik anlamda bildigimiz varlikla muttasil (vahdet-i viicQd)
veya onun iginde erimis bir prensip (panteizm) dedilse, eylemleri olan ve bu
eylemleri insan zihni tarafindan anlasilabilen ve kavranabilen bir zatiyet ise,
iste 0 zaman insan igin anlamh olabilir.

Dolayisiyla da bu sayede din, imkén dahilinde olur. Zatiyeti ve fiilleri ol-
mayan veya fiilleri insan tarafindan anlasilmayan bir Allah‘in var olup olmamasi
insan igin pek fazla &nem arz etmez. Allah hakkinda konusma hususunda olum-
suz {tenzihi) bir dil kullanan filozoflar, O'ndan sadece yaratici, ilk neden veya
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sorunlu varlik (vacibu'l-vuctd) olarak séz ediyoriar.®® Kur'an, Allah’tan ve éte
diinya (&hiret) hayatindan stz ederken tesbthe basvurur. Al-i Imran Stresi
(I11), 7. ayetinde, genellikie Allah ve &hiret hakkinda olan miitegabihlerin ger-
cekliklerinin, asillarimin ne oldugunu (ashni/evvelini)- Allah‘tan baska kimsenin
bilemeyecedine isaret edilerek, bu ciimlelerin insanlarda uyandirdidi ilk anlam,
hikim, cagdrisim ve tasvirle yetinilmesinin istenilmistir. Kur’dnin amaci, Allah
ile insan arasinda mahiyette bir ortakhik ya da benzerlik 6ne strmek degil de,
ahléki eylemlerde ve bunlarin sonuglarnda bir ortaklik ve benzerlik kurmaktir,
cunkd fiil, bir badinti ve fonksiyondur. Failerin benzemesi gerekmez. Zaten
Kurdn‘da Allah‘in mahiyeti degil, fiilleri insanin fiilierine benzetilir. El, ylz, gbz
gibi mahiyetine iliskin bir takim benzetmelerin mecaz olduklan aciktir. Iste
Allah hakkinda insani nitelemelerle konugma, mesruiyetini burada bulur.?® O
halde din dili, bu anlamda temsili ve benzetmeye dayali bir dil kullanarak Allah
hakkinda konusma imkaninin yolunu agar.

B. Es'ari Allah Anlayisimin Dogurdudu Teolojik Sorunlar:

Es'ariligin gelistirdigi Allah tasavvurunun neden oldudu birtakim teolojik
sikintilar: dért konu etrafinda ele almaya calisacadiz:

1.Es'arilik Allah tasavvuru, bilimsel ve fikri alanda Islam diinyasinda geri
kalmishida sebebiyet vermis; dogia hakkinda yeterli ve istendik g¢alismalarin
yapilmasinin dniini tikamistir. Giinkl nesneler dinyasinda sabit bir 6z ve ziin-
1t yerlesik nitelikler anlayisina pek sicak bakilmamigtir, Buna gore, Mu'tezile’nin
iddia ettigi gibi, daha baslangicta nesnelere Allah tarafindan belli birtakim de-
gismesi mimkiin oimayan tabiatlarin yerlestirilmesi s6z konusu degildir. Ancak
Es'arilikte nesnelerin belli bir tarzda hareket etmeleri, ancak Allah’in anbean
yaratimlan (icad ve ifnd) ve Ilahi adet yoluyla saglanir. Fakat béyle bir durum,
nesnelerin her zaman aym sekilde tabiatlarini ve 6zlerini koruyacadi anlamina
geimez. Dolayisiyla dis alemde belli tabiatlarin olmamasi demek, nesneler ve
olgular arasinda zorunlu bir nedenlilik badinin olmadidini kabul etmek anlamina
gelir. Boyle bir yerlegik tabiat anlayisi, Allah‘in sinirsiz kudretini siniriandirir, O
zaman ¢oztim, dis dlemde nesnel tabiatlar ve nedensellik iliskisi Allah‘in her an
aleme dogrudan miidahelesiyle temin edilir. Eg'ariler, bu noktada nesnelere
daha baslangicta sabit bir 6z ve belli tabiatlarin yerlestiriimesi anlayigini kabul
etmeyip, nesnelerin devinim, bagkalagim ve degisimlerinin Aliah'in mitemadi-
yen anlik yaratimlar ile sadlandigi goriisiindedirler. Aslinda bdyle bir alem g&-
risti, diinyayi riihani giglerin etkisi altina sokarak kiltirel anlamda kesflerin,
ilhamlarin ve kerametlerin yayginlagmasin: ve artmasini saglamistir,

2% Yasar Aydinli, Firdbi'de Tanri-Insan Tliskisi, 1z Yaywincilik, Istanbul 2000, ss. 26-31.
25 flhami Giler, Aflah’in AhIBKiligi Sorunu: Ehi-i Siinnetin Allah Tasvvuruna Ahléki Agidan
Flestirel Bir Yaklasim, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1998, ss. 42-43.
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Ebii Bekir Muhammed el-Keldbazl (6im. h. 380), meshur kitabi et-
Ta'arruf li-Mezhebi Ehlit-Tasavvuf'un heniiz ilk boliminde tasavvufa snni
megruluk izafe etme stirecini baslatmistir. Bir baska deyisle, tasavvuf ehline sik
bir Es'ari elbisesi giydirmekte ve soyle demektedir; “Mutasavviflar... Kur'an'in
mahluk olmadidi, Allahin dhirette gozle gorilecedi, kullann fiillerini O’nun ya-
rattigl, bagarma giicind (istitd'at) O'nun verdidi, kullarin bu giic vasitastyla fiil
ve kazamim (kesb) sahibi olduklari, -onlar icin en uygunu olsa da olmasa da-
kullan hakkinda diledigini yapabilecegi (zerinde miittefiktirier.”® Goruldugu
gibi, Kelabazl, aslen Es'arilije ait olan bu teolojik prensipleri, tasavvuf ehlinin
{izerinde anlastiklari esaslar olarak takdim etmektedir. Daha sonra Gazazali de
Beyani Eg'arflidiyle suft irfancthdmin arasini buima yoéntemini daha sistemli bir
bigimde gelistirmis ve olguntastirmigtir.”’

Halkimizda tasavvufla izdivag etmis Eg'ariligin Allah tasavvuru ve O'nun
slemle ve bu arada 6zel olarak insanla iliskisi kader olarak kuramlagtirimig ve
tasavvuf icerikli kitaplardan yapilan vaaz ve irsadlarla halkin almna yazilmistir,
Bu kurama gbre, Allah’tan bagka gercek yaratici ve fail olmadidr (1& halika il-
la'liah, 1a faile ifla’lah) igin, alemde nesnelerin gercek tabiati olmadidi gibi,
seylerin arasinda nedensel zorunlu bir iliski de yoktur; Esya arasinda sanki
varmis gibi goériinen bag bir ardilik, yan yanalk ve birliktelik iligkisidir.
Es'ariler, evreni atomize ederek distndiklerinden ciizlerin arasinda bir etkile-
simi ya sebep-sonug iliskisini kabul etmezler. Onlara gore, egya ve olgular ara-
sinda zorunlu bir nedensellik badi gibi algilacidimiz izienim psikolojik bir alig-
kanhgin Graniidir. Bu esya ve olaylar arasindaki iligki genel olarak hep aym
tarzda gerceklestigdi icin aralarinda boyle bir zorunluluk iligkisi varmig izlenimine
kapiliriz. Mutlak hakim olan Allah‘in tabiat ile iliskisindeki iradesi zorunlu, de-
gismez kurallar ve kanunlara bagl olarak tecelli etmez, Tabiat kanunlari dedi-
gimiz sey ‘adetullahtir. Gazzali'nin 6ne siirdagi gibi, “Ates (alev) pamugdu ya-
kar” diye bir sey sdylenemez. Daha dogru bir séyleyisle, ates ile pamugun ilis-
kisi zorunlu bir iliski degildir. Yani, giinlik gézlemler ve deneyler, her ne kadar
atesin pamuga temasi sonucunda pamugun yandigini gosterse de, buradan
kalkilarak, ayni kosuliar altunda ve her zaman-mekanda atesin pamugu yaka-
cag bigiminde bir genelleme yapmak, dojaya ve dogal olusumlara mutlak bir
bagimsizlik yliklemek olur; oysa yaratilanlar, asla ve asla Yaratan'dan badgimsiz
degillerdir; hem var olus bicimleri hem de birbirleriyle olan iliskileri Yaratan
tarafindan énceden belirlenmistir; dolayisiyla ilahi midahele, gbzlem ve deneye
dayanilarak yapilan genellemelerden farkl bir bicimde tecelli edebilir. Dolayisty-

25 o|-Kelabazl, et-Ta'arruf li-Mezhebi Ehlit-Tasavvuf, Daru'l-Kiitibi'-limiyye, Beyrut
1980, besinci babtan yirmisekizinci béba kadar. ,

27 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu (Tekvinii1-Akli1-Arabi, cev. ibrahim
Akbaba, Iz Yayincik, istanbul 1997, ss. 411-412; ibrahim Agah Gubukgu, Gazzali ve
Stiphecilik, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul 1996, s. 96.
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la, byle bir diinyada yagtyoruz ki, her an her gey olabilir; her an bir nesne bas-
ka bir nesneye déniisebilir. Cinkd her sey, Allah'in iradesine uygun bir bigimde
gerceklestigi igin, buglin burada béyle olan, yarin ve surada sbyle olabilir; ya-
sadan uzak durulur; clinkii matematiksel bir gosterimle sunulabilen yasa, Al-
lah’in iradesini ve glictint sinirlar.?® ’

7

Bundan dolayt diinyamiz, Allah ile birlikte keramet ehlinin, yani velilerin,
kutuplarin, evtadlarn ve ricalul-gayb'in tasarrufuna agiktir. Ontolojisi islam
filozoflarinda oldudu gibi, zorunluluga ve nedensellige degil de, kelamcilar ve
sufilerde oldugu gibi sireksizlije, cevaza, miimkinata ve adettuliah’a® dayanan
bu diinyanin Gzerindeki fani arazlar (mal, zenginlik, madde ve egya) ile nasil bir
iliski kurmamiz dnerilerine baktigimizda, bu sorunu yakindan gérmemiz mim-
kiindir. Cunki tasavvuf merkezli vaaz ve irsad erleri, ibadet ve &hiret hizme-
tine bol zaman ayirmak icin, zorunlu ihtiyaclarin disinda yalan ve fani oldugu
gerekgesiyle diinyaya bufasiimamasi gerektigini, dinyayi tamamen reddetmeyi
ve diinya karsisinda mesafeli durma bilincini 8gitldyorlardi. Bu bakis agisina ya

da diinya gériisine gore yapilacak is ve ibadet, kesinlikle diinya isinden aynidir.
30

Tedvin (ceviri ve telif) déneminden bu yana islam dinyasina genel ola-
rak niifuz edip hakim olan ilahi iradenin bir seyi ve onun ziddint yapmaya kud-
retli olduguna iliskin Es'arilik 6dretisi, hem nesneler (fiziki) diinyasinda hem de
ahlaki (degerler) alaninda neden-sonug arasinda zorunlu bir yasallik iligkisi
bulunmadigi sonucunu dourmustur. Mutlak kudret ve hakimiyet doktrinine bel
baglayan Es'ari mezhebi, Isldm toplumunda ilmi aragtirma ve inceleme anlayt-
sini temelde olumsuz yonde etkilemigtir. Clink(i bu doktrine gdre, dinyanin
fiziki yasalara gére isledijine inanmak beyhudedir. Bu dilslince sisteminde,
Allah hem fiziki olgu ve olaylarin hem de ahiaki degerlerin dogrudan birincil
nedenidir ve strekli olarak diinydya miidahele etmektedir. Bdylelikle ilmf aras-
tirmalarin kose taslarint olusturan neden-sonug arasindaki her trll mindsebet
dzellikle reddedilmistir. Bugiin Islam diinyasinin icinde bulundugu durum ile bu
metafizik (dinf) yaklagim arasinda bir bag kurmak mimkutndar.

28 achinda gozlem ve deneyle aranan, zaman ve mekana gdre dedismeyen fiziksel baglar
dedil, i18hi iradeye gére defiisebilecek metafiziksel badlardir; bu tip baglar, ister iste-
mez, cadidas bilimin éndeyi, dnceden kestirim ve yasa fikirlerinin olusumuna izin ver-
mez. Dolayistyla bu tir metafizik baglar bizi éndeyiden uzak durmaya gotirir. Remzi
Demir, Osmaniifarda Bilimsel Disiincenin Yapisi, Epos Yayinlar, Ankara 2001,ss. 16-
17.

2 abdiitkerim Kugeyri, Kugeyri Risélesi, haz. Silleyman Uludag, Dergéh Yayinlari, Istan-
bul 1999, ss. 208-212; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Isldm Kaltdrindn Akil Yapisi:
Arap-Isfém Kiiltiiriindeki Bilgi Sistemlerinin Elegtirel Bir Analizi, cev. Burhan Kéroglu,
Hasan Hacak ve Ekrem Demirli, Kitabevi, Istanbul 1999, ss. 254-257.

30 {lhami Gler, “Osmanh Popiiler Dini Edebiyatinda ‘Diinya'yva Kars: Mesafe Bilinci',
Islamiyét, tc. 2, Sayi: 4, Ekim - Aralik 1999, ss. 37-38 (s5. 33-49).
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Es'ariligin, “neden-sonug” iligkisine karg olusu gercekler (nesneler) din-
yasinin unutulup her seyin himmetler, rQhani tasarruf ve kerametlerle ¢dziime
kavusturuldugu sanal (hayalf) bir diinya anlayisinin hakim olmasina yol agmisg-
ur. Veliler ve seyhlerden feyz yoluyla kaynakianan bu kudret ve tasarruflar
muridlerin maddi ve manevi hayatlarini etkisi altina almaktaydi. Boylesi bir
feyze olan inancin yayginlagmasi, geyhiere ait yatir olarak bilinen bazi kutsal
mekanlan ibadet mahalleri haline getirdi. Dolayisiyla bu kutsal yerler, uzaktan
ve yakindan gelen binlerce insanin toplumsal dert, keder, ihtiyac, ilgi, 6zlem ve
beklentilerinin ictentikie agiga vuruldudu mekaniar olarak kabul gérdi. Artik her
seye riza gostermek, boyun egmek, kayitsiz-sartsiz yazgici bir tevekkil, mutlak
bir surette kadere teslim olmak ve baglanmak Islam toplumunun alin yazisi
haline gelmistir.

Bundan sonra tevekk(l artik her tlrlt tedbire basvurup sonunda sebep
ve vesilelerin yaraticisi olduguna inamtlan Allah’in iradesine riza géstermek
seklinde igten baglamsin bir ifadesi olmaktan gikmig, olup biten her seye seyirci
olmaktan ibaret pasif bir teslimiyete dénusmustiir.> Boylelikle tevekkil, atalet,
kayitsizlik ve yarmindan emin bir gliven ve telagsizlik iginde isleri agirdan al-
manin bir savunmast ve belki de felsefesi olarak gériimigtir. IslAm toplu-
munda gelecek kaygisi diye bir sey kalmamig ve kismetinden emin bir kayitsiz-
ik icinde sakin ve misterih bir 8mir siirmek &det halini almistir.®® Allaha hak-
kiyla tevekkll eden artik vasadidl anin cocugu sayilmistir. Goraldagu gibi,
Es'arilik 6gretisi iradeci ve aktif bir hayat cizgisinin yerine, pasif, atil, yazgici ve
teslimiyetci diinya gériistiniin yerlesmesine zemin hazirlamigtir. Yanlis kader ve
‘takdir inanci; irde, eylem, tesebbils, cehd ve sa'y tarafina agilan kapinin so-
nuna kadar kapanmasina yol agmistir. Artik tevekkdl her seyden elini cekip
basa geleceklere pasif bir teslimiyet olarak algilanmig; gereken tedbirleri alip
stkica azmettikten sonra gerisini ilaht takdirin tecellisine birakip neticeyi gliven
ve huzur iginde bekleme anlayisi ortadan kalkmistir. Bu anlayiga gére, kul Al-
fah’in kendisine bahsettigi irade, se¢im gilict ve tesebbls hiirriyetinin yeryi-
ziinde icracis! olmaktan cikarimis, kaza ve kaderinin pasif bir tasiyicisi, alicis
ve seyircisi konumuna sokulmustur.

ibn Hazm, evrensel akil (hakem ve &lgiit olan, herkesge kabul edilen ye-
gane basvuru kaynadi) mantidiyla Eg'arileri ve 6zellikle Bakillani'yi reddetmek-
tedir. Bilindigi Uzere Es'ariler, evliyanin ker8met ve olagandist olaylar sergile-
yebilecegine, sihirbazlarin esyanin cevher ve tabiatini degistirebilecegini da-
siinmektedirler. ibn Hazm ise cok kesin bir bigimde sunu ifade etmektedir: “Bu

31 Tavekkiil icin bkz. Abdiikerim Kuseyri, Kuseyri Risélesi, ss. 248-258.

32 gahsi jrade ve tesebbiislin geri planda tutulmasi, eldeki ile yetinip gelecek glnlerin
rizki icin tasalanmama konusunda bkz. Ahmet Ozkiraz, Sabri F, Ulgener'de Zihniyet
Analizi, A Yayinevi, Ankara 2000, ss. 198-199,
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tir seylerin ne bir sihirbaz ne de bir sélih kisiden s&dir olmasi imkansiz... Bun- -
lar aklen miimkiin olmayan seyler. Eer mumkiin olsalardi, miimkin olan;
olmayan ve vacip olan hep esit olurdu ve biitiin gercekler bosa glkar, ‘mamkan‘~
olmayan her sey, miimkin olurdu. 33 :

Eg'ariler, akli zoruntuluga inanmadiklan gibi sebebiyeti dahi siddetli ve is-
rarlt bir Gsldp kullanarak inkar etmekte ve onu adet olarak gormektedirler.
Egariler, nedensellik ilkesi gibi akil kaynakl ilkeleri inkar etmislerdir. Eg'ariligin
diin oldugu gibi, bugiin de var olan esas soruniar: budur. Bugtin Isldm diinyasi-
nin pozitif bilim Uretemeyigini ve geri kalmishdini bu inkar anlayigina bagdlamak
mimkindir,

Klasik kelamda tabiat (zerinde yeterli dlclide duruldugunu séylemek ol-
dukca giictiir, Ortaga§ Isldm diinyasinda tabiat felsefesinin tam anlamiyla ge-
listirilemedigi ve ihmal edildigi acik bir bicimde ortadadir. Ciinkii Islam disin-
cesinde tabiat, alemden Allah‘a gitmede bir tiir aract ve képrii vazifesi ve islevi
gbrar, Adeta tabiat kavrami Allah hakkindaki diisiintimler ve konusmalar karsi-
sinda silik, gidik ve ikincil derecede kalir. Bizatihi tabiat yardimct roli tstlen-
mekte ve insanin Allah’l bulmasini saglamak icin bir sembol, bir gdsterge ve bir
belirti olarak calisir. Buna gére, Isldm kiltiirinde akin birincil ve asli gérevi ve
amaci, bizzat icindeki varhklarla birlikte tabiat Gizerinde gidimli ve ¢ikarsamaya
dayall diisiinerek tabiatin yegéne sahibi ve yaraticisina ulasmaktir; yoksa nes-
nelerin 6zGnlt niteliklerini, ic yapisim ve isleyisini incelemek ve arastirmak
dedil. Bu amaca hizmet etmesi dofrultusunda atomculuk géristinin benim-
senmesi ve tabii sebepliligin inkari, dis dlemin sonradan yaratiidigimi (hudds) ve
i{sldmin éteki diinya (géib dlemi) ddretisini kanitlamak igin, zorunlu bir adim ve
basamak olarak gériilen, neredeyse en énemii bir dini doktrin olarak dederlen-
dirilir. Islam keldmcilarinca ortaya atilan atomcu evren gérisiinde, tabiat sif
tabiat olmasi bakimindan degil de, Allah’in bir yaratigi (mahldk) olmasi hase-
biyle incelemeye tabi tutuluyordu.

Dolayisiyla dis dlemde tabil varhiklanin 6zii, yapisi, nitelikleri, i isleyisi
tizerinde gerektigi gibi ve istendik dlglide durulmamigtir. Bunun sonucu olarak
da, Isldm dinyasinda doga bilimleri tam anlamiyla gelistiritememis, tlimevarim
yontemine adirlik verilmemis ve dolayisiyla istenilen 6iclide ve yeterli diizeyde
kokl bilimsel evrilme, gelismeler ve déniisiimler yasanamamstir. Aslinda bun-
da klasik keldmin dinsel diinya gbriistiniin yan sira, belli noktalarda keldmla
fikrf bir izdivac gerceklestiren tasavvuf geleneginin, yani tabiata mesafeli yak-
lasma bilincinin, dinyayr zemmetme, kotlileme ve asagilama, dolayisiyla da
diinyadan el etek cekme anlayisinin da blyilk bir payinin oldugu yadsinamaz.

33 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu (Tekviniil-Akli{-Arabi, cev. Ibrahim
Akbaba, 1z Yayincilik, Istanbul 1997, ss. 438-439.
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Bu da, ister istemez Isiém diinyasinda tarikatlerin, tirbelerin, velilerin, seyhle-
rin, dervislerin, kesflerin, ilhamlarin, kerametlerin ve olagantstiltklerin artma- -
sina ve yayginlagsmasina yol agmistir,

Ayrica Isldm medeniyeti, tabiata yeterli oranda y6nelinmemesinin ve ta-
biatin sirf kendinden 6tliré incelenmemesinin bir sonucu olarak, ddeta bir nass,
sirf dini bildirilere dayall medeniyet haline donustirdimigtiir. Cinku Selef alim-
leri tarafindan, daha cok sosyal-fikhi alanda, pratik yagamla ilgili sorunlarin
coziime kavugturulmasinda aklin kullanimina cevaz ve 6n verilmis, bu noktada
da daha cok analoji (kiy8s) agirliki bir caba yeglenmis, diger alanlarda, 6zel-
likle itikadi alanda aklin kullanimina pek sicak bakiimamg ve akla glvenilme-
mistir. ’

islam dinyasinda fikhi konularda akia verilen deger, doga bilimleri ve
tecriibeyle desteklenmis akilla itikadi alana da kaydiriisaydi, belki de durum
bugtinkiinden daha farkh olabilirdi.

Dolayisiyla da, sunni islam dinyasinda insanin yetenekleri, birikimleri,
iiretkenlidi ve yaraticihifina veterli diizeyde dnem verilmemis, insanogiunun -
hiitiin edimleri “kesh” kavram altinda izah edilmis, tabiat gibi insanoglu da
Klasik kelami metinler arasinda kaybolup gitmistir. Su halde, keldmin yenilik ve
modernlesme hareketleri sayesinde insana kendi dodal giglerini kullanma ve
onlara giivenme bilincini yerlestirecek, telkin edecek ve gelistirecek bir yapi-
lanma iginde bir Allah tasavvurunu 6ngérmesi gerekmektedir,

2.Es'arfligin benimsedigdi Allah anlayigl, her alanda, ozellikle ozglrllik ve
yaraticilik hususunda insanin Aliah karsisinda edilgin ve alici bir pozisyonda
diisiinilmesine yol agmistir, Aslinda onlar, bu anlayisiarini orta bir yol izleyerek
gelistirdikleri kesb kurami ile temellendirirler. insanin sorumiu bir varhk oldudu
anilan kuram dogrultusunda temellendirilmeye caligilir, ama bu baglamda insa-
nin kudret ve $zgurligiinin pek anlami yoktur. Clinkd aranedenci (vesileci)
cevher-araz metafizigi uyannca onceli (hadis) kudret ve makdar, ardigik bir
surette ancak Allah’in anlik miidahelesi kapsaminda mutiak kudreti ile yaratilr.
Zaten onlar icin yapabilme giicii (istitd'a) fiilden dnce gelmez ve fiil meydana
geldikten sonra yok oluf. Onlarin aranedenci (veshiecl) metafizik sistemlerine
gére, kula ait olan hadis kudret bir arazdir; arazin devamli olusu ise imkansiz-
dir.?* Gunki Eglarflerce kula fiilden dnce yapabilme gliciiniin atfedilmemesinin
temelinde ona bir etkinlik ve rol verme kaygisidir, ki bu da Allahin mutiak kud-
retinin askiya ve kayit ahnmas: anlamina gelir. Insana, segimli eylemler sdz

34 {gtita'anin fille beraberlidi icin bkz. Ebi‘l-Ma'ali el-Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsad ila Kavat'rl-
Edille fi Ustlil-T'tikad, thk. Es'ad Temim, Milessesetli|-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 1405
/ 1985, ss. 188-189; Serafeddin Golcik, Kelam Acisindan Insan ve Filler], Kayihan Ya-
yinevi, istanbul 1979, s. 179.
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konusu edildiginde, ikincil derecede bir rol verilir gibi gdzikiir, ama bu da Al-
lah’in giic, hakimiyeti ve kontroll altinda ortaklasa gergeklesir. Bdylece insan
icin mutlak anlamda bir 8zgiirlik ve etkinlik atani s6z konusu degildir.

Eg'ari, Ibane’de Allah‘in keyfi kudretini insan inisiyatifine hicbir faaliyet
alant birakmayan ifadelerle betimlemeye calisr.®® Allahin her seyi kusatan ve
yare;txklarm glicsiizlagiine dair bu savunmada Eg'ari, tamamen Kur'anin baskin
bir bicimde vurgulandidini éne strdagt htkimleri dedistirilemez ve kusatila-
maz olan cebbar Allah anlayisini teyit eder. Bununla beraber, bu tartismanin
gerisinde Mu'tezile'nin fiillerin yaraticisi ve bunun bir sonucu olarak tamamen
hiir ve sorumiu fail olan insan gorisi yatar. Aslinda Allah’la birlikte bir yaratici
anlayisl, Es'ari'ye gore, itikadi agidan cok-tannicilia (sirk) géturdr ve Allah'in
mutlak kudretinin sintrlanmasint gerektirir. Kesb doktrininde Eg'ari, Allahin
kusatici (mutlak) kudretine zarar vermeksizin ve gdlge digirmeksizin ahlaki
sorumiuluk dilemmasinin disinda bir yola / ¢dziime ulasir. Buna gbre, segimli
(ihtiyar?) eylemler Allah tarafindan yaratiir, ama insan faili tarafindan kazanilir
ya da ona hamledilir.

Yaratma kesb’ten, yaratmanin dncesiz (kadim) kudretin sonucu, kesbin
failin yaratilmis (alinmig) kudretinin sonucu olmass itibariyle ayrilir; séyle ki,
aynu fiilin biri tarafindan yaratilmis, oteki tarafindan kazandmig oldugu &ne
suriiltr. Bir baska sekilde ifade edildifinde, Allah’in yarattidi fiilden 6tlr insan
6dil ya da ceza kazanir. Giinkl onun ezell yaraticisi olarak Allah’in onu zaman
icinde kazanmasi (iktisab) imkansizdir.*® Zaman iginde kazanidmis olania ezeli
olarak yaratiimig arasindaki bu ince lafzi ayinm, Eg'ari'ye gore, zorunlu
(izdiréri) ve segimii (ihtiyari) fiil ve yine bu ikincisine verilen 6diil ve ceza ara-
sindaki farka dayanir. Kazamimis fillin mahalli ya da tastyiast olarak insan bu
tir fillden sorumlu olurken, titremek ya da dismek gibi segime dayanmayan
fiilden tamamen sorumiu dedildir. Es'ari ve izleyenlerine gdre, bu iki fiil sekli
arasindaki esash alaka insanin sezgisel olarak birisi ile dteki arasmdaki farki
hissetmesidir. Bdylece, insana, agin Deterministler (Cebriyye)in onu kendisin-
den mahrum ettikleri 5zglirligii iade etmekten gok Es'ari, insana, ezell kudrete
tabi oldugunun bilincini iade etmekle yetinir. Bu ince ayirimla Gelenekgilerin
(Selefin) ve Cebriyye'nin cebirci telakkileri reddedilmez, ama onlarin lisani siv-
rilikleri, cebirci davanin esasindan feragat edilmeksizin izale edilir.¥”

Es'ari’'ye gére, insan kazanimig tirden bir fillde bulunmak istedigi za-
man, Allah, o fiili kazanma ve icra etme gilictinGi insanda yaratmaktadir. Demek

35 el-Es'arl, el-Ib4ne fi Usili'd-Divéne, thk. es-Seyyid Muhammed el-Hadar Huseyn,
Daru’l-Kadiri, Beyrut 1412/1991, s. 26.
36 el-Es'ari, “Kitdbiil-Luma' fi'-Redd ‘ald Ehli-Zeyd ve'l-Bida'”, Theology of al-Ash'ari
icinde, nesr., gev. R.J. McCarthy, el-Matba'atiil-Katolikiyye, Beyrut 1952, 5. 39 vd.
37 Majid Fakhry, fsidm Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, Ikiim Yay., Ist. 1987, s. 167.
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ki Es'ari'ye gore, kazanimig fiiller insanda yaratilmis (muhdes) bir giicle mey-
dana gelmektedir. Kazanlmig fiillerde soz konusu olan, “Kazanmarin hakikati,
bir seyin, o seyi kazanan insandan yaratiimig bir giicle meydana gelmesidir.”®
Buna gbére, Eg'ari’ye gbre, kulun begeri sorumlulugunu ve ylikumitltgind, onda
yaratilmig olan kazanma glicti (kesb) ite agikhiga kavusturmaktadir. Fakat
sKesh”i tanimlarken kullandigi “yaratimis (hadis) kudret” kavramini izah eder-
ken, insana tamdidi segme glictnd de kaldinr ya da onun elinden ahr gibi g6z-
kiir. Clnka yaratiimig gliciin varhdi, o gliciin objesinin varigini da gerekli kilar,
Bir baska anlatimla, Allah insanda segme glciini yarattii esndda, neyi sege-
cedini de belirlemis ve saptamis olmaktadir.

Dolayisiyla kendisinde yaratiimis olan bu giicle insan birbirine zit ahlaki
deger tasiyan fiillerden birini veya stekini secip, eyleme dénustiirme hdrriye-
tine sahip dedildir. Aslinda Es'ari'nin “kesb nazariyesi”, pek de anlasiir gibi
goriinmemektedir. Mu'tezile kelamcilari da Es'arilerin kesb 6§retisinini akla
aykiri ve anlamsiz oldugunu dile getirmektedir.39 Cunki insanin irade giict var,
ama bu giiciin insan fiillerinde bir pay! ve etkisi yoktur. Bu nazariye ile insanin
ahlaki sorumiulugunun temellendirilmesi gliclesmektedir. Yani her seyin ilaht
glc ve irdde ile belirlendigi bir diinyada insanin ahlaki hayatini nasil diizenleyip
gerceklestirecedi meselesi cevapsiz kalmaktadir. Bir sonra ele alacagimiz ahlak
nazariyesinde bu konuyu daha iyi aydinlatmaya calisacagiz.

3.Eg'ariligin Allah tasavvuru, ahlaki degerlerin Allah’in buyruk ve yasak-
larina bagll oldugunu ortaya koyar. tyilik ve kotdlik Allahin irade ve karari
.geredince belirlenir (11aht dznelcilik). Allah neyi buyurursa o sey iyi; neyi ya-
saklarsa o sey kétudur. Sézgelimi, Allah hirsizhd ve yalam iyi olarak buyursa,
buna gére hirsizlik ve yalan da birer ivilik olurlar. Aksi bir degerler sisteminin
Allah’in mutlak irade ve kudretini sinirlandiracagindan kayg duyuldugundan,
dziinde dedismesi mumkin olmayan 6zonli nitelikler (degerler) anlayigina pek
sicak bakilmaz. Allah, istedidi gibi davranabilir ve diledigi gibi tasarruf etme
hakkina sahiptir; kaldi ki boyle bir davranig bir hikmet ve adalet drnedidir,
Béylece Allahin, bir yasaya, norma ya da ahlaki bir ilkeye tabi olmayan bir
varlik oldugu gergedi kendilijinden ortaya cikar. Cunkl Allah her seyin ml-
kiinti elinde bulundurdr, milkinde diledi§i gibi tasarrufta bulunabilir, dolayi-
styla her seyin dederini mutiak anlamda belirleme hakkina sahiptir. Aslinda bu
anlayisin mutlak kudret ve irade tartigmalarinin astr bir mantlksal sonucu ol-
dugunu belirmekte fayda vardir.

Es'ari kelamcilarin degerlerin varlik nedenini ve kaynadini tamamiyla Al-
lah/in iradesine baglarlar, nesneler diinyasinda cevher-araz metafizigine daya-

38 ei-Eg'arl, Makélatu-Isldmiyyin, s. 539.
39 o|-KAdi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiii'l-Hamse, ss. 363-366.
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nan siireksizlik, kesintililik ve Imkan (cevaz) doktrinlerinin bir Grini olarak*
dziinde dedismesi miimkiin olmayan hakikatler bulunmadifini ve bunlarin tii-
miyle ilahi adet (adetulldh) ile kayith bulundudunu, Allah’in bunlari her an
tersine cevirebilecedini, miilkiinde istedidi gibi tasarruf etme yetkisine sahip
oldudunu éne siirerler ve bu arada beserf diizeyde duygu, disiince, inang, ilgi,
amgg, yarar ve gikar gibi motifleri stirekli vurgulayarak degerlerin belirlenme-
sinde kisinin zihni tutumunun bilylik bir rol oynadifini gerekge gosterirler ve
ozellikle bu alanda subjectivist ve bireysel unsurlarin dn plana gectigi iddiastni
one strip nesnel degerleri kabul etmezler. Buna karsilik, Mu'tezill kelamcilar ve
bir 8lcide Maturidiler ise, dederlerin varlik nedeninin ve kosulunun, daha ba-
sindan itibaren tek basina Allah tarafindan hem nesneler alemine hem de insan
zihnine yerlestirilmis, konulmus ve ekilmis olmalar kaydiyla, Ozlerinden ve
tabiatlarindan kaynaklandigini savunmuslar, dolayistyla bu noktada Es'ari ke-
lamcilarin aksine, bir seyin &ziinde iyi ya da kotl oldugu ilkesinden hareket
ederek, dederlerin nesnel hakikatini temellendirmeye ve Allah’in adélet ve hik-
met sifatlariyla®* bu nesnel hakikatleri teminat altina almaya gayret géster-
mislerdir. O halde Allah'tan kaynaklanmas! zoruniu olan bu tirden bir nesnelci-
ligi, deyim yerindeyse, “il&hi nesnelcilik” diye tavsif edebiliriz. Bu noktada her
iki kesimin Allah tasarimlari, yani bir yanda kudretin Allah’t, dte yanda adéaletin
Allah" degderlere bakis acisini, ahlaki degerlerin mahiyeti veya tabiati sorununu
¢odziim seklini de etkilemistir, denilebilir.

Ortacag Isldm dunyasinda fakihler tarafindan kapali bir bigcimde baslati-
lan, ancak Allahin mutlak kudret ve hakimiyeti ve kulun O'na olan mutlak ba-
Gimhiligr ve teslimiyetini Kur'an'in birincil ilkesi olarak sayan Eg'ari kelamcila-
rinca nazari temelleri atilan ahldk nazariyesine “ilahi dznelcilik” adi verilmekte-
dir. Bu nazariye dznelcidir; ¢linku bizatihi fiilerin karakterinde nesnel olan her-
hangi bir seyi inkar ederek, fiillerin degerini arzu etme ve etmeme, emretme ve
nehyetme, tasvip etme ve etmeme, begenme ve begenmeme gibi, onlan belir-
leyen bir yargic ya da gozlemcinin bazi zihnf tutum, davrarnug, digtnce goris ve
kanilariyla irtibatlandinr, Bu nazariye, ilahi (teistik)dir; clinkd degigik tirlerden
beseri etkinligin aksine, bir 6zne olarak karar veren ve belirleyen varlik, sadece
ilahi varliktir. Aynt zamanda bu nazariye, alisiimis bir bigimde “ahlaki segicilik
(ethical voluntarism)” dive de tavsif edilir, Clinkl iyi ve kot gibi deger kav-

40 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-fsfam Kaltiriindn Akil Yapisi: Arap-Istam Kilttirindeki
Bilgi Sistemlerinin Elegtirel Bir Analizi, gev. Burhan Kéroglu, Hasan Hacak ve Ekrem
Demitli, Kitabevi, Istanbul 1999, ss. 254-257.

41 Ahmed Mahm(d Suphi, ff [imif-Keldm: Dirdse Felsefiyye li ‘Ard‘l-Firakii-Islamiyye fi
Usili‘d-Din, Daru'n-Nehdati’l-'Arabiyye, Beyrut 1405 / 1985, c. I (Mu'tezile), ss. 141-
144; Muhammed Ammara, el-Mu'tezile ve Migkiletiil- Hurrlyyetl'l-Insan/yye, el-
Mt esesetu’l -‘Arabiyye li-Dirdsét ve'n-Nesr, Kahire 1988, s. 48; lihami Guler, Allahin
Ahlakiligi Sorunu: Ehl-i Sinnet’in Allah Tasvvuruna Ahlaki Agldan Elestirel Bir Yaklaslm,
Ankara Okulu Yaynlar, Ankara 1998, ss. 54-56.
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ramlarinin Allah’in irddesi ve ihtiyar esas alinarak anlagilmasi gerektigini savu-
nur. Buna gore, iyilik, kotalik, adalet, zulim gibi bir takim ahldki degerlerin
Allah’in irade ettiginden baska herhangi bir anlamlar yoktur. Bir bagka deyisle,
fillerin ahlaki bir deger ya da mahiyet kazanmasi, ancak ilahi irade ile mum--
kiindar. Yani fiillere muhtevasini kazandiran sadece ilahi iradedir.*

Ortagad isiém dinyasinda Es'ariligin olusturdugu ahlak nazariyesinin bir
Griint olan dnemli bir sorun da kotalik meselesidir. Teodise ya da kétlilik
sorunun, ilkin, Allah’in mutlak kudret ve egemenligi ve ilahi kudretin sinirlana-
mazhdi Gzerinde agir vurgu yapan Allah anlayisina bir tepki olarak formallestir-
digi soylenebilir. Bu ilk formilasyonlar, 6zellikle tamamen dini nasslara dayals
mutlak kudret anlayisini akilct bir Ilahi adalet diisiincesiyle yumugatmaya cali-
san Mu'tezili keldm okuluyla gzdes bir hale geldi. Es'ariligin itaht kudret tzerin-
deki bu israrli tutumu, ontolojik diizlemde 6zgir irade ve nedensellik digiince-
sinin yadsinmastyla sonuclandi. Buna karsin, Mu'tezile mezhebi igin, lahi adéalet
ilkesinin apayn bir 6nem tasidigt goruliyordu.

Baslangictan itibaren ilahi adalete biiyiik bir ihtimam gostermek, onlarin
ayirt edici bir karakteristigi idi. Onlarin akilla kavranabilen nesnel iyilik ve ko-
tiliik ile har irade fikrini savunmalan ilahi adalet (izerinde israrla durmalanyia
cok yakindan ilgiliydi. Mu'tezill sdyleme gére, Allahin adil ve hakim oldugunu
iddia etmek, O'nun asla koétaiik yapmayacagini, onu secmeyecedini, Kendisi
icin zorunlu bir édev olan seyi cignemeyecegini, bitlin eylemlerinin iyi ve de-
gerli oldugunu ve Cebrilerin yaptigi gibi, kétiliklerin ona asla izafe edilemeye-
cedini kabul etmek anlamina gelmekteydi. Hatta ilahi adalet disincesi, Allah‘in
sadece iyiligi degil, ayn zamanda, gercekten zoruniu olam yaptigini dile getirdi.
Buna gore Allah, yaratiklari igin daha iyi, daha elverigli ve daha yararli olani
(aslah) yapmak zorunlulugu altinda bulunuyordu. Ancak Bagdat ve Basra
Mu'tezile mektepleri, Allah igin en iyi olan yapma zorunlulugunun kapsam alani
iizerinde farkli gorigler 6ne strdiler. Bagdat Mu'tezile ekoliine mensup kelam-
cilar, genel olarak, Allahin hem diinyasal hem de dinsel konularda insan icin en
iyi ve en uygun olani yaratmas gerektigi tezini savundugu ve en iyiden {iani
hikmet ve lituf (indyet ) bakimindan en uygun olani anladi¢h halde, Basra mek-
tebi Allah icin zorunluluk ataninin sadece dinsel konulara kadar uzandidini be-
nimsemekte ve aslah’il fayda olarak yorumlamaktadir. Bu baglamda hemen
sunu belirtelim ki, bdylesi bir zorunluluk disanidan, bagka bir otoriteden Kendi-
sine dikte edilmeyip, yine Allah’in Kendi Zat'ndan kaynaklanmaktadir.

Dogal acl ve istiraplar gibi kotdllklerin islam teologlari tarafindan ilahi
eylemier kapsamina sokuldudunu sdylemek mitmkiinddr. Bunun yaninda, 11aht

42 George F. Hourani,, Islamic Rationalism: The Ethics of "Abd al-Jabbar, Clarendon Press
Oxford 1971, ss. 12-13:
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eylemlerden olmalarin kargin, bu dogal acl ve felaketlerin, Allah agisindan asla
katilik olamayacadt noktasinda uyusuldugu da gbze carpmaktadir. Bu acidan
soruna yaklasildiginda, islam kelamcilarinca kabul gdren misterek bir tenzih
alanindan soz edilebilir. Ne var ki, boylesi bir tenzih, Mu'tezile keldmcilari igin
ilah! adalet ve hikmete bir eksiklik getirmeme ve zarar vermeme noktasinda
yogunluk kazanirken, Eg'ari duslince dizgesinde, II&hi irade ve kudrete bir ek-
siklik ve simirflama getirmeme noktasinda agirhk kazanmaktadir.

Maturidilik Kelamcilart ise, 11ahi eylemlerin, bu arada ozellikle dogal aci-
larin ve felaketlerin birer hikmet ve imtihan olabilecedi, diinya ve dteki yasama
yénelik birtakim yararlar tasidifini 6ne strerek Mu'tezile'ye daha yakin bir giz-
gide yer almaktadiriar. Dogal kottuk acisindan meseleye yaklagiididinda, her
iic teoloji ekoliinde de maz(r gérme ve iyimser bir tutumun egemen oldugu
gdzlemlenmektedir. Clnki islam Kelamailarine gore, dis lemde 1I&hi eylemler
kategorisinde katulugtn varligi diye bir seyden soz edilemez. Bununia birlikte,
flahi eylemler olarak meydana gelen acilar ve istiraplar, Mu'tezile ve
Maturidilerde insanlann cikarlar ve yararlarmi icermesi nedeniyle, Es‘arilerde
ise, Allah’in miilkiinde diledigini yapma hakkinin bulundugunun one sirilmesi
hasebiyle, dogmatik ve savunmaci bir tutum sergilenerek Allah agisindan ko-
tililk degil de, iyilik olarak telakki edilmistir. Ne var ki, Mu'tezili stylem, Al-
lah‘in birer eylemleri olarak elem ve istiraplanin hikmetlerini agiklamaya girigir-
ken, ibret ve karsilik (bedel/telafi) kuramiyla ilk etapta kolayca aciklanamaya-
cak kimi problemleri de binyesinde tasimaktadir. Daha dogru bir anlatimla,
Mu'tezili séylem acisindan burada ortaya gtkan baghca sorun, nedeni anlasilima-
yan ve insanin glci dahilinde bulunmast miimkiin olmayan hastaliklar, felcler,
sakat dogumlar, depremler ve seller gibi dodal acilar ve felaketlerin, bire bir
Allah’in adalet ve hikmetiyle iliskilendirilmig olmasidir.

Aslinda buradaki sorun, insan ile tabiat arasindaki iliskinin, ters yiiz edi-
lip, Allah ile insan arasindaki iligki gibi algilanmis olmasidir, Bununla birlikte,
bilimin o gunki ulagtigi diizey ve bilim yapma gelenefji agistndan bdyle bir
algilanis bigimi, mazdr ve hakl gbsterilebilir. Ama, burada dogrudan dodruya
insam ilgilendiren bir durum s6z konusudur. CinkG bugiinkil insanoglunun
tabiata iliskin bilgi, deneyim ve bilingligi, yasanan acilann ¢ogunun, insanin
gerek doda ile gerekse bagka insanlaria olan diyalektik ve olumsuz iligkilerden
dogdugunu tanitlamaktadir. Buna karsiik Eg'arilerin ¢dzim denemelerinin de
baz acllardan elestiriye acik bir nitelik tagidigini sdylemek mimkindar. Gunkd
onlar, Allah‘in eylemlerinde bir hikmet ve amag aranamayacagint, eylemlerinin
sorgulanamayacagl ve bir degerlendirmeye tabi tutulamayacagin, ibret, ders
veya karsihigini telafi etmek (ivad) gibi hicbir neden ve gerekceye bagli olmasa
bile, Allah’in aci gektirmesinin pekald dogal ve iyi oldugunu savunmusglardir.
Ciinkii onlarca, biitin milk Allaha aittir ve 0 miilkiinde ditedigi gibi tasarrufta
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bulunabilir. Oysa boyle bir dislince, varlidi, yasami, nesneleri ve olgulari anla-
maya yonelik tiim gabalarin ve etkinliklerin, bosuna ve beyhude oldugunu cag-
ristrmasinin yaninda, bizi insanin gorev ve sorumluluk bilincini kérelten bir
disiince tarzi oldugunu stylemeye de gotardr. Cink( eder Allah’in eylemle--
rinde hikmet, amacsallik ve nedenlilik aramak bosuna bir c¢aba ise, yasanan
hastalik, aci ve istiraplarin nedenlerini arastirmak ve egitim, ahiaki bilinglilik,
diizgiin gelir dagihmi, ekonomik iyilesme, sosyal adalet, hakga paylagim, den-
geli beslenme ve tibbi tedavi usdlleri gibi ainmasi gereken 6nlemleri kegfedip,
bir an dnce bunlann gereklerini yerine getirmek ve birtakim garelere bagvur-
mak da bosuna bir gaba olarak gorilecektir.

Ahlaki (manevi / ir&di)) eylemler ve kdtulikler konusunda, Maturidilik
akimi, insan ciiz1 irade ve sorumiuluk sahibi bir varhk olarak tasanimlanir ve
tipki Es‘arilerin ortaya attift gibi kesb doktrini vasitasiyla insanin sorumlulugu
temellendirilmeye girisilir. Fakat kesb doktrinini algilayimlama konusunda
Es'ariler ile Maturidiler arasinda goris ayrihdi gbze carpar. Gunki Es‘ariler bu
doktrini insamn 8nceli kudreti 1s1§inda ortaya koyarken, Maturidiler ise insanin
tike!l iradesinin bir Griini olarak kesin karar ve niyeti dodrultusunda izah eder-
ler. Ancak her iki akimin distnce sisteminde 6nemli bir islevi yerine getiren
kesb dgretisine gore, yaraticilik bisbitin sadece Allah’a atfedilir ve dolayisiyla
Allah iyi veya kot olarak dig dlemde ne varsa her seyin yaraticisi olarak tasav-

~vur edilir. Gink{ bu noktada Allah’a yaraticiikta es kogmama ve O‘nun miil-
kiinde yaratichigina golge disirmeme vb. dinsel-inancsal endiseler 6nemli bir
rol oynar.

insana gelince, o Allah’in yaratudi iyi ya de kéti, aci ya da tath herhangi
bir secimli (ihtiyari) eylemi, kendi Gzerinde gerceklestidi icin, sadece psikolojik
olarak kendisine mal ederek ve sahiplenerek kazanabilir. Kaderiler ve onlar
izleyen Mu'tezile kelamcilant ise, insani, iyi ve kotil kategorilerini dogrudan bir
akli sezgiyle kavrayabilen ve buna badl olarak gorev ve sorumiuluklannin biis-
biitin bilincinde bulunan hir irddeye sahip bir fail olarak gérirler. Mu'tezile
kelamcilari, temel ahlaki deder kavramlarini, bu arada adalet idesini hem Al-
lah’in eylemlerine hem de insanin eylemlerine uygulamaya bitylik bir dnem
verirler. Aslinda bu ahlaki kotiilik sorununun ¢dziimiinde {Iaht adalet ilkesi ve
onlarin insana bakis acisi énemli bir rol oynar. Cinka sorun, daha cok teolojik
diizleme kaydirilarak tartisma masasina yatirihr. Allah’in kotiiliik ve cirkinlikler-
den uzak ve miinezzeh oldudu temel tezinden hareket edilerek, begerf eylemler
sorununa bir coziim getirilir. Insanin yapip-etmeleri, bu arada ozellikle inang-
sizliklarin (kifur), kotluklerin ve ma'siyetlerin sorumlulugu tamamen insanin
kudret sahasina atfedilir. Zaten onlarca, begeri eylemler, dogrudan ve dolayh
olmak iizere iki kategoriye ayrilir:
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Buna gdre, dodrudan eylemler, failin, kendi kudret mahallinde bir arac
olmaksizin istengli ve amacl olarak gergeklestirdigi eylemlerdir. Dolayl ya da
dogan eylemler ise, failin ya da bireyin kudret mahalli diginda bir vasita ile
etkide bulunarak meydana getirdigi (teviid) eylemlerdir. Ehi-i Stinnet keldmci-
larinin aksine, Mu'tezile kel@mcilan, genel olarak ahladki sorumlulugu aklen
saflam bir zemine oturtmak amactyla hem dodrudan hem de dolayh eylem-
lerde insanoglunun belli 6lgtide bir etkinlik ve paymin oldugu konusunda Israrli
tutumlarini sirddrtrler. Ne var ki, Mu'tezile dis dlemde meydana gelen ve his-
sedilen fiziki kétiliikleri mecézi anlamda koétiiliik kategorisinde degerlendirir.
Bdylesi bir goriig, onlarn Ikicilerin gériigiini reddetmeye yonelik olarak sergi-
ledikleri inangsal bir tutuma dayanir. GUnkd herhangi bir tiirden Ikicilik
(Dualizm), tektanricia bir inanca sahip diglnirierin asla kabul edemeyecedi bir
doktrindir. '

Es‘arilere gére, aci gektirmenin iyiligi ve k&tlligu failine gore anlam ka-
zanir. Su halde, ister ibret amaciyla olsun, isterse bize gdre zulim olsun, eder
aci cektiren Allah ise, boyle bir davranis dederlidir, iyidir, guzeldir, mesrudur;
clinkii, O mutlak maliktir ve milkiinde istediji gibi davranir. Dolayisiyla da
béylesi bir davranis bigimi bir adaletsizlik 6rnegi olarak algilanamaz.*® Bu ko-
nuyu aydinliga kavusturma sadedinde Sehristani géyle diyor:

“Aci Allah’tan baskasina izafe edilemez. Vuk( buldudunda da iyidir, Ister
bu ac durup dururken yok yere (ibtidéen) olsun, isterse ceza olarak olsun,
durum degismez. Yani bu aciya herhangi bir karsiik takdir edilmemis olsun,
kendinden daha bliy(k bir menfaati temin etmek ve yine kendinden daha bii-
yiik bir zaran defetmek igin verilmis olsun. Aksine, malik milkiinde istedigi gibi
tasarrufta bulunur. Emri alttndaki ister glclii olsun, isterse sugsuz olsun degls-
mez."*

Oyle gdriintiyor ki, Eg'ariler, imtihan amaa bile olmadan, Allah’in insan-
lara aci cektirebilecedini distinmektedirler. Eder Allah ahlak kanununa, bizim
icinde, kendisi icin de gecerli olan ahlak kanununa bagli kalmadan, salt glictin-
den ve mutlak miilkiyetinden dolay: bize gére kotil, haksizlik olan gseyleri yap-
ma hakk: dofuyorsa, o zaman, bdyle bir Allahin zorba, tiran, despot, dik-
tatérden ne farki kalr? Béyle bir Allah, insanlara ahldki model nasil olabilir?
Kendinin uymadifi seyleri nasil Kur'dn'da bizden isteyebilir? Aramizdaki dil
(anlam diinyast) ayru dedilse, Allah Kur'én'da bizimie nasil iletisim kurabilir? Biz

43 Abdulcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse, s. 483.

“ Abdilkerim es-Sehristani, Nihayetdi-Ikddm f7 ‘llmil-Kelédm, nesr. Alfred Guillaume,
Mektebetii’l-Mitebennd, Kahire (trz.), s. 410; ayrnca bkz, Muhammed b. et-Tayyib el-
Bakillani, Kitdbu't-Temhidil-Eva’il ve Telhisud-Deld’ll, thk. es-Seyh ‘Iméduddin Ahmed
Haydar, Miiessesetil'l-Kutibi‘s- Sekafiyye, Beyrut 1414 / 1993, s. 384; Adudullah el- ici,

el-Mevakif fi IImi1-Keldm, Alemir'l-Kiitiib, Beyrut (trz.), s. 330.
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O'nu nasil anlayabiliriz? Ashnda bu vb. sorunlar, Es'arilik ahlak dgretisinin
onemli gikmazian olarak karsimizda durmaktadir.

Ortacag Istam kelaminda “IIahi dznelcilik” bgretisi ya da ahlak kurami
Allah‘in eylemlerinin keyfiligi, gelisigiizelligi, sorgulanamazlifi ve kayit altina
alinmazhigi (zorunsuzlugu) gibi birtakim temeller 1sifinda geligtirilmigtir. Eg'ari
dislince sistemine gore, beseri aklin, bu haliyle toplumsal ahlaki bir dederler
sistemi geligtirmesi ve kurmasi pek mimkiin gbziikmemektedir. Gunkd bu
sistemde insana, onun aklina, nass kargisinda insan aklinin dzglrlugune, bilis-
sel ve yaratici guglerine pek de gliven duyuimamaktadir. Her seyin ¢Ozimi
Allah‘in bildirimlerinden ve onlarin agiklayicisi konumunda kabul edilen Ha-
disten beklenmektedir. Aslinda Es‘ariler, insanoglunun aklen ya da dogal (fitrf)
yetenekleriyle gevresi ve tabiatla iliski kurarak dinsel bildirimlerle gelen haki-
Katleri bihakkin kavrayarak pratikte toplumsal dfizeni saflayacagindan endige
duymakta ve dolayisiyla Allah tasanmlan da boyle bir anlayisin yerlesmesine
zemin hazirlamaktadir.

insan variiklarin en sereflisi ve ahlaki yaraticiik iglevini yerine getiren bir
akla sahiptir. Butin evren, onun icin yaratiimig ve onun hedeflerine hizmetgi ya
da emrine amade kilinmustir. Insan, esyanmin niteliklerini, karsihkl iliskilerini,
isleyis/hareket yasalarini, yani evrendeki diizenli isleyisi ve yasalligi bulma ya
da kesfetme giicini kendinde barindinir. Bltiin yaratilanlar arasinda sadece
insan, ahlaki-akil yetenek, yeti ve giiclerle ve hiir irade ile donatilmig; ema-
netleri yitklenmis, biylk ve gok énemli bir sorumiuluk ile yikimii tutulmustur.
Dolayisiyla toplumda ahlaki bir diizen yaratma ya da kurma insanin temel bir
gorevidir.*

4.Mutlak kudret ve hakimiyet diisiincesinin ve cebr doktrininin bir Grind
olan béyle bir Allah tasavvury, siyasal alanda y®neticiye mutlak itaat dastnce-
sinin mesrulastinimasini ve haklilagtinimasini beraberinde getirmistir. Cianka
siyasal énderin isbasina gelisi ve siyasal mekanizmanin devamhlgi bu doktrine
gbre gerekgelendirilir. Bdylece siyasal 6énderin icraatian ve uygulamalari, mut-
lak kudret doktrini baglaminda ve cebir ideolojisi kapsaminda dederlendirilerek
sorgulanamaz ve elegtirilemez; dolayistyla bdylesi bir dustncede ydneticilerin
eylemlerini siyasal kontrol ve denetleme ve onlara muhalefet etme mekaniz-
masina yer yoktur.

Eg'arfligin mutlak ilahi kudret doktrininin siyasal otoriteye mutlak itdat
anlayisinin sekillenmesindeki ve gelistiriimesindeki etkisini inkar etmek mim-
kiin dedildir. Cunk{ ydneticinin mutlak otoritesini ve mesrdiyetini mutlak itdat

45 adil Giftgi, "Kur'an‘da Allah, Evren ve Insan”, Islami Yenilenme, Derleme ve cev. Adil
Ciftci, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1999, ¢. II, ss. 25, 32.
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doktrininden aldifini séylememiz mumkindir. Béylece devlet aygiti yar ilahi
nitelikleri haiz bir yaplya kavusturulmaktadir. Buna goére, Es'ari kelam siste-
minde [iahi kudret eksenli ve is bagina gelme mesrulugunu béyle bir kudret
doktrininden alan bir siyasal otorite anlayistmin savunuldugunu séylemek mim-
kiindar.

Es'arilik mezhebinin, Allahin dis dlemde ontolojik, kozmolojik ve metafi-
zik anlamda olup biten her seye hakim oldugunu ortaya koyan mutlak ilahi
kudret doktrininin Islam toplumunda siyasal otoriteye mutlak itat anlayiginin®®
sekillenmesi ve yerlesmesindeki etkisi ve rolli yadsinamaz. Ctnk( yonetici mut-
lak otoritesini ve mesruiyetini ilahi kudret ve hakimiyet anlayisindan almakta
ve yeryliziinde adeta Allahin bir uzantisi veya vekill (gblgesi) olarak gérev
yapmaktadir.*’ Béylelikle siyasal alanda mutlak itdat doktrinine zemin hazir-
lanmaktadir.

Es‘arflere gore, Allah dis dlemde her seye kadirdir ve her sey O'nun mdl-
Kiyeti altinda bulunur. Daha dogru bir anlatimla, O’'nun mulka yani, kullar ya
da yaratiklan Gzerinde diledigi gibi keyfi bir shrette tasarruf hakki ve yetkisi
vardir. Aslina bakidiginda, Ehl-i Stnnet kelamalarinin anlayislarinda ortaya
konan Allah tasavvurunun mutlak kudret ve egemenlik eksenine oturtuldugu,
bunu temellendirmek amactyla, o dénemin Ortadogu kuUltlirine ve bu arada
Arap-kiiltiirel gelenegine de damgasini vurmug efendi (htrr)-kole (*abd), hi-
kiimdar (sultdn)-teba'a (uyruk), &mir-memir ve goban-siirii ikilemlerine dayali
birtakim motiflere genel olarak basvuruldugunu séylemek mimkindor.*®® iste
béyle bir giig kuramina paralel olarak hiikimdar da, tebaasi ya da ra‘iyyesi
{izerinde istedidi gibi tasarruf etme ve onlar yénetme yetkisine sahip bulun-
maktadir.

Aslinda ideal anlamda yd&neticileri baglayia bir talam kurallar getirilmig;
ama realitede fiili durum karsisinda bu kurallarin geregi yerine getirilememigtir.
Siinniler, genel bir diizensizlik ve kargaga ortami kargisinda kotu bir idarenin
bile tercih edilir olmast disiincesinden hareketie, iktidarda olan glcti mesrQ
olarak tanirlar. Béylece Esarilik politik teolojisinde devlet aygiti nispeten / yari

6 Maverdi yéneticiye itat konusunda sunu dile getirir: “Allah’in batdn yaratiklardan soz
aldiyi itdatin en giizeli &dil bir imdma ve faziletli bir melike olan itdattir, Yardimin ve
sayginin en laytk olamt ona yapilir.. " Ebd-Hasan el-Méaverdi, Siyaset Sanati:
Nasihatii’l-Milik, cev. Mustafa Saribyik, Kirkambar Kitaphdl, Istanbul 2000, s. 135.

47 Meliklerin yeryiiziinde Allah‘in gdlgesi olduklar konusunda bkz. el-Maverdi, Siyaset
Sanati: Nasthatii1-Miilk, s, 133.

“8 allah'in gliciiniin her seye yettigi konusunda bkz. Muhammed b. Omer b. Hiseyin
Fahreddin er-R&zi, Kelam‘a Giris (el-Muhassal), cev. Huiseyin Atay, T.C. Kiiltlr Bakanl-
41 Yayinlan, Ankara 2002, ss. 187-189; Fethi Kerim Kazang, Gazzéli Oncesi Ehl-i Sin-
net Keldminda Ahlak Diisiincesinin Bir Coziimlemesi (Tahlili), (Basimarg Doktora Te-
zi), 0.M.U. Sosyal Bilimier Enstitiisit, Samsun 1999, ss. 139-144.
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ilahi niteliklere haiz kutsal, askin ve itiraz edilemez bir yaptya blirindartimis
olmaktadir. Bu baglamda flahi kudret eksenli bir siyasal erk ve otorite anlayist
savunulmaya ve dinsel inang dyretilerinde boyle bir erk ya da otorite anlayisina
uygun bir megriiyet ve gegerlilik zemini aranmaya calisiimaktadir,

Ehl-i Stinnet’in siyasal dusiincesinin ve bu arada siyasal otorite anlayisi-
nin olusumunda énemli etken, iktidar ve givenlik; yani reel olarak icte ve dista
glivenligi, bangt ve istikrari saglayip koruyabilecek ve diizeni tesis edebilecek
glic konusunda duyarlt bir tutum sergilemektir. Cunkd stinnilerin nazarinda
énemli, hatta badlayict ve kutsalhd olan sey, sirf gliglil, muhtesem ve btiylik
olmaktan ibarettir. Giinki bu gugld, muhtesem ve bilylik olma sayesinde, ge-
rek icte isyanct ve ger odaklarina karsi, gerekse siniriarda miitecaviz ve saldir-
ganlara karg! glivenlik saglanacak ve diizen tesis edilecektir.*®

Bu baglamda Eg'arilerin mutlak kudrete asin oranda adriik vermelerinin
bir sonucu olarak adaletle ilgili yorumiarinin, adaleti dnemsizlestirmesi, bir
baska styleyigle onu ikinci dereceye diglirmesi hususu teolojik ahldkin ve bu
arada politik teolojinin en snemli soruniarindan birisini olusturmaktadir. Giinkd
onlarin, ahlak kuramlarini ortaya atarken, bu kavrami ta basindan &nemini
yitirecek sekilde anlamlandirdiklarina tanik olmaktayiz. Kavram, zéten bu an-
lamlandirma ameliyesi ile dnemini de yitirmektedir. Onlar ahlaki éznelcilik ku-
ramilar isiginda akii iyilik ve kétilik kategorilerini yadsidikiart zaman, aslinda
adalet kavramin dyle bir diizeye indirgemislerdir ki, adalet, zalim ve zorbaca
her eylemle uyusma esnekligi ve kabiliyeti kazanmigtir. Daha dogru bir anla-
timla, adalet diigincesi ve dlkiisti, realite dizeyine kadar inmistir ve degerlen-
dirmenin ya da yargida bulunmantn dlciitii, daha Gstiin ve ylice bir kavram
degil, mevcut realite olmustur. Biyle oldugu igin de, artik bu gergekligin daha
uistiin ve ytice bir kavramia uyumiu olup olmadi§: esas ahnarak dederlendiril-
mesinin hicbir anlamt kalmamigtir.

Akl iyilik ve kotdlik kategorileri gérmeziikten gelindigi zaman, gergekte
bu olumsuzluga gore adalet icin yeni bir tanim getirilmis olmay!p, adaletin an-
lam ve icerigi de gdérmezlikten gelinmig oluyordu. Boyle bir adalet yorumu,
dogal olarak mevcut realiteden daha kusatici olan her tirlo ideali kaldirmak igin
en uygun zemini fillen nazirlamistir. Ashnda burada adalet teriminin, kendisine
gbre tanimlanabildigi ve meveut durumun dederlendirilebildidi mevcut durum-
dan daha genis, daha Gstin bir durum (dlciit) yoktur.® Oysa Eg'ariler gore,

49 es-Seyyid es-Serif ‘All b. Muhammed el-Clircani, (816 / 1413), Serhu'l-Mevakif, thk.
es-Seyyid Muhammed Bedruddin en-Ne'sén el-Halebi, Matba'atii’s-Sa'ade, Kahire 1325
/ 1907, ss. 346-355.

50 adalet, bir toplumda basta esitlik ve 6zgiirliik olmak Gzere, defjerlerin, ilkelerin, ideal-
lerin, erdemlerin cisimiesmis, somutlagmis, somut olarak gergeklesmis, hayata gegiril-
mis ve pratize edilmig olmast halidir. Adalet, en ylice, nesnel ve mutlak olduguna inani-
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adalet, failin yapma hakkina sahip oldugu seydir. Boyle bir tanimin bir geregi
olarak her tirl( kiifiir ve ma'siyet eylemi adl niteligine sahip olur. Aslinda Al-
lahin kiiftr ve zulmi irade etmesi O'nun agisindan bir adalet 6rnedi ofustur-
dugu halde, onu kendine mal edip kazanan kimse cihetinden bir haksizlik ve
zuliim olur. Onlarin teolojik ahlak dizgesinde, adalet, begeri dizlemde Allah'in
buyruguna uygun olan eylemler iken, haksizlik Allahin yasagina uygun diigen
eylemler olarak nitelendirilir.?* Dolayistyla Eg'arilerin, geligtirdikleri siyasal teo-
lojik Odretilerden, sosyal faaliyet asamasinda egemen mevcut siyasal dizeni
islah etmek veya onu alasag: ederek daha &dil ve daha mireffeh yasanabilir bir
siyasal ve sosyal diizen kurmak icin harekete gegebileceklerini beklemek gok
zordur.

Bir baska deyisle, Es‘ariligin Iidhi 6znelicilie Vdayah ahlaki tutumunun
adalet kavram ekseninde getirdidi yorum, esasen egemen diizene ve iktidara
karsi tavir alma asamasinda iyice semeresini vermektedir. Cunkil adaletle ilgili
akll nesnel bir yoruma Eg'ariler tarafindan temelden énem verilmedigi ve daha
dogrusu bdyle bir yoruma inaniimadidi icin, artik o adalet anlayisina dayanarak
sultanin karsisinda dikilmelerinin ve ona muhalefet bayradi agmalarinin bir
anlami yoktu. Giinkil Es'arfler séz konusu ahl&ki tutumlarinin bir geregi olarak
Allah tarafindan keyfi slrette ve gelisiglizel bir bicimde degistiriimesi mumkiin
olmayan akll nesnel ve o6zlnll iyilik ve koétulik kategorilerini yadsiyorlardi.
Ayrica var olan seyi degerlendirmek icin mevcut gergekliklerin 6tesinde bir
standart &lglitleri ya da mihenk taslari bulunmuyordu.

Oysa Mu'tezile ve Silleri, cebriyeci ve cebriyeciligi yayia zorba idareciler
karsisinda dikilmeye iten en dnemli etkenlerden biri, sadece onlarin nesnel
degismez ve sabit adalet anlayisian idi.> Aslinda iyi ve kétiiyll ve bunlarin
8lcllerini ilaht buyruk ve yasaklara dayah olarak yorumlamak, adalete ve te-
meldé akla bir yer birakmayacaktir. Béylelikle her zalimce, zorbaca ve fasikca
gerceklestirilen eylemi kabul etmek ve sineye gekmek, dzellikle ser'f ve dini bir
inang ve tutumla kabul etmek icin gerekli fikri, itikadi ve psikolojik zemini ha-

lan bir degerin anlatimi olarak, insanin eylemini ahlaki acidan yargilamada ve deger-
lendirmede de en yiiksek ve en ideal &igiit olarak telakki edilir. (Dogan Ozlem, “Ahldk
Hukuku Onceler”, Kavramlar ve Tarihieri, Inkil@p Kitabevi, istanbul 2002, , c. I, 136.
(ss. 123-146). Mu'tezile kelamcilari, adalet deyince, bir eylemin dogruluk, maslahat ve
hikmete bagh olarak gerceklesmesini anlarlar. Buna karsthk, Esariler adaleti, bir meli-
kin diledigi ve istedigi gibi miilkiinde serbest hareket ederek tasarrufta bulunma hakki-
na sahip olmasi seklinde algilarlar. (Ahmed Mahmid Suphi, i IImil-Kelém: Dirdse
Felsefiyye li ‘Ard‘i’l-Firaki'l-Islamiyye f Usdlid-Din, Daru'n-Nehdatili-'Arabiyye, Beyrut
1405/ 1985, c. 1I {el-Egd'ira), ss. 129-130.

* el-Bagdadi, Ustilu'd-Din, ss. 131-132.

52 Sezgelimi, Gaylan ed-Dimaski'nin Emeviler'den farkli bir adalet anlayis! icin bkz.
Ahmed b. Yahyd b. el-Murtaza, Bébu Zikri'l-Mu'tezile, thk. T.W. Arnold, Haydarabad
1316, ss. 16-17.
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zirlayacaktir. Nihayet, gig sahipterinin eline, zulumlerini ve dine aykirt davra-
nislanni dayandirarak istedikleri her seyi yapabilecekleri iyi ve mesru bir ba-
hane ve tutamak temin edecektir. Kaldi ki bdyle bir anlayisla din de, ¢ok rahat
bir sekilde siyasal otoritenin istismarina uygun bir hale gelecektir.>

iktidarin ilahi kaynakl oldugunu savunan tezin temel islevi, siyasal ikti-
dara ve uygutamalarina yoneltilecek elestirilerin ve gosterilecek olan muhalefe-~
tin sindirilmesi ve susturulmasi, halkin iktidara karsi yikselecek sesinin kesil-
mesi, yonetilenlerin dinf duygulari istismar edilerek, bir sekilde iktidara itaatle-
rinin gerceklestiritmesidir. iktidarin ilahi kaynakli oldugunu éne stren iddia ile,
yonetilen uyruklar arasinda yoneten kisinin Allah’in vekili / temsilcisi oldudu
dustincesi yerlegtirilmeye cahgimigtir. Oysa sbz konusu otorite terimi, siyasi
alanla ilgili bir kavramdir. Siyast alanla ilgili olan bir terim, ilahi metafizik alana
kaydirilarak yoneticilerin sorumluluktan, hesap vermekten ve elegtiriden kur-
tulmalan saglanmaya caligitrmustir,

Bundan dolay, iktidarin il&ht kaynakh oldugu gorist, daima iktidar elin-
de bulunduraniarin bir numarah parolasi olmus olup, siyasal iktidar tarafindan
icraatlarini savunma ve haklilagtirma dogrultusunda destek gérmistiir. Yénet-
me yetkisini Allah’tan alan bir iktidar igin, artik hesap verme, sorgulama ve
denetleme gibi olgular ve faaliyetler gecerli olmayacaktir. Gink{ yénetme gl-
© cnil Allahtan alan bir siyasal iktidara ydnelik bir baskaldiri ya da ayaklanma,
dogrudan Allaha karsi bir baskaldin ya da isyan hareketi sayitacakbir. Bu du-
rumda halkin ister istemez iktidara itaati ser'an zoruniu (vacib)'dur . Boylelikle
itdat, dinin bir geregi olarak gergeklestiriimig olacaktir. Zaten Ehi-i Stnnetin
geleneksel Allah tasanmina, yani O'nu giigle tzdeslestiren d6gretisine yakindan
baktigimizda, Allah’in eylemlerinin sorguya tabi tutulmasi diye bir sey s6z ko-
nusu edilemez ve dolayistyla da Allah istedigini yapar.

Ciinkii Allah Kendi {istiinde bir otorite tarafindan Kendisi icin konulmus
higbir norm, yasa ve kurala bagl olarak hareket etmez; diledigi gibi tasarrufta
bulunabilir ve istedidi gibi hitkmedebilir. Es'ariler, Allah’in eylem ve buyruklari-
nin beseri anlamda bir adalet veya ahldka konu olamayacagdini savunuriar.
Zaten onlar adalet deyince, Allah’in Kendi miilkiinde istedigi gibi tasarruf etme-
sini anlarlar ve bu kavramin mahiyetinin kavranamayacagini vurgularlar.s“

53 pMuhammed Mescid-i Camil, Ehl-i Stinnet ve Sia'da Slyast Disincenin Temelleri, cev.
Malik Ester, Insan Yaymlan, istanbul 1995, ss. 216-219,

54 Ep(l-Hasan ‘Al b. 1sm&'l, el-Ibane fi Usiili‘d-Diyane, thk. es-Seyid Muhammed el-Hidir
Hiiseyin, Darul-Liva’, Riyad 1410 / 1989, s. 78; Eb{i MansGr ‘Abdii'l-Kahir b, Tahir b.
Muhamed el-Bagdadi, Kitabd Usali*-Din, Matba'atii’d-Devie, Istanbuf 1346 / 1928, s.
131; Fahru'd-Din Muhammed b. Omer er-Rézi, Levami'u’l-Beyyindt: Serhu Esmé’illahi
Te'3l3 ve's-Sifét, thk. Taha *Abdu’r-Ra’(lf, Dém'l-Ki;ébi’l—‘Arabi, Beyrut 1404 / 1984, s.
252; Emrullah Yiksel, “j|5Hi Fiillerde Hikmet”, A.U.L.F.D., Sayi: 8, A.0. Basimevi, Erzu-
rum 1988, s. 49 (ss. 43-76); Ebfi HAmid b. Muhammed el-Gazzali, el-Maksadu’l-Esné fi
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Boyle bir Allah tasanmi, Islam dunyasinda yaganan birgok ahlaki yozlasmanin’
ve carpikhidin ve buna bagh olarak siyasal gikarlar ugruna siddet, bask! ve des-
potik yénetimlerin egemenlik siirmesine ve yaygmlik kazanmasina zemin hazir-
lamistir. Dolayisiyla Islam dinyasinda, genellikle Emevilerden itibaren siyasal
iktidarlar yénetme yetkilerini Allah’a dayandirarak elestiri, sorgulama ve denet-
teme erkini halkin elinden almiglardir. Zira aksi taktirde yéneticiler, her yaptik-
lari icraattan halka hesap vermek zorunda kalrmg olacaklardi. Buna bagh ola-
rak, eger uyruklar, iktidarin icraatlarindan memnun kalmazsa, onlart dedgis-
tirme, yeni &dil ve kamusal gikarlar gozeten yoneticiler segme -imkanmna kavu-
sacaklardir. Oysa Siinni islam diinyasinda siyasi iktidarnn gliciniin halktan ve
onun egemenlidinden geldigine dair bir anlayis, yonetici elit zimreyi hep kay-
gilandirip, tedirgin bir hale sokmustur.™

Kuranin bildirimleri ve ogretilerine bakildifinda, Allah’in elbette, dig
slemde nihal ve mutlak anlamda olup biten her gey tizerindeki kudret ve ege-
menligi elinde bulundurdugu dogdrudur; cinkl bdyle bir kudret ve egemenligin
vurgulanmasi, biisbiitiin Kur'dnin hitap ve Gslup tarzindan kaynaklanmaktadir.
Ancak sunu hemen belirtelim ki, Allah evreni, icindekilerle birlikte insanin em-
rine amade kilmis ve bdylece ona genig bir kudret ve egemenlik sahas ¢izip
bahsetmistir. Dogrusu, insan kendisi icin cizilen ve belirlenen bu sahada tam
anlamiyla serbestce hareket eder. Aslinda Ortacag islam kelaminda bdyle bir
kudret ayrimimin Mu'tezili distindrler tarafindan da yapildigina ve benimsendi-
gine tanik olmaktayiz.*

Su halde, insanoglu, beseri diizlemde bu sahada insanlar arast iliskilerin
diizenlenmesi tizerindeki siyasal erk ve hakimiyetini, halkin ilgi, amag, cikar,
istek ve beklentileri istikametinde adalet ve hakkaniyet Slctleri isijinda sonuna
kadar kullanacaktir. Buna bagl olarak siyasal erk ve egemenligin sahibi olan
halk da, kendi adina bu giig ve egemenligi kullananiar takip ederek, basan ya
da basansizliklarina gére degerlendirecektir. Clnk{ siyasal olgular ve uygula-

Serhi Esm&‘illéhi’l-Hiisnd, thk. Fadlou A, Sehade, Daru‘l-Mesnk, Beyrut 1971,s. 105;
Muhammed es-Seyyid el-Clleynd, Kadiyyetul-Hayr ves-Ser fi1-Fikri®-Islami,
Matba'atil'l-Halebi, Kahire 1981, s, 51; George F. Hourani, “{slam’in Itk Dénemlerinde
iki Dedier Kurami”, gev. Fethi Kerim Kazang, O.M.U. Iiahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 8,
Samsun 1996, ss. 279-280. (ss. 271-281).

5 Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siyaset: Mu'tezilizmin Iktidar Micadelesi, Pinar Yaymnlar,
istanbul 2002, ss. 100-101. )

56 ulun kudret yetirdigi alanlarda serbestge yapabilme glciiniin bulundugu konusunda
bkz. el-Kadl Ahmed ‘Abdiil-Cebbar, (6lm. 415 / 1024), Serhu-Usiii'l-Hamse, thk.
*Abdii’l-Kerim ‘Osman, Mektebetli Vehbe, Kahire 1408/1988, ss. 363, 390-391; a, mif,,
el-Muhit bi‘t-Teklif, nesr, *Omer es-Seyyid el- ‘Azmi, el-Mi'essetd-Misriyyetil'i-Amme,
Kahire 1965., ss. 356-366; a. mif,, el-Muhtasar fi Usuli'd-Din", Res&’iliil-'Adl ve't-
Tevhid, nesr. Muhammed ‘Amméra, Dariil-Hilél, Kahire 1971, c. I, ss. 200-204 ; Ha-
san Hanefi, minell-'Akide ild's-Sevra, Mektebetl Medb(li, Kahire 1988, c. III (el'Adl),
ss. 220-223.
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malar, dogalar geredi, etik alanda kokleri bulundudu igin, tasvip etmeye ve .
etmemeye, kabul edip segmeye ve reddetmeye, dvmeye ve kinamaya tabidir.
Daha dodrusu, siyasal eylemlerin pziinde, insanlarin itdatine, teslimiyetine,
rizasina, baglihgina, karar veya yargisina karst nétr olmak dedil, bir iddiada
veya talépte bulunmak vardir. Eger politik seylerin, iyilik ya da kotulik, adalet
va da adaletsizlik terimleriyle yargilanma / degerlendirilme yéniindeki agik ya
da ortitk taleplerini ciddiye almazsak, yani politik seyleri bir iyilik veya adalet
standarti / ayraci ile dlgmezsek, onlari olduklan sey olarak, yani politik gercek-
ler ofarak kavrayamaylz.57 Dolayistyla islam kelaminda ahlaki degerler ile poli-
tik teoloji ve bu arada siyasal otoritenin uygulamalari arasinda yakin bir iligki
bulundugu yadsinamaz.

Baslangigta, toplumsal bansi ve ic huzuru saglamak, cemaatin birlikteli-
gini korumak amaciyla olusturulan Ehl-i Siinnet Odretisi zamanla realiteyi ve
fiill durumu onaylayan ve mesrulagtiran kati teslimiyetgi bir zihniyete donis-
miistir. Bu zihniyet, kendine dzgl bir din anlayigl, inang sistemi, bir siyasal-
toplumsal iligkiler modeli ve bir tarih alaisi (bilinci) icermektedir. Bu husus,
onun empirik ve pratik bir siireg boyunca tesekkiil etmesinin ve tarihse! bir
tecritbeye dayanmasinin zorunlu bir sonucudur,

Ehl-i Stinnet ekoliinil karaterize eden temel siyasal tutumun, yoneticiye
itaatteki agirt vurgu oldugu goriimektedir, Ehl-i Stnnet bunu baslangigta, top-
lumsal glvenligi, kamu diizenini ve siyasal istikrar sadlamak amactyla gelig-
tirdi. Ancak bu tutum, stz konusu sartlar ortadan kalktiktan ve anilan tarihi
dénem sona erdikten sonra da, korunmaya devam edilmistir. Kisacast, gergek
ve reel bir ihtiyac, zamania bir tir dogmaya ve inang esasina doniistirtlmis-
tiir. Bu dogmanin, asirlarca Misldman toplumlarin sosyal yapilan ve siyasal
mekanizmalar Gzerindeki etkileri olumsuz ve kaiici olmustur. Konjonktiirel ve
baglamsal politik degerlerin tastyicisi olarak dinsel sdylem kullantimustir.

Bunun en soruniu yani, genel bir anakronizme yol acmast gergedidir. Ar-
dindan, yoneten ile yonetilen arasindaki siyasal iliski bir tiirlii gergek anlamiyla
kurulmamistir. Bundan toplumsal ve siyasal ahlak da blylk 6lglide zarar gor-
mistiir. Bir yandan, glic-sahiplerinde, iktidari ele gecirdiklerinde siyasal firsat-
ciik (oportiinizm) anlayist glic kazanirken, 6te yandan da halkin zihninde neme
lazimailik, siyasal ilgisizlik, 1akaytiik (depolitizm) yerlesmistir,SB

Sosyo-kiiltirel siireglerle distinsel ve itikadi yapilanmalar arasindaki et-
kilesime dikkati geken kimi dusinirler, siyasal énder (imam/devlet bagkan) ile

57 | eo Strauss, Politika Felsefesi Nedir?, Giris-Geviri-Notlar: Solmaz Zelyut Hinler, Para-
digma Yaywnlari, Istanbul 2000, s. 35.
58 Mehmet Evkuran, Sinnf Paradigmayi Anlamak: Bir Ekolin Politik ve Teolojik Yapilan-
masi, Ankara Okutu Yayinlan, Ankara 2005, ss. 247-248.
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toplum (Bfnmet) arasindaki iliskinin mantginin, Aliah ile insan arasinda kurgu-
lanan mantikta yattigi géristnt savunurlar. Bu tir iligki, bir yanda kahr, Us-
tinlik ve mutlak (Allah), 8te yanda ise korku, saygl, baglilik ve itaat (insan)
unsurlannin yer aldigi bir iliski bigimidir.>® Hilmi Ziya Ulken de, Isldm kiilttr ve
gelenedi icinde dodan ve kabile zihniyetinin katkisiyla ilaht ya da danyevi oto-
riteye itdat fikrinin, Allah hakkinda gelistirilen fikirlerden kaynaklandigi hususu-
nun altini cizmektedir.® Bir anlamda siyasal alania teolojik diizlem arasinda bir
tiir iliski kurularak Allah anlayisinin benimsendigi ve bdylelikle siyasal alanla
ilgili pratik sorunlann g¢bzime kavusturuldugu sdylenebilir. Bu noktada pratik
amaclarin ve tarihsel realitelerin bu tasavvurun olugumu ve yayginlasmasindaki
etkisi yadsinamaz. Dolayisiyla Allah tasavvurunun geligtiriimesinde bu boyut
gz ardi edilemez.

Cebr doktrini ve buna badl diinya gdristiniin de bu ilkenin, siyasal én-
dere mutlak bagimbhiik anlayisinin kabullinde ve yayginlagmasindaki payr ba-
yikttir. Giinkii itk defa Emeviler déneminde bu ilke siyasal alanda uygulama
alanina gecirilmis ve bu sayede yapilan kotiliikler ve zultimiere bir kilf aran-
maya calisiimis ve biitiin kétii igler ve uygulamalar 1ahi alana nispet edilerek
ahlaki-siyasi sorumluluktan kurtulmanin yollari aranmistir. Boylelikle Emeviler,
islam toplumu nezdinde kendi ydnetimlerinin mesrQlugunu ve hakliigini gos-
termeye bir zemin hazirlamglardir.

Cebr doktrini ve buna bagdh olarak tesekkill ettirilen diinya gbrisiniin de
bu mutlak itdat ilkesinin genel olarak halk arasinda kabullinde ve yayginlasma-
sindaki payi bytiktiir. Giinki itk kez Emeviler ddneminde bu ideoloji uygulama
alanina gecirilmis, halki pasifize edecek bir dligtince sistemi olugturulmaya ve
yapilan koétdliikler ve zulimleri ortbas edecek bir kilif aranmaya cahisiimistir.
Clinki bir Es'ari keldmaisi olarak el-Bagdadi'ye gére, dis alemde Allah‘in iradesi
disinda higbir sey varlik alanina gtkamaz. O’'nun diledigi olur, dilemedigi olmaz.
Bir baska deyisle, dis lemde Allah'in irade etmedidi bir sey meydana gelmedigi
gibi, Allah’in irade ettidi sey de vukua geimezlik edemez.5* Nitekim Gazzéli'ye
gore, dis alemdeki her sey Allah‘in dilemesiyle gergeklesir. Az-cok, lyi-kotd,
faydali-zararli, ziyade-noksan, rahat-zorluk, hastalik-sadlik gibi her sey, ancak
O’nun hikmeti, tedbiri, dilemesi ve takdiriyle meydana gelir.®?

9 Hasan Hanefi, mineT-Akide ili’s-Sevra, Mektebetii Medbdill, K&hire 1988, c. V (el-iman
ve'l-Amel-el-imame), s. 185, ) : :

80 Wilmi Ziya Ulken, fslam Ddstincesi, Ulken Yayinlan, Istanbul 1995, s. 30.

81 o|-BafdAdi, Kitabil Usiili-Din, Matba'atii'd-Devle, Istanbul 1346 / 1928, s. 102; a.mlf,,
el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed Muhyidin *Abdiilhamid, el-Mektebetl'i-‘Asriyye,
Beyrut 1411/ 1990, s. 336.

62 Eh{ Hamid el-Gazzali, Devlet Baskanlarma (Nasihati’l-Muliik), cev. Osman Sekerci,
Sinan Yayinlan, istanbuf 1968, s. 21; a¢ mif., Kava'idii'l-Aké'id fi't-Tevhid, Mecmu'atii
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Boylece Eg'arilik diistincesinde siyaset alani jle Allah‘in irade ve kaderi
arasinda dogrudan bir iligki tesis edilmeye gahsildlﬁlm ve dolayistyla dig lemde
siyasal igerikli olgularin ve eylemlerin de ilahi irade kapsamina ahndigini sdyle-
mek miimkiindiir. Bir bagka deyisle, onlara gbre, yoneten, sadece Allah’in ira-
desini ger¢eklestirme araci ya da aletinden ibarettir. Zaten cebr doktrininde de
insan dis alemde hakiki fail ve dolayisiyla da yapip-etmelerinde 6zglr ve onlar-
dan &turt sorumlu bir varhk olarak telakki edilmez.5® Dolaywsiyla bu konuda
hayir ve ser her geyin Allah’dan geldigini 6ne sliren cebri diistincenin ya da
dinya gériisiinin Emevilerin siyasal icerikli amaglarina, emellerine ve cikarla-
rina bly(k capta hizmet ettigl séylenebilir. Emevi yoneticileri, beseri diizlemde
yaptiklarl her seyin, Allah’in kaza ve kaderiyle meydana geldigini, kendilerinin
ise sadece Allah’in kaderini yerine getirdiklerini iddia ediyorlardi.

Aslinda kabile ve ganimet ugrunda micadele eden Emevi slilalesi ve
Muaviye, siyasal iktidari ele gecirdikten sonra, kader inanci ya da cebr ideoloji-
siyle bunu megrulagtirmaya ve saglamlastirmaya calismuglardir. Bu baglamda
Muaviye, Siffin‘de askerlerine soyle sesienerek Allahin takdiri dofrultusunda
cebr ideolojisini temellendiriyordu: wallah’in takdiri sonucunda kader bizi yeryu-
Ziiniin bu bélimiine sdriikledi. Bizimle Irakhlar karsi karsiya getirdi. Biz Al-
lah'tan gelecede raziyiz. Yiice Allah soyle buyurur: “Allah dileseydi savasmaz-
lardi. Ancak, Allah diledigini yapar” [Bakara Saresi (II), 2531.%

Emevilere gore, siyasi yénetici beseri platformda sif Allahin iradesini
gergeklestirme araci idi. Zaten bu noktada nemii olan husus su idi: Yoneten
é'iyasal uygulamalan ve icraatlarindan biitiinlyle aklaniyor ve dokunutmazhk
zirhi altina gizleniyordu. Sanki butdn ahlaki sorumiulukiar, yénetene dedil,
Allah‘a aitmis gibi goraliyordu. Baylece ilahi iradeden hareketle, kayitsiz sartsiz
irade, 6zgurlik, glc ve dokunulmazlik kazanyorlardi. Glnkd siyasal 6nderin
biitin yapip-etmeleri Allah’in birer tecellileri ya da disavurumiar idi. Bu ne-
denle halk tarafindan asla degistirilemez ve itiraz edilemezdi. Dis dlemde mey-
dana gelen ne varsa her gey ezelde belirlenmis ve takdir edilmis oldudu sekliyle
aynen tezahliir ediyordu. Cinkl Emevilerin ideal yorumuna gdre, ne dinin ashin
inkar etmek zorundaydilar, ne de bu inkar etmeme onlarin ellerini ve ayaklarini
bagliyordu.

Resd ili1-Imam el-Gazzali, thk. Mektebetu!|l-Buhlis ve’d-Dirdsat, Daru’l-Fikr lit-Tibd'a
ve'n-Nesr ve'T-tevzl', Beyrut 1416 / 1996, s. 162,

63 Eb-Feth Muhammed b. ‘Abdilkerim es-Sehristani, el-Mjlel ve’n-Nihal, thk. Muham-
med Seyyid Geylén‘n‘, Déaru Sa'b, Beyrut 1406 / 1986, ¢. I, s. 85; Majid Fakhry, “Ahlaki
Gonillilik: ilk Cebriler ve Eg'ariler, cev. Fethi Kerim Kazang, 0.M.0, Itahiyat Fakiltesi
Dergisi, Sayi: 9, Samsun 1997, s. 315.

6 mMuhammed Abid Cabiri, Isldm'da Siyasal Akil, gev. Vecdi Akyliz, Kitabevi, Istanbul
1997, s. 590.
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Onlar, dini zellik vb. dedil, siirsiz irade glicli ve 6zgrligi istiyorlardi, '
Biitiin bunlar da, s6z konusu yorum sayesinde eide ediliyordu. Boylece siyasal
alandaki icraatlanini hakli géstererek halkin dini duygularini istismar ediyoriar
ve kendi uygulamalarina kars ylkselecek siyasal muhalefetin éniind tikiyor-
lardi.55 Aslinda Emeviler, bu temele gére duglindyor, yasiyor, yonetiyor ve teb-
I’ié ediyorlardi. Onlarin halifelik dénemi, boylesi birtakim garpici yonetsel 6rnek-
lerle doludur. Nitekim Mudviye, oglu Yezid'in veliahthdma karst gikan kimselerin
itirazina verdigi cevapta soyle demisti: "Bu milk ve saltanat, Allahindir. Allah,
onu diledigine verir. Yezid'in veliahthgini da Allah takdir buyurmugtur. Yezid'in
veliahtiigi Iiahi yargilardandir. Dolayistyla bu isin niginini sormak bize dismez.
Bu konuda hic kimsenin iradesi yoktur.”® Bdylece Muaviye, kendisinden sonra
halife olmast ve iktidara gelmesi hususunda oflu Yezid igin biat alirken, Yezid’in
veliahthk isinin kaza ve kaderde boyle cizilmis oldugunu ve dolayisiyla kullarn
(halkin) bu konuda bagka yapacak bir seceneklerinin bulunmadigi ve mutlak
surette kaza ve kadere boyun edmek durumunda olduklar tezinl savunmaya
calistyordu.

Muaviye, dinden kendi giici ve iktidarinin gikarina yararlanmaya ve din-
sel inanglari ve duygulari yonetenin arzularina uydurmaya ve bunlar suistimal
etmeye kalkismistir.’” Buna bagh olarak, Muaviye, ortaltk durulup yerlestikten
ve ic istikrar saglandiktan sonra, kendisinin misliimanlara halife olmasinin,
Allah‘in kaza ve kaderiyle miimkiin oldugu fikrinin ve yine oglu Yezid igin Hicaz
halkindan biat almak istedigi zaman onlara, onun hilafet gérevine segilme isinin
tiimilyle Allah‘in kazasinin bir Grind oldugu ve bu konuda asla kullarin iradele-
rinin, secimlerinin ve rollerinin olmadi§ anlayiginin halkin zihinlerine iyice yer-
lesmesini istedi ve Cebriyye mezhebini destekleyerek bu fikri yaydi. Bu anlayisa
gore, halifenin istedigi ve hukmettigi her sey, dinen-ahlaken Allah’in emirlerine
aykiri olsa bile, Allah'in kullar icin takdir buyurdugu bir kazadir.

Ciinki bu baglamda cebrf distince, tzellikle yapilan her tirld zulme mes-
ruiyet kazandirmakta ve mazeret teskil etmekteydi. Bundan sonra diger Emevl
halifeleri de cesitli vesilelerle bu fikri yaymaya basladilar. GUnk{ onlarca, cebir
fikri, yaptiklan her tarlll bask, zulmd ve kétiltgi hakla izah edebilecek bir
arag idi. Artik Emeviler, halka kars uygulamig olduklari zultim ve baski politika-
larina béylece kilif bulmuslardi. Bunun igin halka siyasal dizlemde her gesit
zulim ve kotilugion bisbtin Allahin kaza ve kaderiyle meydana geldigini

65 Muhammed Mescid-i Camii, Eh-i Stinnet ve Sia‘da Siyasi Diisincenin Temelleri, ss.
192-193.

66 Ept Muhammed ‘Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-imame ve's-Siyése,
thk. Tahs Muhammed ez-Zeyni, Mii'essesetii’l-Halebi ve Sireka‘ih i'n-Negr ve't-Tevzl,
Kahire 1967, c. 1, ss. 143-151; Muhammed Mescid-i Camii, a.g.e. , s. 195,

67 Ahmed Mahmdd Suphi, Nazariyyetiil-iméme ledeyi's-Sfatit-Isnd “Aseriyye: Tahliltin
Felseff Ii-'Akide, Daru’l-Ma‘arif, Kahire (tz.), s. 334.
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aciklamaya yeltenmiglerdir. Soézgelimi, bu badlamda Abdllmelik b. Mervan,
Amr b. Sa'id’i katlettiinde halka sdyle ilan edilmesini emrederek yaptidi koétl-
fgi hakli gostermeyi amaclamigtir: sMiirminlerin emiri, dostunuzu ezell kaza ve
ylrdrlikte olan iléhi hakim boyle oldudu icin katletmistir.”® Dolayisiyla ta o
samanlarda Emevilerin cebir doktrinini kendi siyasal cikarlan ugruna dinsel
istismar konusu ettiklerini séylemek mimkindur.

Diger Emevi halifeleri de bu konuda Muaviye'nin yolunu izlediler. Emevi
halifeleri, kendilerinin Allah tarafindan tayin edildiklerini ve dolayisiyla da Al-
lahin halifesi olduklarini, kendilerine yapilacak isyan hareketinin, aym zamanda
Allah’a karsi yapilmis bir isyan sayilacagini, muslimanlarin Allah’in iradesine
riza gostermeleri gerektidini dne stirmuslerdir.5® Emevi yoneticileri, siyasal
cinayetlerini ve zorbahklarini megru ve hakh gdstermek icin de, Allah’in takdiri-
nin ve ezelde, insanlarin alinlarina yazdifs yazinin dyle oldudunu, kendilerinin
ise sadece Allahin kaderini infaz ettiklerini dahi iddia etmekten geri kalmamig-
lardir.”® Allah, Emevileri sanki insanlarn kanlarin akitsin diye yaratmigti. Emevi
idarecilerine gbre halk, kayitsiz sartsiz yoneticilerine itaat etmesi gereken bir
stiriiden ibaretti. Unlii Emevi valisi Haccac, Basralilara hitaben soyle seslen-
misti: “..Vallahi, insanlara bir kapiyi tutmalarini emretsem, onlar da bagka bir
kapiy tutsalar, onlarin kanlari Allah tarafindan heldl olur.”* Cunk( Haccac,
Allahin ezelde cizdigi kaderi pratik alanda yurtrlige koymaktadir. Kisaca,
Emeviler déneminde cok belirgin bir bigcimde kaderin, yaygmn bir suc¢ ve glinah
isleme aleti haline getirilerek, dinsel inanglarin ve duygulann politik ¢tkarlar
uéruna kullaniimis ve istismar edilmig oldugu olgusuna tantk olmaki:ayxz.72

Daha sonra Abbésilerin miras hukukuna basvurarak‘Hz. Muhammed’e
akrabaliklarindan &tiirti, iktidarin kendi haklan oldugunu iddia ettiklerine tanik
olmaktayiz. Abbasi halifelerinin her biri, Halifetullah, Adudullah, Muizlidinillah,
Nasruflah, Sultanullah vb. kendilerini Allah’a izafe eden birtakim lakaplar edin-
mislerdir. Béylece halifenin iradesi, Allah’in iradesindendir; o, Allahin iradesiyle
hareket eder veya Allah'in iradesi onun aracthd) ile gergeklesir ve digsallasir. Bu
baglamda Eb( Ca'fer el-Mans(r sunu dile getirmektedir: “Ey insanlar! Ben yer-
yiiziindeki Sultanullahim. Sizi, O’nun yardimi ve destedi ile yénetirim. 8en,
O‘nun fey’inin (ganimet) bekgisiyim. O’nun iradesi ile hareket ederim; O’nun

8 1gnaz Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law, trans. Andras and Ruth
Hamory, with an introduction and additional notes by Bernard Lewis, Princeton
University Press, Princeton, New Jersey, 1981, s. 84.

69 william Montgomery Watt, Islamic Political Thought, Edinburg 1968, ss. 33, 38.

70 Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, Ankara 1983, s. 165.

7t Epfi Omer Ahmed b. Muhammed b. Abd Rabbihi el-Endeliist (327/939), Kitabu'l-Ikdi’l-
Ferid, thk. Ahmed Emin, Kahire 1367/1948, c. 1V, ss. 117-118. )

72 Yiiseyin Atay, Ehl-i Sdnnet ve Sia, s. 168; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadise-
lerinin Kelami Problemiere Etkileri, Birlesik Yay., istanbul 1992, ss. 282-283,
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iradesi ile fey'i bolugtirdrim. O'nun izniyle veririm. Allah beni fey’e kilit yap-
mugtir..."”3 :

Cebriyeci anlayis ve yoruma gére, insanin bagina gelen her sey, onun
iradesinin etkinligi disinda gergekiesir ve son tahlilde tamamen her seye gicil
yeten Allahin mutlak megi'etinden dogmaktadir. ister doga ve dogdal olaylar
tarafindan, isterse yoéneten, yani halife veya baska insanlar tarafindan olsun,
insanin bagina gelen her seyde énemli olan iste bu son noktadir. Yani yéneten
tarafindan gelen her gey, onun kanalindan / mecrasindan gerceklesen ilahi
yazgidir. Bunun icin degistirilemez ve itiraz edilmesi miimkin degildir. Ayni
gekilde yonetenin varhidi da ilahi yargilardandir ve dolayistyla da degistirilemez.
Daha dogrusu Allah dyle irade ettidi icin halkin baginda o vardir ve Allah dyle
istedigi igin glicti vardir.”* Sézgelimi, ikinci Abbasi halifesi Mansir, Mekke‘ye
yaphigi bir yolculukta halka hitaben sunlan soyler:

“Ey insanlar! Ben, yeryiziindeki ‘sultanullahim (Allahin otoritesi). Sizi
O’nun yardimi ve destegiyle ydnetirim. Ben, O'nun fey’inin (ganimetinin) bekgi-
siyim O’nun iradesiyle hareket ederim. O‘nun iradesi ile fey’i bélistirirgm.
O’nun izniyle veririm. Allah beni fey’e kilit yapmigtir. Atalariniz, fey’inizin béli-
simi ve erzakiniz igin beni acmak istedidinde, acar; kilitlemek istediginde,
kilitler. Ey insanlar! Bu serefli giinde Allah’a yénelin ve beni dodruya eristirme-
sini, size merhamet etmemi ve iyilik yapmarmi, atdlariniz ve erzakimizi adaletlice
bélustiirmem igin beni agmasiny isteyin. O duyar, karsiik verir, ™5

- Sonug

Eg'ariler, Allah’ &lemde birincil fail olarak gérdiklerinden, ikincil dere-
cede faillere etkin bir rol vermezler. Bdyle bir anlayis, Allahin disinda kalan
hem nesneler hem de beseri failler icin gegerlidir. Beseri failler yaratict degil,
alict pozisyonunda tasarimianir. Clinki faillere takdir edilecek bzgiirliik ve ya-
raticilik Allah’in mutlak yaraticithgina ve dzgirliijiine gélge diisiriir.

Eg'arilere gore, her sey varhidini ve ayakta kalisini Allah‘a borcludur.
Gankl onlar, her seyin varlk nedeni ve kaynagi olarak bizzat Allah’in keyfi
iradesini gorirler.

Eg'ariler, Allahin eylemlerinde bir neden, bir illet ve amag aramaktan ce-
kinirler. Onlara gore, Allah'in eylemleri bir illet ile muallel degildir. Sézgelimi,

3 Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, ss. 663-664.
7 Hasan Hanefi, mine’-Akide ila’s-Sevra, Mektebeti Medbili, Kahire 1988, c. I (el-
Mukaddimetii'n-Nazariyye),ss. 21-28,
75 Cabiri, Isldm’da Siyasal Akil, ss. 663-664; Muharmed Mescid-i Camii, £hl-i Siinnet ve
Sia’da Siyast Digiincenin Temelleri, s. 188.
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bu gergevede begeri diizlemde gergeklestirilen kotalikleri, girkinlikleri ve
masiyetleri de T1ahi eylem sinifinda dederlendirirler. Cunkii bu tar eylemleri

lahi eylem sinifina dahil etmemek ilahi kudret ve irddenin sinirlandirimast, ‘
dolayistyla Allah'in iradesi disinda kimi eylemlerin vukua gelisi anlamina gelir. ’
Boyle bir sey de itikédi agidan sakinca dogurur.

Es'atilere gore, evrende degismesi miimkiin olmayan dzinli niteliklerden

56z edilemez, Cunki Allah ontolojik anlamda nesneleri bir bagka nesneye do-
niigtirebilecedi gibi, dederler alaninda da kotuyu {sbzgelisi, hirsizhdl, puta-
tapicihidr) iyiye déniistiirebilir. Ancak boyle bir anlayisi kudret tartigmalarms asiri
mantiksal sonuciarina vardirmak olarak gérmek mimkandir.

Es‘arilerin savundugu Allah anlayst, Ortadogu'da belli bir kiltirel orta-
min ve sosyolojik kosullanin Griinidar, Bu sosyo-kiiltiirel baglamdan ayri olarak
degerlendirilemez. Bu baglamda belli bir islevi yerine getirmis ve o sosyo-kiil-
tirel ortamda toplumlarin itikadi sorunlarinin ¢6ziiminde merkezl bir yer isgal
etmistir. Bu agidan meseleye bakildiginda, glnimizde islam toplumunun
itikadi sorunlariny ¢oziime kavusturma noktasinda eksik kalmakta ve gerekli
islevi yerine getirememektedir; dolayisiyla anakronizme dismemek icin bu
tasavvurun sirec felsefesi isifinda, ozellikle Muhammed ikbal ve Faziur Rah-
man’in gorisleri dogrultusunda doga felsefesindeki bilimsel gelismeleri izleye-
rek yeniden gbzden gegirilmesi elzem gérinmektedir.

Sonug olarak, Ortagag Islam dunyasinda ig ve dig tesirlerin etkisiyle ge-
ligtirilmis Eg'ariligin Allah anlayisinin, yeniden tasavvur edilerek cagimizda is-
‘lam toplumunun itikadi sorunlarini cozebilecek ve onlar ati, pasif, kaderci ve
teslimiyetgci pbir tutumdan alarak girisimci, iradeci, etkin ve Uretken ve salih
amellerie (fesad gikarmadan) diinyay! imar edebilecek bir konuma getirebilecek
yetkinlikte bir teolojik doktrin hafine donustiirtimesine siddetle ihtiyag bulun-
maktadir. ’
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