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VI, OTURUM

pDr. Hatice K. Arpagug: Tann Tasavvurunda Rahmet Ve Gazab

Niye boyle bir konuya ihtiyac hissedildi? sorusuyla baslayip konunun
onem ve geredine isaret etmek faydall olacaktir. Ancak Tann tasavvurunda
insandan badimsiz bir tasvir disinmek mimkan olmadiginin dncelikle ifade
edilmesi gerekmektedir. Nitekimn ilkcad filozoflarindan Xenophanes de “Eger
atlarin ve aslanlann elleri olsayd: ve tipki insanlar gibi resim yapabilselerdi;
atlar tanrlanini at gibi, aslanlar da aslan gibi gizerdi” diyerek insan dogasinin,
Tanrisini kendisi gibi tasavvur ettifine isarette bulunmaktadir. insan gergedi
esasindan hareket eden Kur'an-i1 Kerim de Allahi anlatirken soyuttan somuta
hitap ettigi esasina stk stk atifta bulunmaktadir. Dolayisiyla Tann tasavvurunda
Allah-insan ve insan-Allah miinasebetinin gdz dniinde tutulmast gerekmektedir.
Mesela, izutsu'nun Allah ile insan arasindaki milnasebet olarak takdir ettidi
sisteme gbz atmak faydal olacaktir. Bunlar da: (1) ontolojik miinasebet, (2)
haberlesme minasebeti, (3) Rab-kul miinasebeti, (4) ahlaki minasebet lspk-
lindedir. Iste bunlardan scn kategorideki ahldki miinasebet bu tebligin ana
konusunu olusturmaktadir. Ancak ahlaki munasebetin temellendirilmesinde bir
#nceki Rab-kul minasebetinin goz sninde bulundurulmast ve ikisinin birlikte
miitalaa edilmesi gerekmektedir. Yani insana diisen Yaraticisini Rab olarak
tanimak ve ona karsi kul oldugunun bilincine varmakuir.

- Ahlaki minasebet de ashnda Allah'in birbirinden cok farkli iki cephesine
igarette bulunmaktadir. Allah bir yandan kendini iyilik, merhamet, sefkat, af ve
ihsan sahibi gibi vasifiarla tarmmilarken; diger yandan da kendisinin kulu oldu-
gunu kabul etmek istemeyenlere karsi gazabi yada cezalandirmasmnin olacadini,
baska bir ifadeyle adaletle muamelede bulunacagini bildirmektedir. Ancak in-
sana bakildijinda onun da benzer tarzda zit sifatiara sahip oldugu gériimekte-
dir. insan da bir yandan siikiir ve takva sahibiyken diger yandan da nankorddr.
Siikiir ve takva imanin bir kategorisini olustururken nankérlik de imansizlik ve
kiifrs dogurmaktadir. Bu noktadan hareket edildiginde ve yiizeysel olarak ba-
kidiginda Kur'dn'in tanittigr Allah'in birbirinden farkit cephelerinin oldugu sonu-
cuna varmak mimkindr. Ancak dindar mimin icin bu iki cephe tek Allah'in
birbirini nakzetmeyen ve birbirine zit olmayan iki farkh yénidur. Bununia bir-
likte sirf mantiki cikarimiardan hareket eden alelade bir kafa igin bu iki cephe
birbirine zid gorinir? ve problem tegkil eder.

Nitekim Watt da hiristiyanlanin kendi dinleriyle islam' karstlastirdikla-
rinda Hiristiyanhgin daha fazla sevgiye dayandigi kanaatinde oldukiarini ifade

! fzutsu, Kur'dn'da Allah ve fnsan (trc. Stleyman Ates), Ankara: Kevser yay, 5.70-71.
2 fzutsu,a.g.e. s. 218.
214



etmektedir.? Bundan baska yine Watt'in tespitlerine gére hiristiyanlarin tanrisi
kendisini seven ve boyun efenlere karsi sadece yardimsever dedil aynl za-
manda kaybolmus bir siiriiyli aramak ve kurtarmak icin yola diasmis bir goban
gibidir.* Aslinda ona gére meselenin nirengi noktasi, yoldan ¢ikmis kimselerle
alakalidir. Hiristiyanlikta yolunu kaybedenlerin kurtuluslan biraz daha kolay ve
Tan'nin rolil biraz daha etkin oldugu halde, islam'da dinden cikantarin tekrar
dinlerine dénisleri umut verici gibi gériinse de biraz daha zordur. Nitekim yine
ona gore bu durumun pratie yansimasi neticesinde de musliimanlarin son
yillarda cezalandirmada biraz daha sert davrandiklarina dair izlenim yayginlik
kazanmistir.

Bu noktadan hareket ederek mistegriklerin konuyla ilgili iddialannin
hangi cercevede olduguna agiklik getirmek faydal olacaktir.

Miistesriklerin Iddialan

Nicholson konuyla alakal séyle bir izahatta bulunmaktadir. Kur'an Allah
mefhumuyla baglar ve Allah' bir, ezeli, kadir-i mutlak, her tOrld beseri duyus
ve hissedisten uzak olarak tarimiar. Ancak G, gocuklarinin babas! dedil de kui-
tarinin efendisidir (Lord). Kur'an'da glnahkarlara karst milsamahasiz davra-
nilirken rahmet ise yalnizca tdvbe, tevazu ve devamll ibadetle Allah'in gazabm-
dan korunanlaradir. Dolayisiyla Islam'daki ilah anlayisi, bir sevgi Tanri'sindan
cok korku Tanr'sidir. Nitekim benzer fikirlere Macdonald'da da rastlanmakta-
dir. O da Hz. Peygamber'in Allah'l “"gayur ve muntakim bir hitkimdar" olarak
tanittigi iddiasinda bulunmaktadir.” Bundan disinda bazi mistesrikler Mekki
jyetlerde misamaha ve merhamet, Medeni ayetlerde de siddet, diinyevi haki-
miyet gibi kavramlarin hakim oldugunu ileri siirmuslerdir.? Faziurrahman da (v.
1988) Kur'an sathi okundugunda bile insan tzerinde Allah'in sonsuz ylicelik ve
merhamet sahibi oldugu etkisi uyandigini ifade etmektedir. Ancak bununla
beraber Batill bircok yazarn ise tam aksini iddia ederek Kur'an'da anlatilan

3 Montgomery Watt, Gindmiizde Isldm ve Hiristiyanlik (trc. Turan Kog), istanbul 1991, s.
87.

4 Mezmurlar 23/1; Hezekiel 34/11-16; isaya 40/11; Luka 15/3-7.

5 Watt, a.g.e. s. 88.

8 Nicholson, the Mystics of Islam, London-Boston 1975, 5. 21. Aynca bk. Ekinci Lutfi-
Gilchrist John, Evet Kitab-1 Mukaddes Tanri Soeziidiir, 1stanbul 1993, s. 42; Ertugrul
ismail Fenni, Hakikat Nurlari, istanbul 1975, s. 34.

7 Macdonald, “Allah”, IA, 1, 362.

8 Nitekim mistakil bir calismada bu durum ele alinmig ve Allah’in isim ve sifatiari Mekki
ve Medeni olmalarina gdre tasnif edilmis ve miistesrikierin iddialarinin asilsiz oldugu
ortaya konmugtur, Nitekim esma-i hisna arasinda yer alan afiiv kavramin biiylik
oranda Medeni ayetlerde gegmesi bile bu iddianin yersiz oldugunu ortaya koymak aci-
sindan yeterlidir. Genig bilgi icin bk. Suat Yildinm, Kur'dn’da UlGhiyyet, 1stanbul 1987,
s. 261; ayrica bak. Abdilaziz Hatip, Kur'an ve Hz. Peygamber Aleyhindeki Iddialars
Cevaplar, istanbul 1997, s. 211.
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Allah'in, vogunlagmis saf bir kuvvet, hatta kaba kuvvet, bazen de kaprisli bir
diktatér olarak tasvir ettiklerini bildirmektedir.®

Giniimiizdeki misyonerlik faalivetlerinde de Hiristivanhktaki Allah tasav-
vurunun sevgi agirlikl oldudu ifade edilirken mislimanlarin Tannsinmn ise inti-
kam ve siddet Tannsi olduguna dair iddialar yaygmhk kazanmaktadir. Nitekim
bu sekildeki faaliyetlerin yansimalarimi onlarin {ilkemizdeki misyonerlik c¢alis-
malarinda da gérmek mimkindar, {stanbul'da yapilan bir alan arastirmasinda
Hiristiyanhida gegenlerin soylemlerinde Allah'in rahmetinin gazabmi gecmedigi,
Allah'in affedici ve badislayici olmadigi, Isldm Peygamber'inin hayatinda sevgi
ve hosgdriiniin bulunmadidi, Isldm'in adaleti saglamadid gibi tezlerin ileri st-
rildii§li ve hatta deneklerin coduniugunun bu distnceyi benimsedigdi tespit
edilmektedir.*°

Oryantalist calismalardan sonra hiz kazanan bu tdr iddialari ¢odattmak
miimkiin olmakla birlikte konunun bu yéniinin mistiman-hiristiyan diyalogu
acisindan mistakil olarak ele alinmasi gerekmektedir. Bu kadarhk agiklamadan
sonra Elmali‘nin (v. 1362/1942) dénemindeki rahmet ve gazab merkezli Tanr
tasavvuruna karst ile sirtlen iddialara verdigi cevapla konuyu noktalamak isti-
yoruz. Ona gdre bu konudaki itirazlar "Biz gerre karst intikama kadir iiah iste-
meyiz" demekten baska bir anlama gelmemekte, bu da bu kimselerin cehaletini
ortaya koymaktadir, '

Cunki Allah'in serre miidahil olmamasi yada serri ortaya cikaranlari ce-
zalandirmamast O'nun aciz, zelil ve haklarnni savunamayan bir Tanr! oldugun-
dan baska bir anlama gelmemektedir. Nitekim s6z konusu Tanr serre engel
olmadigi icin keyfe ve hevaya gére sevilebilen, bazi stkintil zamanlarda oksanip
acziyetli gizelliginden ilham alinan bebek veya zavall bir sevgiliden farkl: de-
gildir. Bu ozelliklerinden hareketle onlarin tasavvur ettikleri Tanr, putperestle-
rin’ putlarindan yada Hiristiyanlarn Hz. isd'yi bir bebek, validesi Meryem'i bir
sevgili gibi, Allaht da insanoglunu yaratmig bir baba olarak gérmelerinden farkl
dedildir. Fakat boyle bir Tanr'nin islam‘in ul(hiyet ve kulluk anlayisina uygun-
tugundan bahsedilemez. Bu agidan Allah'in bazi kullarina kargi intikamiyla mu-
amelede bulunacagini bildirmési sefil, ahldka uymayan, zemmedilmig, cahilane,
amiyane ve hainéne bir intikam degil, hikmetin ta kendisi, hatta hikmetlice bir
intikamdr.**

9 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, trc. Alpastan Agikgeng, Ankara 1987, s. 42
19 5iireyya Canbolat, Bir Keldm Problemi Olarak Dinden Dénmenin Sebepleri, Bu Sebeple-
rin Tarihte ve Gindmizde Isidm’dan Dénmeyle lliskisi, Tirkiye'de Hristiyan Olan Mis-
limanlar Ornedi, 1stanbul 2004, s. 101.
11 E\malili, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul 1982, 11, 1024-27.
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Bu husustaki iddia ve cevaplan uzatmadan Kur'an-i Kerim'den hareketle
konunun ortaya kenulmasi uyaun olacaktir, Ancak bu sirada meselenin keldm
ve dolayisiyla islam digiincesindeki yerini belirlemek de isabetli olacaktir. Bu
amacla Allah'in kendisini nasil tanitudiyla baslayacadimizdan dnce rahmietin
Kur'dn'da nasil gegtifi konu edildikten sonra rahmetle baglantih kavram ve
terimlex: tek tek ele alimip Uizerinde durulacaktir. Ikinci kisimda da birinci bé-
limdeki sistemden hareketle 5nce gazabin ne oldugu ortaya konduktan sonra
gazabla ilgill dogrudan ve dolayll kavram ve terimlerin her biri incelenip
Kur'an'da nasil ve hangi bagjlamda gectidi Uzerinde yoguniagiiacakur. Uglinci
kisimda birbirine zid gibi gériinen rahmet ve gazab gibi iki temel kavramin
islam distincesindeki Tann tasavvuruna nasil yansidifi meselesi maddeler
halinde incelenecektir.

I-RAHMET

Sozliikie acima, kalp rikkati, yufkaligt ve yumusakhg manaiarina gelen
rahmet, bu vasiflarindan hareketle rahmet edilene ihsani gerektirir. Bazen so-
yut rikkat, bazen de rikkatten dogan scyut ihsan anlamina gelir. Ancak rahmet,
Allah’a nispet edildiginde yani Allah birine rahmet etti denildiginde rikkat dedil
de soyut ihsan anlagilmaktadir. Bu da rahmetin Allah’a nispetinin Aliah'in nimet
vermesi ve ihsanda bulunmasi anlamlarina geldigini ortaya koymaktadir. Clinkd
rahmet, yalnizca kuru bir acimay ifade etmedidinden aciyt ve afeti yok edip
yerine sevinci ve nimeti ikameye yodnelik bir iyilik duygusu akla getirmektedir.
Bu kavramin tam Tirkce karsihgi olmad:gindan terciimesi de mimkin degildir.
Ancak eskilerin yarlifamak fillinden yaridayic sifatini kullanarak “Rahmietinle
yarlija ya rabbi” demelerinden hareketle yar muamelesi yapmak manasina
geldigi soylenebilir.** Curcani (v. 471/1078-79} de rahmeti hayr ulastirma
irddesi olarak tanimlamaktadir.® Bu da rahmetin bir duygudan ziyade irddeye
yakin bir anlam tasidiini ortaya koymaktadir. -

Allahin rahmet etmesi Kur'dn’da “rahman” ve rahim” isimleriyle ifade
edilmektedir. Halimi Allahin rahman olmasini, biitin mahluklara aralarinda
aynm yaprmaksizin rizklarini verip, yasama vesilelerini mimkin kilmasi olarak
yorumlamaktadir. Bundan baska Allah mahlukati icinde insanlara dier varlk-
lardan farkli olarak his, idrak ve bunlarin teminine zemin hazirlayacak uzuvlar
vermis ve kendisine karst kulluk etmelerini istemistir, ancak bunu istemeden
once kullugun cesitli veghelerini Peygamberler've kitaplar vasitasiyla ogretip
sart ve sinirlanni agiklamigtir, Yani bu diinyada yasarken insanlari mikellef

12 pagib el-isfahani, el-Mifredst (nsr. Muhammed Seyyid Kilani), Kahire 1961, “rhm”
mad.; Firlizabadi, Kdmus Terciimesi, Ictanbul 1304-5, “rhm” mad.; Elmalili, a.g.e., 1,
32-33.

13 Cilrcani, Kitabiit-Tarifdt, Kahire 1991 (ngr. Abdilmunim Hafni), “rhm"” mad.
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tutan Allah, dinyada yapilanlarin neticesinin ahirette gobriilecedini haber vere-
rek ahiret hayatiyla ilgili mijde ve sakindirmasint yapmisur. Boylece Halimi
Allai‘in kullarina karst merhametli olmasini onlara dunyada yasayacaklan or-
tami saglamak, daha sonra da Allah-kul minasebeti cergevesinde onlara kul
olmanin yollariru dedisik sekillerde éfretmek seklinde anlamigtir. Bu da insan-
larn Allah’in kulu olma yolunda hicbir engellerinin bulunmadi§ini ortaya koy-
maktadir ki bundan béyle asilerin ve suclularin ileri siirecekleri bahanelerin
temeli oldudunu iddia etmek mimkin degildir.'* Yani Halimi Allahin rahmet
etmesinin inanmayanlarin cezalandinimasint da kapsamina almasi gerektigi
kanaatindedir. Gazzali de (v. 505/1111) Allahin rahmetinin tam ve umumi
olduju kanaatindedir. Rahmetin tam olmasl hayrin muhtaglara ulasmasidir,
umurmni olmasi da hak eden ile etmeyenin tamamina, dinyada ve ahirette eris-
mesidir. Bu da Allah‘in mutlak olarak rahmet sahibi oldugunu gosterip acikla-
maktadir.*®

“Rahman”n keldmdaki sifatlar bahsi gercevesinde hangi tasnife dahil ol-
dugu meselesinde ulema ihtilaf etmigtir. Ancak bu ihtilafin mezheplerin sifatlar
konusundaki tutumlarinin uzantisi oldugu séylenebilir. Dolayisiyla rahman ismi-
nin Allah’in zatinin yerini tutan bir isim olmasindan hareketle subuti sifatlardan
oldugu ve irdde etmekle ayni anlama geldidi, kanaatinde olanlar yaninda ira-
deyle alakal fiili sifatlardan oldugunu disiinenler de vardrr,®

Rahmet kelimesi Kur'an'da tiirevieriyle birlikte 326 yerde gecmektedir,
Fiil olarak gectigi yerlerde fail Allah’tir. Masdar olarak kullaniidigi yerlerde ge-
nelde Allah’in kullarina muamelesi konu edildidi halde yalnizca bir yerde insan-
lar icin (isrd 17/24) kullaniimaktadir.’” Rahmetin Aliah‘a nispeti “rahman” ve
“rahim” kavramianyladir. Her ikisi de Allah igin kullanitdii halde rahman, Al-
lah’a ait bir isim olup Allah’tan baskasina nispet edilmez. Rahim has isim olma-
yip Allah’tan baskast icin de kullanilir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’de rahim bir yer-
de {et-Tevbe 9/128) Hz. Peygamberin vasfi olarak gegmekte, bunun disindaki
kullanimiari ise Allah nitelemek igindir. "Rahman” Kur'an’da elli yedi, “rahim”
de yliz on dért yerde gegmekte ve rahman Allah lafzindan sonra uluhiyyetin
ikinci adi olarak kullanimaktadir. Béylece uluhiyyetin en dnemli yonlerinden
birinin rahmet oldugju ortaya gikmakta, uluhiyyet ile rahmet yakinhg ve bera-
berligi ifade edilmektedir.

Kur'an-i Kerim’de rahmet, rahmén ve rahim kavramian disinda dogrudan
Allahin kullanni sevmesini konu edinen daha baska kavram ve Allah’in isimie-

14 palimi, el-Minhéc fi suabil-imén, Beyrut 1979 s. 200; Beyhaki, el-Esmé ve’s-sifat,
Beyrut 1985 (ihyail ve't-tirasi'i-arabiyyi), s, 49.
15 Gazzali, el-Maksadi’l-esnd, Beyrut: Darli'l-kitiibi-ilmiyye, s. 41.
16 Fahreddin er-Razi, Levdmiu‘l-beyyint, Beyrut 1984, s. 166-168
17 muhammed Fuad Abdiitbaki, Kahire 1988, “rhm” mad.
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rinden bahsetmek de mimkindr. Mesela, “hullet”, “riza” ve “*muhabbet” kav-
ramlari yaninda, “ber” “vehh&b”, “vedad”, “latif’, “kerim”, “raGf”...gibi Isimler
de vardir. Bundan baska Allah’in rahmetle baglantil olarak kullarini affetmesi,
magfiret etmesi, adaletle muamelede bulunmasi; diinyada yasayacaklar ortam;
hazirlamasi ve rizik vermesi gibi vasifiari da vardir. Nitekim aragtirmalar da
doksan dokuz esma-i hiisna icinde Aliah-kul iligkisinde rahmet ve sevgiyi 6n
plana cikaran on ismin ortak kékten geldigini ifade etmektedir. Onlar da rah-
man, rahim, gaffar, gafir, ali, miteali, macid-mecid, kadir-muktedir seklinde-
dir,*8

Hullet: “Allah Ibrahim’i halil edindi”(en-Nisa 4/125) &yetinden hareketle
Kur'an'da Allahin sevgisini hulletle ifade etti§i de gorilmektedir. Hullet ileri
derecede sevgiyi beyan etmektedir. Samimi ve candan dost anlaminda sevgide
vahdeti nitelendirmektedir. Halil de bir kimsenin gizli sirlan arasina giren ve
muhabbeti kalbin biitiin zerrelerine niifuz eden dostu anlamina gelmektedir,*®

Riza: Fahreddin er-Razi (v. 606/1209), rizanin rahmet gibi manevi si-
fatlardan oldugunu bildirmekte ve kafirlere degil de miminlere has oldugunu
ifade etmektedir. Nitekim Allah’in razi olmasinin tezahiiri kuluna sevab ver-
mesi ve onu dvgilyle anmasi seklinde yorumlanmistir. Rizanin ziddi “sahat”tir
ve Fahreddin er-Razi'ye gére her ikisi de irddeyle alakalidir,?®

Muhabbet: “Hub” kékiinden gelmektedir. Hub da ligat anlami itibariyle
hayir zannedilen ya da hayir kabul edilen seyi irdde etmek manasina gelmekte-
dir. Allah’in kullarina muhabbeti onlara nimet vermesidir.?! Fahreddin er-Razl
muhabbetin sevilen kimseye ikramda bulunmak ve onun derecesini yikseltmek
anlami yaninda ahirette sevaba, diinyada da évgi ve takdire ulasmasi mana-
sinda oldugunu bildirmektedir. Bundan baska muhabbeti, manevi sifatiar diye
tasnif ettigi grupta miitalaa etmekte ve sevmenin razi oimak ve irade etmekle
ayni anlama gelebilecegini ifade etmektedir.”? Kuseyri (v. 465/1072) muhab-
beti, {istiin degere sahip bir hal olarak kabul etrmekte ve kula yonelik ilaht mu-
habbetinin kul icin biyik bir fazilet oldugunu ifade etmektedir. islam bilginieri-
nin muhabbeti ir&de olarak kabul ettidini bildirdikten sonra mahiyeti hakkinda
sunlart sdylemektedir: Allahin kuluna muhabbeti ona hususi slrette nimet
vermeyi irdde etmesidir. Aslinda Allahin kuluna rahmet etmesi de nimet ver-
meyi iréde etmesi manasmadir. Fakat muhabbet, rahmetten daha hususi bir
tabirdir. Bu agidan kula sevab ve nimet vermeyi irdde etme rahmet, 6zel va-
kinlik ve ylice haller bahsetmeyi irdde etmek de muhabbettir. irdde Allah’in tek

18 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, DIA, XI, 413.

19 ibn Manzir, a.g.e., “hli” mad; Elmalili, a.g.e, III, 1476.

20 pazl, a.g.e., s. 364-65.

2 Ragib el-isfahani, a.g.e., “hbb” mad.

2 Fahreddin er-Razi, Levdmi'u-Beyyinét (nsr. T. A, Sa'd), Kahire 1976, s. 363-64.
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sifatidir. Bu sifat taalluk ettigi seylerin farkht olusuna gore farkh isimler alr.
ilaht irade cezalandirmaya taalluk ederse gazab, umnumi bir sekilde nimetlere
taalluk ederse rahmet, szel siirette nimetlere taalluk ederse muhabbet adm
alir. Bir baska telékkiye gore kula muhabbet, onu giizel bir sekilde medh ve
sena etmektir.”

Allah Kur'an'da sevdigi kimselerin vasiflarnt su sekilde bildiriimektedir:
Muhsinler,® tévbe edenler,25 sabredenler,?® tevekkl edenler,? adil ofanlar,®®
Allah yolunda cihad edenler,? Allah" sevenler,® Allah'tan korkanlar™ ve temiz-
lenenlerdir.3 Allah’in sevmedidi kimse ve vasiflan da soyledir: Kafirler,** zalim-
ler,® haddi aganlar,* bozguncular,*® hainler,”” kendini begenenler ve bd-
birlenenler®® ve israf edenlerdir.®®

Vediid: “Vid” kokinden tiremis, mibalaga ifade eden bir sifattir. Soz-
lik antami itibariyle wyiid” bir seyi sevmek ve olmasini temenni etmek, hatta
halis muhabbet antamina gelmektedir.‘“’ Kur'an'da Allah’a nispeti vedid seklin-
dedir ve iki yerde gecmektedir (HOd 11/90; el-Buriic 85/14). Gok seven ve
sevilen anlamindaki vedfid ismi, yaratiklarin tamamina hayrin ulagmasini iste-
yen ve onlara ihsanda bulunan manasina gelmektedir. Anlfam itibariyle “rahim”
sifatina yakindir.” Ancak aralarinda bazi farkhiliklar s6z konusudur. Mesela, rah-
met merhamet edileni niteler, merhamet edilen de muhtag ve zor durumda
olandir. Dolayisiyla rahim, merhamet edilenin zor durumda olmasini 6ngérar-
ken ved{id da boyle bir gey s0z konusu dedildir. Ved(d sevgiden hareketle ih-
sanda bulunup nimet verme sonucunu dogurmaktadir.®

Raiif: "Re'fet"ten tiireyen miibalaga ifade eden sifattir ve rahmet mana-
sina gelmektedir. Ancak daha mibaladah rahmet anlami tasididindan daha ozel
ve hassas rahmet manasimnadir. Mesela rahmet maslahat icabi hoslaniimayacak

2 yyseyri, Kugeyrf Risalesi (trc. sileyman Uludag), istanbul 1981, s. 496,
24 ol-pakara 2/195; Ai-i Imran 3/134; el-Maide 5/13, 93.
25 el-Bakara 2/222.
26 Al-j imrén 3/146.
27 Al-i imran 3/159.
28 o|-Maide 5/42; el-Hucurat 49/9; el-Mimtehine 60/8.
2 es-Saff 61/8.
30 Ai-i imran 3/31; el-Maide 5/54.
31 Al Imrén 3/76; et-Tévbe 9/4, 7.
32 gl-Bakara 2/222; et-Tévbe 9/108.
33 Al-i imrén 3/32; RGm 30/45.
34 A Imran 3/57; 140; es-Stra 42/40.
35 o|-Bakara 2/190; el-Méide 5/87.
36 oi-Bakara 2/205; el-Méide 5/64; el-Kasas 28/77.
37 al-Enfal 8/58.
38 op-Nisa 4/36; Lokman 31/18; el-Hadid 57/23.
39 o-En‘am 6/141; el-A'raf 7/31.
40 Ragib el-1sfahani, a.9.e., sydd" mad; Ebiil-Beka, el-Killiyat, Beyrut 1992, s. 398, 942.
4 Gazzall, a.g.e., 5. 93.
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durumlann dogmasina sebebiyet verse de re'fette hosglaniimayacak bir seyin
olusmast sbz konusu dedildir.*? Bundan bagka refette zarar verecek seyleri
ortadan kaldirma da s6z konusudur.®® “Ra0f” ismi Kur'dn-t Kerim‘de on bir yer-.
de gecmekte bunlardan birisi Hz. Peygamber'e (et-Tevbe 9/128) digerieri Al-
lah’a nispet edilmekte ve ¢ok aciyan anlaminda Tilrkgeye terciime edilmekte-
dir.* .

Ber: Kullarnina dost olan, onlar igin kolaylk dileyip zorfugu kaldirandir.
Baslica iki anlama gelmektedir. Birincisi, kullarinin glinahtarimin biyik bir kis-
mint affeden ve suclarinin gogundan &tiirth muaheze etmeyendir. Bundan baska
onlarin igledikleri iyi amellerinin karsthigini bire on veren, iyilik ve itaatte bu-
lunmayr dusindiigi halde niyetlerini gerceklestiremeyenleri mikafatiandiran,
giinahlarinin karsiiginda da misliyle cezalandirandir. ikincisi, verdidi haberde
dodru olan asla yalan sdylemeyendir. Bu mana esas alindifinda bu isim zati
sifatlar arasina girerken birinci anlam dikkate alindifinda fiili sifatlar arasina
girer. Ber Allahin sifatian icinde refik, latif, rezzak, rahim, mevla ve vasi isim-
leriyle de yakindan alakahdir.” Razi de “ber”in Allah‘in kullarina ihsani ania-
mina geldigini, bunun da hem diinyada hem de ahirette ihsan anlaminda oldu-
Junu ifade etmektedir.*® Ber Kur'an-1 Kerim'de bir yerde Allah’a nispet edilmek-
tedir (et-T0r 52/28) ve “rahim” ismiyle birlikte kullanilmaktadir.

Latif: “Lutf” veya “letafet” kavramiarinin her ikisinden gelme ihtimali
vardir. Lutf kékiinden tirediginde nazik ve yumusak davranmak, iyl muame-
lede bulunmak anlamindadir. Letafet kokiinden tiredifinde ince, seffaf ve sakl
manasina gelmektedir. Allah‘a nispet edildiginde ise kullarina lyilik ve merha-
metle muamelede bulunan ve islerin en ince ve gizli ayrintisina kadar bilen
anlamini ifade etmektedir.*

Kur'adn‘da latif isminin Allah’a nispeti yedi verdedir. Bunlann besinde
habir ismiyle birlikte kullaniimaktadir.”® Bu da Allah’in tahmin edilemeyecek en
ince noktalardan ve ybnierden liitufta bulunan oldugunu ortaya koymaktadir.
Latif ismi en gizli ve ince hususlari bilen anlamindaki alim ve habir isimleri ya-
ninda iyilik ve merhamet eden manasindaki rahmaén, ralif ve kerim isimleri ve
duyularla algilanamayan bétin ismiyle muhteva acisindan yakin anlamdadir. Bu
manalarn birincisine gére subuti, ikincisine gére fiill, Gglincisiine gore tenzihi

42 {bn Manziir, Lisdni‘1-arab, “r'f’ mad.
“3 Ebii'l-Beka, a.g.e., s. 471,
“4 M. F. Abdiilbaki, a.g.e., “r'f* mad. )
* Halimi, a.g.e., s. 204; Beyhaki, a.g.e., s. 71-72; Suat Yidirim, "Ber”, DIA, V, 468.
46 Razl, a.g.e., s.336. )
47 Ragib el-isfahani, a.g.e., “Itf, mad; ibn Manzlr, a.g.e. “Itf” mad.
%8 M. F. Abdiiibaki, a.g.e. “Itf" mad.
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isim ve sifatlar grubuna girmektedir.“9

Kerim: Sbzlikte “comert olmak, iyi ahlakl, asil ve dederli olmak” anla-
mindaki kerem kokinden gelen bir sifattir. Bu isim Allah’a izafe edildiginde
nimet verme ve ihsanda bulunma anlamina gelmektedir.>® Fahreddin er-Razi
ise Allahin kereminin hak etmeden nimet veren, istemeden kendiliginden ih-
sanda bulunan manasina geldigini soylemektedir. Yine affediciligi neticesinde
0, diinyada kullarinin glinahlarim ve ayplarini Grter. Madfiret talebinde buiju-
nani bagislar, onlarin dedisik giinah, kabahat ve rezilliklerini zikretmez. Siradan
bir itaatle kendisine donene bolca sevap verir, giizel dvgllerle sereflendirir,
dinya ve ahirette ona milk verir. Ayni keremi neticesinde yerleri ve. gékleri
insanin emrine musahhar ktimlstlr.51

Kerem kavrami bazi kiraat farklilikdarinin g6z éniinde bulunduruimasi
sartiyla Kur'an-1 Kerim‘de on yerde Allah’a nispet edilmektedir.®® Kerim ismi iki
yerde (en-Nemi 27/40; el-infitdr 82/6), ism-i tafdil sidasi olan “ekrem” bir
yerde (Alak 96/3-6), “zii'l-celali ve'l-ikram” seklinde ise iki yerde (er-Rahmén
55727, 78) Allah’a nispet edilmektedir. “Kerim” ismi “yergiye sebep teskil eden
szelliklerden minezzeh olup &vgil nitelikleriyle vasiflanma” manasina alindi-
ginda zati, “lituf ve ihsanda bulunma, affedip bagiglama” anlami gbz oninde
bulunduruldugunda fiili sifatlar grubuna girmektedir. Bundan bagka kerim ismi,
ali, kuddds, hamid gibi zati ve afQv, gafar, halim gibi fiili isimlerle anlam yakin-
g iginde bulunmaktadir.53 “Eder Allaht seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi
sevsin ve glinahlarnizi bagislasin” (Al-i Imran 3/31) ayeti de, Allah’in sevgisi-
nin bég“;lslamakla baglantili olduguna igarette bulunmaktadir. Yani seven badis-
ladigt gibi, bagislayan da sevmektedir. Dolayisiyla Allah‘in sevgisinden hare-
ketle kendisine nispet ettirdigi affetmeyle alakali bazi vasiflarina isaret etmek
gerekmektedir.

Afiiv: Sszlitk anlami itibariyle yok etmek, silmek manasina gelen afv kd-
kiinden tiremis mibalaga ifade eden bir sifattir. Bir ahlak ve hukuk terimi
olarak da gtinaha mukabil hak edilen cezayi uygulamadan vazgegmek suretiyle
kotuluga ortadan kaldirmak ve ginahin icteki ve distaki tesirini bertaraf etmek
manasinadir. Boylelikle affin uygulanmasi neticesinde Kisi baslangictaki selim
haline donmiis olur.>*

49 pazf, a.g.e., s. 253-54; Bekir Topalogly, “Latif”, DIA, XXVII, 108.

5 paqib el-isfahani, a.g.e.,"krm”, mad.; Bekir Topaloglu, “Kerim”, DIA, XXV, 287.

51 Razi, a.g.e., s. 278-79. Nitekim benzer tarzdaki agiklamalar Gazzali'de de goriimekte-
dir. Genis bilgi igin bak. Gazzali, a.g.e. s. 89.

52 pekir Topaloglu, “Kerim”, DIA, XXV, 287,

53 Bekir Topaloglu, “Kerfm”, DIA, XXV, 287.

54 ihn Manz(r, a.g.e., “afv’ mad; Gazzdli, a.g.e., s. 110; Resid Rizd, Tefsiru’l-Menér,
Kahire 1954-61, V, 123; Elmalih, a.g.e., II; 1013.
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“Afv” kavramu tirevleriyle birlikte Kur'dn'da otuz bes yerde gecmektedir.
Genellikie Allah’a izafe olunmakia birlikte bazi yerlerde insanlara da nispet
edilmektedir. Allah’in isimlerinden olan “afiiv” ise bes yerde gecmektedir. An-
cak bu &yetlerin dérdiinde “gaflr” ile beraber kullanimasi, yakin anlamii ol-
duklarini ve birbirini teyid ettiklerini ortaya koymaktadir. Diger ayette de “ka-
dir” vasfiyla birlikte kullaniimaktadir. Bu da affetmenin kudret sahibi ve giicii
yeten birinden sadir oldugunda deger kazanacadini géstermektedir.>®

Magfiret: “Gufran”dan tiiremektedir. Sézliik anlam itibariyle kétiiliikten
koruma amacwyla giydirme, 6rtmek, gizlemek anlamlarina gelmektedir.’®
Isfahani (v. 502/1108) Allah‘a izafe edilen “gufran” ve “magfiret’e Allahin
kulunu azap gérmekten korumasi anlamim vermektedir.5’ Nitekim bu da Allah’a
nispet edilen “gaflr” ve “gaffar” kavramiarinin kulun giinahlarimi érten, hatala-
nni gormemezlikten gelen manasina geldidini ortaya koymaktadir.®® Allah‘in
isimierinden olan “gafir”, “gafir” ve “gaffar” kelimelerinin her birinin farkli an-
tamlart bulundugu kabui edilmektedir. Mesela “gaffar” tekrarlanan hata ve ku-
surlari badislayan anlamindadir. “Gaftr” ise giinahlarin coklugu nispetinde
madfiretin de cok oldugunu ortaya koymaktadir. Yani gaf(r olan her nevi gii-
nahi badiglayandir. Hatta glinahlarin yalnizca bir gesidini bagislayana “gaftr”
denmedidi gibi tim giinahlan badislasa da vyalnizca bir defa bagislayana da
“gaffar” denmez.”® “Gaffar” Kur'dn‘da bes yerde gecmekte bunlarin dclinde
“aziz” kavramiyla beraber kullanilmaktadir. “Gafdr” ismi de doksan bir yerde
gecmekte, yetmis bir yerde “rahim” ismiyle, bir yerde onun terkibi olan “zii'r-
rahme” ve “rahimun gaf(r”le, bir yerde “ved{id” ismiyle birlikte, alti yerde “ha-
lim"le, dort yerde “afliv’le, iki yerde “aziz"le, ¢ yerde “sekiir'le, iki dyette de
tek bagina kullanitmaktadir. “Gafir” bir yerde (Géfir 40/3), madfiret sahibi ma-
nasindaki “z{i madfire” iki yerde, madfireti genis anlamindaki “vasi'u'l-madgfire”
de bir yerde Allah’a nispet ediimektedir.®®

Tevviéb: sozlik anlami itibariyle dénmek anlamina gelen tévbe kavra-
mindan tliremektedir. Nitekim tevvab, kul dikkate alindifinda giinahlarindan
pisman olup itaate ve kulluga dénen, Allah hakkinda diistintildigiinde ise ku-
luna rahmetini fazlasiyla tekrar vermesi ve yenilemesi manasina gelmektedir.
Tevvab Kur'dn'da toplam on bir yerde gecmekte, buniardan bir yerde tek ba-
stna gecerken bir yerde “hakim” ismiyle dokuz yerde de “rahim” ismiyle bera-

55 Geniy bilgi icin bk, M. F. Abdiilbaki, a.g.e., “afuvv” mad.

3 tbn Manzir, a.g.e., “gfr”, mad.

57 Ragib el-isfahani, a.g.e., “afr”, mad.

58 ibn Manz(ir, a.g.e., “gfr’, mad.

% Gazzali, a.g.e., s. 78.

€0 M, F. Abdiilbaki, a.g.e. “gfr” mad.

5! Halimi, a.g.e., s. 206; Gazzali, a.g.e., s. 109; Razl, a.g.e., s. 337-38.
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ber kullanitmaktadir.? Bu da Allahin kulunu affetmekle kalmayip bir de ona
rahmet ettigini ve bu iki isim arasinda yakin alakanin bulundugunu gbster-
mektedir. Bundan bagka bir yerde Allah’in tévbeyi kabu! eden oldugu (kabilu't-
tevbe) (Gafir 40/3), iki yerde de t6vbeyi kabul edecedi (yakbalu't-tevbe) (et-
Tevbe 9/104; es-Slird 42/25) bildirilmekte béylece kullar tdvbe etmeye tegvik
edilmektedir. Hatta bir ayette de (el-Bakara 2/222) Allahin tdvbe edenleri
sevdigi haber verilmektedir. Bu amagia Allah’in tdvbe etmeleri icin kullarina bir
takim stkintilaria imtihan ettigi de vakidir (et-Tevbe 9/126). Biitiin bunlar da M.
Watt'in Islam’da yoldan gikanlarin tekrar dondslerinin Hiristiyanliga gére daha
zor oldugu fikrinin cok isabetli olmadidini gdstermektedir.

Bunlarin disinda Allah'in kullarina dedisik agilardan sefkat ve merhametle
davrandi§ini ifade eden dider isimleri de kisaca su sekilde siralamak mumkin-
dir:

Fettah: lyilik kapiarini agan, hakemlik yapan anlamindadir, Kur'dn'da
bir yerde “fettah” (Sebe’ 34/26), bir yerde de “hayri‘I-fatihin” seklinde Allah"
tavsif etmektedir (el-A'raf 7/89).

Hadi: Yo! gbsteren murada erdiren manasina gelmektedir. Kur'an’da Al-
lah’in hidayete erdirmesiyle ilgili birgok &yet bulunmakla birlikte isim seklinde
Allah’a nispeti iki yerdedir.

Halim: Acele ve kizginhkia muameie etmeyen anlamindadir. Kur'dn'da
on bir yerde Allah’a nispet edilmekte, dért yerde “gafir halim”, iki yerde “halim
gaftir”, bir yerde “gani halim”, Gic yerde “alim halim”, bir yerde de “sek@r ha-
lim” seklinde gecmektedir®

Mukit: Bedenlerin ve ruhlarin gidasini yaratip veren, bilip glict yeten ve
koruyan anlamina gelmektedir. Bir dyette Allah’a nispet edilmektedir (en-Nisd
4/85).

Miicib: Dileklere karsihk veren manasina gelmektedir. Kur'an'da birgok
gyette gegmekle birlikte bir yerde (Hdd 11/61) “karib” kavramiyla birlikte, bir
verde de cemi olarak (es-Saffat 37/75) Allah tavsif etmektedir. Ancak degisik
tirevieriyle Allah‘in kullarin dua ve isteklerine karsilik verdigi haber veriimekte-
dir.®

RA&fi': Yicelten izzet ve seref veren anlamina gelmektedir. Kur'dn’da bir
yerde “rafia” (el-Vakia 56/3) geklinde bir yerde de “refi*” olarak (Gafir 40/15)

62 M, F. Abdiilbaki, a.g.e., “tvb” mad.

53 M. F. Abdiilbaki, a.g.e. “hdy” mad.

54 M. F. Abditbaki, a.g.e. *him” mad.

85 Genig bilgi icin bk. Yildinm, a.g.e. 5. 225.
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Aliah'a nispet edifmektedir.

Rezzdk: Bedenlerin ve ruhlarin gidasit yaratip veren manasindadir.
Rizik Kur'an'da ¢ok kullanilan kavramlardan biridir. Fiilin faili sarih yada takdiri
olarak Allah’tir.” Allah’in ismi olarak “er-rezzak” seklinde bir yerde “héyru’r—
razikin'” seklinde de bes yerde gecmektedir, 58

Selédm: Esenlik veren anlamina gelmektedir. Kur'adn-1 Kerim'de birgok
dyette gecmekle birlikte sadece bir dyette Allah? nitelemektedir (el-Hasr
59/23).5°

Sekiir: Az iyilife cok miikafat veren manasina gelmektedir. Kur'an‘da
dort yerde Allah‘a nispet edilmektedir. Bunlardan Ggiinde “gaf(r sekdr” seklinde
bir yerde de “sek(ir halim” sekiinde gegmektedir. Nitekim bu sekildeki nitele-~
meler de Allah‘in mikafati nasil verecedi konusunda ipucu vermektedir, ki
yerde de “sakir alim” biciminde Allah’a nispet edilmektedir.”®

Vasi': ilim ve merhameti her seyi kusatan anlamindadir. Kur'an'da yedi
dyette “alim” vasfiyla birlikte bir yerde “vési'ul-magfire”, bir yerde “vast ha-
kim”, bir yerde de “z{i rahme vasia"” sekiinde kullaniimaktadir.”!

Vehhéb: Kargilik beklemeden bol bol veren anlamindadir, Kur'dn'da g
dyette Allah‘a nispet edilmektedir. Bir yerde “el-aziz(i'l-vehhab” olarak, diger
yerierde miistakii oiarai gegmektedir,”?

Vekil: Glvenilip dayanilan manasindadir. On dort dyette Aliah’i tavsif
etmektedir.”?

Veli: Yardima ve dost manasinadir ve Kur'dn'da bir ¢ok yerde Allah'a
nispet edilmektedir. Bunlarin bir kisrmi nefy metoduyla gelirken bazisi da ihtilaf-
lidir, ancak dogrudan gegtigi yerler on {ictiir.”* *“Mevla” on iki verde “el-vall” de
bir yerde gegmektedir.’

II-GAZAB

Gazab sbéziik antami itibariyle kalbi ve hissi bir duygu olarak tanimlan-
makia birlikte Allah séz konusu oldugunda béyle bir sey dustinmek muhaldir.

% Ancak diger tiirevleriyle birlikte de Allah hakkinda malumat vermektedir. Genis bilgi
igin bk. M. F. Abdiilbaki, a.g.e. “rfa” mad.
5 Yildirm, a.g.e. s. 239.
®8 M. F. Abdiilbaki, a.g.e. “rzk” mad.
% Kelimenin Allah’a nispetiyle ilgili degerlendirmeler igin bk. Yildirim, a.g.e. s. 268-69.
7% M. F. Abdiilbaki, a.g.e. “skr” mad.
7 M. F. Abdiilbaki, a.g.e. "vs'a” mad.
72 M. F. Abdiilbaki, a.g.e. "vhb"mad.
73 M. F. Abdiilbaki, a.g.e. “vki” mad.
" Yildinm, a.g.e., s. 189.
73 M. F. Abdlbaki, a.g.e. “viy” mad.
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ibn Manz(r (v. 711/1311) gazab Allah’la ilgili olunca isyan edeni kinamak ve
cezalandirmak anlamina geldigini, Isfahani ise baskas: adina intikamin kaste-
dildigini, yani sug igleyenin diger kullar adina cezalandiriimasinin amaglandigini
ifade etmektedir.”® Fahreddin er-Razi kelime anlamu itibariyle gazabin insaniar
icin gegerli olan rahmet, seving mutluluk, utanma, kiskanma, tekebbir, alay
gibi nefsani araziara dahil olduguna igarette bulunmaktadir. Bu psikolojik halle-
rin de normalde insan sz konusu oldufunda baslangiclan ve sonian bulun-
maktadir. Mesela gazabin baglangici kalpteki kanin galeyan), sonu da kizilan
kimseye zararin ulasmasini istemektir.

Ancak bu duygularin, insandan hareketle Allah hakkinda distndimesi
mumkin olmadidindan Razi gazab, Allah‘a nispet edildifinde bunun, baslangici
dustintilmeyip neticesi yani zarar verme iradesinin séz konusu oldugunu ifade
etmektedir.”’ Nitekim bu sekildeki vasiflarin insanlardakinden farklh oldugu
israrla ulemanin hemen hepsi tarafindan ortaya konmaya galisimigtir. Mesela
Ali el-Kari (v. 1014/1605) sbz konusu ulema icinde Allah’i tenzih edenler ara-
sinda yer almaktadir. Ona gbre bu ve benzeri vasiflar miitesabihattandir ve
miitesabih konusundaki muamele bu hususta da gegerlidir.”® Bundan baska
gazab, riza, rahmet gibi vasiffarin Kur'dn-1 Kerim‘de gegmesinden hareketle
habert sifatlar olarak yorumlanabilecedini dustinenler de vardir. Ancak gazabin
Allah’in irddesiyie alakal fiill sifat oldugu gorisi daha agirlik kazanmaktadir.”
Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1024) da kisinin hoglanmadigi seye kizdigini, kizdigi
seyden de hoglanmayacaél kiyasindan hareketle kizginigin hoglanmamay: ge-
rektirdigi sonucuna varmaktadir. Nitekim Allah kafire gazab ettifinde bununla
kastetﬁéi onu zemmetmek, hakir gérmek ve onu kifriinden dolayr ceza-
landirmay: istemektir. Nitekim gazab da hem fiil hem de faille alakali bir husus
oldugundan Allah kafirin hem kendisine hem de kufur filline gazab eder.®® Bun-
lar da Kadi’'min gazabin irddeyle alakall bir sifat oldugu sonucuna ulagtigini gos-
termektedir. Aslinda gazabin nasil bir sifat oldufu mezheplerin sifat konu-
sundaki tutumuyia paralellik arzetmektedir.

76 Genis bilgi igin bk. Ibn Manzdr, a.g.e., “gdb” mad.; Rgib el-Isfahéni, a.g.e., “gdb”
mad.; Ebii'l-Bekd, a.g.e., s. 671; Firlz&badi, a.g.e., “gdb” mad.; Ciircani, et-Tarifat, s.
184; Razi, a.g.e., s. 366. -

77 Eahreddin er-Razl, Mefstihul-gayb (ngr, M. M. Abdilhamid), Kahire 1934-1962, 1, 362

78 pliyyii'l-kari, Serhu kitdbi'l-Fikhi-ekber, Beyrut 1984, s. 61-62.

79 Aslinda mezhepler sifatlar konusundaki genel tavirlanm bu konuda da sergilemiglerdir,
Selefiyye bu noktada tevile gidilmeksizin oldugiu gibi birakilmas: taraftariyken (ibn
Ebii'l-1z, Serhu’-Akidetit-Tahéviyye [nsr. Abdullah b, Abdilmuhsin et-Tirki], Beyrut
1987, 11, 685-687) Mutezile (Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI/11, 61) ve Eg'ari irddeyle
alakali oldugunu ifade etmektedir (Ibn Firek, Mijcerred, Beyrut 1986, s. 45). Ancak
ibn Kayyim fiili sifat kabul edenlerin de fiili sifatlarin hadis yada kadim olmasi esasin-
dan hareketle iki farkl sekilde degerlendirdiklerini ifade etmektedir. Ancak yine de her
iki gorils mensuplarinca gazap hayat, ilim ve kudret gibi bir vasif dedildir, Hadil-ervéh
(nsr. Yusuf Ali Bedivi), Beyrut 1991, s. 510,

80 kadi Abdiilcebbar, el~Mugni, Kahire 1962, VI/1I, 60-61.
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Allah’in kifr gibi baylik gtinahlan isleyen kullarini cezalandirmasi basta
mistegrikler olmak {zere itirazlarin yoduniastii bir mevzudur. Ancak Islam
digiincesi agisindan bu hususun Allahin merhametinin geredi oldudu, yani
mutlak surette gazabin rahmetin ziddi olmadigi kanaatinin mezhep ve ekollerin
buylik godunlugunda hakim olduguna isaret etmek gerekmektedir. Ciinki za- -
lime gazab mazluma rahmetin geredi ve neticesidir.®! Nitekim gazabin olmadidi
bir sistemde rahmet, haksiziga ugrayanlar icin rahmetsizlik sayllacaktir. Bun-
dan dolayi hakkin yerini bulmasi ve adaletin gergeklesmesi igin suclularn ce-
zalandinlmas: gerektidi gibi rahman ve rahim vasiflarina sahip Allah’in da gazab
vasfina sahip olmas: gayet tabii ve gereklidir.

Gazab Kur'dn-1 Kerim‘de tiirevleriyle birlikte yirmi dért dyette gecmekte-
dir. Bunlarin on dokuzu Allah’a diderleri kula nispet edilmektedir.8? Esma-i
hiisna iginde de dogrudan gazabin Allah’a nispeti s6z konusu olmamakia birlikte
Allah'in kullarini cezalandiran anlamina gelen dért ismin oldugu kabul edilmek-
tedir. Bunlar da “hafid”, “miizil”, “kabiz" ve “zar"dir. Ancak bunlar da mistakil
olarak yer almayip mukabil bir isimle birlikte kullaniimaktadiriar. Mesela “hafid-
rafi*” (algaltan-ylikselten), “mizil-muiz” (zillete diisiiren-izzet ve seref veren),
“kabiz-basit” (rizki tutan yada daraltan veya canlilarin ruhunu alan-rizki genis-
leten yahut ruhlan bedenlerine yayan), “zar-nafi” (zarar veren-fayda veren)
seklinde birlikte kullaniimiglardir. Nitekim esma-i hisna ile ilgilenen alimler de
dengeli anlam ifade eden isimlerin tek basina kullanilmasinin hatali olacadina
dikkat cekmislerdir. Boylece beser alemindeki dengeye de isaret ediimistir,®

Bundan baska Allah‘in kuliarina merhameti, rahmet ismi disindaki isim-
lerle oldugu gibi gazabda da ayni sey s6z konusudur. Allahin kullarina yaptik-
lari fiillerin aynisiyla mukabelede bulunmast, yani gazabin disinda farkl isim-
lerle kullarimi cezalandiracadini bildirmesi mimkindar., Boylece Allah, kullarin
yaptiklart k6ti amellerini kendisine nispet etmek shretiyle bir cesit cezalan-
dirma yéntemi takip etmektedir. Stiphesiz bazisi esma-i hiisn3 icinde yer alan
bu kavramlar, su sekilde siralamak mimkandr:

Cebbar: “Cebr” kokinden tiireyen Allahin ismidir. Soézliikte zor kulla-
narak herhangi bir seyi diizeltmek ve onarmak anlamina geldigi ifade edilmek-
tedir. Ancak bazen diizeltme olmaksizin zor kullanma, bazen de zor kullanma
olmaksizin diizeltme manasindadir.?* Cebbéar da “kirik, dékiik ve bozuk olan
seyleri diizeltip onaran, her seyi tasarrufu altina alan ve irddesini her durumda

8 Eimalifi, a.g.e., I, 135. Nitekim Ibn Kayyim de azabi hak eden kimsenin )
cezalandirimasini, tabibin hastaya gerekli muameleyi yapmasina benzetmektedir. ibn
Kayyim, a.g.e., 5.510-11,

82 Abdiilbaki, a.g.e., “gdb” mad. ]

8 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hisnd”, DIA, X1, 412; a.mif, “Allah”, DIA, II, 485,

8 Ragib el-Isfahani, a.g.e., “cbr’ mad.
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yGriten” manasindadir.?® Bu da cebbarin bozulan, nizamindan cikan seyleri
hikmeti geregi yerine gore zor kullanarak islah ettidini crtaya koymaktadir.®®

Kur'an-1 Kerim’de cebbar on yerde gegmekte bunlardan yalnizca birinde
Allah’a nispet edilmektedir. Ancak bu dyette de aziz ve miitekebbir isimleriyle
birlikte kullaniimaktadir (el-Hagr 59/23). Cebbarin esma-i hiisna alimleri tara-
findan Allahin kainat ve insanla ilgili isimlerinden ve fiill sifatlanindan oldugu
kabul edilmektedir. Kapsadifi azamet ve agkinlik manasi géz dniinde bulundu-
ruldugunda da Allah’t niteleyen zati isim ve tenzihi sifatlar grubuna dahil oldugu
ifade edilmektedir.%’

Kahhar: Sozlikte hakim olmak, Ustin olmak anlamlarina gelen “kahr”
kavramindan geimektedir. Allah’a nispeti “kahir veya “kahhar” geklindedir.
Miibalada ifade eden kahhar hukamraniigi ve kudretiyle halkta Gsttnitik sagla-
yan, isteseler de istemeseler de irddesiyle onlar {izerinde tasarrufta bulunan
anlamina gelmektedir.%® Fahreddin er-Razi kahhara verilen farkl iki anlama
gbre zati veya fiill sifat olacadini ifade etmektedir, Kudret anlamina gelmesin-
den hareketle kahhar, baskasiin Allah‘in iradesinin aksine is yapmasinin
miimkin olmamasi anlamina geldidi ve bunun da zati sifat oldugu, fiili sifat
olma durumunda ise Kisinin irddesine gére hareket etmesine engel olma du-
rumu soz konusudur.®

Kur'an-1 Kerim'de kahhér alti yerde gegmekte ve her birinde Allah’a nis-
pet edilmektedir. Kahir ise g yerde gegmekte, iki yerde Allah’a, bir yerde de
insanlara nispet edilmektedir.?® Bunlardan kahharn gectigi yerlerin hepsinde
“vahid” ismiyle birlikte geldidi goriimektedir. Bu da bir taraftan Allah’in dlem-
deki hitkiimranhidinin ve tevhidinin birlikte islendigini gbsterirken diger taraftan
da kahhar isminin Allah‘a nispet edilmesinin cezadan ziyade kudretle alakal
oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim Kur'an’da bir yerde Allah’a nispet edilen
galip kavramu da ** Allah'in hikimranhgin ifade eden dider bir kavramdir ve
kahhérla yakin anlamhdir.

intikam: Sozlik anlami itibariyle ayiplamak, hog kargtlamamak mana-
sina gelen "nakm® kokinden iftial babindan tiremis bir sifattir, Sugluya hak
ettiji derecede cezasin veren anlamindadir.? Nitekim ayiplayip hos karstla-

8 Bekir Topalogly, “Cebbar”, DIA, VII, 181

% Ragib el-isfahani, a.g.e., "cbr” mad.

87 Topaloglu, “Cebbar”, DIA, VII, 182,

88 jhn Manzdr, a.g.e., "khr” mad.

8 Rasi, a.g.e., s. 229.

% M, F, Abdilbalki, a.g.e., "khr” mad.

91 ysuf 12/21. Aslinda galib kavramu bir yerde Allah’a nispet edilmekle birlikte degisik
tiirevlerde Allah’l tavsifi mamkindir. Genig bilgi igin bk. M. F. Abdilbaki, a.g.e. "gib”
mad.

92 Halimi, a.g.e., s. 208; Beyhéli, a.g.e., 5. 88; FirGzabadi, a.g.e., *nkm”, mad.
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mama seklindeki ceza, lisanla olabilecedi gibi eylemie de olabilir.”® Ancak Al-
lah'a nispet edilen intikam kavraminda psikolojik tatmin unsuru bulunmaz.
Cinki O'nun cezalandirmast kisiyi islah etme, toplumun diizenini saglama ve
adaleti tesis etme amacina yéneliktir. Nitekim-esma-i hiisna dizimi iginde de
miintakim, tevvab, aflv ve ra(f isimleri arasinda yer almaktadir.%*

_ Kur'dn-1 Kerim de intikam fiilinin Allah'a nispet edildigi yerler genellikle
Hz. Peygamber'den once peygamberlerine karst sug isleyen yada inananlara
karsi zulim ve haksizikta bulunanlar Allah‘in cezalandirmasi seklindedir,®
Miintakim seklinde Kur‘an'da Allah'a izafesine gelince cemi olarak Ug yerde
gecmektedir. Buralarda da yine Hz. Peygamber'e ve miminlere iskence yapan
ve kotll davrananiarin cezalandiriimast konu edilmektedir.*® Bundan bagka
"zli'ntikam” vasfi vardir, o da dort ayette Allah' tavsif etmektedir.”’ Ancak
Allah'in kendisini bu sekilde vasiflandirmasi, peygambere ve miminlere kars
tuzak kuran, Allah'in dyetlerini inkar eden, hac sirasinda ihramdayken avia-
nanlaria ilgilidir.

Bu ayetlerin her birinde Allah, intikam sahibi oldudunu “aziz" ismiyle bir-
likte dile getirmektedir. Bu gibi yerierde, Allah'in kudretini ve yeniimeyen ye-
géne galibiyetini ifade eden aziz ismiyle birlikte intikam sahibi oldugunu haber
vermesi, yalnizca tekid amagh olmayip bilakis meselenin daha iyl anlagiimasina
zemin haziriamaktadir. Ciinkl Allah mutiak galip, aziz ve yenilmez olunca ken-
disi icin intikam almast bekienmez. Dolayisiyla emir ve hitkmini ytrGtirken
irddesine karst gelenlere ve hakk: algaltmaya galisanlara karsi mistahak ol-
duklan cezayi vermesi gayet tabiidir. Aslinda Allah afuv, gaflr, halim, radf ve
rahimdir, kifiir ve isyandan sonra bile tévbeyle kendisini hatirlayip iman eden-
leri affeder. Ancak hilm ve affin hayir ve kemaéle ulasmasi ve diinyada kdlif bir
serre sebebiyet vermemesi igin hakliyla haksizin, iyilikle kotlligian aynr mua-
mele gérmemesi gerekir. Yaptidi kétiilikten dolayl yuz( kizaran ve tévbe eden-
lerin badislanmasi hayir ve rahmet oldugu halde, affedildikge simaran zulim ve
serri kendine zevk edinenleri affetme ise hayir dedil de bizzat serrin ta kendisi
olur. Hatta boyle kimseleri affetme fenalija tesvik ve kotiilife ortak oima an-
lamina gelir. Rahman ve rahim olan Allah'in adaleti bundan minezzehtir, Nite-
kim affetme cezalandirmaya ve intikam almaya muktedir oldudunda belli bir
kiymeti haizdir. Neticede affedebilen, intikama kadir olandir. %

Sahat: Fahreddin er-Razi bu kavramin fiili sifatlardan oldugunu ifade et-

93 isfahant, a.g.e. “nkm” mad.
4 Topalodlu, “Allah”, DIA, 11, 485.
95 el-A'raf 7/136-137; el-Hicr, 15/79;er-Rim 30/47; ez-Zuhruf 43/25, 55
%6 es-Secde 32/22; ez-Zuhruf 43/41; ed-Duhan 44/16.
97 Al-i imrén 3/4; el-Méaide 4/95; Ibr8him 14/47; ez-Ziimer 39/37.
%8 Eimalill, a.g.e., II, 1022-23.
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tikten sonra cezalandirmayla alakal oldugunu bildirmektedir. Gazabla arasin-
daki farka gelince gazab, azab etmeyi ifade ederken sahat yiliz gevirme ve
uzaklastirma anlamina gelmektedir.®® Ancak terk edilme, kendi kaderine bira-
kilma ve maddi cezanin dtesinde psikolojik cezalandirma manasina da gel-
mektedir. Bu kavram Kur'an-1 Kerim'de (i dyette Allah’a nispet edilmektedir
(Al-i imran 3/162; el-Maide 5/80; Muhammed 47/28). Nitekim bu &yetlerde de
Allah‘in sahatini (6fkesini) hak edenlerin minafik, mirted, inkarci Isrdilogullar
gibi kimseler oldugu haber verilmektedir. isfahani de sahatin ceza gerektiren
siddetli bir azap oldugunu bildirmektedir. Bu da sahatin gazabin bir gesidi oldu-
gunu ortaya koymaktadir.*®

1dial: Hidayetin zidd: olan “dalal”den tiremistir. O da bilerek yada bil-
meyerek dogru yoldan ayrilma eylemlerinin timiine verilen addir. Bu da haki-
katin insanin gbzinden kaybolmast ve kiginin artik hak olana dalai diye hik-
metmesidir. Idlal de hidayetin ziddidir.®* Eb1-Beka idlalin iki sekilde oldugunu
bildirmektedir. Birincisi sapmaya vesile olmasidir, bu da insanin sapmasi, Al-
lahin da o kimsenin sapmas! muvacehesinde yoniunt cennetten cehenneme
cevirecedine hikmetmesidir., Nitekim Hak’tan ayrilan ve cennete gitmekten y{z
cevirenin dalalete diistiigine hitkmetmek bizzat adaletin kendisidir. Ikincisi
Allah’in insani fitraten (izerinde bulundugu durum UOzere birakmasidir. Bu da
kisinin_iyi yada kétt yollardan birine yonelince artik o yolun giizel ve sevimli
gelmesi, hatta o yoldan baska bir yone dénmesinin zor olmasi durumudur,
Béylece iizerinde bulundugu durum insan igin tabiat haline gelir.*%?

{‘Diéer varliklardan farkl olarak insan yeryiizinde muhayyerlik vasfina
sahip tek varlktir. “O sizi yaratandir. Boyle iken Kiminiz kafir oluyor, kiminiz
mi‘min. Allah ne yaparsaniz hakkiyla gdrendir® &yeti insanin iréde sahibi
oldujunu gdsterme yaninda Allah’n kullarinin irAdelerine gére muamelede
bulundugunu da agiklamaktadir, Boyle olmasaydi baglangigta ayni yaratici tara-
findan yaratilan kullar sonradan birbirine zit varliklar haline gelmezdi. Ancak
Allah dileseydi herkes iman eder, O'nun takdirine kimse karst cikamazd) '™

O zaman da, insanin insan olma ve yerylzine gonderilmesinin hikmet ve
amacindan bahsetmek mimktn olmazdi Cebir altinda olan insanin sorumiu
olmas ve miikafatlandirimasindan bahsetmek abes oldugu halde, kendi irade-
siyle tercihte bulunup hak yoldan ayrilanin tercihi ydniinde cezalandirimasi da

9 pazi, a.g.e., s. 365-66.
100 paaib el-Isfahani, a.g.e., “sht”, mad.
101 {p Manzur, a.g.e. “dll”, mad; Ragib el-isfahani, a.g.e. “dii"mad; Eb{i'l-Beks, a.g.e., s.
576-577.
102 ghiy|-Bekd, a.g.e., 5. 577.
103 or-Tegabiin 64/12.
104 o|_En'am 6/35; Ylnus 10/99; en-Nahi 16/9; es-Secde 32/13.
230



gayet tabiidir. Ciinkii Kur'an da insanlardan bazilarinin canlari ve mallart karsi-
iginda cenneti adeta satin almalarina mukabil, diger bazitarinin da hiddyetten
vazgecip dalaleti tercih edip cehennemi hak ettiklerini haber vermektedir.'®
Diger taraftan hidayete ermis bir kavmi Allahin saptirmayacadi (et-Tevbe
9/115) saptirdiklar arasinda da fasiklar, gafiller, asir gidenler, koydugu smir-
lari ihlal eden, inkar eden ve kiifredenlerin bulunacagi da bildirmektedir,'%
Avyetlerde idlalin Allah’a nispet edilmesi fiilin yaratimasi acisindandir. Gergek
fail yalnizea Allah oldugundan sorumiuluk kula ait olmak lizere dalaleti kulun
talebi izerine yaratan O’dur. Nitekim bu mesele, islém diisiincesinde Allahin
tom olumsuz diistincelerden tenzihi, kulun muhayyerligi ve Allahin her seyin
faili olmast agisindan yorumlandiindan her mezhep, bu hususlardaki dncelifine
gére yorum ve yaklagimiarda bulunmuslardir. Ancak adirlikli yén kulun tercihi
neticesinde yaptigindan sorumiu olmasi, Allah‘in da her seyin faili olmas: gek-
lindedir.1%?

Miihiirleme: “Hatm” ve “tab'”kavramiariyla ifade edilmektedir. Bunlar-
dan “hatm” sozliikte giris ve ¢ikisa engel olmak ve bir seyi tamamen kapayarak
herhangi bir seyin girmesini engellemek anlamina gelmektedir, Boylece mi-
hiirleme sbzlilk anlami paralelinde dalélet ve inkarin neticesinde imanin mahalli
olan kalbe hidayet ve imanin girememesi halini ifade etmektedir. Bu da insanin
giinahlarla insivet kazanmasindan ve batil itikadindan kaynakianmaktadir.
Ciinkil insan bu tiir amellerle mesguliyetinin neticesinde hakka ybnelemez,
kalbini kiliflayarak igeriye herhangi bir seyin girmesine engel olur.'®® “Ajiah
onlarn kalplerine, kulaklarina miihiir basmistir. Gozlerinde de perde vardir. En
biyik azab onlarindir™® &yeti, insanlann bazilaninin kalplerini ve kalbin diga-
riya agilan penceresi durumundaki uzuviarinin gorevlerini yapamaz hale geldi-
gini agiklamaktadir. Kaibin miihiirlenmesine gelince, bilindigi gibi izeri mihir-
lenmek, zarf, kap, 6rt ve kapi gibi seylerde olur. Zihin veya diisiinme yetenedi
anlamindaki kalp de ilim ve marifenin zarf ve kabi gibidir. Ne kadar idrak varsa
orada sakhidir, Kulak da bir kapi gibidir, sesler oradan girer. Bu yGzden kalbin
miuhirlenmesi zarfin mithiirlenmesine, kuladin mahdrienmesi de kapinin mi-
harlenmesine benzer.**°

*Su muhakkak ki kiifredenleri inzar etsen de etmesen de onlar igin birdir,
inanmazlar"™'! dyeti bazi kimselere akibetteki tehlikeyi bildirsen de bildirmesen
de tebligin fayda vermeyecedini agiklamaktadir. Ciink bu tip kimseler kotGliga

105 ao|-Bakara, 2/16; el-ATaf 7/186; et-Tevbe 9/111; el-Kehf 18/17; eg-Siird 42/44.
106 o|-Bakara 2/26; etTevbe 9/37; ibrahim 14/27; Gafir 40/34, 74.
197 Konuyla ilgili genis bilgi agisindan bk. Y. S. Yavuz, “Dalélet”, DIA, VIII, 429-30,
108 {h-f Manzur, a.g.e, “htm” md.; Ragib el-Isfahéni, a.g.e., "htm” md.
109 of-Bakara 2/7 bk. el-En‘dm 6/46; el-Casiye 45/23.
10 gimalll, a.g.e., I, 214.
111 ei-Bakara 2/6.
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ve glinahi o kadar ¢ok islemislerdir ki bu sekildeki menfi tavirlari neticesinde
imanda 6nemli olan kalp onlarda beklenilen fonksiyonu yerine getiremez hale
gelir. Nitekim Kur'an bdylelerinin kalplerinin kor oldugunu, killtlendigini, kilif-
landigini, haktan saparak gaflet iginde kaldigimt ve bir daha hakki bulamayacak
sekilde egrildidini haber vermektedir.**? Bundan dolay! bu gibi kimseler mihr-
lemeyi ve tab edilmeyi hak etmislerdir. Allah’in kalpleri mithtrlemesi “hatm”
kavramiyla Kur'dn’da tic yerde gegmektedir.'*® Bir yerde de Allah’in inanmalar
icin insanlann kalplerine milhiir basabilme kudretinde oldudu ifade edilmektedir
(es-SOrd 42/24). “tab'” kavram ise Kur'dn'da gesitli trevieriyle birlikte on bir
yerde gecmektedir.*** Bundan bagka inanmak istemeyenlerin kalplerimiz kilitli
(gulf) diyerek itirazlarda bulunmalar da iki yerde gegmektedir (el-Bakara 2/88;
en-Nisa 4/155).

“Bilakis, onlarn igleyip kazandiklan seyler kalplerini paslandirmigtir, "
“Kul bir ginah isledi mi kalbine siyah bir nokta konulur. O bunu tévbe ve istig-
far ile koparp attii zaman kalbi parlatidir. Fakat tekrar giinaha ddnerse, nok-
talar artirthr, nihayet kalbini kaplar. Iste o, Mutaffifin stresinde Allah’in beyan
ettigi “ran” (pas)'dir.”**® Hadisi de psikolojik olarak insanin glinah igledikce
yaptifi seye aliskaniik kesbettigini ifade etmektedir. Hatta insanin glinah igle-
mesi murekkebe benzetilerek de yorumlanmgtir. Ginah islemek onceleri silin-
mesi mimkiin bir miirekkep gibiyken tekrarlandikga gittikce yerlesip silinmez
hale gelecektir. Dijer bir ifadeyle pismanlik duyulmayip yapimaya devam edi-
len glinahlar insanin ikinci bir tabiati halini alir ve miirekkep benzetmesinden
harekef edilirse artik kalbten silinmeyecek hale gelir. Allah da bu hale gelerek
artik vazifesini yapamayan kalbi mihiirledigini ifade etmektedir.**’

“Hani Musa kavmine, Ey kavmim size gdnderilmis Allah elgisi oldugumu
bildiginiz halds nigin beni incitiyorsunuz? demisti. iste onlar sapip egrilince
Allah da onlarin kalplerini egriltti. Allah fasiklar topluluguna hidayet vermez"*®
ayetinde de inkarlarinda israr ve inat edenlerin kaipleri egrilince, Allah da onla-
rin kalplerini egrittigini, “zeyd” kavramiyla haber vermekiedir. Ancak Allah’in
boyie bir yola basvurmasi kuldan kaynaklanmaktadir. Nitekim selim fitrata
sahip olan, hiddyet kaynaklariyla bezenen, her tdrld yardimla korunan, yasayl-
sinda muhayyer birakilan insanin zulmiinde ve inkarinda israr etmesi, bir ba-
kima kendi eliyle miniirledigi kalbinin Allah tarafindan da mihirlenmesine

12 ol Kehf 18/28; el-Enbiyd 21/1, 3; el-Hac 22/46; el-Mi'minin 23/63; Muhammed
47/23, 24.
113 ol_Bakara 2/7; el-En‘dm 6/46; el-Casiye 45/23.
114 M, F, Abdiilbaki, a.g.e. “tb'a” mad.
15 el-Mutaffifiin 83/14.
U8 Tirmizl, “Tefsir” 2334; Ibn-i Mace, “Zihd"” 29,
7 Elmalih, a.g.e., I, 214, 216.
118 a5-SAf 61/5; bk. et-Tevbe 9/117.
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sebebiyet vermesidir ki bu onun istedi ve fitratini bozmasina muvafik olarak
gerceklesmistir.

Hud'a: Kur'dn-i Kerim‘de zéhiti ménalaryla erdemsizlik ifade eden baz
kavramlarnin Allah’a nispet edildi§i géze carpmaktadir. Bunlar arasinda hile
yapmak, aldatmak, alay etmek gibi anlamlar vardir. Bu tiir kavramlarin yer
aldiklan ayetlerin genel seyri incelendiginde bunlarin, ulQihiyete karsi insanlarin
islediklerinin ayni cinsten bir fiil ile cezalandiriimas niteligi tasidigi gorilmekte-
dir. Bu kavramlardan biri olan hud'a gizlenmek, aksini 1zhar etmek manasina
gelir ve bagkasina zarar verme amacina yoneliktir. Zahiren yapilanin dogru
oldugu vehmini verip, gercekte karsisindakine zarar verecek bir seyi iginde
gizlemek anlamina gelmektedir. Bagka bir deyisle kisinin arzuladigi ve ulagmayi
istedidi bir seyi elde etmek icin tam ziddini vehmettirmesidir.*1®

Hud'a Kur'dn‘da minafiklann inanmadiklan halde inandik diyerek
mi'minleri aldatmaya calismalarini ifade etmek icin kullaniimaktadir. Bu davra-
niglariyla onlar, iclerindekinin ziddi bir gériiniim arz ederler ki miinafigin anlami
da bu paraleldedir. Allah da onlarin bu samimiyetsizliklerini cezalandirarak hem
yaptiklarini boyunlarina dolamakta, hem de zararlarindan muslimaniar koru-
maktadir. Kur'én'da hud’a tiirevieriyle birlikte (¢ dyette gecmekte ve miinafik-
larin mislamanlara karst yaptiklan hileleri konu edinmektedir.*®® Yalniz bir
yerde Allah’in da onlarin hilelerine karsi hile yaptigi bildirilmektedir.'?*

Mekr: Hile ve tuzak kurmak s(retiyle aldatmak anlamina gelmektedir ve
bir seyi amaclanandan baska yéne cevirmek demektir.}?? Hud'ada oldugu gibi
bunda da sahst menfaat ugrunda baskalarina zarar verme faktérii meveuttur.
Kur'dn'da mekr kavramiyla tuzak kuran kimselerden bahsedilirken bes ayette
de Allah’in tuzak kuranlarin tuzaklarina kargi tuzak kuracadi*®® ya da tuzakla-
rindan dolayr onlan cezalandiracadi bildirilmektedir. Clinki onlar tuzaklarini
mislimanlara veya Hz. Peygamber’e kargi yoneltmiglerdir, hatta Hz. Peygam-
berin bu durum karsisinda (ziintiiye distidt de haber verilmektedir. Bir taraf-
tan Allah onlari yaptiklarindan dolayr cezalandirirken diger taraftan da Peygam-
beri ve mUsiimantar desteklemektedir.*®* “Onlar sana tuzak kurarlarken Allah

119 Alist, Ruhu-medni, Bulak 1301'den ofset Beyrut, ts. (Daru ihyai‘t-tiirdsi’-Arabf), I,
145; Elmall, a.g.e., I, 223.

120 “Insanlardan Gylesi vardir ki inanmadiklar halde Allah‘a ve ahiret glintine inandik
derler. Allah’t ve mii'minleri aldatmaya calisiriar. Halbuki onlar ancak kendilerini alda-
tirlar. Fakat farkina varmazlar,“el-Bakara 2/9-10;.ayrica bak. en-Nisd 4/142; el-Enfal
8/62.

12! en-Nisd 4/142 “Minafiklar Allah’ aldatmaya calisirlar, O da (tuzaklarnini kendilerine
ters gevirmek siiretiyle) onlar aldatir.”

122 Raqib el-1sfahéni, el-Miifredét, “mkr” md.

123 Al-i imrén 3/54; el-Enfal 8/30; Ylnus 10/21; er-Ra'd 13/42;en-Neml 27/50;

124 M. F, Abdiilbaki, a.g.e. “mkr” mad.
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da onlara tuzak kuruyordu. Allah tuzak kuranlarin en haylrlls;ldxr"125 ayetinden
anlagilacagi lizere Allahin tuzak kurmasi, hile yapanlarin mislimanlara ve
Peygamber’e karsi hazirladiklar tuzagt onlara dogru ters gevirmesidir. Buna
gore Allahin mekri, lagatte bilinen anlamindaki ser veya erdemsiziik manasin-
dan ziyade bu yola bagvuranlara kars! tevesstl ettikleri seyle muamelede bulu-
nup cezalandirmak anlamina gelmektedir. Bu acidan sonug, mekr denilen bir
hayirdir ve bu husus genel olarak hayir oldugu gibi mekir yapanlar igin de ha-
yirdir. Glinki bu suretle mekrin fenalidl onlara ceza vermek suretiyle anlatildi-
gindan uyanip tovbe etmelerine zemin hazirlanmaktadir. Bunun icin Allah’a
makir veya mekkér denemez, ancak hayru’l-mékirin (mekredenlerin en hayirl-
s1) denir.*®®

Fazlurrrahman da dogruyu kaybetmis toplumlara Allah’in elgiler gdnde-
rerek hakikati buimaya davet ettigini, ancak onlarin kendileri peygamberi tani-
madiklar gibi digerlerinin de tanimasini istemediklerini, yani Kur'anin ifadesiyle
mekr denilen strateji ve hileler kullanarak peygambere kars! ciktiklarim bildir-
mektedir. Glink{i mekr bir miicadele siiresince kullanian taktigi antatmaktadir.
Hakiki hile ise, yapilaniara misliyle mukabelede bulanarak, hakikati bulma ye-
tenegdinin kaybolmasina firsat vermemek ve ahlaki sorumluluk duygusunun
keskinligini canh tutmakair.*?’

istidrac: Sozllkte derece derece yukariya gikarmak veya asagiya indir-
mek anlamindadir. Bir kimseyi arzusuna uygun olarak bir noktaya kadar tedri-
cen gbtiriip, haberi olmadan felakete atmak manasina kullaniimaktadir. Nite-
kim kisi Seldiéi bu noktay! kendisi icin en uygun bir mevki zanneder, ama as-
linda orasi ucuruma yuvarlanacag yerdir, Bu ylizden Allah’in istidraci, bir kim-
seye hakkinda hayirl olmayacak nimetleri ard arda vermesi, alan kimsenin de
tuttugu yolun isabetli oldugu zannina kapilarak tugyanini arttirmasi ve sonunda
en aci bir sekilde azabin vuku bulmasidir.*?®

Kur'an-1 Kerim‘de istidracin Allah’a nispet edilmesi iki yerdedir: “Avetle-
rimizi yalanlayanlar hissedemeyecekleri noktalardan yavag yavas heléke yak-
fagtiracak doruk noktasina uiastmrlz",129 “Artik Kur'an’t yalanlayan bana birak.
Biz dylelerini bilemeyecekleri ybhnlerden derece derece helake yaklagtiririz. Ben
onlara mithlet veriyorum, ama siiphe edilmemelidir ki benim tuzagim son de-
rece saglamdir® seklindeki ayetlerde, kiifredenlere uygulanan istidractan
bahsedilmektedir. Ancak her iki yerde de Allah, Peygamber'e ve Kur'dn'a inan-

125 a|-Enfal 8/30.
126 Eimalily, a.g.e., 11, 1111; 1V, 2396, 2397.
127 azlurrahman, Ana Konulartyla Kur'an, s. 140, 141.
128 Eimalil, a.g.e., IV, 2342, 2343; ayrica bak. Ebii'l-Bek3, a.g.e. s. 113.
128 ol A'raf 7/182.
130 o|-Kalem 68/44, 45.
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mayan kimseleri cezalandiracagint ve cezalandirmadan Once Allah’in kulu ol-
duklarini hatwlamalart icin siire verecedini ve nimetlerini arttiracagini, ancak
Rab-kul iliskisine girmeyen, hatta tuttukiarn yolda kendi ilahliklarina inanan bu
gibi kimselerin azaba ugrayacakiarini bildirmektedir. Allah’in bazi kullarin bu
sekilde cezalandirmasi da hakikatin temini ve ahlaki dinamizmin saglanmasi
amacina matuftur. Insanlarin isledikleri suclar ve hakikati ihlalleri degisik se-
killerde ortaya ciktigindan bunlarin cezalandiriimasi da sug oraniyla paralel
degisik sekillerde glndeme gelmektedir. Dolayistyla Kur'anin beyanlarindan
hareketle kafirlerin géruintsteki ilerlemeleri kendileri igin zahirde liituf zanne-
dilse de gercekte sonlanni haziriayan bir tuzalk olabilir.

istihza: Alay etmek manasina gelen istinza ayetlerde genellikle tebligin
fayda vermedidi ve bir tirld inanmak istemeyen miinafik ve inkarcilarin bag-
vurdugu bir yol olarak tamitilmaktadir. Hakikatin karsisina gigli bir alternatif
gikaramayan inkarcilar islam‘a alay ederek mukabelede bulunmak istemisler-
dir. Fakat Allah, alay edenlere yetecedini, onlar misliyle cezalandirip, inanan
kullarint o kimselerin zararlarindan koruyacadini haber vermektedir. Kur'dn'da
iki yerde alay edenlerin alaylarina kars Allah’in da alayla mukabelede bunacadi
bildirilmektedir (el-Bakara 2/15; el-Hicr 15/95). Diger ayetlerde de dzellikie
peygamberie ve dolayisiyla onun getirdigi vahiyle alay ettikleri bildirildikten
sonra bu durum karsisinda yaptikannin kargiliksiz kalmavacadi, alayin onlarn

kusatip cezalandiriimalarina vesile olacadji acikca beyan edilmektedir.**

Bundan baska sézlikte “siddetle tutmak, yakalamak” antamina gelen
“bats”*¥ ve “ahz" fiilleri de Allah’a nispet edildigi ayetierde kotd amelierin-
den dolay: fert ve toplumlart helak etmek, azapla cezalandirmak manalarina
gelmektedir. Nitekim burada stz konusu olan fiillerin hemen hepsi Allah” sC-
rekli olarak niteleyen kavramlar olmayip inkarcilarin kotl fiilllerini kendi aleyh-
lerine cevirmeyi, kotGlige kargiik verip onu bertaraf etmeyi ifade eder. Bu
sebeple Kur'adn-1 Kerim'de Allah’a nispet edilen fiil ve tlrevieri tek basina bir
kavram olarak dedil de konunun gelisine gére bir terkip veya kompozisyon
icinde uluhiyete yaragir bir anlam ifade etmektedir.*>*

Netice itibariyle hud'a, mekr, istidrac, istihza, bats ve ahz gibi kavramlar
muhtelif dyetlerde Allah’in zatina nispet edilmisse de erdemsizlik ifade eden
liigat méanalarimin Allah icin varid olmas! s6z konusu dedildir. Bunlar sadece
islenen suglarin cezalar ifade edilmek amaciyla sug turiinden bir kavram olarak
kullaniimistir. Bu tiir ifade sekilleri Kur'an-1 Kerim'in diger bazi ayetlerinde de

131 M, F, Abdiilbaki, a.g.e. “istihza” mad.
132 od-puhédn 44/16; el-Kamer 54/36; el-Buriic 85/12.
133 fad 11/102; er-Ra'd 13/32; el-Hac 22/48; Fatir 26/35; el-Ankeb(it 29/40.
134 Topaloglu, “Esmé-i Hisnd”, DIA, XI, 411.
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mevcuttur. Mesela: “Kotoligin cezast misli olan bir kotiiltktdr”, “Onlar unu-
tunca Allah’ta onlar unuttu” seklindeki dyetler bu durumun en bariz drnekieri
arasindadir. Bu ayetlerin birinci unsurlari Allah’in sug telakki ettigi kotultklerdir.
ikincileri ise giinaha, yani suga karsitk ceza amaciyla bagvurulmakta olan adé-
leti temin amach kavramlardir. Burada Allah’in fiili misli gibi kotiilik kabul edi-
lemez. Kelimeler lafiz itibariyle ayni olsa da ménalan farkhidir. Ayrica Arapga’da
bir lafzin cevap veya ceza seklindeki kargihidinin ayru lafizdan olmasi edebi agi-
dan 6nemlidir.**>,

ITI. ALLAH TASAVVURUNDAKI RAHMET ve GAZABIN
iNANC ESASLARINA YANSIMASI

Allah tasavvurunda rahmet ve gazabin durum ve konumu Allah-alem ilig-
kisinde 8nemli hususlarin basinda gelmektedir. $phesiz bu hususun islam
inanglarina yansimast da s6z konusudur. Mesela rahmetin asit gazabin talf ol-
mast, cennetin ebedi cehennemin soniu olabilme ihtimali, zulmin Allah’a nispet
edilmemesi gibi esaslar bu tiir kavramlarin kullanitmasinin neticelerindendir ve
siraslyla soyledir:

Rahmetin Asil Gazabin Tali Olmasi

Bitiin yaratiklarina merhamet etmeyi irdde eden, mi'min kafir ayirmak-
sizin hepsine nimet veren Allah, kullarinin timiine karst merhametlidir. Gink{
yalnizca rahmetinin eseri olarak tim Insanlar icin yasayabilecekleri dlinya ve
evreni.yaratmstir. Kur'dn-1 Kerim'de de rahmeti, tizerine yazdigini**® ve farz
kildidini beyan etmigtir. Allah’in insanin yagayabilecedi standartta bir diinya ve
alem vyaratmasi, O'ndan ayrnim gézetmeksizin tim insanhga ulagan itk rahmet
tecellisi olarak kabul edilmektedir. Clink( yaratiimak, yokluktan varhk &lemine
bir gegistir ve yokiukla mukayese adilemeyecek standartta bir olay veya olgu-
dur. Bu agidan Allahin rahmetinden nasibini almamis herhangi bir varliktan
bahsetmek miimkin dedildir. Ancak Fahreddin er-Razi drnedinden hareket
edilecek olursa bu, derecelendirme agisindan en agadi *¥ ve tim insanlarin esit
oldugdu bir rahmet seviyesidir.

135 b, Taberi, Camiu’l-beyan, (nsr. Muhammed Mahm{d el-Halebi), Kahire 1968, I, 132-
133; Razl, Mefatihu'l-gayb, 11, 70. Bundan hagka gazab, azab ve intikam almak gibi
Allah’a nispet edilen cezalandirma geklindeki ilahi fiillerin de Allah'in zatindan dedil de
bu tir cezaya carptirlan insanlarin fiil ve amellerinden kaynaklandigi kabul edilmekte-
dir, Hatta Es'arl yalmzca menfi olanlarin dedil, rahmet gibi miispet kavramiann da Al-
lah'a izafe edilmesinin kullarin iyi fiilleri yapmasina tegvik, kdtdliiklerden sakinmayla
bafjlantih oldugu (zerinde durmustur. Yani toplumsal dirlik ve diizenin sadlanmasinda
Allah’in ahlakuyla ahlaklanan kullar gerekli goriilmuistar. bak. Ibn Firek, a.g.e. s. 49

136 ol.Fn*8m 6/12, 54.

137 Fahreddin er-Razl, et-Tefsirii’-kebir, XV, 21.

236



Nitekim Allah-alem miinasebetindeki yaratilis incelemeye alindiginda, Al-
lahin rahmet ve gazab gibi isimlerinden biriyle muamelede bulunmasi, insan
acisindan oldukga 6nemli sonuglar bulunan bir hadise oldugu halde Allah igin
ayni seyden bahsetmek mumkin dedildir. Dolayisiyla Kur'adn'da da bilbdirildi(‘_:‘;i
tizere Allah kullarina muamelede kendisi igin rahmeti tercih etmistir. Bu da
Allah'tan &leme gelen ilk seyin rahmet oldugunu, rahmetin asil, gazabin ise
sonradan ortaya ciktigim gostermektedir. Dolayisiyla hayir bizzat istenilen ve
kasdedilen iken ser ise arizi olarak amaclanandir. Bu da bizzat istenilen rahme-
tin arizi olarak istenilen gazabtan daha Ustlin oldugunu ortaya koymaktadir.'®
Allah’in rahmeti tercih edip viicuba donistirmesi de, O'nun gazab ve intikam
degil de rahmet Tanrist oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim “Allah mahlukat:
yarattigi vakit arsin Uzerinde ve kendi nezdinde bulunan kitabina, slphesiz
rahmetim gazabima galebe calar diye yazmistir™®®® seklindeki hadis de bu hu-
susu destekiemektedir. Bundan baska Allahin rahmeti neticesinde yaratilan
alem ve insan varliini devam ettirebilmesi igin yine Allah’in rahmetine ihtiyag
duymaktadir. Yani yokluktan varlik sahasina gikan alem ve mahllkat varhdini
stirdiirebilmek icin de Allah‘in merhametinden istifade etmek durumundadir.

Nitekim Allah‘in rahmetiyle alakal olan rezzak ismi higbir aynm olmaksi-
zin tim insanlara samil bir vasifir. Baska bir ifadeyle Allah tim yaratiklarina
kendisine itaat edip etmediklerine bakmaksizin yasamalarini saglayacak rizik
vermektedir. Nitekim Hz. Peygamber de Allah't tavsif ederken isittigi eza verici
seylere karsi O'ndan daha sabirh birisi yoktur. Ciinkii kendisine sirk kosulur,
cocuk nispet edilir, fakat O, bu tir asilsiz iddialarda bulunan kullarina yine de
rizik vermeye devam eder'®® diye buyurmaktadir. Bu yiizden iginde yasanilan
diinya yaratilisindan bu yana bir gok kéfir, zalim ve fesatciyr banndirarak gi-
niimiize kadar gelmistir. Eger béyle olmasa yada yapilan her zulimden dolay
insanlar cezalandinisayd: yerylziinde tek bir canh kalmazd: (en-Nahl 16/61;
Fatir, 35/45). Nitekim Allah da Kur'an'da kendisinin merhamet edenlerin en
merhametlisi ve en hayirhs;, magfiret ve ihsan sahibi oldugunu bildirme ya-
ninda rahmetinden Umid kesilmemesini de emretmistir. Bu yola basvuranlarin
da kafir ve munkir olduguna dikkat gekmigtir.'**

Nitekim baslangictan Adem'in yaratiisina kadar seytanin da ilahi rah-
metten nasibini alip cennette bulunmasi, rahmetin seytan da kapsayacak ge-
kilde genis oldugunu gistermektedir. Ancak seytanin sonradan Adem'in secde

138 Fahreddin er-Razl, et-Tefsiriil-kebir, XV, 21.

139 Byhari, “Tevhid” 15; Mislim, “*Tevbe” 14-16; Tirmizi, "Da‘avat” 100.

140 gyhari, "Edeb” 71, “Tevhid” 3; Mislim, “Sifati’l-miinafikin” 49-50.

141 o|-Bakara 2/64, 218; el-Maide 5/54; el-En'dm 6/147; el-A'rdf 7/23; Ylsuf 12/64, 87,
92; el-Hicr 15/56; el-Enbiya 21/83; el-Mi'miniin 23/109, 118; ez-Ziumer 39/53; el-
Mii'min 40/7.
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emrine karsi gikmasi ve buylklenmesi onun rahmetle badinin kesilmesine ve
rahmetin bir neticesi olan gazabi hak etmesine sebebiyet vermistir. Bu misal,
genis olmakla birlikte rahmetin ilelebet her seyi kapsamina almadi§in goster-
mektedir. Cink{ rahmetin yaninda gazab da vardir ve tercih edenler igin hak-
wr. iblis de ilk tercih eden olarak onu hak etmistir. *...Azabima diledigimi ugra-
tirim; rahmetim Ise her seyi kusatmistir...”%? yetinde kullanilan Gslupta azab,
Allah’in irddesine badlanirken rahmet daha stimull0 bir sekilde ifade edilmekte-
dir. Yine azabda istikbal sigasi kullaniirken rahmette mazi sigasinin tercih
edilmesi de, rahmetin baglangic ve asil, azabin da sonradan kulun fiillerinden
dogmus olduguna igarette bulunmaktadir. Ancak rahmetin umumu yaninda
azabin kayitlandirimasi, rahmetin devamina ve gelecedine tahsis getir-
mektedir. Ciinkii gelecekte kendilerine azab taalluk edenler baslangigta rahme-
tin umumuna dahil iken sonradan azab sahasina girmiglerdir.

Boylece azabin mesietle kayitlandiriimasi, baslangicta umuma samil ol-
makla birlikte rahmetin de kayit altina alinmasini gerekli kilmigtir,**> Nitekim
s6z konusu ayetin devaminda da rahmet dairesine gireceklerin vasifiarina isaret
edilmesi, gazabi tercih edenler sayesinde rahmetin de sinirlandiriimasina sebe-
biyet verilecedini géstermektedir. Bu acidan rahmetin asil olmastyla birlikte
gazab da vardir ve rahmetin farkh bir tecellisi olarak Allah’in adaletini temine
matuftur. Aslinda Allah agisindan dustinlildigiinde gazabin diger vasif ve isim-
ler gibi baglangigta tecelli etmedidi, dolayisiyla rahmete denk olmadiindan asi
olma vasfina ulasmadidi anlagiimaktadir. Bu yizden rahmet aslil, gazab tal ve
asla ‘ulastiracak vesile kabul edilmektedir. Nitekim yukarida gorildigt Gzere
Allah‘in isimleri icinde dogrudan rahmet ifade edenler ve rahmetie baglantili
olanlar kemiyet ve keyfivet agisindan biiytik bir yek{n olugtururken aymi isimler
icinde Allahin kullanini istedii gibi cezalandiran, azaba udratan veya onlara
gazablanan anfaminda herhangi bir isimlendirmeye rastlamak mumkin degil-
dir.

Bundan baska Allah, Kur'an'da rahmeti kendisine gerekli gérdigtnl be-
yan etmesine kargtlik gazab veya azabuyla ilgili dogrudan veya benzer anlamda
herhangi bir gereklilifi kendine nispet etmemistir, hadislerdeki konuyla ilgil
malumat da Kur'an'la paralellik arzetmektedir. Bu durumun gbstergesi olarak
Allahin isimleri arasinda rahman ve rahim gibi merhameti ifade eden isimlere
rastlandii halde gazban, azban yada ismi fail, sifati migebbihe sigasindan
herhangi bir isimlendirmeyi gérmek miimkiin degildir. Bu da rahmetin galibiye-
tini ortaya koyan gostergelerden biridir. Kelami ekollerin rahmet ve gazabin
sifat seklinde Allah’a nispetini konu edinmeleri incelendiginde oniarin da co-

142 ol A'r&f 7/156.
143 gimalili, a.g.e., IV, 2296.
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gunlukla rahmet ve rizayi, Allahin zatina ait bir sifat, gazabi ise zatla kaim
olmayan fiili sifat seklinde nitelendirdikleri gériilmektedir. Siphesiz bu ayrimda
da zati sifatlarin Allahta kadim, fiili sifatlarin ise sonradan ortaya ¢tkmasi du-
rumu s6z konusudur.**

« Bununla birlikte insanin yapi ve tabiatindan hareket edilecek olursa kul-
larini yaptiklari her seye ragmen daima seven bir Tanr tasavvuru, distnGlmesi
mimkin bir olgu olmakla birlikte bu diinya ve insan standartlari g6z éniinde
bulunduruldugunda klasik ve modern ilmf disiplinlerin hemen hig birinde ragdbet
gbren bir husus dedildir. Nitekim Isldm dislncesi de genel hatlariyla incelendi-
ginde Allahin kullarini ayrim yapmaksizin sevdigi, ancak kendisinin rablidini
kabul etmeyerek kul olmak istemeyenieri sevmedidi goriliir. Ancak bu mesele
kendi sistemi iginde incelendidinde gayet dodaldir, aksini iddia etmek Allah’in
adaletsizce veya hikmetsizce davranmis oldugu anlamina gelmektedir. Yani
O'nun kendi koydudu sistemi yok etmek isteyen ile kendisine kul olanlarn ayni
sekilde sevmesi ihanet, adaletsizlik ve dolayisiyla sistemsizlik doguracagindan
bazi miieyyideler uygulamasi ve rahmetin diinyadaki amellere paralel olacagin:
bildirmesi gayet dodaldir. iste bu durumdaki kimselere 6n goriilen mieyyidenin
rahmetin ziddi oldugunu séylemek dodru dedildir.

Kur'dn’dan hareketle Allah‘a ait has isimler goz 6niine getirildiginde bun-
iarin “Aiiah, rahman ve rab” seklinde oidukiari g&rilir ve buradan hareketle
konu incelendiginde rab olmak rahman olmanmn tezahi(irli oldugu gibi rahman
olmak da rab olmayi gerekli kilmaktadir. Allah’in kullarindan belli seyleri yap-
masini veya yapmamasinl istemesi ve bunun sonunda mikafat ve ceza verece-
dini bildirmesi, rahman olan Allahin rab oldugunun géstergelerindendir. Nite-
kim rab olmak, kotiligu tercih eden ve bu konuda israr edenleri uyararak ce-
zanin onlar gelip bulacagini, insanin yaptiklarindan tamamiyla sorumlu oldu-
gunu bildirmeyi gerektirmektedir. Isldm editim siirecinde de konuyla bagdlanti
olarak Allahin rab vasfiyla kullanm uyarmasiin insani Umidsizlife gotirme-
mesi gerektiginden hareketle havf-reca dengesi ngérilmiistur.

Yani Allah'in cezalandirmasindan korkmakla birlikte insanin yanlis yapti-
ginda da bu korkunun mitsizlije ulagtiracak bir slireci baslatmamasi gerek-
mektedir. Clnki Allah tévbeleri kabul eden, badiglayan ve affeden oldugunu
bildirme yaninda kendisinden Gmit kesilmesinin de inanmayan insana has bir
durum oldugunu haber vermektedir. Netice itibariyle Allah'tn uygulayacagi
miieyyideler, insanin giinlik hayatinda belli bir korku motifinin varigini gerekli

4 Fiilt sifatlanin Hanefi-Matridi cizgi disinda kadim olmadigi kabul ediimigtir. Dolayistyla
ibn Kayyim de rahmetin zattan aynlmas: imkansiz zatl sifat oldugunu, zatla kaim ve
devaml olmayan gazabin ise gegici ve arizl oldugu sonucuna varmigtir. Ibn Kayyim,
Hadil-ervéh, s. 509-510, 515. Mezhepler arasindaki durumu ve farkliliklan igin bak.
Bekir Topaloﬁlu, “Allah”, DfA, 11, 488-493.
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kisa da bu korkunun Gmidsizlife donitstirecek siireci baslatmasi kesinlikle
dogru dedildir. Nitekim glinimiiz editim sisteminde de insana uygulanacak
sevgi-korku motifleri gbz 6nilinde bulunduruldujunda sevgi motiflerinin esas
oldugu, ancak ergenlik dénemiyle birlikte belli oranlardaki korkunun da gerekii
oldudu &ngérulmustir. Dengeleyici olma nitelidi tasiyan bu anlamdaki korku-
nun da tehdit edici durumiar karsisinda insanin uyanik kalmasi ve bilincli olma-
sini saglayacadi degisik teoriler ¢ercevesinde ele alinmistir,**

Netice itibariyle Allahin rahmetinin degisik sekil ve gériintiimlerinden
bahsetmek mimkundiir. Yukarnda kavram olarak incelenen hususlar bunun
gostergesidir. Ancak bu kavramlar iki ana grup altinda miitalaa edilmeye mii-
saittir. Birincisi yaratma, nizik ve nimet verme seklindeki rahmettir ki bu ko-
nuda tim insanlik ve mahllkat iradeleri dikkate alinmaksizin bundan fayda-
lanmugtir. Ikinci gesit rahmette ise ayrim yerine insanlarin tercih ettikleri muva-
cehesindeki farkh gérlinimden bahsetmek uygun olur, O da Allah‘in rab-kul
iliskisini kabul etmeyip kendilerini rab géren veya bir Yaratic fikrine tahammiil
edemeyenlere kars! adalet ve hikmetiyle muamelede bulunmasidir. Ancak bu
anlamdaki adalet ve hikmetin geredi olan cezalandirmayi rahmetin ziddi mana-
sina almak dogru degildir. Nitekim Fazlurrahman da bunun icin rahmetli adalet
kavramin kultanmuistir.

. Azabin Ebedi Olmamasi:

Rahmetin gazabi gegmesi neticesinde azabin ebedi olmama ihtimali Gze-
rinde de durulmustur, Abdullah b. Abbas, Abdullah b, Amr, Abduliah b. Mesud,
Ebu Hureyre, Ebu Said el-Hudri, Cabir b. Abduilah, Ibn Teymiyye, ibn Kayyim
el-Cevziyye,**® Misé Bigiyef, Izmirli ismail Hakki, Stileyman en-Nedvi, Omer
Riza Dogrul ve glinlimizde de Bekir Topaloglu ve Yusuf Sevki Yavuz gibi alim-
lere gbre il&hi rahmet gazabi gegtijinden rahmetin tecelli yeri olan cennet ebe-
di, gazabin tecelli yeri olan cehennem azabi ise ebedi olmayacaktir. Ashinda
azabin ebedilifi dogrudan meselemiz olmadigindan konunun ayrintisina gir-
meye gerek olmamakla birlikte bu meselenin temellendirilmesinde rahmetin
asil olmas! tezinden istifade edildiinden gerekli oranda incelenmesi uygun
gorilmektedir. Konuyu ilk ‘defa sistemli hale getiren Ibn Kayyim ei-Cevziyye
cehennem azabinin devamli olmama ihtimalini ser'i ve akli yirmi dért esas ha-
linde siralamistir.

%3 Cigdem Kaiitgibast, Insan ve insanlar, Istanbul 1988, s. 183-185. Siiphesiz bu husus,
hitap edilen kesimin seviyesine ve varatilisina gére farkhhik arzetmekle birlikte korku-
nun yaratici iletisimde etkili oldugu kanaati hakimdir. bk. a.g.e., s. 185. Benzer sonuc-
lara ulagan diger bir calisma igin de bak. Ahmet Albayrak, “Ergenierin Dint Gelisiminde
Sevgi ve Korku Motiflerinin Etkinligi”, Genglik, Din ve Dederler Psikolofisi, Ankara 2002,
s, 307-336. ’

%6 ihn Kayyim, a.g.e., 5. 491, 493-494.
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Hleri surtlen argiimanlarin biyik gogunlugu rahmetin gazaba dst(in gel-'
mesi tezine dayanmaktadir. Cennetteki nimetler rahmet ve rizarin, cehennem-
deki azab ise gazabin geregidir. Rahmetin gazaba istiin geldigini bildiren hadis
de*”” ger’i delillerden biridir. Dolayisiyla rahmetin gereginin gazabin geregine
denk olmas! beklenemez gikarimina gidilmektedir. Yine rahmet asil ve bizzat
keastedilen oldugu haide cehennemdeki azab vesiledir ve bizzat murad edilen
degildir. Alah’in kuliarini cezalandirmasina ihtivac yoktur, bunun O'na saglaya-
cagi herhangi bir faydadan bahsetmek de miimkin degildir. Bundan étiiri azab
amag dedil de arag ve vesile oldujundan vesile yerine geldikten sonra devam
etmesi gerekli gérilmemistir.**® Nitekim nimet ve sevap Allahin rahmet, mag-
firet, kerem ve birri neticesinde ortaya gikmaktadir ve Allah bu vasiflarin her
birini kendisine nispet etmektedir. Azab ve cezalandirmasina gelince bunlar
mahlukattan kaynaklanmaktadir ve yukarida da agiklandifr Gizere Allah kendi-
sini muakkib, muazzib, azban, gazban gibi vasiflarla nitelendirmemektedir.
Dolayistyla Allahin rahmet, nimet ve ihsani devamh olmakla birlikte cezalan-
dirmas! ve intikami devamh dedil, belli zamanlarda hak eden kullardan kay-
naklanmaktadir.

Bundan &tiirll azabinin devaml olmasi beklenmez ve Allah’in yaptiklan
hikmet ve maslahattan yoksun olmayip killi rahmet ve merhametinin sonucu-
dur. Bir taraftan mahlukatina rahmet sifatiyla muamelede bulunacagini vad
eden Allah (el-En‘am 6/12; el-Mi‘min 40/7) diger taraftan da rahmetinin gaza-
bina sebkat edecegini bildirmistir, dolayisiyla rahmetin geredi de gazabin gere-
dine sebkat eder. Bundan 6tlrii azabin hak edene ulasmas! rahmet, adalet ve
hikmetin neticesidir, fakat bu durumun Allah’la beraber sonsuza kadar devam
etmesi rahmetin geregi dedildir. **°

Nitekim rahmetle ilgili bu &ncelikler rahmetin geredi olan cennet ile ga-
zabin geregi olan azabin esit olmayacagt sonucuna ulastimasina vesile olmus-
tur. Bundan bagka Allah‘in zatina nispet edilen sifat veya has isim olan rahmet
zatin devamiyla ebedi oldugu halde mahilukattan kaynaklanan gazab ise tabi
olarak ebed! olmayacaktir. Buradan hareketle Allah‘in z&tiyla kaim olan ebedi
ve devamli, mahlukattan kaynaklanan ise gecicidir. Rahmetten kaynaklanan
cennet Allah‘in zatiyla ebedi olurken, gazabtan kaynaklanan cehennem azabi
ise diinya ve insanlar gibi sonludur. Sug ve kotillklere verilen karsihk mish
kotlltk olunca 6miir boyunca Allah’a isyan eden kimsenin cezast 6mri kadar
uzun olmaldir. Omiir ebedi olmadifindan karsthdr olan cehennem azabi da
ebedi degildir'®® seklindeki kiyas da rahmetin galibiyeti neticesinde cennetin

147 Byharf, “Tevhid” 55
148 thn Kayyim, a.g.e., 5.508-9,
149 thn Kayyim, a.g.e., s.511-528.
150 pazi, Mefatihu’l-gayb, 11, 56.
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ebedi olmasina karsin azabin sonlu olabilme ihtimalini ortaya koymaktadir.

Omer Riza Dofrul da (v. 1371/1952) rahmetin genis oldugunu, hatta
azabi da kapsamina aldigini Kur'an'in her seyden fazla Allahin rahmetine nem
verdiginden hareketle agiklamaktadir. Bu diinyada gunahkériar vardir ve ceza-
larint bulacaklardir. Fakat Allah‘in rahmeti her seyi kusatmistir, hatta azabi bile
rahmet tecellisidir. Azaptan maksat incitmek degil dogrultmaktir. Allah’in rah-
meti genis ve biylktir, fakat bu rahmetten en cok istifade edenler fenahktan
sakinanlar, Allah’in emirlerine itaat eden ve bilhassa Hz. Peygamber'e iman
edenlerdir.’®* Benzer gobrusleri ileri stren Izmirli Ismail Hakki da, (v.
1366/1946) nimet ve rahmetin astl, azab ve elemin vesile oldugu, yani azabin
nimete ulastiracak vasita oldugu kanaatini ifade etmektedir. Allah, kendi nez-
dinde rizanin gazaptan, af ve madfiretin intikam ve cezalandirmaktan, rahmetin
de azaptan daha sevimli oldugunu bildirmigtir. Dinyada rahmet gazaba galip
olunca ahirette de galip gelmesi bekienir. Nitekim rahmet esma-i hiisnd ve
sifatlardan oldufjuna gdre oniarla birlikte devam eder, mahllk olan gazab ise
rahmet gibi devaml olmayip mahlukat gibi gegicidir, sonradan ortaya ctkmig-
tir.*® Dofayisiyla rahmetin geredi olan cennet ebedi olurken gazabin geredi
olan cehennem azabi vesiledir ve gegicidir. Ayrica azap gibi gériilen geylerin
hepsi azap dedildir, nitekim asadida actklanacadi (izere hosa giden seylerin ser,
hoslaniimayan seylerin de hayir olabilme ihtimali, insan bilgisinin eksikligi ve
simirliligin, dolayistyla kétiiliik ve iyiligin de izafi oldugunu ortaya koymaktadir.
Bu yiizden cehennemdeki azab, ginahkar mii'minler igin temizlik vesilesidir.
Nitekirfi benzer fikirlerin Ibn Arabi ve bazi mutasavviflar tarafindan da ileri
surtldugu gorilmekle birlikte galismamin smirlarinin asiimamasi agisindan bu
kadarla iktifa edilecektir.

Aillah’a Zuliim isnad Ediimemesi:

Zulim s6zlok aniami itibariyle bir seyi kendi yerinden baska bir yere
koymak anlamina kullanilmaktadir ki bu da bir seyi azaltmak veya gogdaltmak,
zamanmini veya mekanini degistirmek suretiyle olur.** Dider bir yaygin tammi
-da 6zellikle Allah sz konusu oldugunda bagkasinin miulkiinde izinsiz tasarrufta
bulunmak anlaminda kullaniimaktadir.’® Es'ari mitekellimler genellikle bu
ikinci tamsmindan hareketle Allah’a zuliim isnat etmek evrende bagkasina ait bir
miilkiin olmasi, O'nun da izinsiz olarak orada tasarrufta bulunmasi anlamina
gelir ki bu da mimkin degildir kiyasim yapmislardir. Ayni mantiktan hareket
edildijinde Allahtan bagka malik olmadifindan bu anlamda bir zullimden s6z

158 §mer Riza Dodrul, Tanr Buyrugu, istanbul 1955, I, 285.
152 {7mirli, Yeni Himi Kelém, Istanbul 1340-42, 11, 197-8.
153 {hn Manzur, a.g.e., *zZim” md.; Ragib el-Isfehdni, a.g.e., “zlm” md.
154 Gazzali, Thydu ulimi'd-din, Kahire 1968, 1, 152; Resid Riza, Tefsiri-menér, IV, 56;
Elmalli, a.g.e., VI, 3805,
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etmek miimkiin degildir. “Benim yanimda soz dedisiklige méaruz kalmaz ve ben
kullara zulmedici dedilim™ &yeti de Allahn vadinden dénmeyecedini, Halk-
mahl{ik minasebetieri icin vaz’ ettigi kanunlart higbir sekilde degistirmeyecedini
beyan etmektedir. Nitekim bu husus da Aliah-alem iligkisinde zulme vesile ola-
cak herl;tangi bir seyden bahsetmenin miimkin olmadidini beyan etmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de Allah’a zulim isnad edilemeyecedi dedisik sekillerde
kirk (ic yerde gecmektedir. Mesela iic yerde Allah’in kullarina asla zulmedici
olmadigi, bir yerde zerre kadar zulmetmeyecedi (en-Nis& 4/40), hicbir gekilde
(YOnus 10/41) ve higbir kimseye zulmetmeyecegi (el-Kehf 18/49) ifade edilir-
ken bes yerde kullarina zulmedici olmadidi, on bes yerde onlara zulmedilmeye-
cedi, tg yerde zulmedilmeyecekleri ve Allah onlara zuimediyor degildi seklinde
kullanilmaktadir. Bir yerde de onlara zulmetmedik, Allah onlara zulim dileye-
cek dedildir ve onlara zulmetmedi gibi kavram ve ifadelerle zulmin Allah’a
nispet edilmeyecedi giindeme getirilmektedir.'>® “Eder Allah, insanlan yaptikiari
zultimlerle cezalandirsaydi, yerylziinde tek canlh birakmazdi. Ancak onlar tak-
dir edilen siireye kadar erteler. Sireleri geldidi zaman da bir saat ne geri kalir-
lar ne de ileri gegerler”,(en-Nahl 16/61) “Rabbin memleketlerin ana merkezle-
rine ayetlerimizi okuyan peygamber gondermedikge o memleketleri helak edici
dedildir. Zaten biz ancak halk: zalim olan memleketleri helak etmisizdir”,**’
“Rabbin halki habersizken (lkeleri zulim ile helak edici degildir” (el-En‘ém
6/131) ayetleri Allah’in kullarina zulmetmeyecedini bildirme yaninda eger kui-
larini cezalandiracaksa bunun bile belli bir sistem ve esaslar cergevesinde oldu-
gunu haber vermektedir.

Dolayisiyla bdyle bir cezalandirmaya zulim demek dogru degildir. Clinkd
sbz konusu ayetlerde cezalandirmanin sebebi bilinmeksizin ansizin gelen bir
sekilde cereyan etmedidi, bazi esaslarinin bulundugu ve nihal olarak bas vuru-
fan bir yol oldugu agiklanmaktadir. Bundan baska ilahi kaynakli bir delil olmak-
sizin da sorumluluk ve miikellefiyet séz konusu dedildir. Yani vahiy ve Peygam-
ber génderilerek halki dodruya ve hakka ¢agriimamig toplumlarin yaptiklarin-
dan dolay cezalandiriimalar séz konusu dedildir. Yine bu diinyaya imtihan igin
gelen insan milhlet verilmeden ve denenmeden de cezaya carptiriimamaktadir.
Cezalandirma ancak tiim delillerle dodruya ve hakka gadrildidi halde dinleme-
yen ve adeta musibeti tercih eden milletlere uygulanmaktadir. Nitekim s6z
konusu cezalandirma uyansi, sirk, kifir yada isyan gibi geylerle yeryiziinde
fesat cikaran kimseler igin olacaktir. Aksi takdirde Allah’in halki salih kimseler-
den olusan bir toplumu helak etmesi kendi bildirdigi Gzere mumkin degildir

155 1 af 50/29.
155 M, F, Abdillbaki, a.g.e., “zim” mad.; Ayrica bu konuda yapilmis galismaya da bakilabi-
lir. tsmall Karagbz, Kur'an Gore Zuliim Agisindan Allah ve Insan, Istanbul 1996.
157 el-Kasas 28/59; el-Isrd 17/15.
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(Had 11/117).

Bundan baska Taberi'nin (v. 310/922) yaptidi kiyaslan zikretmek verinde
olacaktir. Hicbir sey Allahin cebri vazifesi dedildir ve O hicbir seyi yapmakia
sorumlu tutulamaz. Kullarini adalet ve rahmeti sonucu yaratan ve onlarin yasa-
yabilecekleri muazzam kéinati yaratan O’dur. Boyle adélet ve merhametle mu-
amelede bulunduktan sonra kullarina zulmettigini iddia etmek abestir. O'nun
kudret ve irddesi sirsizdir, zuliimle elde edebilecegi higbir menfaat ve temin
edebilecedi higbir ihtiyaci yoktur. Gink( zalim zuliimle izzetine izzet, saltana-
tina saltanat, muilkine millk katmak ve bazi noksanlari tamamlamak amacini
gliider. Fakat dogu ile bati arasindaki her seye, diinya ve ahirettekilerin tama-
mina sahip olan birinin baskasina zuliimle elde edebilecedi bir sey s6z konusu
degildir.

Dolayisiyla Allah’in zulmettiginden bahsetmek anlamli degildir.**® “Allah
alemlere zulmetmek istemez. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nundur,
Biitin isler O'na dondiriliir ayeti de bu kiyast dogrulamaktadir. Diinya ha-
yatinin farkl gériintil ve izafiliklerine ragmen zultim sbz konusu olmadigindan
ahiret hayatinda da olmamasi gayet tabii bir sonugtur. Yani ahirette zulim,
haksizlik veya iyiliklerin azapla karsilik gérmesi diye bir seyden bahsetmek
mimk{n degildir, orada mutlak adalet yerini bulacaktir. Af, magfiret ve gefaat
kapsamina girmeyen amellere misliyle mukabelede bulunulacadi, az veya ok
haksizlik yapiimayacad israrla vurgulanmistir. Tyi amelleri mukabilinde cennete
girmeyi hak etmis bir kimsenin cehenneme girmesi gibi bir ihtimal ve tehlike
yoktuf, Fakat aksine giinahkar kimselerin af ve gefaat sayesinde cennete girme
ihtimalleri séz konusudur. Bu da rahmetin galibiyeti yaninda, zulmiin de asla
gergeklesmeyecedini ortaya koymaktadir. Nitekim bodyle olmasaydi cennetlikie-
rin cehenneme, sirk ve kifr Gzere 6élenlerin de cennete girmeleri 56z konusu
olurdu.

Nitekim Kur'dn'da da koti diye telakki edilen hususlar incelendiginde
amellerin sonucu (cezast) oidudu veya uyari ve deneme amach olduklar, dola-
yistyla bu dogrultuda editim ve terbiye metoduna mebni bulunduklan sdylene-
bilir. “Dogrusu Rabbin zuliimierine ragmen insanlar icin magfiret sahibidir”*®°
ayeti de Allah’in kullarina zulmetmedidini ifade eden &yetler arasinda yer al-
maktadir. Ashnda zulim diye nitelendirme, genellikle kullara nimet ve azap
vermenin keyfiyetinden kaynaklanmaktadir. Dolayistyla konuyla alakali olarak
su sorular akla gelmektedir: Herhangi bir seyi yapmak Allah'a vacip midir?
Ceza ve miikafat vermede kesin hatl esaslar tespit edilmis midir? Iyilige iyilik,

158 Taberi, Cami'u’l-beyén, 111, 42.
159 Al-i imrén 3/108.
180 or-Ra'd, 13/6.
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kotiitge de kotilikle muamelede bulunmak Allah icin zarur? midir? =

“Basiniza gelen her musibet kendi ellerinizin igleyip kazandigi yiiziinden-
dir. Bununla beraber Allah ¢odunu da affeder”®* anlamindaki &yet cezalandir-
manin Allahtan kaynaklanmadigini beyan etme yaninda affin genigligini de dile
getirmektedir, Boylece af kapsamina giremeyecek kadar biyiik ve israrh olan-
lar da” adéletin temini amaciyla cezalandirilmaktadir. Bu ytzden rahmetin neti-
cesi olan af asil kabul edilirken, ceza da kulun yaptiklari sonucunda ortaya
¢ikan arizi bir durumdur, Kullarini cezalandirmas: sebebiyle Allah’a zuliim nispet
edilebilir mi? sorusuna gelince, bu husus, meselenin nirengi noktasimni olustur-
maktadir. Onceki paragrafta da dedinildigi (zere Aliah cezalandirma ile masum
insanlara ac gektirmeyi murad etmis ve hilkkimranlidindan kaynaklanan despot
bir idare ve ydnetimi amaglamis oldugu sdylenirse zulimden bahsetmek mim-
kin olur.

Ancak Allah israrla dedgisik sekil ve vecihlerde béyle bir sey olmayacadini
ifade ettifinden ser? olarak O'nun hakkinda zulimden bahsetmek mimkin
dedgildir. Bundan baska insanoglu toplu olarak yasayan sosyal bir varliktir, Ya-
sadidt toplumda dirlik ve diizenin saglanabilmesi igin miieyyidelerin bulunmasi
ve vukuu muhteme! kotiilik ve haksizhiklarin engellenmesi gerekmektedir.
Bunun yolu da kuskusuz suclularin hak ettikleri cezalara carptinimasini gerek-
tirmektedir. Bu acidan cezalann vikia degil yapicr bir nitelik tagidigt tim sis-
temlerde kabul edilmektedir. Hukuki olanlarinin disindaki cezalar da terbiye ve
uyari niteligine sahiptir. Bundan 8tGrd konunun vuzuha kavugmasi igin Allah’in
cezalandirmayla neyi amacladifi meselesi (zerinde kisaca durmak faydal ola-
caktir.

Sézlitkte bir seyin bedeli ve karsiidl anlamina gelen ceza, iyi ve k6t bir
fillin karsii§inl verme manasina gelmektedir. Genelde diinyevi ve uhrevi mahi-
yetteki 6zendirici veya caydirici mieyyide, dzel anlamda ise diinyada hukuk
diizeni tarafindan sucluya uygulanacak maddi ve manevi miieyyideyl ifade
amaciyla kullaniimaktadir.’5? Ceza kelimesi tiirevieriyie birlikte Kur'an-i Ke-
rim’de yuzii askin yerde gecmektedir.'®® “Eger sikreder ve iman ederseniz
Allah size niye azab etsin? Allah siikredenierin mikafatini verici ve hakkiyla
bilicidir"(en-Nisa 4/147) 8yeti Allah’in sebepsiz yere veya zevk olsun diye ce-
zalandirmayacagint agikga ifade etmektedir. Kiginin iyi amelleri, gtnahlarini
sevaba cevirirken (HOd 11/114; el-Furkédn 25/70) cezalandirma hususunda da
Islenen sucla cezarun orantil oimasi, yani dengeli ve adaletli olmasi sarti gerekli
gérilmektedir, ’

161 oc.S(ird, 42/30.
162 aAdil Bebek, "Ceza", DIA, VII, 469.
163, F, Abdulbaki, a.g.e., “czy”, mad.
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Nitekim Kur'an‘da Allah insanlara genelde adaletle muamelede bulunaca-
gini (YanGs 10/54), amellerin degerlendiriimesi neticesinde kulun yaptigt iyilik-
lerin karsiigini ziyadesiyle, kotiliklerin karsihgini da higbir artis olmaksizin
misliyle gérecedi ve bdyle bir muamele neticesinde zulim dedil de aksine mut-
lak adaletin gerceklestirilmis olacadi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla cezaya
carptinilanlar da bizzat kendilerine zulmetmekten baska bir sey yapmamuiglardir,
Cunka Allah zulml sevmez, kullarini cebr altinda bulundurmaz ve onlara iste-
diklerini yapabilme muhayyerligi tarumistir.’®* Ancak bu genel esasin yaninda
bazi glinahlarin misli degil de kat kat cezalandiriiacad da haber verilmistir. Séz
konusu kimselerin bu sekilde bir cezay: hak etmeleri de yine kendi yaptiklarin-
dan kaYnakIanmaktadlr. Nitekim Kur'én-1 Kerim'de bu durumun sebebi olarak
Allahin &yetlerini yalanlamak, kifre girmek, dalalete diigmek, Allah’in yoluna
engel olmak, &hireti tammamak gibi giinahlardan bahsedilmektedir. Bunlar
bilyiik giinah kategorisine dahil oldugundan caydiricilik esast gdz ontne alindi-
ginda cezalarin ve cehennemde azabin misli dedil, iki kat olmasi gayet dogal-
dir 18

Butiin bu yasaklanan ve kotili olarak nitelendirilen hususlarin yapiimas:
durumunda belli cezalann uygulanacadmdan bahsedilmesi de, Allah’in zulmet-
mesinden ziyade adaletle muamelede bulunacadint ortaya koymaktadir. Kur'an
yukarida da ifade edildigi tzere zulmin, Allah’a nispet edilmeyecedi kesin bir
sekilde dile getirmistir. Keldm literatiirinde ise bu meselenin zulim-adl, hik-
met-sefeh, histin-kubuh, salah-aslah gibi basliklar altinda tartigildigi géril-
mektedir. Bu tartismalarin merkezinde Allah’in tenzihi, insanin da yaptiklarin-
dan sorumiu olmasi durumu séz konusudur. Mutezile'nin bes esasindan birisi
vadi“dir ve Allah zuliim ve sefeh gibi hususlardan miinezzehtir. Mutezile bir
taraftan insanin fiillerinden sorumlu olduguna ve dolayisiyla yaptiklarinda 6zgur
olduuna vurgu yaparken, diger taraftan da Allah’in mutiak adaleti temin etti-
gini ortaya koyarak O’nun zulim ve ser gibi hususlardan uzak oldugunu beyan
etmektedir. Aslinda konu Allahin irddesi ve kudretiyle alakall olmakia birlikte
ontara gore Allahin kétliyl yaratmasi imkansizdir. Hatta yapmamasi hikmet ve
merhametinden kaynaklanmaktadir.

Ancak O'nun kétiyli yapmamasi kudreti ve ilminin kisittanmasi anlamina

164 ol-Bakara 2/143, 194; Al-i imrén 3/57, 161, 182; el-En'dm 6/160; el-Enfdl 8/51; et-
Tevbe 9/120-121; YOnus 10/44, 54; H(d 11/101, 111, 115; Yésuf 12/90; ibrahim
14/51; en-Nahl 16/34, 90; el-Kehf 18/30, 49; el-isrd 17/71; Meryem 19/60; el-Enbiya
21/47, 94; el-Hac 22/10; el-M‘min(n 23/62; Fatr 35/30; Yasin 36-54; es-Saffat
37/39; ez-Ziimer 39/69-70; el-Mi¥min 4G/17; es-Surd 42/40; el-Césiye 45/28; el-
ARKAT 46/19; K&F 50/29; et-Tlr 52/16, 21; el-Middessir 74/38; el-Zelzele 99/7-8.

165 of-A'rAf 7/38; Hid 11/19-22; el-Ahzab 33/30.
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da gelmemektedir.’®® Bununla birlikte Mutezile, Allahin kullari igin en iyi ve
faydah olani (aslahi) yaratmasinin da vacip oldugdu, dolayistyla serri yaratmaya-
cadl kanaatindedir. Mutezile'ye yakin gériis beyan eden Matiiridi'de (v.
333/944) ise durum biraz daha farkhidir. Matiiridt birbirinin yverine kuilanilabilen
hikmet ve adaleti, her seyi yerli yerine koymak, gercegie isabet etmek, hak
sahibine hakkini vermek ve kimsenin hakkini eksik birakmamak anlaminda
kullanmaktadir.*®” O da Allah’in hikmetsiz bir is yapmadidini ileri stirerek Mute-
zile'yle paralel diisiincede oldugunu beyan etmekle birlikte Allah’in insan aklinin
hikmetini anlayamayacagi bir seyi gerceklestirmesinin miimkiinis8 oldudu ka-
naatini bildirmek suretiyle Mutezile'den ayrilmaktadir. Béylece o, insan akhnin
sinirli olusunu glindeme getirmektedir. Aslah meselesinde de Mutezile’den farkh
olarak Allah hikmeti geredi kul icin aslah olmayani da yaratabilir ve boylece
kulunu imtihana tabi tutabilir diye disiinmektedir.15°

Es'arf (v. 324/935-6) “hikmetin, failin kasid ve irdesine uygun olarak
meydana gelen fiil, sefehin ise bunun ziddi” oldugju kanaatindedir. Matiiridi ise
hikmetin ilk bakista faydal gériinsiin veya gériinmesin sonu giizel olan, sefehin
ise bunun ziddi oldugu fikrini benimsemektedir.'”® Yani bir sey gérunisine
veya baslangigtaki durumuna gére degil de sonugta almis oldugu duruma gbre
degerlendirilecektir. Diger taraftan Mutezile ise “bagkasina fayda saglamayan
veya ondan bir zarari def etmeyen fiilin hikmetten yoksun” oldudu kanaatinde-
dir. Ancak bir gsey bir konumda hikmet dier konumda sefeh, bir pozisyonda
zulim diger pozisyonda adi olabilir. Bundan &tiirii bir sey hem hikmet hem de
sefeh kavramlanyla nitelendirilebilir. Yani nesnelerin bulundugu konuma gbre
vasiflandiriimalan s6z konusu oldugundan bir seyin fayda sadlayip zaran def

etmesi gérecelidir.

Ayrica Matlridi duyulur dlemde filli sefeh durumuna getiren iki amilin séz
konusu olduguna isaret etmektedir, Ya fillin kontrol hakki elinde bulunanmn izni
bulunmaksizin bu hakka tecaviiz edilmesi ya da emir ve yetki sahibi bulunan
kimsenin emrine muhalefet durumunun olmasi gerekir. Ancak bu durumlarn
her ikisi de Allah hakkinda muhal clduundan sefehin Allah'a nispet edilimesi
mimkin degildir.'”* Gazzali de, Es'ari cizgiden hareket ederek kétilugi mak-
sada ve hedefe uygun gelmeyen sey olarak tamimlamaktadir. Hatta bir sey

186 Konuyla ilgili genis bilgi igin bk. Tiyas Celebi, Isidm Inang Sisteminde Akilcilik, istanbul
2002, s. 263-276, 292-302; Osman Aydinli, Isidm Ddstincesinde Aklilesme Siireci, An-
kara 2001, s. 204-210.

187 Matiridi, a.g.e. s. 51, 158,

188 Matiiridi, a.g.e. s, 51.

169 Matiridi, Te'ildtaT-Kur'an (Hac Selim A§a Ktp, no:40), vr. 71b; krs. Kogar, a.g.e., s.
223

170 Sabini, el-Biddye (ngr. Bekir Topalo§lu), Dimagk 1979, s. 62.

71 MataAdi, a.g.e. s. 277-78,
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birisine gbre kéth baskasina gbre iyi olursa o sey iyi ve giizeldir. Nitekim hay-
vanlarin kesilmesi de onlar igin elem ve eziyet verici oldugu halde insan igin
faydali ve lezzet verici bir seydir. Eder kotilikten Allah'in maksadina uygun
olmayan bir sey kastedilirse, byle bir sey muhaldir, Gianki Allahin kendi hak-
kinda bbyle bir maksadinin oldudu distnilemez. Bu manada bir katiligin
olmast, O'ndan zuliim stiduru sekdinde telakki edilemez.’2

Kisaca nakledildigi lizere keldmda bu meselenin tartisilmasl ve mezhebler
aras! farkhiiklar meselenin temeline iliskin olmayip detaylardadir. Mezheplerin
her biri Allah’i tenzih edip O’nun isim ve fiillerinde mutlak kemal sahibi oldugu,
buna karsilik insanlarin da kendi irddelerini kullanmada 6zgir oldukiar kanaa-
tinde birlestikleri halde insanin irddesini ne kadar kullanabilecedi, Allah’in mut-
lak iyi ve fail olmakia birlikte herhangi bir olusumda katkisinin ne olacagi gibi
hususlarda birbirinden farklh disinmislerdir. Dolayisiyla isiam disince tari-
hinde zullim oldugu diisiintilen seyin Allah’a nispeti mamkan gbrilmemektedir,
Bundan bagka ger ve kétiiligiin de higbir yénden Allahin zétina, isimierine,
sifatlarina ve fiillerine atfedilme imkani yoktur. Bu sekildeki tenzih neticesinde
Allah'in zatinin ve sifatlarinin bitin yénleriyle mutlak kemal ozelligine sahip
oldudu, fiillerinin de hayir, rahmet, ad! ve hikmetten uzak olmadigi kabul edil-
mektedir.

Ser olarak telakki edilen sey, yaratiimiglardan kaynaklanmaktadir ve ilahi
fiillerle baglantilidir. Allah’in fiili yalnizca hayir, mahlukatin fiilleri ise hem hayir
hem de serre misaittir. Siiphesiz bu meselenin uzantisinda alemde kétilik
olarak gérilen hususlara dolayisiyla ger problemine de deginmek gerekmekte-
dir. Din felsefesinde genisge yer bulan ve enine boyuna tartisitan bu hususta
konunun karakterinden o6tiirii neticeye varmanin baslangicta miimkiin gorin-
medidini ifade etmekte fayda vardir. Bir de konunun Batl ve Isiam diinyasin-
daki tartigma zemininin tamamen farkl sekillerde gelistigi belirtilmelidir. islém
duslincesindeki seyrin bir kismu yukarida da dedinildigi {izere Allah’in tenzihi
gergevesinde cereyan etmektedir, Nitekim felsefecilerden de tabiatia goriilen
kétulik ve dizensizlik nevinden seylerin Tanriya degil de farkh seylere baglan-
masi gerektigi kanaatinde olanlar bulunmaktadir. Mesela; Platon, bunun so-
rumlusunun k8tl ruhlar oldudu gériistindedir. Kendisinden sonraki Plantoncu
digiinirlerin cogu ise bunu maddeye baglamistardir.

Nitekim Far&bi de Midebbir tarafindan ortaya konan nizamda ilahi adale-
tin kozmik dlizeyde tecelli ettigini, adéletsizlik ve zuliim gibi bir seyin bulunma-
difini, kotilagin maddenin itahi nizami tam olarak kabul edip yansitacak kuv-
vete sahip olmamasindan doddudunu kabul etmektedir. Bu yiizden varliklann

172 Gazzal, Thyéu uldmi'd-din, 1, 153,
248



kargllastik!ari bazi afetler, maddenin tam bir nizam: kabui etmeyisinden kay-
naklanmaktadir. Fakat asiolan hayir ve nizamdir, Kétiliigin serlere duhdili
arizidir.*’* Ser probleminin keldmdaki durumuna gelince bu konu Allahin ten-
zihf acisindan énem arzeden bir husus oldugundan mezheplerin yakiasim bu
gergeveden olmustur. Mutezile adalet ilkesinden hareket ederken Es‘ariler ise
ilahi ir&de ve kudret agisindan degerlendirmeye gitmislerdir. Matiridi de bazt
hususlarda Mutezile've yaklasirken bazi meselelerde de Es'ari ile paralel dii-
stinmiuistir,

Kenunun asli, kétilGgiin kime izafe edilecedi veya Allah’in kétalik yapip
yapmamast noktasinda diigamienmektedir. Her seyin yaratiasi Allah oldugun-
dan kétuligi yaratanin da Allah olmasi gayet dodal bir sonuctur. Ancak kétiili-
gun Allah‘a izafe edilmesi, yani Allah kétilagin Tanrisi olarak nitelemek Isidm
distincesinde hos kargilanmamistir. Mesela kiifriin bizzat kendisi kétudur, an-
cak Allah’in fiili kiifrtin bizzat kendisi degil, sadece kiifrii yaratmaktan ibarettir.
Yani kafr( yapan kétii oldugu halde kiifrii yaratan kotd dedildir. Dolayisiyla
k6tulugu yaratmak, kétulugu yapmaktan bagka bir seydir. Diinyada kétuliik
olarak gorilen seyler cocuklarin ve masum varliklarin izdirabi ilahi sistemin
kaginilmaz bir sonucudur., Insanogiunun highir zarara maruz kalmamasim zo-
runlu gérmek, biittin sistemi degistirmeye gidecek bir sonuctur.*”* Maturidi'ye
gbre Allahin nesneleri zarar ve yarar niteliklerine bagh olarak yaratmast, O'nun
her seyden mdstagni oiduguna ve diledigini gergekiestirmeye kudretinin bulun-
du§una istidlal edilmesini saglar. Nitekim insan nesnelerin i¢ ylzinti, isleyisini
ve konumunu tam olarak kavrayamadi§i zaman sbz konusu seyleri kotli olarak
nitelendirebilmektedir, ancak farki bakis agilari ve yaklasimlar onlarin yararia-

17 Aydin Mehmet, Din Felsefesi, tzmir 1990, s. 120-121. Aslinda Bat: diisiincesinde du-
rum Islém dlistincesine gore oldukga farkll tarzdadir. Pesimistier ve antiteistler Allah‘in
mutlak kudret ve merhametiyle tabiattaki k6tGlagu birbiriyle gelisik gérmiislerdir. Nite-
kim ilk defa St. Augustinus (354-430) ve Leibniz (1646-1716) tarafindan kotiiliigiin Al-
lahla bagdasmayacads fikri ortaya konmustur. Daha sonra St. Augustinus’un fikirleri
Aguinolu Thomas (1225-1274) ve Leibniz tarafindan gelistirilir. Ancak daha &nce
Gazzall (v. 505/1111) “bu diinyarnin mimkiin diinyalarin en iyisi oldudu” fikrini geligti-
rir. Benzer fikirler daha sonra Leibniz ve Thomas tarafindan Allah‘in adaleti (teodise)
kavramu cercevesinde Bati disiincesinde sistemli hale getirilir, Farabi (v. 339/950) ve
ibn Sina (v. 428/1037) gibi Isldm filozoflan da Agustinus’la parale! fikirdedir. Ozellikle

Ibn Sina'nin fikirlerinin daha da yakin oldudu tespit edilmektedir. Ona gére kétilagin
ontolojik olarak bir gergekiigi yoktur. Asil olan iyiliktir. Kothlik ise arizi bir durumdur.
Bu acidan kotiiliik, sadece maddeye birGinmiis olan bu &leme mahsus ve maddenin
Ozelliklerinden kaynaklanan kaciniimaz bir olgudur. Yani kétiilik, sadece maddi olana
ilisen arizi bir nitelik olarak bizzat kastedilen degil, maddenin yetersizligine bagh, ikinci
derecede bir durumdur. Konuyla lgili genis bilgi icin bak. Cafer Sadik Yaran, Kiasik ve
Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, Samsun 1997, s, 117-152; a.mlf, Kdétiliik ve Teodjse,
Ankara 1997; Metin Ozdemir, IslAm Disiincesinde Kétiliik Problemi, Istanbul 2001, s.
15-43, 24, Eric Lee Ormsby, IslAm Disiincesinde Ilahi Adalet Sorunu (trc. Metin Oz-
demir), Ankara, 2001,

74 Bzdemir, a.g.e. s. 321.
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rinin bulundudu da ortaya koymaktadir.

Mesela atesin yakma ozelligi yaninda besinlerin kullanilir duruma gelme-
sini saglama vasfi da vardir, bagka bir ifadeyle ates yemek pisirmek icin kulla-
nildiginda iyi vasfini aldigi halde insani yakhigi zaman kétd konumuna gelmek-
tedir. Canlilarin hayati ihtiyac olan su icin de ayni sey s6z konusudur. Insanin
yagamasi igin gerekli oldudu halde ayni su bazen insanin slimiine sebebiyet
verebilmektedir.}”® Biitiin bunlar da ontolojik olarak su veya atese baska bir
varlikia iliskisi olmadi§i durumda iyi yada kot demenin oldukga zor oldugunu
gdstermektedir, Yani varligin lyi yada kot olmasi gbreceli konum ve pozisyo-
nundan kaynaklanan bir husustur, Nitekim Allah da hayw zannedilen geylerin
ser, ser zannedilen seylerin de hayr olabilecedine isaret etmektedir,'”® Ayrica
bir seye kétii ve ser diyebilmek icin onun bir kimse igin iyi veya belli bir za-
manda iyi oldugu halde bagka bir kimse ve zamanda kétl olmamasi gerekir.
Yine aym sekilde onun baglangicinda oldugu gibi sonunda da kot olmasi bek-
lenir. Bu perspektiften bakildifinda mahza kotu denilebilecek seylerin gok az
yada hig olmadid veya izafi oldudu soylenebilir.

SONUG:

‘Rahmet ve gazabin konu edildigi Tann tasavvurunda Aliah’in kuilarina
karsi rahmetli oldugu Kur'an yaninda Isidm dustincesinde de genel kabul gdren
bir husustur. Nitekim dogrudan Kur'én-i Kerim‘den yapilan inceleme netice-
sinde Aflah%in kendisini “rahman” ve “rahim” vasiflart yaninda kullarina karst
madfiret ve affinin bol oldugu, hata edip dogruya donmek isteyenlerin tovbele-
rini bir cok defa kabul ettigi ve bu hususun yalnizca birkag yerde dedil bir cok
dyette yer aldigi gériildi. Bundan bagka dider isim ve vasiflar arasinda “rah-
man” kavraminin bizzat Allah’in zati yerine kullanitan has isim olmast da Al-
lah‘in kendisini nitelendirmesi agisindan dikkate deder bir sonugtur. Ancak ayn
Allah kendisini suclulari cezalandiran ve onlara ahirette azab edecegini haber
veren bir Yaratia olarak da vasiflandirmaktadir. Fakat cezalandirma ve gazab
atmesinden bahsetmekle birlikte bu kavramiar rahmanda oldugu gibi dogrudan
O'nun kendi isim ve vasiflari arasina girmemistir. Yukarida da belirtildidi Gizere
muakkib, muazzib yada gazban onun isimleri arasinda bulunmamaktadir.

ilgili yetlerin hemen hepsinde Allah’in kullarint cezalandirmasinin, Istis-
nasiz olarak kullarinin yaptiklarindan kaynaklandigi ifade edilmektedir. Neticede

\75 Matiridi, Kitabit-Tevhid Terciimesi (trc. Bekir Toplaoglu), Ankara 2002, s. 138-139.
Matiiridi'nin bu konuyla ilgili diistinceleriyle ilgili daha genig bilgi icin bak. Musa Kogar,
Matiiridi’de Allah-Alem Iliskisi, Istanbul 2004,

176 of-Bakara 2/216; ayrica bak. Al-i imrén 3/180; en-Nir 24/11.
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Allah’in ilk bakista kendisini birbirine zid konumiara sahip Yaratic olarak vasif-
landirmis gibi gdriinmesi veya kullarina muamelede birbirine zid gibi goriinen
iki yéniniin bulunmasi, meselenin ylizeysel olarak ele alinmasindan kaynak-
lanmaktadir. S6z konusu mesele, yukarida yapildigi sekilde incelendiginde Allah
nezdindeki rahmet ve gazabin birbirine zid kavramlar oldudunu séylemek
mimkun degildir. Ancak bizzat insandan hareket edildiginde onun da glikreden
bir varlik oldugu gibi kiifreden bir varlik da oldugdu, yani taban tabana birbirine
zid yénlerinin bulundugu goérilmektedir. Nitekim Kur'dn'da kendini insanin an-
layabilecegi sekilde anlatan Aliah, metafizik bir varhk oimakia birlikte fiziksel
dinyanin ifadelerini kullandigindan iki alem arasindaki bu farkin izalesi ama-
ayla temsil, tesbih, sembol gibi degisik anlatim usluplarini kullanmustir. Dolayi-
siyla farkh veya zid gibi goriinen yonlerin temelinde insanin dogasinin bulundu-
gunun akilda tutulmasi gerekmektedir.

Yine pedagojide gelistirilen yontemler arasinda da birgok duygunun bile-
siminden meydana gelen din duygusunun olusumunda insanin bu zid ydnlerinin
dikkate alindigi goriimektedir. Ancak insandan farkh olarak Allah birbirine 2id
gibi gbriinen ydnlerini diledidi gibi hadsiz, sinirsiz kullanan bir Yaratici olmadi-
g da israrla giindeme getirmektedir. Yani ilahi sistemde Rab-kul iligkisine
riayet eden bir insanin diinyadaki iyi amelleri neticesinde cennete degil de ce-
henneme gitmesi yada yasarken cehennemlik olmayl gerektirecek amellerde
israr eden bir kimsenin cennete gdnderiimesi mamkin dediidir. Aiilan sonsuz
kudretine ragmen kullarina kars! muamelesinde béyle bir yol tercih etmedigini
ve bu sekildeki muameleyle kullarini haksiziga ugratmasinin s6z konusu oima-
didini israrla glindeme getirmektedir. Nitekim Kur'an’da bir taraftan kirk g
yerde kendisine zuliim isnad edilmeyecedini degisik tarz ve baglamlarda giin-
deme getirirken diger taraftan da israrla kullarina haksizlik yapan bir Yaratici
olmadiini ifade etmistir. Ancak Allah’in merhamet ve sefkatine karst insan da
varaticisini Rab olarak taniyip kul olma vasfini yerine getirmelidir. Allah bu
sekilde kul olmay: kabul edenleri kat kat mukafatlandiracagini haber verirken
gazab ve ardindan gelecek azabin ise kendisini kabullenmeyip kul olmak iste-
meyen kimselere kars gdsterecedini bildirmektedir. iste meselenin itiraziara
mahal birakan noktast da burasidir.

Allah kendisinin ilah ve rahman oidugunu ortaya koymak yaninda “Rab”
oldugunu da vurgulamaktadir. Baslangicta belirtildifi tzere Allah-insan iligki-
sindeki en dnemii hususlardan birisi de budur ve rahmet ile gazab gibi kav-
ramlannin anlasiimasina yardimal ofan faktorierin basinda gelmektedir. Dolayi-
styla yukarida zikredilen bazi oryantalistlerin itirazlan kasith degilse Kur'dnin
mantidini  cozememekten kaynaklandigi séylenebilir. Nitekim Izutsu’nun da
belirttigi tizere sirf mantiki diisiinen alelade kafanin Allah’daki bu yoénleri birbi-

rine zid olarak gérmesi mimkindar. Ancak bu, Kur'an veya Allah'in durumun-
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dan deil o kafalarin aleladeliginden kaynaklanmaktadir. Ulkemizde ozellikie din
degistirenlerin bu baglamdaki séylemierine gelince onlarin blytk gogunlugunun
dnceden mensubu bulunduklart din hakkinda yeterli bilgiye sahip olmamalar ve
misyonerlerin Hiristiyanhgm sevgi dini oldudiu yénindeki faaliyetleri neticesinde
béyle bir séylem geligtirdikleri antagiimaktadir.

Biitiin bunlann btesinde dlemde gorilen kétilide gelince asiinda Isldm
diisiincesinde Bati'da oldugu gibi Allah’in rahmet ve kudretiyle tabiatta gorilen
kotiltgin bajdasmadifim iddia eden glicli ekollerden bahsetmek mimkin
dedildir. Gazzali tarafindan ortaya konulan “bu alemin olabilecek en iyi alem
oldugu” anlayist genelde kabu! gérmis bir diigince tarzidir. 'Bﬂyuk coguniuk
Allah’in mutiak kemale haiz oldudu, O'na nispet edilen vasiflarda tenzihin esas
olduguna ve kulun da yapti§i geylerden sorumlu oldugu noktasinda ittifak et-
mektedirler. Farklliklar bahsedilen esaslann detaylarinda gizlenmigtir, mesela
Allah’a neyin nispet edilip edilmeyecedi, iyilik yada kothligin akilla mi yoksa
vahiyle mi bilinecegi, kétiligl yapan yada yaratanin kim olacadi gibi hususlar-
daki farkll temayuller, mezheplesmenin olusumuna katkida bulunmustur.

Difer taraftan Bat felsefesinde pesimist ve antiteistler Allah’in merhamet
ve kudretiyle tabiattaki serrin birbiriyle celistidini sdylerken tabiatta iyiligin
hakim oldugunu ifade eden teist filozoflarin ise islam disiintrleriyle paralel
cizgide olduklar séylenebilir. Mesela St. Augustine’nin canli bedendeki hastalik
ve yaralahn saghgin yoklugundan kaynaklanmas! benzetmesi dikkat gekici bir
drnektir. Tedavi uygulandiinda viicutta var olan hastalik bagka bir yere gidip
yok olmaz belli bir seviyede viicutta yagamaya devam eder, taki vicut ona
yasayabilecedi yeni ortam sadlayana kadar. Nitekim alemde goriilen kotiilak de
slemin yapisinda mevcuttur, ancak onun varhk sahnesine ¢ikmasi insanin mii-
dahalesi neticesinde olmaktadir. insanin kainata verdigi zararlar bugline kadar
onanlmigsa da artik glinimizde ozon tabakasinin delinmesi gibi hususlar, teh-
like sinyalleri vermektedir. Ancak tekrar insan bedenine ddniilecek olursa insan
bedeni de hastaliklara karsi tedavi edilmektedir. Fakat tedavilerin karsiliksiz
kaldigi giin de onun 6limi olmaktadir. Tabiatin 6limi de giiphesiz bize gore
kiyamet olacaktir. Olimiin yorumlanmasi pesimist ve antiteistlere gore ger
olurken teistlere gbre de hayir' olabilmektedir. Ancak tim bunlarin gerisine
gidildiginde insanin dogarken dlime gebe olarak dogdugu gercegini hatirlarsak
aslinda meselenin ser olarak algilanmasi insanin ilahi sistemi algiiayamamas!
veya insan olmasindan bagka bir sey dedildir. Olum, dodum kadar gercek ama
birisi ser olarak algilanan gergek!
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