~ DEU. ILAHIYAT FAKULTESI, -
iIZMIR ILAHIYAT FAKULTESI VAKFI

ve

- DIYANET iSLERI BASKANLIGI
izMIiR iL MOFTUOLUOGU

Isbirligivle Diizenlenen

-SEMPOZYUM BILDIRILERI-

24-25 Ekim 2007

IZMIR - 2009



Yalanci Peygamberlik Olgusu Baglaminda Hz. Ali'nin
Istismar: .
Dog.Dr. Abdiilgaffar ASLAN*
Giris
Allah, tstin vasiflarla donattigi insan tiriine daima yol gdstermis,
onun diinya ve &hiret mutlulugunu elde edecek yolu her zaman aydin-
latrishir. Bu nedenle, ilk peygamber Hz. Adem ile birlikte begere yonelik
ilahi mesajlar gelmeye baslamis ve bu mesaj son peygamber Hz. Mu-
hammed’le kemal noktasina ulagmistir. Hz. Muhammed’in teblig ettidi
dinin, bitlin begeriyetin dini ve son din olmas: gibi iki temel vasfi vardir.
Ayrica bu son seklini alan ilahi mesajin da asli niteligi korunarak giinii-
miize kadar gelmigtir.

Ancak bilindigi {izere, bazilan niibiivveti dogrudan inkar etmek ye-
rine, inkarlarint daha farkl sekillerde ortaya koymayi tercih etmiglerdir. Bu
baglamda, Hz. Muhammed'ten sonra peygamberlik iddiasinda bulunanlar
ortaya gikmigtir. Bunun yansimalarim -Kadi Abdiilcebbar'in ifadesiyle-*
bagta Imamiyye olmak tizere, Sebeiyye, Kamiliyye, Beyaniyye, Mugiriyye,
Manstiriyye, Cenéhiyye, Hattabiyye, Ismailiyye ve Dirziyye gibi agm $it
nitelikli {(guliiv)? hareketlerde gormekteyiz. Stz konusu bu firkalar; her ne
kadar Hz. Peygamber'in vefatindan sonra hicbir kimsenin onun yerini
dolduramayaca@ genel kanaatini tasisalar da, o makamda birinin bu-
lunmas: gerektigini ve bunun da Hz. Ali'ye ait oldugunu iddia ederek Hz.
Ali'vi istismar etmiglerdir. Onlann bu fikri, zamanla “nibtvvetin stirekli-

* Stileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Qgretim Uyesi.

1 el-Kadi, Abdiilcebbar, Tesbitii Delaili’'n-Niibiivve {thk. Abdiilkerim Osmar:) Beyrut, ty.,
s. 129-130, 180, 214.

2 Bkz. Abdiithamid, irfan, Dirasat fi'l-Firak ve’l-Akaidi’i-islamiyye, Beyrut 1997, s. 61-65.
Gulét kelimesi, gali veya gélivenin coguludur. Gala, ticaret ve alisveriste fazla fiyatl olan,
ucuz olmayan anlamindadir. Bitkinin cok fazla yiikselmesi ve biyliyiip sarmagmasina da
gala denir. Basta su olmak (izere sivilarin kaynamasini ifade igin yine bu kelime kullanihy.
Kisaca bu kelimenin kék anlami, kullaniddigz her yerde, ser ve kétiiliklerde haddi ve
6lelyli agmays ifade eder ve bu mané biitiin tiremigleri igin de gegerlidir (ibn Manzdr,
Lisant’l-Arab, by., ty., V, 3290). Guluv kelimesi, 1stlahta [slam’a mensup olduklarnt
iddia eftikleri halde, islém dininin temel inang esaslarindan birini veya bir kagm: inkér
eden veya inkéra gétiiren bir tarzda te'vile sapan gruplar kargthginda kullanlr (Sartkaya,
M. Saffet, Islam Duaglince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s. 197). Bu kelime, hem
Kur'an’da hem de hadiste ge¢rektedir. Allah, Yahudi ve Hiristiyanlara hitab ederek, “Ey
kitap ehli! Dininizde agin gitmeyin. Allah hakkinda ancak gercek olam séyleyin...” (Nisa,
4/171). “De ki: ‘Ey kitapllar! Haksiz yere dininizde asirihga gitmeyin. Daha 6nce sapan
ve birgoklarini da saptran ve dogru yoldan gikan toplumlarin heveslerine uymayin.”
(Maide, 5/77). Hz. Peygamber de, “Sakin dinde agini gitmeyin” {lbn Méace, Menasik, 63;
Nesat, Menasik, 217), yani 8l¢tiyii kagirmayin buyurmustur.
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ligi"® anlayisina déniigmils; hatta bunlar arasinda bizzat kendi resiil ve
nebiligini ilan eden yalanc peygamberler ortaya cikmugtir.

Iste biz de bu tebligimizde, kisaca Misliiman toplumun yalanci
peygamberlik olgusuyla karsilasmasma ve Hz. Ali'yi istismar ederek kisisel
cikarlar1 dogrultusunda peygamberlik iddiasinda bulunan kisilerin ve
firkalarin gértslerine, zihinsel koklerine ve yansimalarma yer vermeye
cahsacagiz. Boylece bu firkalarin peygamberlik konusundaki goriislerini
detaya vardirmayacak sekilde izah etmemiz, kendilerinden sonra gelen
asirlarda ve glintimiize kadar uzanan gizgideki peygamberlik iddialarim da
kavramamiza yardima olacaktir, -

1. Miisliitman Toplumun Yalanci Peygamberlik Olgusuyla_
Karsilasmasi

. Stiphesiz, toplumsal yapi ve kurumlarin temeli insan tabiat ile ilgili
genel disiincelere dayanmaktadir. Insanlann cikarlar veya degerler ta-
rafindan gidulendikleri de bilinen bir gercektir. Bu baglamda, Islam
distince tarihinde ortaya cikan yalanct peygamberlerin, ortaya ciktiklar
- cografi, sosyo-kiltiirel ve siyasi ortamdan tecrit edilerek anlasiimasi
mumkin degildir. Ayrica insanlar, temel amaclan icerisinde dogduklan
topluma gére sekillenir. Belirli bir toplumun degerleriyle yetisen ve aym
cografi bolgeden gelen insanlarin cogunlukla ayni itikadi ve siyasi
olusumlarda yer almalar, bu temel gercedin onemli kanitlarindandir.
Stézgelimi cografyanm, yani iklimin insan hayati Gzerindeki etkileri g6z
6niine alindiinda, onun yasaysina, dislince tarzina, inancina, dinya
goriistine, orf ve adetlerine, kisacasi zihniyetinin bicimlenmesine ve kiil-
tirtine koklii tesirler yaptgimi kabul etmek gerekir. Bu demektir ki, yalanct
peygarnberlerin ortaya ¢ikmasinda etkili olan pek ¢ok sebep vardir. Do-
layisiyla siradan beseri dilsiince ve ekollerin veya dini hareketlerin ortaya
¢tkmasint hazirlayan cografi, iktisadi, tarihi, siyasi, sosyal ve kiiltiire] re-
ferans cevrelerinin yonlendirici ve belirleyici amilleri gibi sebepler, Islam
diigiince tarihinde ortaya cikan yalanct peygamberleri yénlendiren
diisiincelerin tegekkiilinde belirleyici roller oynamaktadir. Bagka bir dey-
isle, Islam diistince tarihinde ortaya cikan yalanci peygamberler dahili ve
harici bircok kaynaga sahiptirler. Bunlan, basta Yahudilik,* Hiristiyanhk®

3 Bu disiincenin ifadesi géyledir: Peygamberlik daimi bir kaynaktir. Kesintisiz devreden bir
zincirdir. Peygamberlerin ardi arkast kesilmeyecektir. Bu zincirdeki her bir halka
kendisinden &ncekine nisbetle daha degerli, ondan daha istiin derecede ve daha
kéamildir (Abdiilhamid, Dirasat fi'l-Firak ve'l-Akaidi’'l-Istamiyye, s. 61).

4 Eski Ahid’de gercek peygamberlerin diginda faaliyetlerde bulunan sahte peygamberler-
den séz edilmektedir. Genis bilgi icin bkz. Tesniye 13/1-3, 18/20; I: Krallar 18/19, 22,
26-29; 22(22-23, 25/5-28, 29/23; 11. Krallar, 1/16; Yeremya 2/8, 5/31, 6/14 23/14-32,
23/25-27; Hezekiel 6/13, 13/1-3, 6-7, 10, 16, 17-23; 14/14; 22/25, 23/16; Mika 3/5,
13-16 bélimler; Zekeriya 13/4-6, 14; 30-32. Ayrica bkz. Saffat, 37/124-126;
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ve [slam gibi dinler olmak tizere Mecusiligin, Zerdistliigiin®, Sabiiligin’ ve
Hint kokenli dinlerin® etkisi; asabiyete dayah farklitasmalar, iktidar (giic)
tutkusu, psikolojik, taklit, k&hinlik-sihirbazlik, zamana uymak (zamanin
ihtiyaclarina cevap vermek) iktisadi, ideolojik ve sosyo-politik nedenler;
gnostik etkiler, ric’at ve tenastih inanci, hatm-i velayet teorisi, Ehl-i Beyt'in
istismari, mesihlik- mehdilik ve im&met-niibiivvet teorisi seklinde sirala-
mak mimkindir.

Biitiin bu siralanan etkilere soyle bir 6rnek verilebilir: Gulat'in cesitli
gruplarinda mevcut “sirekli niibiivvet” fikrinin olmasi biiyiik bir ihtimalle
Yahudiler'deki “Yeremya Peygamber” 6rnedidir. Haber verdigi belalar
temsilen boynundaki odun boyundurukla gezen Yeremya peygamberin
kargisinda yalanct peygamber Hananya, bu boyundurugu kirar, onun
yerine Babil kralinin boyundurugunu kiracagini sembolize eden demir
boyunduruk yapar.’ Bu olay bizzat kétiimserlige kapilmis olan Yeremya

Sankgioglu, Ekrem, Baglangigtan Giniimize Dinler Tarihi, Isparta 2002, s. 2?2;' Si-
nanoglu Mustafa, Kitdb-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim’de Nibivvet, Marmara Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti (basimarmig doktora tezi), Istanbul 1995, s. 101.

5 Bkz. Matta 7/13-23, 22, 24/11; Romalilara Mektup 16/18; . Korintoslular 11/4;
Galatyahlar Mekiup 1/6--8; Filipililere Mektup 3/19; Koloselilere Mektup 2/16-18; 1.
Timoteosa 3/6, 4/1, 3; IL. Petrus 2/1-2; 1. Yuhanna 4/1, 3-5 béliimler, 911 béliimler;
Vahiy 2/20, 21-23, 19/20. Ayrica bkz. Watt, W. Montgomery, Islami Hareketler ve
Modernlik (gev. Turan Kog), istanbul 1997, 5.172, 177; Besnard, Albert M., Hristiyan
flahivati (Cev. Mehmet Aydin), Konya, ty, s. 32-33; en-Nessdr, Al Sami,
Negetii’l-Fiki'l-Felsefi fi'l-Islam, Kahire, ty, I, s. 211; Abdilhamid, Dirasat fi'l-Firak
ve'l-Akaidi’-Islamiyye, s. 61, 63; Aslan, Abdiilgaffar, Kur'an’da Vahiy, Ankara 2000, s,
18-28. .

6 Bkz. Abdilhamid, Muhsin, Islam’a Yénelen Yikici Hareketler (gev. M. Saim
Yeprem-Hasan Glileg), Ankara 1981, s. 98, 100, 124; et-Taberi, Ali b. Rabban,
Kitabu’d-Din ve’d-Devlet; fi isbati Nilbtvveti'n-Nebl Muhammed, Msir 1923, 5. 13; -
er-Ressi, Hanefi Abdullah el-Kasim, Nakdu'l-Mislimin [i’s-Seneviyye ve'l-Mecis
mea’r-Redd ala [bn Mukaffa’, adh eserin mukaddimesi Kahire 2000, s. 63.

7 Bkz. Mimintn 23/34; Gindiiz, Sinasi, Sabiiler: Son Gnostikler, Ankara 1995, s.
111-112, 115-117; Gunaltay, Semseddin, {slam Oncesi Araplar ve Dinleri (sad.
M.Mahfuz Séylemez, Mustafa Hizmetli), Ankara 1997, 83; Harpuli, Abdiillatif, Kelam
Tarihi, {Sad. Muammer Esen), Ankara 2005, s. 102-106; el-Bagdadi, Ebl Mansdr
Abdulkahir el-Fark beyne’l-Firak (thk. Muhammed M. Abdilhamid), Beyrut 1994, s.
294-295; Ustiu’'d-Din, Beyrut 1981, s. 159; Abdilhamid, Dwasat fi'l-Firak
ve'l-Akaidi’-slamiyye, s. 45, 46.

8 Raju, P.T., “Hindistan Dinleri”, Asya Dinleri icinde (cev. Abdullah Davudoglu), Istanbul
2002, s. 24-25, 124-128; Tumer, Ginay-Kicik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara
1993, s. 89; Sen, Khiti Mohan, Hinduism, London, 1967, s. 36-37, 92; Radice, Betty,
Hindu Myths, Aylesburg 1976, s. 205-266; Smart, Minian, The World’s Religions,
London 1998, s. 99; Eliae, Mircea, Dinler Tarihi Sézliigi {cev. Ali Erbag), istanbul 1997,
s. 156-160, 160-161; Figlak, Ethem Ruhi, Kadiyanilik, fzmir 1986, s. 58-59.

9 Bk.Yeremya 20/7-9.
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peygamberi bile etkileyecek ve Hananya, bulunduklarn olumsuz sartlara
radmen, en gec iki sene icinde Bébil kralinin boyundurugunu kiracak,
onun zulmiinden Yahudileri kurtaracak miijdeleriyle teblige baslar.’® Bu
sahte peygamberlik anlayisinin érnedi Yahudiler'de tek degildir.

Eski Ahid’te vahyin peygamberlere iletilmesinin bir sekli de riiya
yoluyla olmaktadir. Bu nedenle peygamber olmayan bazi kimseler “diis
gordim” diyerek peygamberlik iddiasinda bulunmus ve insanlart yanlisa
yonlendirmiglerdir. ! Bu anlayisin Kadyanilik'teki yansimasi soyledir:
Gulam Ahmed'in bir keresinde kendisinin bir “muhaddes (kendisine hitap
edilip konusulan) oldugunu, aym zamanda bir muhaddes’in nebi ve bir
nebi'nin de muhaddes oldugunu séyledikten sonra, “...sélih riiyalar, tam
nebiligin kik althda biridir. Salih riiyalar bu mertebeye cikarildidina gore,
Allah’tan muhaddeslerin kalplerine indirilen vahiylerin derecesini siz tayin
edin arhk!"*? dedigi belirtilmektedir.

Béylece Gulam Ahmed’in, adinin bagina baz sifatlar eklemek sure-
tiyle kendisinin nebiligini kabul etmekte oldugunu gériyoruz. Yahudilik'te,
Tann-insan diyalogunda riiyayr vahiy yollanndan biri olarak takdim et-
meleri, Gulam Ahmed'in bunu ¢ok daha ileri bir seviyeye tasimasinda
“etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Diger taraftan Hz. Peygamber'in, Arap kabileleri arasinda Miisli-
manlardan olusan dini bir topluluk kurmasinin bir sonucu olarak ortaya
cikan siyasi giig, daha isin bagindan itibaren bazi kiskangliklan da harekete
gecirmisti. Bu baglamda, bazi kabile reisleri Hz. Peygamber’e karsi sadece
asirt ofkeyle yetinmiglerse de, bazilari daha cok cesaret gostererek onun
peygamberlidini taklit etmeye baglamislardi. Hatta bu taklidi niibitvvet
makamini zedeleyecek bir konuma kadar ileri gétirmislerdi. Bunlardan
bir kismu kendilerini Hz. Peygamber'in teblidini yaymaya memur bir nebi,
dider bir kism ise daha da ileri giderek kendilerini ilahi vahiy alan bir
_ peygamber seklinde tanitmaya baslamuslardi.®® Islam, heniiz nifuzunu
tamamlamarmig oldugu, Hicri 10. ve 11. yillarda, el-Esved el-Ansi,* Tu-

10 Bk. Yeremya 28. bélim.

11 jbn Meymun, Musa el-Kurtubi, Delaleti’l-Hairin (thk. Hiiseyin Atay), Ankara 1974, 11, s,
405; Aslan, Kur'an'da Vahiy, s. 14.

12 Figlali, Ethem Ruhi, Kadwanilik, lzmir 1986, s. 144145,

13 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi (cev. Salih Tug}, Istanbul 1980, I, 584.

14 Bu konuda genis bilgi igin bkz. el-Buhari, Menakib, 25, Megaz, 72, Ta'bir, 38;
el-Mislim, Riya, 21; et-Tirmizi, Riwya, 10; Ibn Mace, Riya, 10; fbn Hisam,
es-Siyeretii'n-Nebeviyye, Beyrut 1971, IV, 246; el-Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir,
Futdhu'l-Biildan (nsr. Salahu’d-Din el-Miincid), Kahire, ty, I-11l, 125-127; etmTaperI, Ebi
Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihu’t-Taberi {thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim),
lll.Baski, Msir, ty, Ifl, 227 vd.; el-Mestidi, Ali b. Hiiseyin, Murlicu'z-Zeheb ve
Maadinii’l-Cevher {ngr. Miifid Muhammed Kumeyha), Beyrut 1986, II, 331; Ibnii'l-Esr,
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leyha b. Huveylid el-Esedi,’® Secah et-Temim!® ve Miiseylimetir’l-Kezz&b
el-Hanefi'” gibi kimseler, hern dini hem de siyasi acidan iki yénli bir
hareket gelistirerek cesitli isyan ve ayaklanmalarin ortaya ctkmasina sebep
olmuslardir. Siyasi taraflar renkli ve hareketli ge¢mis olsa da, bizi burada
ilgilendiren husus onlarin dini taraflaridir. Zira bunlar, bir miiddetten beri
sessizce niibiivvet iddiasmin pesinde kosmaktaydilar. Bunlar, kisa siire
icerisinde de olsa, cesitli marifetleriyle etraflarindaki bazi insanlan kabile
taassubunun etkisiyle kendi peygamberlik iddialanna inandirmay
basarmiglardir. 7

Sézgelimi Miiseylime've Hz. Peygamber'in peygamberligi ile ilgili
sorular sorulmus ve bunun lzerine o da Hz Peygamber’i tasdik ve onun
niiblivvetine iman ettifini sdylemigtir. Ne var ki, bu durum Hz. Peygam-
‘ber’e iletilince, Hz. Peygamber, onu yalanlarmstir. Dolayisiyla Miseylime
ve onun gibilerinin peygamberligini tasdik etmenin sarh, onlan yalanla-
maktr.’® Ciinkii Hz. Peygamber vefat etmezden énce bu konuda takip
ettigi politikanin esaslarini ortaya koymus ve hatta olaylar arasinda takip
edilmesi lazim gelen yola dair bir tatbikat da birakmigh. O halde, bir takim
reaksiyonlarn, niibiivvet kurumunun iglevselligi ile ilgili olarak her hangi
bir eksikligin olusturulmasint 6nlemek gerekmektedir. Gergekien Islam’a
karst bu cesit tepki ve hareketler, Hz. Peygamber’in émriiniin son ay-

el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1968, II, 227-231; ibn Kesir, Ebu'l-Fida ismail, el-Bidaye
ve'n-Nihaye, Kahire, ty, V, 307-311; ibn Haldun, Tarihu Ibn Halddn, by, ty, /11, 20-21;
Wellhausen, Julius, islamin En Eski Tarihine Girig (gev. Fikret Igtan), Ankara 1960, s.
14-15, 28-32; et-Taberi, Ali b. Rabban, Kitébu'd-Din ve'd-Devlet, Kahire 1923, s.
42-43; Ucok, Islam’dan Dénenler ve Yalanct Peygamberler (Hicri 7.-11. willar), s.
35-47; Hizmetli, Sabri, {slam Tarihi ~ilk Dénem-, Ankara 2001, 396-397. _

15 el-Belazuri, Futahu'l-Biildan, [-11I, 114-115; et-Taberi, Tarihu’t-Taben, HI, 256-258;
ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 11, 232-235; {bn Haldun, Tarihu {bn Haldtn, by, ty, /I,
70-71; Ucok, Islam’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler (Hicri- 7.-11. villar), s. 50-67.

16 el-Belazuri, Futthu’l-Bildan, I-lI, 115-118; et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, I, 270;
el-Mesidi, Muricu’z-Zeheb ve Maadinii'l-Cevher, 11, 331; ibnﬁ’LEsIr, el-Kamil fi't-Tarih,
II, 240; ibn Haldun, Tarihu fbn Haldtn, V1, 72; Wellhausen, {stamin En Eski Tarihine
Girig, 5. 9-12; Ucok, islam’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler (Hicri 7.-11. willar), s.
68. '

17 el-Buhard, Megazi, 72, Ta'bir, 38; el-Miislim, Riya, 21; et-Tirmiz, Riy4, 10; ibn Higam,
es-Siyeretii’n-Nebeviyye, IV, 222-223; el-Belazuri, Futthul-Bildan, [-1I, 105-106;
et-Taberi, Tarihu't-Taberd, lll, 282; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 343; {bnii'l-Esir,
el-Kamil fi't-Tarih, II, 244; el-MesGdi, Murticu’z-Zeheb ve Maadinii’l-Cevher, I, 332;
Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 1I, 243-245; fbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, V,
323-224; ibn Haldun, Tarihu Ibn Haldan, IVII, 74-76; et-Taberi, Ali b. Rabban,
Kitabu'd-Din ve’d-Devlet, s. 13-14; en-Negsar, Neg'etii’l-Fikri'l-Felsefi fi'l-Istam, 1, 199:
Wellhausen, [slamin En Eski Tarihine Giris, s. 13-16; Ugok, islam’dan Dénenler ve
Yalanci Peygamberler (Hicri 7.-11. yillar), s. 80-106.

18 et-Téberi, Ali b. Rabban, Kitabu’d-Din ve'd-Devlet, s. 13-14.
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larinda bile agik ve secik bir sekilde ortaya cikmaya baslamist. Ancak bu
durum karsisinda gerek Hz. Peygamber ve gerekse ilk halife Hz. Eb( Bekir
siikinet icinde ve fakat kararh bir sekilde onlarla miicadele etmiglerdir.
Onlarin bu tutumu, Islam diistince tarihinde yalanc peygamberlere karsi
takinilacak tavrin ve takip edilecek yolun da bir géstergesini olusturmustur.
Bu baglamda, Ehl-i Siinnet kelamcilart da, gerek el-Esved el-Ansi ve
Miseylime olsun, gerekse onlardan sonra peygamberlik iddiasinda bu-
lunanlar olsun, Hz. Peygamber'in peygamberligini inkér etmeseler de,
peygamberlik taslayan biitiin yalanc: peygamberleri tekfir etmislerdir.”

2. Hz. Ali’nin Istisman

Yalanci peygamberlerin ortaya ¢tkis nedenleri konusunda yapilmasi
gerekli arashrmanin ¢ikis noktalarindan birisi, bazi Kur'ani kavramlarin
etrafinda olusturulan polemiklerin gz 6niinde bulundurulmas: olmahdur. .
Kur'an'da kullamlan bazi kelime ve kavramlar, Islam vahyinden &nce
Araplar tarafindan kullanilirken; bazilarinin da tamamen vahyin sebeb-i
niizuliine bagh olarak, yeni olusmus tarihi, siyasi ve sosyal olgulara tekabiil
edecek tarzda kullanildidi bilinen bir gergektir. Ancak hangi kelime veya
kavramin nerede birinci, nerede ikinci anlamda kullamildigh tarhigmalicir.
Oyle ki, Kur'an’da gecen bazi kavramlar bile, baz ekoller tarafindan tarihi
ve sosyal olguya deléleti olmayan, tamamen kendi ideolojilerini ve yasam
tarzlann yansitacak sekilde yapay, stibjektif, siyasal ve ideolojik kavramlar
héline dénistiriilebilmislerdir. Oysa Arap dilindeki kavramlarn sézlik
anlamlar esas alindiinda, diisiincelerde yer alan en kalici seyler olmas:
icab eder. Fakat durumun béyle olmadid, zira bazt kavramlarin ekolden
ekole, fertten ferde, toplumdan topluma dedistigi, hatta ayn1 toplumun
farkh dénemlerinde bu kavramlarin iceriklerinin farkhlasht goriilmekte-
dir.®® Bu durum iman, Islam, din, peygamberlik ve peygamber, vahiy,
Ehli Beyt gibi tammlanmasi glic kavramlarda acik bir sekilde yasan-
maktadir.

Iste, basta Imamiyye olmak tizere Sii gruplar ve Siinniler arasinda
siyasal iktidan ele gegirmek ve mevcut iktidarlarnt mesrulastirmak, in-
sanlar arasinda ayncalikl bir stati elde etmek veya menfaat saglamak igin, -

19 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 343.

20 Kutlu, Sénmez, “Ehli Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Sireg Iginde
Semerenlendirilmesi”, [slamiyat, Il Ankara 2000, say:: 3, s. 99. Kelimenin Arap dilindeki
gesitli kullarumlar: konusunda genis bilgi igin bkz. ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, 1, 163-164;
er-Ragib, Ebu'l-Kasim el-Huseyn el-Isfehani, el-Mifredat fi Garibi'l-Kur'an, {stanbul
1986, s. 64; Tiircan, Galip, “imami Ehl-i Beyt Tarumirun Dini-Tarihi Temelleri”, Marife,
yil: 4, sayi: 3, Konya 2005; Oz, Mustafa, “Ehl-i Beyt”, Turkiye Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), X, 498-500; Hatipoglu, M.S., “Islam’da Ik Siyasi Kavmiyetgilik:
Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (A.0.LF.D), 23
Ankara 1978, s. 140. :
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siyasi ihtiraslan ugruna istismar edilen ve etrafinda en fazla ihtiléf edilen
Kur'ani kavramlardan birisi olan Ehl-i Beyt kavramidir. Bu kavrarm kul-
lanan pek cok kimse, grup, mezhep ve tarikat ortaya glkm1§, hala da
ctkmaya devam etmektedir.

Bizi burada ilgilendiren husus, Ahzéb 33/33te gecen Ha.
Peygamber'in Ehl-i Beyt'i seklinde kullanilan kavramin etrafinda
Imémiyye Sia’st ve diger asinn Sii gruplann (gulat) kendi gérislerini
desteklemnek icin olugturdugu ihtilaf ve kavramin iceridi ile ilgili ortaya
koyduklan goriislerdir. Ozellikle basta Ehl-i Siinnet ve Imamiyye olmak
izere, Gulat-1 Sia’nin Ehl-i Beyt kavramana yiikledikleri misyon ve onun
etrafinda olusturulan polemik, dini, siyasi ve diger konularda ihtilafin
kaynag haline getirilmigtir.**

Genel olarak bakildiginda Ehl-i Beyt kavramimin kullanihgyla ilgili
gerek Imamiyye ve gerekse Gulat-1 Sla, Hz. Ali soyu ile bag tesis ederek
- kendi durumlarini mesrulastirmak istemislerdir. Bu baglamda hicri birinci
asrin sonu ile ikinci asrin baglannda Sii hareketin parcalanmasiyla birlikie,
birgok asirt hareket ortaya ¢ikmighr. Bunlara goére, imémet, Ali ve onun
soyundan gelenler ile onun soyundan olan imamlann isaret ettigi kisilere
aittir. Sonra onlarin bir kismi, Allah’in onlan imam olarak tayin ettigini,
dider bir kismi ise onlarin masum oldugunu séylemistir. Biittin bunlar,
Sia’nin bir kesiminde Ehl-i Beyt'in ‘masumluk’, ‘nass’ ve ‘tayin’ esaslarina
dayanan ‘ilahi imamet’ nazariyesinin dogmasina yol agmistir. Buna gbre,
bir imadmdan sonra yeni bir im&mn belirlenmesi, ancak Allah’'in .
miidahalesi ile gergeklesebilir; énceki imamin bunda bir roli yoktur.?

Iste, sz konusu firkalar, hayatimn hicbir safhasinda cikarcihgin arac
kilinmis siyasetin bayad oyunlanna uyduramayacak kadar saglam bir
karaktere sahip Hz. Ali'yi menfur amagclarna alet etmislerdir.? Hatta bu
konuda, Hz. Muhammed'in kendileri ve Ehli Beyt icin “Biziz
peygamberlik adaci, vahyinin indigi yer, meleklerin gelip gittigi mahal,
hikmetlerin kaynaklari, ilmin madenleri”®* seklinde bir stzii de Hz. Ali'ye
atfedilerek rivayet edilmektedir. Bu tir haberlerin, Hz. Ali'nin kisiligi
konusunda asirihia giden ve onu dnce rububiyet derecesine ¢ikaran bazt’
gulat firkalan tarafindan uyduruldugu ise agiktir. Bunlar arasinda bulunan
bazi klmseler éncellikle Hz. Ali've uluhiyet isnad ve telkin etmeye

21 Bkz. Had, 11/73, buradaki ehl-i beyt ifadesi ile Hz. [brahim’in hanimlart; Kasas, 28/12
ise, Hz. Musa'nin annesi; Ahzab, 33/33, basta hanimian olmak tizere Hz. Peygamber’in
ev hallinin tamami kastedilmektedir.

22 el-Katib, Ahmied, Siada Siyasal Duglincenin Geligimi (¢ev. Mehmet Yolcu), Ankara
2005, s. 68.

23 Figlah, Ethem Ruhi, Imam Ali, Ankara 1996, s. 87.
24 Gélpinarh, Abdulbaki, Mir'minlerin Emiri Hz. Ali {a.s.}, Kum 1996, s. 406.
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calismuglar, bunun tutmayacagimi anladiklarinda, ona peygamberlik isnad
etmisler, bunun da gecgerli- olamayacagimi anladiklart zaman ise, ilk
imémetin Hz. Ali'nin hakki oldugunu, bu hakkin kendisinden zulmedilerek
alindigim telkin etmeye baslamislardir. Oysa bu Ug iddia arasinda tezat
vardir. Zira ilah olan, peygamber olamaz, peygamber icin de imémet stz
konusu degildir. Oyleyse Hz. Ali'ye isnad edilen peygamberlik iddialarmm
altinda, peygamberlik kurumunu ifsat etmek, diger taraftan hem Hz.
Peygamber’e hem de Hz. Ali'ye ihanet yatmaktadir.

Nitekim bu asinhik atmosferinin goélgesinde kendisine yer aramak
isteyenler icerisinde farkh otoritelere, dillere, 6gretilere, geleneklere, amac
ve ¢tkarlarina, zaman ve bolgelere bagh olarak ortaya cikanlar oldugu gibi
stibjektif ve siyasi hegernonyayla paralel bir temelliik zeminine t&bi tutmak
amaciyla Hz. Ali'yi suiistimal edenler de olmustur. Diger taraftan bu
olgunun, tarihi stirecte Sif ve Stinni literatiire yeni teolojik ve terminolojik
acihmlar getirdigini de belirtmemiz gerekmektedir. Hz. Ali déneminden
itibaren peygamber ve peygamberlik kurumu, Miisliman cografyada dini
argimanlarla desteklenip {iretilen vasi, esés, samit, kdim, kaimu’z-zaman,
miiceddid, imém, mehdi, vaadolunmus mesih, mesih, peygamber.

“vekilligi, yardimc1 peygamberlik, peygamberin s6zciisii, eksik peygamber
gibi kavramlarla istismar edilerek temel islam inanclarina aykm olarak
devam ettirilmek istenmistir. Hatta bunlar arasinda bizzat kendi restl ve
nebilidini ilan edenler, Cebrail'in kendisine Allah’'tan vahiy gehrdlglm ileri
stirenler bile olmustur.

3. Hz. Ali’yi Istismar Ederek Ortaya Cikan Firkalardaki
Yalanci Peygamberler

Sii disiincesi daha baslangictan itibaren literal anlamda niibtivvet
temelli bir din anlayisindan beslenme gayreti icerisinde olmak istemistir.
Siilik’in niblvvet ddretisine gore, niiblivvet tamamlanmis, peygamberlik
zinciri kapanmustr. Artik peygamber gelmeyecektir. Ne var ki, Siilik
acisindan nibuvvetin bitisi yeni bir silsilenin baslangici olmustur. Bu da
velayet veya imamet Ogrefisidir. Velayet, niibivvetin icyiiziidir.
Niibivvet, gerekli tamamlayicisini imamet édretisinde bulur. Bu égretide
bizzat imémlardan gelen metinlerde ilahi vahiylerin gercek anlamim elde
etme endigesi ve gayreti belirgindir. Cinkii Siilere gére, imémlar,
peygamberlerin mirascilan ve halefidirler.”® llahi vahyi iletmek ancak bir
peygamberin isidir. Peygamber’in teblif ettigi bu vahyin muhtevasim
baskalan igin yararli ve verimli kilmanin gartlan gibi konular, vahiy kapisi
kapandiktan sonra peygamberlik ve vahiy temeline dayanan bir felsefenin
baslica konusunu olusturmaktadir. Clinkii zahirdeki boyutu ile niibiivvetin

25 Corbin, Henry, islam Felsefesi Tarihi: Baglangictan Ibn Riisd'tin Oliimiine (cev. Hiiseyin
Hatemi}, Istanbul 1994, s. 64, 69.
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son tfecellisi Hz. Muhammed'in sahsmda son bulmus ise de, Batni
boyutunun tecellisinin yeryiiziinde slirdlriilmesi gerekiyordu. Iste bu
anlamda velédyet, ebedi niibilivvetin batim demektir. Nibiivvet devrinin
kapanmasiyla da irsad devri, yani velayet devri baglamistir.?®

Bu paradoksal ifade bicimi, Imamiyye Siflerinin kendilerine Gzgli
ayrilmaz goriinimiini ortaya koymaktadir. Boyle bir iddia, Imamiyye'nin
yani sira yine ondan ayrimis Gulat firkalanindan bagka hicbir Miisliman
firka tarafindan savunulmamustir. Tersine, bu hususta bunlarla Ehl-i
Stnnet ve Mu'tezile arasinda ¢ok ciddi tartismalar yapilmis ve bu
tarbismalar halé devam etmektedir. Clinki Kur’an-1 Kerim’i tebli§ eden Hz.
Peygamber’den sonra bir Kayyimu’l-Kur'an’a, hiiccete, imama, otoriteye,
kendilerine 6zel hikmet verilmislere, miirsid veya rehbere ihtiyac zorunlu
degildir. Slphesiz bu kavramlarin bu sekilde kullanumi, Kur'éan'in
nibiivvet telakkisine aykinhig tarhsiimaz bir gercektir. '

Diger taraftan Sif nitelikli Gulat hareketlerinde basi ¢eken firkalarin
kuruculant konumunda olanlar Hz. Peygamber ve Hz. Ali've yakinhd
olmayan kimselerdir. Asin Sii olan bu fikalarda her ne kadar Hz.
Peygamber'in vefaindan sonra higbir kimsenin onun yerini
dolduramayacag fikri verilse de, 0 makamda birinin bulunmasi gerektigi,
-bu kisinin de aym Hz. Peygamber gibi masum, takva sahibi, giinahlardan
uzak, eli ayad dizgin bir kisinin olabilecegi- fikri zamanla nibiivvetin
devamhh@ anlayisina dontigmistiir. Bunlar, kendi doénemlerindeki
iktidara, ozellikle Emevi tarihindeki rolleri ve asim Sii akidesine katkilari
yaninda, gerek hareket bakimindan gerekse fikirde bir araya getirdikleri
astri ruhguluga kadar uzanan ifadeleriyle kavgaci bir gnostisizm sekli arz
etmektedirler.?” Bu gruplarin mevcut iktidara karsi dinf veya siyasi ydnden
muhalefette bulunan muarizlann ayaklanmaya basvurmalarini isterlerken,
ayni zamanda kendi taraftarlarina, kendilerini, bunlarin talimatimi yayacak
en Ustiin ve secilmis insanlar olarak gormelerini telkin etmeyi de ihmal
etmedikleri anlagilmaktadir.. Ciinkii bunlar  kendilerinin, Allah’in
secilmisleri ve peygamberleri olduklarma inandiklan icin, kendi adamlarin
hizmet etmek ve dini yaymak gibi sevk ve gayret ruhu ile doldurduklarin
ve taraftarlarinin da onlar adina kendilerini feda ettiklerini gérmekteyiz.

Genel olarak bu firkalarin faaliyet ve fikirleri, Hz. Ali ve eviadim
desteklerne iddialan tasisa da, esas itibariyle kendi siyas faaliyetleri ve
fikriyatlarin1 megrulastrma tesebbislerinden ibaret kalmistir. Onlar bu
-amaglarina, icinde yasadiklan toplumun nabzim iyi tutarak, bir nevi

26 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Baslangigtan Ibn Riigd’tin Oliimiine, s. 90-95.

- 27 Tucker, William F., “Asilc;r ve Gnostikler: el-Mugire ibn Sa'id ve Mugiriyye-1” (cev.
Ethem Rubhi Figlah), Islam Himleri Enstittisti Dergis, Ankara 1982, V, s. 203; en-Nindi,
EbG Muhammed Hasan b. Mis4, Firaku's-Sia, Necef 1936; s. 19, 20.
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oportiinizm ile halkin temaytlint takip etmek suretiyle hedeflerine
ulagmak istemislerdir. Baska bir ifadeyle, Irak’'ta, Emevi hanedéammn
133/75(0°’de dusistine kadar, birbirini izleyen dini ve siyasi
ayaklanmalarin, genis caph kargasa ve kansikliklarin bircogunun, gerek
mutedil gerekse asin Sif ihtilélcilerin isi ve égretilerinin aynlmaz bir pargast
oldugunu  unutmamak gerekmektedir. Bunlarin  peygamberlik
konusundaki iddialari ile -her ne kadar muharrik amiller, asirlar boyu, belli
bir olciide degismis ise de-, kendilerinden sonra gelen asirlarda ve
giiniimiizde peygamberlik iddiasinda bulunanlar arasinda, Islam diisiince
tarihi mitélaa edildidi takdirde hususi bir benzerligin oldugu goriilecektir.
O halde, Islam diistince tarihinin ilk iic astinda ortaya cikan Ali b. Ebi Talib
ve evladinin istismar edildigi belli bash asirt Sii firkalardaki peygamberlik
anlayislanm  ele almak problemin daha iyi anlasiimasina katk
saglayacakfr.

3.1. Sebeiyye

Sebeiyye firkas, Ali’nin éliimiinden &nce, {slam diinyasinda itikadi
ve fikil aynliklar ile ilk fitnenin ve $iiligin ortaya gikiginda &nemli rol
oynadid ileri stiriilen Abdullah b. Sebe'ye izafe edilmektedir.?® [on Sebe
icin séylenen tarihi gercekler ne olursa olsun, Isldm tarihinde Hz. Ali
hakkinda asin fikirler ileri stiren ve Sebeiyye ad: ile anilan bir toplulugun
veya bir frkanin miiphem de olsa var oldugu bir gercektir. Burada bizi
ilgilendiren husus, sadece kaynaklarda {bn Sebe’nin Hz. Ali've atfettigi
séylenen peygamberlik iddialandir. Buna gére Ibn Sebe, Kife'de
etrafindaki toplulua her peygamberin bir vasisi bulundugunu, Hz.
Peygamber'in vasi'sinin de Hz. Ali oldugunu telkinn etmeye baglamis ve
daha da ileri giderek Hz. Ali'nin peygamberligini iddia etmistir. Hatta ibn
Sebe, onlara Tevrat'ta her nebinin bir vasisi bulundugunu, Hz. Ali'nin de

28 Kendisi ve gdrigleriyle ilgili pek ¢ok sey séylenen bu zat hakkinda bilgi ve bibliyografik
malumat i¢in bkz. el-Kummi, Sa’d b. Abdillah Ebl Halef el-Eg’ari, Kitabii’l-Makalat
ve'l-Firak (thk. Muhammed Cevad Meskur), Tahran 1963, s. 19, 21, 55, 162, 212 vd,;
en-Nevbahti, Ebll Muhammed Hasan b. Musa, Firaku’s-Sia (thk. Seyyid Muhammed
Sadik), Necef 1936, s. 22-23; el-Eg ari, Eb{'l-Hasan, Makalatu’l-Islamiyyin {ngr. Hellmut
Ritter), Wiesbaden 1980, s. 15;el-Malati, Ebu'l-Huseyn, et-Tenbih ve'r-Red ala
Ehli’i-Ehva ve'l-Bid'a, Beyrut 1968, s. 18, 156; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 22,
212-213; es-Sehristani, Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nihal (thk. M. Seyyid Geylani), Beyrut
1975, 1, 174-175; el-Isferayini, Ebu’l-Muzaffer, et-Tabsir fi'd-Din {thk. Kemal Yusuf
el-H{t), Beyrut 1983, s. 35; el-lraki, Ebld Muhammed Osman b. Abdillah el-Hanefi,
el-Firaku’l-Miifterika beyne Ehli'z-Zeyd ve’z-Zindika {thk. Yasar Kutluay), Ankara 1961,
s. 40-41; er-Rayyis, Muhammed Ziyauddin, islam’da Siyasi Diisiince Tarihi (cev.lbrahim
Sarrig), Istanbul 1995, s. 55-56; Figlal, Ethem Ruhi, Cagimizda {tikadi islam-Mezhe-
pleri, Ankara 1990, s. 289-301; a.mlf., Imamiyye Siasi, Ankara 1984, s. 57-66; a.mif.,
“Abdullah b. Sebe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA} jstanbul 1988, I,
133-134; Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, 5. 26-31; Watt, W. Motgomery, Islam Du§uncesmm
Tegekkiil Devri, Ankara 1981, s. 59, 72-74. .
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Hz. Muhammed'in vasisi ve Hz. Muhammed’in nebilerin en hayirlisi
oldugu gibi, Hz. Ali'nin de vasilerin haynhsi oldugunu séylemistir.
Rivayete gore Ibn Sebe, Ali'nin vasiligi icin Peygamberlik miihriinii de
tasiyan bir vasilikten séz etmistir.* :
‘ Yine kaynaklarin ittifak halinde belirttikleri bit husus da, Ibn
Sebe’nin, Hz. Ali'ye tannlik izafe etmesidir. Buna gbre o, Hz. Ali'nin diri
oldugunu, &lmedigini, onda ilahi bir cliz bulundugunu, hicbir kimsenin
onu maglup edemeyecedini, onun bulutlar (zerinde gelecegini, gdk
glriiltiisiiniin onun sesi, simgegin de onun tebesstimil oldugunu, yakinda
yere inecedini, indikten sonra zulimle dolan yeryliziini adaletle
dolduracadini ileri stirdiigii belirtilmektedir.®

Burada dikkati ¢ceken nokta, gerek Klasik gerekse gunumuz
kaynaklarinda Jon Sebe hakkindaki bilgilerin tutarsizhigina dikkat cekilmis
olsa da, Sia'daki mehdi, vasilik meselesi, niiblivvet ve ullihiyet anlayisi
gibi hususlarin Sebeiyye’nin asin fikirlerinden etkilenmis olmasidir.

3.2. Kamiliyye

Hz. Ali ve diger sahabiler hakkinda en asinn gorigleri ileri stiren
Réafiza'dan Ebd Kamil'e uyan Kamiliyye'dir.* Bazi Galiyye firkalan gibi,
Kamiliyye de tenésith ve hullle inanmishr. Bunlara gére imamet bir
nurdur, bir sahistan diger bir sahsa tenésiih yoluyla gecer. Bu nur bir kisiye
intikal ettiginde niibtivvet, diderine intikalinde ise im&met seklinde tezahiir
eder. Nitekim Ebli Kamil'e gdre, bazen imamet, tenastth sonucunda
niiblivvete dénisir. Bu firkaya izafeten, tenésiihiin ¢esitli mertebelerinden
bahsedilmekte ve bu mertebelerin en yiiksedi meleklik veya peygamberlik
mertebesi oldugu iddia ettikleri ifade edilmektedir.*

Abdiilkerim es-Sehristéani’ye (548/1153) gobre, gerek Kamiliyye'nin
ve gerekse diger firkalann sahip oldugu -tenésih anlayisi, Mecisi
Mazdekiyye, Hintli Brahmanlar ve Sabiilerden alinip benimsenen bir
disiincedir.®

3.3. Beyaniyye

29 el-Kummi, Kitabii'l-Makalat ve’l-Firak, s. 20; en-Nevbahtl, Firaku’s-Sia, s. 22; Figlal,
“Abdullah b. Sebe”, DIA, 1, 133-134.

30 el-Malati, Ebu'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed, et—T@nbih ve'r-Red ala Ehil'l-Ehva
ve'l-Bida, Beyrut 1968, s. 158; Korkmagz, Tarihin Tahrifi Ibn Sebe Meselesi, 5.178.

31 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s: 242-243, 255; er-Razi, Fahreddin, I'tikadati
Firak'l-Miislimin ve’l-Miigrikin, Kahire 1978, s. 86; es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1,
- 174,

32 el-Eg’ari, Makalatu’ l-Eslamiyyin, s. 17, el—Bana}dl, el-Fark beyne’l-Firak, s. 23,54-56;,
eg-Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, [, 174-175; el-Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, s. 35.

33 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, I, 174-175.

34 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, [, 174-175.
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Ebu’l-Hasan el-Esg'arl (324/936) tarafindan bagimsiz bir hareket
olarak ele alinan ve hem Gulat, hem de mutedil Siiler arasinda sayilan
Beyéaniyye firkasi, Beyén b. Sem’an et-Temimi en-Nehdi (119/737)ye
nisbet edilir. Bu firka hicri ikinci asnn baslaninda Irak'ta ortaya cikmistrr.
Miintesiplerinden bir ¢cogu, onun nebi oldugunu séylemis ve o da buna
inanmighir. Buna gére vahiy, énceleri, Allah'in bir parcast Ali b. Ebi Talib’e
inmis ve ondan oglu Muhammed b. el-Hanefiyye’ye ve ondan oglu Eb(
Hasim Abdullah b. Muhammed’e ve en sonunda da Beyan b. Sem’an’a
gecmistir. Rivayetlere gore o, aldigi bu vahiylerin netficesinde, Hz.
Muhammed’in seriatinin bazi kissmlarnnt kaldirmuistir.®

Nevbahti'nin (310/922) kaydina goére ise, Beyan b. Sem’an’'nin
taraftarlan, EbG Héasim’in nebi oldugunu, hatta, onun Allah katindan
Beyan'in bir peygamber oldugunu acikladigint iddia etmislerdir.®*® Onlar
bu konuda, “Bu (Kur'an), biitiin insanlara bir aciklama (beyan), Allah'a
karst sorumnluluklarinin bilincinde olanlar icin bir rehber ve bir dgiittiir.”*
ayetini delil gostererek te'vile yonelmiglerdir. Burada, Beyan’m amac
kendi niibiivvet iddiasim desteklemekti. Nitekim Beyan, Ebt Hasim'in
élimiinden sonra niblivvet iddiasinda bulunmus ve Eb{ Cafer
Muhammed (el-Bakir) b.” Ali b. el-Hiiseyin'i kendisine uymaya ve
niblivvetini kabul etmeye c¢agiran bir mektup bile yazmishr. O, bu
mekfubunda séyle diyordu: “Bana uy, selamete erersin; derecen yiikselir;
kurtulursun ve zengin olursun. Ciinkii sen Allah'in niiblivvet ve riséleti
nereye verecedini bilemezsin. Resile diisen ancak tebligdir. Uyaran kimse
vebalden kurtulmustur.”*® ‘

Peygamberlik konusunda Beyan'in, Cebrail'i .disarida birakarak,
peygamberin Allah ile dogrudan iliski kurdugunu belirtmesi,
peygamberlidin ullihiyetle kangmasina yol agmistir. Dogrusu Beyan, sahip
oldugu hultl diisiincesini, peygamberlifin  aciklaniginda  ve
genellestirilmesinde  kullanmustr. Boylece imam, hulil sayesinde
peygamber olarak nitelendirilmis olmaktadir; yani o, Allah’in ona huldl
etmis bir parcasidir, onun sayesinde gelecedi bilmektedir.* Malati’nin

35 el-Fg’ari, Makalatu'l-islamiyyin, s. 5-6, 23; el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, s. 226,
233, 236-238, 255, 272, Ustlu'd-Din, Beyrut 1981, s. 331; es-Sehristani, el-Milel
ve'n-Nihal, I, 152~153; el-Isferayini, et-Tabsir fi'd-Din, s. 124; Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia,
5. 44-45.

36 en-Nevbahti, EbG Muhammed Hasan b. Musa, Firaku’s-Sia, s. 34.

37 Al-i imran 3/138.

38 en-Nevbahti, Firaku’s-5ia, s. 34. Aynica bkz. Sii Firkalar: Kitabii'l-Makalat ve'l-Firak:
el-Kummi, Firaku’s-Sia: en-Nevbahti (cevirenler: Hasan Onat ve digerleri}, Ankara 2004,
s. 126; en-Negsér, Neg'ett'|-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam, 1I, 79-81.

39 Cabiri, Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akil (cev. Vecdi Akyiiz), Istanbul 1997, s.
560-561.
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(377/987) kaydina gére de, Beyan b. Sem’an’nin taraftarlarinca Hz. Ali,
gaybi - bilmekte; yine o yarn ne olaca@im, rahimlerde bulunant ve
insanlarin evlerinde gizledikleri seyleri de bilmektedir. Ayrica diinya ve
ahirete iligkin bu tiir konular Hz. Ali'ye bildirildigi gibi imamlara da
bildirilmistir.*

Beyan’in niibiivvete dair iddialarnda Islam’in niibiivvet inancinmn
tahrifi s6z konusudur. Onun nibivvetin strekliligi yontndeki iddialan,
Miladi sekizinci yiizyilda yakin Dogu’daki mevcut diger dinlerde benzer bir
Odretiye isaret etmektedir. Zira bu donemde Irak'ta mevcut olduklan
bilinen Babilller zamaninda ortaya ¢ikan Maniheistler, nibiivvetin
strekliligi fikrine sahiptiler. Beyan'in taraftarlart da, onun peygamberlerin
sonuncusu olduunu iddia ederek " niiblivvetin strekliligi inancini
tekrarlamuslardir. Nibiivvetin  stirekliligi  fikri, ashnda, kendilerinden,
Maniheistlerin bu fikri almis olmasi muhtemel olan Gnostiklerin 6gretileri
arasinda yer alr.* Diger taraftan, nilbiivvetin strekliligi fikri Beyén
zamaninda Irak ve Iran'da mevcut cesitli kiiltiirlerde s6z konusu olsa da,
esas itibariyle Beyan'in bu iddiasini herhangi yabanci bir kaynaktan dedil,
Islami kaynaklardan edindigi 6ne stirtilmekiedir. Buna goére Beyén,
Kur'an’da Hz. Muhammed'’e kadar yirmi beg peygamberin ismi zikredilmis
olmast gercedine dayanarak nibilivvetin Hz. Muhammed ile sona
ermediginin bir delili olarak kabul etmis ve siyasi millahazalardan dolays,
Islam'in bu konudaki inancini degistierek ve carpitarak nibtvvetin
stirekliliine dair bir iddiay: ortaya atrmstr.*

Gorildagi gibi, niblivvetin siirekliligi iddiasi ilk defa Beyén ve onun
tabileri ile Sif dogmatiklerde ortaya gikmighr. Beyan'in, Islam inanciyla
bagdasmast miimkin olmayan bu celisik fikir ve iddiasi, tamamen Islam
oncesi Dogu dinlerindeki inanclarla benzerlikler gdstermekte ve onun,
fikirlerini Islam disi kaynaklardan aldig: anlasiimaktadir.

3.4. Mugiriyye
Mugiriyye, el-Mugire b. Said el-icli (el-Beceli) el-Kaft'nin (119/737)
ve taraftarlarinin olugturdugu bir hareketin adidir. Bunlar da, Hz. Ali -

hakkinda agin giden ve ifrata varan sdzler séyleyen Galiyye'dendir.®
Ancak Bagdadi, el-Mugire’'nin ortaya cikisinin ilk yillarinda, Imamiyye’ye

40 el-Malati, et-Tenbih ve'r-Red ala Ehli’'l-Ehva ve'l-Bid'a, s. 156-157.
41 Tucker, William F., “Beyan b. Sem’an ve Beyaniyye: Emevi Irak’in Sif Asimilan” {gev.
Yusuf Benli), Dinbilimleri Akademik Arashirma Dergisi, 1l (2003}, Say1: 1, s. 223-224.
42 Gibb, Hamilton A.R., Muhammeddanism, Oxford University Pres, 1953, 5. 52-53;
Golctik, Serafeddin, “Beyan b. Sem’an”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
{DIA), Istanbul 1992, VI, 28-29.

43 el-Eg'art, Makalatu'l-Islamiyyin, s. 9; er-Raz, I'tikadatii Firakr’l-Miislimin ve’l-Miigrikin,
5. 88. .
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yakinlik gésterdigini ve imametin Ali, Hasan ve Hiiseyin’den sonra, torunu
Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali’ye gectidini ve onun
Beklenen Mehdi (el-Mehdiyyu'l-Muntazar) oldugunu iddia ettidini
hatirlatmaktadir.** Mugire’'nin, Muhammed b. el-Bakir'in imametini telkin
ettigi séylenir.* Hatta ondan, el-Balkir'm Mehdi-Kaim oldudu hususunda
gorisler nakledilmektedir.* Ancak kaynaklar Mugire'nin, Muhammed
el-Bakir'm adam: olmaktan ziyade, en-Nefsu’z-Zekiyye (145/762) lakabt
ile taninmis ve kardesi ile birlikte Abbasi halifesi Mansiir'a karst ayaklanan
ve idam edilen Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan'in adami
olduguna isaret edilmektedir. ¥ Gériinen o ki, Mudgire,
en-Nefsu’z-Zekiyye'nin mehdi olduguna inanmusti.®® Bu iki rivayetten
ctkan sonucu soyle degerlendirmek mimkindir: Mugire 6nce
Muhammed el-Békir't tanimig, kabul etmis; fakat sonra Muhammed
el-Bakir'mm &lumi veya Bakir'in onun reddi {izerine baghhdini
en-Nefsu'z-Zekiyye'ye cevirmistir.* '

Mugire isi daha da ileri gétiirerek kendisinin resiil ve nebi oldugunu,
Cebrail'in kendisine vahiy getirdigini iddia etmistir.”® William F. Tucker’e
gore boyle bir iddia, olduk¢a makaldiir. Zira onun Muhammed el-Békir ve
en-Nefsu'z-Zekiyye'den bahsetmesi, Hz. Ali soyu ile bag tesis ederek kendi
durumunu mesrulashrmak tesebbislerine yoénelik bir gayret olarak
degerlendirmek gerekir. Ayrica Mugire’'nin, ortaya  koydugu diger
iddialanyla birlikte, kendini olaganiistii giiclere sahipmis gibi gdstermesi
de, onun peygamberlik iddialar1 hakkindaki rivayetlere haklilik
kazandirmaktadir.>* ‘

3.5. Mansiiriyye

el-Kummi'nin (301/913) kaydina gore, Ebd Manstr el-Icfi
(121-127/738-744), Abdulkays kabilesine mensuptu. O, Kife'de
otururdu ve okuma yazma bilmezdi.® Taraftarlarina da ona izafeten

44 el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, s. 238-239.

45 Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire ibn Sa’id ve Mugiriyye-1”, 5. 207.

46 el-Kumnmi, Kitabi'l-Makalat ve'l-Firak, s. 44.

a7 el-Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, s. 125; Walker, Paul E., Early Philosophical Shiism: The
Ismaili Neoplatonism of Ab( Ya'qlb al-Sijistani, Cambridge University Press 1998, s.
119, 122. ' :

48 el-isferayini, et-Tabsir fi'd-Din, s. 125.

49 Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire ibn Sa’id ve Mudiriyye-I", s. 207.

50 el-Kummi, Kitabir'l-Makalat ve'l-Firak, 5.177; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 5.63; el-Eg’an,
Makalatu'lHslamiyyin, s.7; el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, 5.239; es-Sehristani,
el-Milel ve'n-Nihal, I, 176-177; en-Negsar, Neg'etiv'l-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam, 1, 84.

51 Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire ibn Sa'id ve Mugiriyye-I”, s. 209,

52 el-Kummi, Kitabii'l-Makalat ve’l-Firak, s. 46, 187.
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Mans(riyye denilmektedir. Bunlar da Hz. Ali hakkinda agir1 giden ve ifrata
varan sozler soyleyen Galiyye'dendir. EbGi Mansfr, (aym zamanda
taraftarlann da) Isnaaseriyye’nin besinci imamm EbG Cafer Muhammed
el-Békir b. Ali b. el-Hiseyin b. Ali b. Ebi Talib (56-114/676-732)'den
sonra kendisinin imam oldugunu iddia etmesi tizerine, Muhammed
el-Bakir ondan teberri edip kovdugu halde, kendisinin Ebl Cafer'in
vasiyeti tzere imam oldugu iddiasiyla insanlari kendisine tabi olmaya
cadmr. Daha sonra Eb( Mans(r, bu iddiasindan vazgeger ve son derece
asinn bir iddiada bulunur. O da, onun Allah’in huzurunda bulundugu
yolundaki beyamdir. Ifade ettiine gore, Allah kendisini goége cikarmus
{(mirac ettirmis) ve eliyle onun basint oksamis, sonra ona yeryiiziine
gitmesini ve Siryanice olarak ona “Ey ogulcugum, benden teblig et!”
diverek, tebli§ etmesini séylemistir. Boéylece o, kendisinin
Hasimogullar'nin “gdkten diigen pargast”* oldugunu séylemis®, daha
sonra da nebf ve resiil oldugunu, Allah'm kendisini dost edindigini (Halil)
iddia etmigtir.*® Nitekim o, Cebrail'in kendisine Allah katndan vahiy
getirdigini; Muhammed’'in kitapla (tenzil), kendisinin ise te'ville
gonderildigini de soylemistir. Ayrica EbG Mans(r, Hz. Ali'nin ogullan
Hasan ve Hiiseyin, Ali Zeynelabidin ve oglu Muhammed el-Bakir'in
peygamber olduklan gibi kendisinin ve soyundan alti oglunun peygamber
olacagini ortaya atmus, kendilerine muhalefet edenlerle savasmis, onlar
kiifir ve sirkle itham etmistir.® Bu iddia, peygamberligin hicbir sekilde
kesintiye udramayacad anlamma gelmektedir. ” Zaten Eb Mansir
taraftarlarina gére, risalet hicbir sekilde kesintiye ugramaz.®®

EbG Mansir'un kendisinin goéde cikist hakkindaki hikayesini,
peygamberlik  iddiasini  desteklemek gayretine matuf olarak
degerlendirmek miimkiindiir.*® Diger taraftan, EbGi Mans(ir'un Allah’in
kendisine, Allah ile insan arasindaki diyalogu tavsif eder mahiyetteki bir -
Hiristiyani ifade olan oglum diye, Siiryénice hitap ettigini ileri stirmesi,

53 Ebii Manstr, kendisinin, “Eger gokten bir par¢a diiser gérseler, bu, birbiri iistiine
yigilmig bir bulutiur, derder.” (Tar, 52/44) ayetinde gegen “gtkten diigen parcast”
oldugunu iddia eder, Bkz. el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 244.

54 el-Es’arf, Makalatu'l-islamiyyin, s. 5, 9; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 243-244;
Us(lu’d-Din, s. 331; eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 178-179; el-Isferayini, et-Tabsir
fi'd-Din, s. 125-126. :

55 en-Nevbahti, Firaku's-Sia, s. 38.

56 en-Nevbahtf, Firaku’s-Sia, s. 38-39; el-Eg'ari, Makalatu'l-islamiyyin, s. 9; Atay, Ehli
Stinnet ve Sia, s. 46.

57 eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 179.

58 Harputii, Kelam Tarihi, s. 53.

59 Tucker, William F., “EbG Mansir el-icli ve Manstiriyye-1I” (gev. Ethem Ruhi Figlah),
Islam Ilimleri Enstitlisii Dergisi, Ankara 1982, V, 5. 223.
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onun Hiristiyanh@a olan aginahd acisindan snemlidir.
6. Cenahiyye

fslam dig anlayis ve davramslani benimseyen, kendisine ve
taraftarlarina esas tegkil edecek agtk ve tutarl bir fikir sistemine sahip
olmayan, reaksiyonunun tamamen siyasi endiselerden kaynaklandid
sOylenebilen bir firka da Cenahiyyedir. Bunlar, Abdullah b. Muéviye b.
- Abdillah b. Ca'fer (Zi'l-Cendheyn) b. Ebi Talibe (129/746-47)
uyanlardir.® Basgka bir ifadeyle, Miite Savasi'ndaki fedakérigindan dolay:
Hz. Peygamber tarafindan Zii’'l-Cenaheyn lakabi verilen Céfer-i Tayyar'in
bu lakabina nisbetle, Abdullah b. Muaviye’nin etrafinda toplanan ve onu
imam tanyan gruba Cenéhiyye denilmistir.®? Abdullah b. Muéviye'nin
taraftarlani hakkindaki haberlere bakildiginda, asin firckalann (guléat)
insicamli bir tasvirini verir.®

Taraftarlarinca Abdullah b. Muaviye, Hz. Peygamber'in miijdeledigi
Kéim ve Mehdi'dir. O, yeryiiziine hékim olacak, zulim ve haksizlikla dolu
olan diinyay iyilik ve adaletle dolduracakirr. % Yine bu gruba gére, ilahi
ruh, 6énce Adem’ de, sonra Sit'te belirmis, ondan itibaren biitlin
‘peygamberlere intikal etis, Hz. Peygamber’den Hz. Ali’'ye ondan da ¢
ogluna (Hasan, Hiiseyin, Muhammed) gec¢mis ve nihayet Abdullah b.
Muéviye've ulasmigtir. Bu grup, Abdullah’in kendi taraftarlarina gaybi
bildigini sdyledigini ve “Dogrusu ilim benim kalbimde, mantarlar ve yesil
otlarin bitisi gibi bitmektedir” dedigini iddia eder.** Bununla birlikte onun,
kendisinin Rabb ve nebi, kullannin da taraftarlan oldugunu iddia ettigi
belirtilmektedir.®® Bunun icin o, peygamberlik konusundaki goriiglerinin
yant sira diger ortaya koydugu goru§lerle daha ¢ok yeni bir dini hareket
goriintiisii vermektedir.%®

60 el-Eg’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 6; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 244-247.

61 Abdullah b. Muaviye, Cafer-i Tayyar'in oglunun torunu ve Cenahiyye hareketinin lideri
kabul edilmekle birlikte, o, Alevi reisi olarak da bilinmektedir. Bkz. Figlali, Ethem Ruhi,
“Abdullah b. Muaviye”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1988,
I, 118-119; Tucker, William F., “Abd Allah [bn Mu’awiya and The Janahiyya: Rebels and
ldeologues of the Late Umayyad Period”, Studia Islamica, LI(1980}, s. 40.

62 el-Kummi, Kitabirl-Makalat ve'l-Firak, s. 48; el-Fg'ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 6;
el-Bagdéadji, el-Fark beyne'l-Firak, s. 244-247; el-Kummi, Kitabi’'l-Makéalat ve’l-Firak, s.
48; Madelung, Wilferd, “imamiye Firak-Literatiiriine Dair Milahazalar” {cev. Ali Dere),
Sit Firkalar: Kitabii'l-Makalat ve’l-Firak: el-Kummi, Firaku’s-Sia: en-Nevbahti (gevirenler:
Hasan Onat ve diderleri)’nin iginde, Ankara 2004, s. 275. :

63 en-Nevbahti, Firaku's-Sia, s. 35.

64 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 35; el-Eg'ari, Makalat’ E-Tslamlyym 5. 6; el-Bagdadi,
el-Fark beyne'l-Firak, s. 244-247; Figlali, “Abdullahb Muavlye” DIA, I, 118.

65 el-Eg’ari, Makalatu’l-islarmiyyin, s. 6.
66 Mesela Cenahiyye mensuplarimin hultl ve tenasiih’a inandiklan, kiyameti, cennet ve
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_Ancak Abdullah b. Muaviye'ye tabi olan grubun onun saghginda bu
gibi Islam dig1 anlayist benimsedigini gdsteren kesin delilin bulunmadidi ve
kendisinin de bunlan tasvip edip etmediginin bilinmedigi hususu
hatirlatlmalidir.5” Buradan hareketle onun reaksiyonunun tamamen siyast
endiselerden kaynaklandig sdylenebilir.?

3.7. Hattabiyye

Kaynaklarda zikredilen ve énde gelen Gulat firkalarindan biri de
Hattabiyyedir. Bunlar, Ebii’l-Hattdb Muhammed b. Ebi Zeyneb Mikias
el-Ecda’ el-Esedi el-Kafi'nin (143/760) taraftandilar. ® Bagdadi
(429/1037), Hattabiyye firkasim, Réfizilerin Gulat simniflan icerisinde
zikrettigi gibi Miigebbihe igerisinde bir grup olduklarina dair rivayette de
bulunmaktadir.”™

Ebd’l-Hattab ve onun gorigiinde olanlar, imamlann konugan
peygamberler, Allah’in elcileri ve O'nun yaratiklara gonderdidi énderleri
oldugunu iddia ederler.” Buna gére, yeryiiziinde birisi Konugan (Natk),
digeri Susan (Samit, Sakit) olmak lizere her asirda iki peygamber vardir.
Bu fikrin acihmi ise séyledir: “Muhammed’in devrinde Ali, Susan (Samit);
Muhammed ise, Konusan (Nahk) idi. Sonra Ali, onun arkasindan Konugan
(Natk) oldu”. ? Bu konuda, “Sonra birbiri ardndan elcilerimizi
génderdik”™ ayetini delil olarak gdstermektedirler. Hatta Hz. Muhammed
ve Ali, bugiin yeryiiziindedirler. Bu sebeple, biitiin halkin onlara itaat
etmesi farzdrr ve onlar olmusu ve su anda meydana gelmekie olam
bilirler.”™

EbG’l-Hattab, Eba Abdullah Céfer b. Muhammed es-Sadik'in
kendisini, &limiinden sonra naibi ve vasi'si kidi@, Allah’m “Ism-i
Azam’”ni kendisine &grettigini iddia etmistir. Nitekim o, daha da ileri
giderek, once niibiivvet, sonra risalet iddia etmis; etrafindakilere

cehennemi inkar ettikleri, haramlart helal kabul ettikleri, ibadetleri ise Ali ailesi
mensuplarindan bazilarina baghlik gésterme tarzinda anladiklan kaydedilir. Bke. Figlah,
“Abdullah b. Muaviye”, (DIA), 1, 119; Tucker, “Abd Alldh Tbn Mu'awiya and The
Janahiyya: Rebels and Ideologues of the Late Umayyad Period”, s. 52.

67 Figlali, “Abdullah b. Muaviye”, DIA, 1, 119.

68 Abdullah b. Muaviye'nin Emeviler kargisindaki siyasi hareketleri i¢in bkz. Onat, Hasan,
Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintmiiz Siiligi, Ankara 1993, 134-137.

69 el-Kummi, Kitabirl-Makalat ve'l-Firak, s. 50-51; el-Eg'ari, Makalatu'l-Islamiyyin, s.
-10-11.

70 el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, s. 226, 232.

71 el-Es’art, Makalatu'l-Islamiyyin, s. 10.

72 el-Kummi, Kitabii'l-Makalat ve'l-Firak, s. 50-51; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 42, 69,
el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 2438,

73 Mi'mintn, 23/44.

74 el-Ey’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 10-11.
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kendisinin bir melek, yeryiiziindeki insanlara Allah’in elgisi ve onlarn delili
(hiiccet) oldugunu séylemistir.”

Yine EbQ’-Hattdb’'in iddiasina gore, imémlar, 6énce peygamber,
sonra ildhtirlar. Bu sebeple Hattébiyye, Cafer es-Sadik’in ve babalarinin
il&hhgina, onlarin Allah’in ogullan ve sevdikleri olduguna inanmuslardir.
Buna gore, ilahlik nibtvvetteki bir nurdur, nitbiivvet de imametteki bir
nurdur, alem ise, bu eserlerden ve nurlardan bos kalmaz.”® Bu sebeple o,
‘iméamlar icin, “Onlar, Allah'in c¢ocuklar1 ve sevgilileridir” iddiasinda
bulunmustur. 7 Eb{’l-Hattdb’in, kendisinin Ebd Abdillah Cafer b.
Muhammed es-Sadik’a mensubiyetini ve Céfer'in “bir ildh oldugunu”
soylentileri Céfer'e ulasinca, Cafer’'in de ona lanet ettigi ve onu kovdugu
rivayet edilmektedir.”

Bu arada Eb{'l-Hattdb’'m oliimiinden sonra taraftarlan bir kisim
firkalara ayrilmiglardir. Bunlardan kendisinin Muhammed b. Cafer
tarafindan génderilen nebi ve resiil oldugunu iddia eden™ Bezig b. Musa
el-Haik'in vahiy ile ilgili goriisii en ilging olamidir. Zira gerek kendisi ve
gerekse taraftarlarinin kanaatine gore, kalplerine dogan her sey vahiydir
ve her mi’'mine vahiy gelmektedir. Buna da “Hig kimse, tayin edilmis belli
bir vadeden énce, Allah'in izni olmadan 6lmez.”® ayetini delil getirmisler
ve bunu “Hig kimse, tayin edilmis belli bir vadeden énce, Allah'in vahyi
kendine gelmedik¢e 6lmez.” seklinde te'vil etmislerdir. Ayrica, “Havérilere
vahyetmistim ki...”®! ayetine dayanarak kendilerinin havériler olduklarmni
iddia etmislerdir. Bununla birlikte, Allah’n “Rabbin bal arisina
vahyetti...”® ayetini ele almuslar ve “Bal arisina vahyedilmesi céiz ise, bize
vahyedilmesi caiz olmaktan da ote bir seydir,” demislerdir. *

75 el-Kummi, Kitabii'l-Makalat ve'l-Firak, s. 50-51; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 42.

76 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, I, 179-180.

77 Harputi, Keladm Tarihi, s. 54. ’

78 el-Kummi, Kitabivl-Makalat ve'l-Firak, s. 50-51; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 42,
es-Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, I, 179.

79 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 43. Bezig, “Allah’in, Musa ve Har{in'u birlikte génderdidi
gibi, Cafer b. Muhammed’in Nebi ve Resll olarak Bezid'i Eb(’l-Hattab’la birlikte
génderdigini” de iddia etmistir. Bkz. el-Kurnmi, Kitab('l-Makalat ve'l-Firak, s. 52.

80 Al-i imran, 3/145. Kummi'nin kaydina gore, Bezidwyye, hep birlikte, kalplerine dogan
her geyin kendilerine indirilen vahiy oldugunu savunmuslardir. Ornegin, “Allah’in izni
olmadan hi¢ kimse inanamaz...” (Yanus, 10/100) ayetinde gecen “Allah’in izni”
ifadesini, “Allah’in vahyi oldugu” sekilde te'vil etmiglerdir (Bkez. el-Kummi,
Kitabii'l-Makalat ve’i-Firak, s. 54).

81 Maide, 5/111.

82 Nahl, 16/68.

83 el-Eg’ari, Makalatu'l-islamiyyin, s. 12; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 248-249;
trc., Mezhepler Arasindaki Farklar (cev. Ethem Ruhi Figlal), Ankara 1991, s. 192.
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Mintesiplerince aralarinda Cebrail, Mikail ve Muhammed'den {stiin
(efdal) olanlarn bulundugunu ileri siirmiiglerdir.®

Hattabiyye’den bagka bir firka da es-Seri el-Aksdm’a isnad
edilmektedir. O da Muhammed b. Céfer tarafindan gonderilmis . bir
resQldiir. Buna gére Seri, Muhammed b. Céfer'in restlidir. Nitekim
Muhammed b. Céfer’in, Seri hakkinda soyle dedigi rivayet edilmektedir:
“0, kuvvetli ve emin bir kimsedir; resil, kuvvetli ve emin olan Musa’dir;
Asast ve mu'cizeleri olan Musa’nin bu ruhu ondadir. Bu sebeple
taraftarlan insanlari, Seri'nin niiblivvet ve riséletini kabul etmeye davet
etmislerdir.”®

Bagdéadi'nin kaydina gore Ehl-i Siinnet, nebilerin tannliklanini iddia
edenleri ile Sebeiyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Manstriyye, Hattébiyye ve
bunlarin  yolundan gidenler gibi, imamlarin peygamberlik veya
tanrihiklarm ileri stirenleri tekfir etmislerdir.® :

3.8. ismaililer /Batmiler - |

ismaililer'de® devirden devire siiren dikey ve batni asamalara
tekabtil eden bir nibiivvet anlayis ile karsilagiimaktadir. Onlara gére, her
biri natk tarafindan baglatlan ve farkli uzunluklarda yedi dénemden
olusan dongtsel bir tarih anlayislart vardir. Bu her bir tarih dénemi

84 el-Eg'art, Makalatu’l-islamiyyin, s. 12; el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, s. 249.

85 el-Kummi, Kitab{'l-Makalat ve’l-Firak, s. 52; en-Nevbahtl, Firaku’s-Sia, s.-43. Ayrica
bkz. Sil Firkalar: Kitabi'l-Makalat ve'l-Firak/Firaku’s-Sla: el-Kummi/en-Nevbahti, s. 151.

86 el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, s. 343.

87 Genis bilgi icin bkz. Figlah, Cagimizda ftikadi Islam Mezhepleri, s. 130-133. Ayrica
[smailiyye hakkinda genis bilgi icin bkz. el-Kummi, Kitabi'l-Makalat ve'l-Firak, s. 213;
en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 64, 67, 73, 94, 409, el-Eg’ari, Makalatu'i-Islamiyyin, s. 17;
el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 62; el-Malatfi, et-Tenbih ve'r-Red ala Ehli’'l-Ehva
ve'l-Bid'a, s. 32-33; el-Gazzali, EbQ Hamid, Fedaihu'l-Batiniyye, Kahire 1964, s. 16;
Tirkge cev. Avni {than, Batniligin Igylizii, Ankara 1993, s. 10; es-Sehristani, el-Milel
ve'n-Nihal, 1, 191; el-isferayini, et-Tabsir fi'd-Din, s. 38; Bedevi, Abdumrahman,
Mezahib'l-slamiyyin, Beyrut 1997, s. 831 vd.; lzmidli, Ismail Halk, Yeni flm-i Kelam,
Ankara 1981, s. 80-81; Abdiithamid, Islam’da I'tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslan s. 44;
Ebl Zehra, Muhammed, slam’da Siyasi ve liikadi Mezhepler Tarihi (cev. Hasan
Karakaya-Kerim Aytekin), Istanbul 1983, s. 64; Walker, Paul E., Early Philosophical
Shiism: The Ismaili Neoplatonism of Ab{i Ya'qib al-Sijistani, Cambridge 1998; Daftary, .
Farhad, “Klasik ismaili .inancinda Hz. Ali'nin Yeri”, Tarihten Teolojive: Islam
Inanglarinda Hz. Ali (haz.Ahmet Yagar Ocak), Ankara 2005; Lewis, Bernard, Hasisiler
(cev. Ali Aktan), Istanbul 1995, s. 17; Laoust, Henry, Islam’da Aynlik¢i' Gérisler {cen.
E.Ruhi Figlarh-S.Hizmetli), Ankara 1999 s. 83, 156-157, 199-200,271; Corbin, islam
Felsefesi Tarihi: Baslangictan Ion Risd’tin Oliamiine, s, 150; Watt, W. Motgomery, Islam
Duglincesinin Tegekkil Devri, s. 339; .ez-Zagbi, Fethi Muhammed, Gulalii's-Sla ve
Tesstirthim bi'l-Edyani’-Mugayire li'l-slam (el-Yahadiyye, el-Mesihiyye, el-Mecasiyye),
Mekke 1988, s. 147; Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, 5. 92, 111; Sankaya, Islam Dislince
Tarihinde Mezhepler, 202).
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kendilerine natk veya UlG'l-Azm® denilen ve kendilerine kitap indirilen
peygamberler tarafindan baslatlmigtir. Bunlarin sayist hakkinda degisik
gorigler ileri siirtilse de, listesinin baginda N&h olmak Uzere, [brahim,
Musa, Isa ve Muhammed'ten olugan bes kisi oldugu kabul edilitken
fsmaililer buna Adem ve Muhammed b. Ismail'i de ilave etmek suretiyle
sayilanni artirmaktadir. ® [k besinden her birisi, bir serat getirmek
suretiyle kendinden oncekilerin serfatlerini gecersiz kilmuslardir. * Bu
natklarn her birinin teblig ettigi mesajin batni anlamlann agiklamakla
gorevli olan imam, hiiccet, néib, vasi ve wvekil denilen kimseler
bulunmaktadir. Bunlara esés veya samit (sﬁent) de denilmektedir. Onlara
gore insanlik tarihinin ilk altt natik ve vasi'si de sunlardir: Adem i icin Sit,
Nh icin Sam, [brahim icin Ismail, Musa icin Hartin (va da Y{isd), Isa icin
Sem'un (Simon, Semi el-Sefd), Muhammed icin Ali b. Ebi Talib’dir.”
Peygamberler ve imamlar degigik zamanlarda ve farkh sekillerde zuhur
etmiglerse de bunlarn asillart birdir. Adem, Nih, lbrahim, [sa ve
Muhammed hepsi insan seklinde ve farkh dénemlerde diinyaya gelmis
olan natiklardir ve bunlann hepsi aslinda tek kisidir.”

. Samitler'den sonra onlan takip eden yedi im&m gelir ve her
peygamberlik déneminin yedinc imam énceki natikin getirdigi dinin
esaslarini ortadan kaldirarak bir sonvaki cagi baglatan natik olmakiadr.
I§te Muhammed b. Isméail de Hz. Muhammed tarafindan baglatilan
dénemin yedinci imarmidir. O, ortaya c¢ikhdinda natik olacaktir, mehdi ve
kéim sifatlanyla da insanlk tarihinin son periyodunu baslatacaktir. Onda
esés ve samitin vastflari da bulunacakhr. Ayrica bu dénemde yeni bir din
gelmediginden o, énceki dmlenn gizli yanlanni agiklayarak saf ve manevi
bilgi cagini da baglatacaktr.*?

Kisaca, niiblivvet devirlerinin her dénemi, bir natk ve bir vasi ile
agilir; bunlardan sonra bir veya birkac yedili halinde esasler, samitler,

88 Ulo'l-Azm: Peygémberlerin en sayginlan igin bu sifat kullamimaktadr. Béyle bir
isimlendirme Kur'an’daki su &yete dayandiriimaktadir: “Peygamberlerden Uld’'l-Azm
sahibi olanlarin sabrettidi gibi sabret” (Ahkaf 46/35).

89 Abdiithamid, Islam’da I"tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 50-51.

80 Bedevi, Mezahibii'l-istamiyyin, s. 1039.

91 Hitti, Philip K., The Origins of The Druze People and Religion, New York 1928, s.
25-26, 37, Daftary, “Klasik [smaili Inancinda Hz. Ali'nin Yeri”, Tarihten Teolojiye: islam
Inanglarmda Hz. Ali, s.64; Baghoglu, Ahmet, inang Esaslan Agisinda Diirzlik, Ankara
2004, s. 49, 162-163; Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Baglangictan ibn Rigd'iin Olimiine,
s. 198-199; Fazlur Rahman, Istam (cev. Mehmet dag-Mehmet Aydin), istanbul 1981,
223-224.

92 Baghoglu, lnang Esaslan Agisinda Durzilik, s. 51.

93 Hitti, The Origins of The Druze People and Religion, s. 25-26, 37; Baghogly, Inang
Esaslan Agisinda Diirzilik, s. 49, 162-163.
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iméamlar gelir. Son iméam ise kaimdir, bu ayni zamanda &nceki donemi
sona erdiren ve yeni peygamberi ikAme eden kimsedir (Mukim). Yedinci
natk ise k&im-i kiyamettir ve yeni bir seriat getirmeyecektir. Fakat
vahiylerin gizli anlamlarini agiklayacak ve bunun sebep oldudu herciimerg
ile de gelecek kesf devrine gecisi hazirlayacakhr.*

[smaililer veldyeti, peygambere ve peygamberlik gorevine karsi
onceligini kabul ederler (tekaddiim). Veldyet peygamberligin de
kaynagidir ve ondan tstiindiir. Su halde veli, yani imadm peygambere kars
onceliklidir. imamet gérevi de her zaman icin peygamberlik gérevinden
once gelir. Clnkii onlara gore imam, insan-1 kamil olarak en ylice mer-
tebggdedlr ve buna bagh oiarak te'vile kesin ve baskin bir 6ncelige sahip-
tir. :

Diger taraftan, ézellikle mevcut idareden memnun olmayan ve ik-
tisadi buhrandan en fazla miiteessir olan isci sinifindan sayilan gittikge
artan muhalif ziimreleri kendine ¢eken ve Muhammed b. [smail'in etraf-
inda toplanmig olan Karamita'ya {Karmatiler) gére, Muhammed b. Ismail
dlmemistir. Onun, Rum topraklarinda yasamaya devam ettigini {gizlenip
saklandidim), Mehdi ve Kéim oldugunu ileri siirerler. Onlara gére el-Kaim:
Hz. Muhammed’in seriatini iptal eden yeni bir seriat ve risaletle gonder-
ilecek kimsedir.® Ayrica onlar, Muhammed b. Ismail'in Allah’in Kitab’inda
kendilerinden bahsettigi nebilerin sonuncusu oldugu gibi, ayn1 zamanda
restildiir de. Hatta Muhammed b. Ismail kararh elcilerden, bliyik pey-
gamberlerden birisidir(Ulu'l-Azm) ve Ulu'l-Azm’in sayisi, yedi tanedir:
Niih, brahim, Musa, isa, Muhammed, Ali ve Muhammed b. Ismail'dir.”’

Yine Karmatiler'e gore, Hz. Muhammed’in risaleti saghginda Gadir
Hum’da, Ali b. Ebil Talib'i insanlara imam nasbetmesiyle birlikte sona
ermistir. Bu tarihten itibaren risalet Hz. Ali’ye intikal eimis ve onda devam
etmistir. Onlar bu konuda Hz. Peygamber’in “ben kimin 'mevlési isem Ali
de onun mevlasidir” séziint delil getirirler ve te'vil ederler. Zira Hz. Pey-
gamber'in bu s6zll, onun risaleti ve niiblivveti birakhdini, Allah’in emri ile
riséleti Hz. Ali'ye teslim ettigini ifade eder. Bu sebepten, Hz. Peygamber
bugilinden itibaren Hz. Ali'ye tabi olmus ve onu hiiccet olarak kabul et-
mistir. Hz. Ali vefat edince imamet ve risalet Hasan'a, ondan sonra
Hiiseyin'e gecmis, ondan Muhammed b. Ali’'ve ondan da Céafer b. Mu-
hammed’e intikal etmistir. Tipki Hz. Muhammed'in risaletinin daha
saghginda sona erip Ali b. Ebi Talib’e gecmesi gibi, Cafer b. Muham-

94 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Baglangictan {bn Rigd’tin Oliimiine, s. 180.

95 Hitti, The Origins of The Druze People and Religion, s. 25-26, 37; Baghoglu inanc’
Esaslan Agisinda Drzilik, s. 49, 162-163.

96 el-Kummi, Kitabii'l-Makalat ve'l-Firak, s. 84; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 74.
97 el-Kummi, Kitabii’l-Makalat ve'l-Firak, s. 84; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 74.
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med’in imameti de sagliginda sona erip Ismail b. Céfer’e gegmistir. Ancak
Allah, Cafer ve fsrnajl’in imameti hakkinda fikir degistirerek {bedé) ima-
meti Muhammed b. Ismail’e intikal ettirmistir.?®

Bu diisiincenin Miisliimanlara nisbetle getirdigi felsefi, dini ve sosyal
sonuglar, burada genigligine ele alinamayacak boyutlardadir. Ismaililer,
disandan aldiklan fikirleri, 6zellikle de Yeni-Eflatuncu ve Gnostik fikirleri,
dziimseyerek felsefi bir sistem kurmuslardir.®® Stinni Islam’i temelden
sarsarak bu sapkin (heretik) sistemn (izerine yeni bir din oturtmanin yollarin:
da aramuglardir. Ciinkd Ismaililer'in vahiy. ve niibiivvet anlayisi, hem
. Stinnilerce hem de Imémiyye $ia’sinca kabul edilen Hz. Muhammed'in
son peygamber oldudu gériigiinii yikmaktadir. Bagka bir deyisle, onlara
gore, Hz. Muhammed, peygamberlerin sonuncusu degildir. Islam akaid-
inin ifade ettigi sekilde ilahi vahyin tamamlanmasin temsil eden son Kkisi
de degildir. ‘

Kisaca, Hz Muhammed'in son peygamber olusu, Batiniler/lsmaililer
tarafindan kabul gormemistir. Onlara gore, kdimu’z-zaman (zamanmn
kaimi) bir nebidir. Oysa Allah, Hz. Peygamber’in son peygamber
aldugunu (hatemiinnebiyyin)'® haber vermektedir. Ondan sonra pey-
gamberlik iddiasinda bulunan bir kimseden herhangi bir dehl ve belge bile
istenilmez. Ciinkit bu iddia sahibi yalancidir. ™

Ismaililer'in niibiivvet anlayisinin, Diirzilerin peygamberlik anlay1§1m
etkiledigini ve aralarinda biiyiik oranda benzerlik bulundugunu gérmek-
teyiz.

3.9. Diirzilik
Diirziler'®, Ismaililer'den XI. yiizyil baslarinda ayrlan bir kardes-kol

98 el-Kummi, Kitabi'l-Makalat ve'l-Firak, s. 84-85; ez-Zagbi, Fethi Muhammed,
Gulati’s-Sia, 5.161-162. Muhsin Abdiithamid, Kominist Rus mistegriki Bandaly
Juzy'nin onlar hakkinda géyle bir stziine yer vermekiedir: “Bu asirdaki bircok
komiinistler kadar dinden ve dinin esaslanindan uzaktilar. Onlann hakiki dinleri, tap-
inircasina pegine diigtiikleri, bliylik sosyal isteklerinden ibaretti.” (Abdulhalmci Muhsin,
[stam’a Yénelen Yikic: Hareketler, s. 41-42).

99 Birgok yerde Yahudi akidesine egemen olan gnostik dustinceler, Ismailiyye ‘mezhebi
icinde beslenmis ve bu vasitasyla islam diisiincesinde yer bulabilmistir (en-Nessar, Ne-
setl’l-Fikri’l-Felsefi fi'l-Islam, 1, 186).

100 Bkz. Ahzab, 33/40.

101 el-Maturidi, EbG MansGr Muhammed b, Muhammed, Te'vilatu Ehli’s-Stinne (thk.
Fatima Yusuf Eshami), Beyrut 2004, 1V, 124.

102 Fatimi halifelerinden EbG Ali el-Manstr b. el-Aziz el-Mu'izz el-Ubeydi el-Fatmi
el-Hakim Biemrillah’in (385-411/961-1021) veziri Hamza b. Ali'nin kurdugu islam dig:
batil bir mezheptir. Propagandaci {(dai) lanindan birsi olan Nugtekin ed-Dirz (6.
410/1019)nin ismine izafetle amlan Diirzlik, siyasi-itikadi bir mezheptir. Siiligin fs-
mailiyye kolundan dogmustur (Figlal, Cagumizda ftikadi islam Mezhepleri, s. 193;
Laoust, Islam’da Aynilikgt Goriigler, s. 186; Oz, Mustafa, “Diirzilik”, Tiirkive Diyanet Vakf
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mensuplaridirlar. Hatta Dirziler, Ismaili doktrine daha asin bir sekil ka-
zandirmuglardir. Dirzlerin peygamberlik anlayislarinin  sekillenmesinde
Babil, Keldant, Yeni Eflatunculuk, Pythagorean, Hermetizm, Hint felsefesi,
Zerdustliik, Maniheizm, Marconite Gnostik teoriler, Yahudilik, Hiristiyanhk
ve Islam gibi dinf ve felsefi akimlarin etkisi olmustur. Ozellikle bunlarin
Durzi &dretive yansimast daha cok Ismaililer araciligi ile kendini goster-
mistir.'%

Diurzilik’te, Ismaililik'ten farkli sayilabilecek samitin gorevierinden
bahsedilmekte ve farkli bir liste sunulmaktadir. Buna gbre, eséas veya
samit, kadin ve erkeklerin goérevlerini hatulatir ve onlann uyacaklan
prensipleri vaz' ederler. Samitlerin listesi Ismail, Aaron (HarGn), Simon
{Sem’un) ve Ali seklindedir. Yardimcilan ise Enoch (Ahnuh, Idris), Daniel
(Danyal), Plato, Kutsal Kitap’ta ismi gegen nebiler ve Yunan felsefesinde
éne cikan isimlerden olusmaktadir.*® Hakim Biemrillah ile birlikte ise,
imam dénemi kapanmus, bundan sonra natik veya esas da gelmeyecektir.

Diirzilere gore, Islam’in gelisinden dért yiz yil ve Isa’dan yaklasik bin
yil sonra tevhid inanci son olarak vahyedilmigtir. Nitekim Hakim'le birlikte, -
tevhide, en yiiksek gerceklige ulasimis ve artik hakiki tevhid inanct son
olarak ifsa edilmistir. Zaten ilahi mesaji kabul edenler zamanin baslangi-
cindan beri kendilerini bugiine hazirlamaktaydilar.’®® Nitekim Hamza b.
Ali kendisinin “vahyolunan kitab” oldugunu beyan etmektedir.'®

Goriildigi gibi bu firka mensuplar Islam’in 6ziyle bagdasmayan
cesitli kavramlara farkli anlamlar yiikleyerek Islam’da Allah, Peygamber ve
insanin konumu ile ilgili inang ve distincelerinin disina ¢ikarak insana
ulthiyet izéfe ederek hezeyanlar sunmaktadirlar.'”” Gerek Ismaililik ve

jslam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1994, X, 44)

103 Hitti, The Origins of The Druze People and Religion, s. 37-39; Walker, Early Phi-
losophical Shiism: The Ismaili Neoplatonism of Abd Ya'qib al-Sijisténf, s. 114-123;
izmirli, Ismail Hakki, “Diiri Mezhebi”, Daru’l-Fiintn llahiyat Fakiltesi Mecmuasi
(DIFM), Yil. 1926, Sayr: 2, s. 36 vd.; Abdiithamid, [slam’da I"tikadi Mezhepler ve Akaid
Esaslan, s. 49..

104 Hitti, The Origins of The Druze People and Religion, s. 37, Mehmet Serafettin,
“Yezidiler”, Déru’l-Funtin [lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi (DIFM), Sayt: 3, 1926, s. 5.

105 Baghogly, Inancg Esaslan Agisindan Diirzilik, s. 163-164.

106 Toftbek, E., “Kisa Diirzi Imihali” (cev Ethem Ruhi Fidlali), Ankara Universitesi llahiyat
Fakiltesi Dergisi (AUIFD), Ankara 1981, s. 218.

107 Nitekim Diirziligin Istm’in diginda ba@imsiz bir din oldugu iddia edilmektedir. Bazi’
yabanci yazarlarca Diirzilik (izerine yapilan ¢alismalara baktidimizda, Diirzl dini tabirini
kullandiklarimt gérmekteyiz (Skovgaard-Petersen, Jacob, “Takiyye mi, Yoksa Sivil Din
mi? Libnan’daki Mezhep Esasina Dayanan Devlet Cercevesinde Diirzi Din Uzmanlar”,
Alevi Kimligi (cev. Bilge Kurt Torun-Hayati Torun), editérler: T.Olsson, E. Ozdalga, C.
Raudvere, [stanbul 1999, s. 160 vd.; Layish, Aharon, “Politik Bir Arag olarak Diirzilerin
Dini Vasiyetnameleri”, Alevi Kimligi (cev. Bilge Kurt Torun-Hayati Torun), edittrler: T.
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gerekse Diyzilik orijinal bir tebligde bulunmarmus, tamamen farkh din ve
felsefi sistemlerden kopya edilmis, siyasi, ekonomik ve diinyevi menfaat
gayesiyle ortaya cikmustir. Ozellikle Ismaili karakteri ve gizliligi prensip
edinmesinden dolay, bu firkanin gercek yiiziinii ve asil hiiviyetini tespit
etmek glniimiizde bile baz1 zorluklar icermektedir. Buna ragmen, tarih
boyunca Ortadogu’da adindan en ¢ok séz ettiren bir topluluk olmustur.
Caglardan beri [slam diinyasinin kwsinda kimligi ve gelenekleriyle kal-
may! basarsa da, Dirzl ve Diirzilik imaji hep olumsuz bicimde kU§aktan
kusada aktanimaktadir.

Degerlendirme ve Sonug

Farkli zaman ve zeminde ahlaki ve toplumsal ilerleme, mutluluk ve
refahin artmast konulannda tarismalar olabilir. Ancak peygamberlik
biitiin bu tarhgmalarin diginda kalmalidir. fslam diisiince tarihinin ik g
asrinda basta Imamiyye’de olmak tizere, asin Sit (Gulat) firkalarda, cesitli
bolgelerde ortaya cikan yalana peygamberlik iddialar, 10’larla ifade
edilmenin simirlarini bile agmgtir. {slam’m ilk asilarinda ortaya cikmis olan
bu yalanc peygamberlerin, Hz. Ali'nin Misliimanlar arasinda sahip
oldugu 6nemli konumu tizerinde yogunlastigimi gérmekteyiz. Zira onlar
Hz. Ali'ye, Hz Peygamber'in vasi’si, te’vil'inin sahibi ve yanilmaz rehber
olarak biiytik saygr gosterdikleri imajint vermislerdir. Oysa bunlar, Hz. Ali
soyu ile bag kurarak kendi durumlarini mesrulastirmak istemislerdir.

Nitekim bu asmlik atmosferinin golgesinde kendisine yer aramak
isteyenler icerisinde farkh otoritelere, dillere, ogretilere, geleneklere,
zaman ve bolgelere bagh olarak ortaya gikanlar oldugu gibi stibjektif ve
siyasi hegemonyayla paralel bir temelliik zeminine tabi tutmak amacivla
Hz. Ali'yi suiistimal edenler de bulunmaktadir. Bu olgu tarihi siirecte ise,
Sii ve Siinni literatiire alisgimadik yeni teolojik ve terminolojik agilimlar
gefirmistir. Miisliman cografyada dini arglimanlarla desteklenip Gretilen
vasl, esas, samit, kadim, kaimu'z-zaman, miiceddid, im&m, mehdi,
vaadolunmusg mesih, mesih, peygamber vekilligi, yardime peygamberlik,
peygamberin sézciist, eksik peygamber gibi kavramlarla istismar edilerek
temel Islam inanglarina aykin olarak niibtivvetin stirekliligi iddialan devam
ettirilmek istenmistir. Hatta bunlann biylk bir kisri baslangicta Kur'an’a
ve Hz, Peygamber'e baglliklarini belirtmelerine ragmen, daha sonra
kendilerine yeni bir kitap verildigini ve peygamber olduklarm: bile iddia’
etmislerdir Ote yandan, bakig agilan birbirinden farkh olan yalanc pey-
gamberlerin nihai amaclar da beslendikleri kaynaklara gore farklihk arz
etmektedir. Dolayisiyla yalancr peygamberlerin peygamberlik anlayis-
larinin  gekillenmesinde Babil, Keldani, Yeni Eflatunculuk, Hermetizm,
Hint felsefesi, Zerdiistlilk, Maniheizm, Marconite Gnostik teoriler, Ya-

Olsson, E.Ozdalga, C.Raudvere, Istanbul 1999, s. 174 vd.).



V. Oturum: Keldm ve Fikihta Hz. Ali 479

hudilik ve Hiristiyanhk gibi dini ve felsefi akimlann etkisi s6z kenusu ol-
maktadir. Bagka bir deyisle, bunlann kendilerine temel aldiklar gérigler,
degisik din ve felsefi akimlardan nakil ve ithaldir. Bu sebeple, bunlarin
hicbiri yeni ve orijinal bir teblifde bulunmamus, tamamen ¢ok farkli din ve
felsefi sistemlerden kopya edilmis, siyasi, ekonomik ve diinyevi menfaat
gayesiyle ortaya cikmislardir. Yine onlar, toplumlarda hiirrivet, adélet,
esitlik, sulh ve siikiinun bozuldugu dénemlerde, insanlan tekrar bu yiice
insani degerlere ulagtirmak, ancak “ildhi vahiy otoritesi’nin etkili olabile-
- cedi gercedini gormisler ve bu anlaysi, sahte iddialarinin temel diregi
yapmuslardir. '

Her seyden 6nce yalanct peygamberlerin kendileri, ortaya koymaya
calistiklart diislincenin ilkel asamalarda kaldigim kabul etmek zorun-
dadrrlar; ezici bir polemigin ve dismanhgm kurbani olmayt beklemelid-
irler. Zira her sey; inanc ve ibadet esaslan, toplumsal yagam, ortak duyuy,
dolaysiz bilgi, hatta tim bilimler onlarn hatali ve yalanci gtkanyor. Ctankii
bunlar tarihi eylemin olusumunu ve toplumun dinamizmini saglaya-
mamuglar; bir inang ve itikat durumunu hakim kilamamislardir. Onlann
iddialarina bakildiinda ise, ilim ve hikmetten yoksun oidukian, akil ve
nass acisindan bir hitkiim ortaya koymadiklarn, insanlann faydasina olan
ve o giine kadar duyulmayan bir seyden séz etmedikleri, yeni bir felsefi
teori sunmadiklari, mevcut bir problemi ¢ozemedikleri goriilecektir.

O halde, Hz. Ali'ye isnad edilen peygamberlik iddialarinin alhinda,
peygamberlik kurumunu ifsat etmek ve hem Hz. Peygamber’e hem de Hz.
Ali’'ve ihanet yatmaktadir. Zira- kendisine vahyedilmedigi halde “bana
vahyolundu” diye sdyleyenler,’® kendi kendine din uyduranlar yalan yere
peygamberlik iddia edenler, Allah ve Peygamber’le rekabet etmeye
kalkisanlar, Allah’a kars ilimsiz olarak yalan uyduranlar ve 6zellikle vahiy
iddiasiyla iftirada bulunanlar Allah’a ilgisi céiz ve layik olmayan bir sey
isnad etmektedirler. Boylece bu iddia sahipleri, mevcut olmayan bir du-
rumu ispat ve mevcut olan durumu da yok saydiklart icin yalanin iki byiik
cesidini kendilerinde toplamis durumdadirlar.

Imam Maturidi’nin ifadesiyle, Hz. Peygamber'den sonra peygam-
berlik iddiasinda bulunan bir kimseden herhangi bir delil ve belge isten-
meden onu valanlamak gerekmektedir.® Son olarak, burada lizerinde
durulmas: gereken bir husus da, kendilerine “Musliiman” diyen, Islam’mn
iman esaslarini benimseyen ve gereklerini yerine getirerek Kur'an’a gore
ibadet eden, Kible'ye yonelen kisi veya kisilere, “Miisliman degildir’
gbriigini ileri stirmenin ¢ok iddialt bir yaklagim oldugunu belirtmeliyiz.
Ancak, Hz. Muhammed’in son peygamber olduuna iman eden

108 Bkz. En’am 6/93; Yiinus 10/17.
109 el-Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Siinne, IV, 124,
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Miisliimanlar, bu esasin aksini iddia eden yalanci peygamberler ve
miintesiplerinin Islam dairesi digina ¢iktiklart hususunda siiphe etmezler.
Clnki yalana peygambetler, ya Allah’a yalan ve iftirada bulunmakta-
dirlar, ya da diger insanlar igin tehlike arz eden bir ruh hastasidirlar. Bu iki
ihtimalden bagka ti¢linct bir ihtimal s6z konusu bile olamaz.

Bagkan: Prof. Dr. Osman KARADENIZ

Tesekkiir ederim, Abdiilgaffar Bey. Simdi Hiiseyin Bey'e soz verecedim.
Simdive kadar hep Hz. Ali’nin itikadi ve siyasi yonii Uzerinde durduk. Simdi ise
onun fikhi gérugleriyle ilgili bir teblig var. Buyurun, Hiiseyin Bey.
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