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GUNDELIK HAYATTA DIN

| Mustafa Arslan

“Giindelik hayat”, bir insanin giindelik olarak yaptigi, diistindiigii, hissetti-
&i seyleri igerisine alan bir kavramdir. O, bizzat insanlar tarafindan yorum-
lanan ve olusturulan bir gergeklik olarak karsimiza ¢ikar. Giindelik hayat
kendini sadece 6znel agidan tutarh ve anlamh bir diinya olarak sunmakia
kalmaz, aynt zamanda ve daha ¢ok, hemen herkesin diisiince ve davranig-
larinin igerisinde olugtugu, sekil buldugu ve onlar tarafindan bir gergeklik
olarak muhafaza edildigi bir diinyadir da. Giindelik hayat ¢ogunlukla oto-
matik bir tarzda isler. Bu durum, mevcut sosyo-kiiltiirel ¢evredeki biitiin
. faktorlerin herhangi “bilingli bir etki”si olmaksizin ve fakat bu etkenlerin
otomatik tarzda “biligsel” igleyisi vasitasiyla olusur (Bargh, 1997).

Giindelik hayat kavramim bilimsel ve objektif tarzda anlamak i¢in burada-

ki “otomatik tarzdaki bilissel isleyis” kavram 6nemlidir. Giindelik hayat
sosyal bilimlerde uzun siire gz ard1 edilen ve énemsenmeyen, son donem-
lerde sosyal bilimlerin ilgi alanina girmis bir kavramdir. Giindelik hayatin
g6z ardi edilip, Gnemsenmemesinin nedeni onun basit, sade, gelisigiizel
tarzda isleyen ozelligi idi. Ancak giindelik hayat: Gnemsemeyen elitist bi-
lim insanlarimin dikkat etmedigi nokta bu otomatik, gelisigiizel isleyen ha-
yatin aslinda “biligsel bir igleyige” de sahip olusu ve bu anlamda epistemik
bir degerinin de oldugudur ki bu konuya onun -dini ve bilimsel bilgi gibi-
. diger bilgi gesitleri ile kargilagtumasina agagida deginilecektir.

Her toplum bir takim farklihlk ve ayrigmalan biinyesinde barindirr.

Bununla birlikte, toplumdaki her bir kurumun anlammnmn veya toplumun
bir biitiin olarak anlaminin toplumun dzha “ist ya da elit kesimlerine has
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bir konu” oldugu iddias: sosyal bilimlerde uzunca bir stire etkisini koru-
mustur. Aslinda sosyal anlamin toplumun {ist seviyelerinin yam sira 6teki
seviyelerinin, 6zellikle sosyal yapmin daha alt tabakalarindan elde edile-
bilecegi fikri yeni bir goriigti. Bir toplumun pozitif anlamimin giindelik
hayatmn iginden “avam” “halk” tarafindan giindelik hayatin iginde temsil
edilecegi fikri, “kiiltiirel pozitivizm”in nitelikli ve bir medenilestirmeden
ve medeniyet tarzindan memnuniyetsizlifin bir izlenimi ve kiiltiiriin arka-
ik temellerine yonelisi arzulayigin bir ifadesidir. P. Burke’in deyisiyle bu
“halkin kesfi” olgusu, Avrupa’da geg 18. yy. ve erken 19. yy. déneminde
bagladi. Bu yoneligin felsefi mesrulagtinmi, Vico (6. 1744) ve Herder (0.
1803)’in yazilarinda bulunabilir. Otekilerden daha gok bu iki diisiiniir tarih,
din ve toplumun dogasmna iligkin bu baglamda yeni ve 6ncil teorik yakla-
simlarda bulundular (Long, 2002).

Bu siiregte sosyal bilimlerde kiiltiirel ve toplumsal konularda sadece yiik-
sek kiiltiire dayanmaktan vazgegilmis, yan: sira daha alt seviyelerde ve
giindelik hayat i¢inde olusan kiiltiirii incelemeye ve bu her ikisinden biitiin
bir topluma (onun kiiltiirii, dini vb.) dair yorumlar gelistirilmeye ¢alisil-
mustir.

Giindelik hayata olan akademik ilgi on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda ve
yirminci yiizyihn baslarinda gelismeye baglamigtir. Gelisen bu akademik
ilginin yani giindelik hayat kiiltiiriiniin sosyal bilimlerde nemsenmesi ta-
rih i¢inde son sekliyle “sanayi toplumunun kurulmasi” ile belirginlesmistir
(Mardin, 1997: 151; Burke, 1996: 23). Bourdieu (1984: 354) bu dénemde-
ki ilgiye neyin neden olduguna dair agiklamasinda “yeni kiigiik burjuvazi”
kavramim kullanir. Bourdieu, gelisen bu sosyal grubun iiniversite egitimi-
ne kabuldeki yayginlagmas: yaninda popiiler eglence cesitlerine de giiglii
ilgilerinin oldugu goriisiinii dile getirmektedir. Bu yeni kii¢iik burjuvazinin
giindelik yaygin kiiltiiriin bigimleri iizerine akademik ilgide odaklanmak
istemeleri Bourdieu’ya gore hi¢ de sagirtic: degildir. Dolayisiyla ister yiik-
sek elit tabakann kiiltiir yorumlarindaki tekelini kaybetmeleri ister gelisen
yeni kii¢iik burjuvazinin toplumda ve giindelik hayatta edindigi yere para-
lel olarak bu ¢aligmalara akademik ilgi gdsterilmesi yoniinde olsun giinde-
lik hayat sosyal bilimlerin inceleme alanina eskiden hi¢ olmadig sekilde
girmistir. A¢ilan bu yolda sonraki siiregte Freud, Simmel, Wittgenstein,
Shultz, Garfinkel gibi sosyal bilimcilerin gayretleri ile giindelik hayattaki
tecriibe ve sembollerin 6nemi iizerine incelemeler yapmak giderek 6nem-
senmi§ ve bu durum giiniimiizde de artarak devam etmektedir.

Ancak, giiniimiizdeki popiilaritesi artsa da biitiin akademik alanlara ve di-
siplinlere bakildiginda giindelik hayat konusuna hala ilgisiz kalindigim: ve
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giindelik hayata yonelik elitist, seckinci yaklasimin agik ya da gizli hdkim
oldugunu goriiriiz. Giindelik hayati incelemeye yonelik akademik gevre-
lerdeki bu ilgisizligin “din” konusunda kat kat fazla oldugunu belirtmek
gerekir. Akademik ¢evrelerde biitiin eksikliklere ragmen giindelik hayatin
incelenmesine yonelik bazi adimlar teoloji ve din alaminda atilmamustir
veya heniiz ok yenidir. Ulkemizde de din ve teoloji denilince hala me-
tinselci yaklagimlanin 6n plana ¢iktigini, baglamsal yaklagimin gérmezden
gelindigini, aslinda “bilinmedigini” séyleyebiliriz.

Din, burada islam galigmalarinda hala bir “gergek din/Islam” sylemi et-
kindir. Bu yaklasimin hakim olmasmda hem geleneksel dini ilimlerin hem
de oryantalist bilim geleneginin etkisi s6z konusudur. Geleneksel dini ilim-
lerde baglamsal ve giindelik hayattaki dinsellifi énemseyip incelemeye
yonelik bir gelenegin olmadigim biliyoruz. Siiphesiz burada Biriini ve Ibn
Haldun’un yaklasimlarinin ¢ok onemli ve abidevi oldugunu ancak islam
bilim geleneginde bir damar olusturamadigini ve din ¢aligmalarinin bizde
hep metinsel baglamda ele alindigim s6ylemek eksik olmaz. Aym sekilde
Oryantalistler de, siirekli yazih iiriinlere ilgi gostermis ve metinsel ¢aligma
yapmuglardir. Kiiltiirel ve uygulamaya déniik ¢alismalan ifade eden bag-
lamsal ¢aligmalara itibar etmemiglerdir. Elit iiriinlere ve metinsel olana ilgi
gosterilmesinden de anlagilacag iizere bu galigmalarda, “gergek ya da asil
(essential) Islam” tasavvurunun hakimiyeti belirgindir. Bu yaklagima gére,
“gercek Islam” asildir ve Islam’in yerel giindelik ve kiiltiirel formlar ikin-
cil 6neme sahiptir.!

Goriildiigii gibi giindelik hayata verilen bu ikincil 6nem, genel giindelik
hayat incelemelerine nazaran teoloji ve din igindeki incelemelerde daha
fazladir. Halbuki giiniimiizde giindelik hayat incelemelerine yonelik ilgi
artarken bunun din alaninda karsih@ni bul(a)mamasi ve hatta kiigiimsen-
mesinin tizerinde durmak gerekir. Bu durumun sebebi, dinsel metinlerin
giindelik hayat pratiklerine oranla daha “sahih™ ve gergek oldugu kanaati-
dir. Halbuki nasil giindelik hayat bir sinifin, tabakanin iiriinii olarak kiiltii-
rel ve tarihsel ise, dinsel metinler de (burada dinsel metin ile Islam vahyini
ifade eden Kur’an digindaki ulemanin iirettigi eserler kastedilmektedir)
kiiltiirel ve tarihseldir. Igerisinde sosyo-kiiltiirel etkileri ve iktidar bigim-

I Bu konuda genis bir degerlendirme igin bkz. Arsian, 2003, Islam incelemelerinde giindelik
dinselligie ilgisiz kalinmasm Islam ve Ortadofu konusunda yetkin bir isim olan Albert H.
Hourani (1996: 149 vd.) elegtirmekte ve “gergek Islam’la bir bagkas: arasinda kesin bir aynm
yapmammn ya da hukuk ve ilahiyat kitaplanndaki resmi ciimlelere 6zel bir 6nem atfetmenin
tehlikeli oldugunu vurgulamaktadir. Ona gdre “folk™ yani halk Islam olarak tammladifimiz ve
giindelik hayatin iginde sekillenen dinsellifiin de 6zel bir 6nemi vardir.
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lerini banndinir. Dolayisiyla da cinsiyet, yas, sosyal konum, kiiltiirel ve
siyasal baglam gibi gesitli bagimsiz degiskenlerin etkisine maruz kalmigtir.
Ancak metinselci (textual) yaklagim, kendisini merkeze koyup baglamsal
ve uygulamal (contextual) calismalan her tiirlii etkiye a¢ik tarzda konum-
landirmaktadir. Bu yaklasimda, “bir toplumun anlaminin ancak yiiksek
kiiltiirel iiriinlerden elde edilebilecedi”ne dair zimni ve fakat ¢ok koklii bir
“elitist anlayis™ gizlidir. Halbuki bugiin diinyada sosyal bilimlerin geldigi
noktada bu yaklagimin yanhshigina dair uzun bir yol kat edilmigtir ve “ya-
sanan din” konulu baglamsal ¢calismalarin sonuglan teolojinin konularini
da etkiler hale gelmistir.

Giindelik hayata dair akademik ilginin artmasimin temelinde baslica iki
zel bilimsel yaklasimm oldugu sdylenebilir.

Ilki, beseri varligin dogasimi veya beseri toplumun dogasim daha fazla
anlamada giindelik kaynak ve pratiklerin énemli bir “a¢iklayict anlam”a
sahip oldugu goriisiinii savunan bilim insanlandir. Bu agiklamalar bizi
giindelik hayatla ilgili ortak duyusal (common sense) yorumlarin Gtesine
gotiirebilir. Hegel’in séyledigi gibi “alisilmus olan kesin bigimde bilinen
degildir” (Gardiner, 2000: 1).

Ikinci yaklagimda olanlar, giindelik hayat incelemelerinin 6neminin, onla-
rin belli kiiltiirel ve siyasal projelerle baglantisi sebebi ile olduguna vurgu
yapmaktadir. Giindelik hayat konulu incelemeler, kendi kiiltiirel baglami
icindeki “baskici yapi”larin farkina varmada énemli “elestirel, 6zgiirleg-
tirici ve ideolojik islevlere” sahiptir. Bu nedenle giindelik yaygin kiiltiir
igindeki ilk bakista zararsiz gibi gériinen bigimler iginde gizlenmis olan
“baskici sosyal ve siyasal kavramlar”in mevcudiyetini tespit etmek, bunla-
ra karg1 direnme imkénlan yaratmamizi miimkiin kilacak ve daha az gay-
n insani tarzlarda diigiinmemizi ve davranmamizi saglayacaktir (Lynceh,
2005: 18).

Giindelik hayatin incelenmesine iligkin bu agiklayici ve dzgiirlestirici/eles-
tirelci yaklagimlar arasindaki ayrinun, genelde giindelik hayatin nasil ¢a-
hgilacag: dzelde de giindelik dinsel hayatin teoloji ve din incelemelerinin
i¢inde nasil ele alinacagi konusunda faydali oldugunu belirtmek gerekir.

1. Giindelik Hayat ve Din

Giindelik hayat ve din arasinda ilk bakista bir farklihgm oldugu goriiliir.
Giindelik hayat bu diinyada giiniibirlik olan seyleri din ise temelde kutsal,
agkin olanla kurulan bag: ifade eder. Agkin, insan ve tarih iistii yiice bir var-
liga baglandigimiz, inandigimiz zaman onunla ilgili bir takim inan¢lanmiz
olusur, baz ritiiel ve uygulamalara sahip oluruz. Bu inang¢ ve uygulamala-
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ra gore de hayatimiz: bir diizene koyariz. Inancimiz nasilsa hayatimiz da
agag1 yukan ona gore sekillenmeye baglar. Kutsala dair inang ve uygula-
malarimiz yasanan hayati bazen dogrudan etkileyici konumda olur; bazen
de olgular1 yorumlamaya mevcut davramglanimiz, inanglanmiz agisindan
mesrulastiric: agiklamalara gideriz. Bu siiregte, ilk bakista agkin alanla il-
gili gibi goriinen din ayn1 zamanda yaganan diinyamizin bir pargasi olur.

Dolayisiyla din, baglangicta kutsal ve agkin olanla kurulan bir bag: ifade
etse de giindelik hayatin farkl alanlar ile kurdugu etkilesim igerisinde kar-
simiza cikar. Inang ve de diger anlam sistemleri bireyi agip kolektif yaga-
min sosyal siirecine katilarak, sosyal yasamla birlikte hareket eder. Geertz’e
gore (1968: 18-19) ruhsal yasamin genel karakterindeki ve dini duyarlilifin
karakterindeki degisiklikler, “sosyal olarak var olan ‘anlam sistemlerinin’,
dil, gelenek, sanat ve teknoloji de -yani sembollerde- somutlagan kiiltii-
rel yapilarn bireyler tarafindan kullanimina kaginilmaz olarak bagimhdir.
Bu diger insani yetenekler i¢in oldugu kadar dindarlik i¢in de gegerlidir.
Bir din ya da dindarlik kolektif olarak gelismeksizin, toplumsal olarak ya-
yilmaksizin ve kiiltiirel anlam kaliplar -mitler, ritiieller, doktrinler, fetig-
ler vb.- nesnellestirilmeksizin var olamaz. Ve bu kaliplar degistigi zaman
-diinyevi seylerin belirli sabitesizligi sebebiyle onlarda kaginilmaz olarak
ve hakikaten siirekli boyle olduklarindan- o da onlarla birlikte farklilagir.
Yasam nasil hareket ediyorsa inang da yasamla birlikte ylece hareket eder
ve gercekte onun gelisimine yardim eder.” Bu anlamda dini, giindelik haya-
tin i¢inde diger kurumlarla iligki iginde gok etkin bigimde goriiriiz.

Din ve giindelik hayat iliskisini iyice anlamak i¢in C. Geertz’in yaklagimi
iyi bir ¢ikis noktas: olacaktir. Geertz (1975: 109), biiyiik diisiinme bigim-
lerini/perspektifleri, “bilimsel, sagduyusal/ortak duyusal, estetik ve dinsel
 perspektifler olarak siralar. Bu perspektifler hayat icinde zaman zaman
etkilesime de girerek insamn diinya kargisindaki tutum ve davramiglarmi
olustururlar,

insan hayatinda temel belirleyiciler olan bu perspektiflerden “sagduyusal
(common sense) perspektif’, giindelik hayat iginde olusan bilgiyi ifade
eder. Bu anlamda sagduyusal perspektif yazimuzin baginda belirttigimiz
gibi giindelik hayatin “biligsel” igleyisi vasitasiyla olustugunun da bagka
bir ifadesidir. Sagduyusal perspektif ya da sagduyu bilgisi kavramlari, tek-
nik olarak giindelik hayati ifade etmede yaygin olarak kullanilan bilgiyi
kastetmek amaciyla fenomenolojik sosyolojide kullamlir (B. S. Tumner ve
digerleri, 1994; Cevizci, 2000).

Sagduyu nesneleri ve pratik eylemlerin giindelik diinyasi, beseri tecriibe-
deki en 6nemli realitedir. Onemi ise suradan gelir: O en saglam bigimde
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icerisinde kék salmig oldugumuz, -belli bir takim pargalarini her ne kadar
sorgulayabilsek de- kolay kolay dogal gergekligini sorgulayamadigimiz,
baskilarindan ve icaplarindan ¢ok az kacabildigimiz bir diinyadir (Geertz,
1975: 119). Hayatimizin bilyiik bir boliimiinde bizimle beraber vardir.
Bir “goérme” tarzi olarak sagduyuyu ayiurt etmeyi saglayan, onun diinya-
y1, nesneleri ve siiregleriyle goriindiikleri sekliyle oldugu gibi basitge ka-
bullenmesi ve pragmatik giidiileri yani bu diinyada, diinyay: kendi pratik
amagclarina baglayacak sekilde etkinlikte bulunma, ona hiikkmetme ve bu-
nun imkansiz oldugu goriindiigiinde ona uyma istegidir. Kusaktan kusaga
aktarilan “inatg1 gergek”in sembolik kavrayiglar aracihipa ile sekillendi-
gi igin, kiiltiirel bir {iriin olan giindelik yasam diinyasinin bizzat kendisi
kuskusuz, eylemlerimizin kurulu sahnesi ve verili nesnesidir. O, tipk: bir
Everest dagi gibi ‘orada’ karsimizdadir ve insan onunla ilgili bir sey yap-
masi gerektigini hissettiginde yapilacak sey onu trmanmaktir. “Bilimsel
perspektif”’te ortadan kaybolan iste bu verili/hilihazir durumdur. Kasith
siiphe ve sistematik sorugturma; tarafsiz gézlem lehine pragmatik giidiiniin
askiya alinmasi; sagduyunun informel kavramlanyla iliskileri giderek daha
problematik hale gelen formel kavramlarla diinyay: ¢6ziimlemeye calisg-
mak vs.- biitiin bunlarda diinyay: “bilimsel olarak™ kavramaya ¢aligmanin
ayirt edici nitelikleri bulunur (Geertz, 1975: 111).

Sapduyusal perspektif, “bilimsel perspektif’ten aynldigi gibi “dinsel
perspektif’ten de birtakim yonleriyle aynlir. Ciinkii “dinsel perspektif”
sagduyusal olana nazaran, giindelik hayat realitelerinin Gtesine, onlan dii-
zeltip tamamlayan daha genis realitelere yonelir. Dinsel bakis perspektifin
en belirgin kaygis: daha genis realiteler iizerinde gii¢ uygulamaktan ziyade
onlarin kabullenilmesi, onlara inanilmasidir. Dinsel bakis agisimin dayan-
dig1 ve dinin sembolik etkinliklerinin bir kiiltiirel sistem olarak iiretmeye,
yogunlagmaya adanmig oldugu sey bu “gergekten de gergek” duygusudur
(Geertz, 1975: 112). Hig kimse hatta bir aziz bile, zamanimn tamamini dini
sembollerin bigimlendirdigi bir diinyada yasamaz, insanlarin bilyiik bir go-
gunlugu yalmzca gegici anlarda onda yasarlar. Bir insan ya da topluluk
estetik agidan duyarsiz, dinsel agidan ilgisiz ve bigimsel bilimsel analizi
siirdiirme ag¢isindan donanimsiz olabilir ama sagduyudan yoksun olup ha-
yatta kalamaz. Bununla birlikte Geertz’e gore (Geertz, 1975, 112.) “dinsel
perspektif’le “sagduyusal perspektif” arasindaki “etkilegimler” toplumsal
hayattaki en agik olaylardandir. Burada Geertz dini, meslek ya da ikamet
yeri gibi saf homojen bir nitelik olarak gormekten bagka bir yol dnerir;
“ritiiel icindeki dinsel inamsg ile giindelik yasam alanindaki dinsel inanigi
ayirir”. Bu aynim yapilmadig zaman dinin toplumsal yasantidaki iglev ve
rolii hakkiyla anlasilamaz.
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Bu anlamda insan i¢in olmazsa olmaz bilgi ¢esidi olan “giindelik bilgi ya
da sagduyusal perspektif” ile “dinsel inamglar” ister istemez sosyo-kiiltiirel
hayat icerisinde etkilesime gegecektir. Bu baglamda sagduyusal perspektif
“yaganan din” ve “aktiiel din” diye adlandirabilecegimiz ve din sosyolojisi,
din antropolojisi ve din fenomenolojisi alanlarimin konusu agisindan “mer-
kezi” bir kavram olmaktadir. “Giindelik hayatimizdaki iglerimizi yiiriitmek
icin faydalandigimuz zengin ancak daginik, sistematik olmayan, genelde
baglantilani belirsiz ve sdze dokiilemeyen bilgi” olarak sagduyu (common
sense), yaygmn dini inamslarin ortaya ¢iktiga sosyolojik zemine igaret et-
mektedir. Bu nedenle yukanda isimlerini zikrettigimiz disiplinler agismn-
dan konu ¢ok énem arz etmektedir.

Giindelik hayat icindeki dini incelemek bir anlamda herkesin bildigi, he-
men her giin gordiigii, duydugu, bir sekilde haberdar oldugu bir dinselligi
incelemektir ve bu anlamda din sosyolojisi, din antropolojisi ve din feno-
menolojisi gibi disiplinlerin temel konusunu tegkil eder. Peter Berger bu
nedenle din konulu bir ¢caligmasina su sekilde bir ifade ile baglar: “Din mi
herkesin bildigi bir sey”. Ona gore Sosyoloji, baz: elestiricileri tarafindan
sik sik herkesin zaten bildigi birtakim seyleri inceleyerek hem kendilerinin
hem de baskalarinin vakit kaybina neden olmakla itham edilmistir. Bazen
bu suglamalari hak eden sosyologlar yok olmasa da Berger’in deyisiyle
sorun genellikle bagka yerdedir (Berger, 1999: 71). Sosyolojinin temelde
giinliik hayatta pek ¢ok kisiyi ilgilendiren meselelerle ve “herkesin bildigi
seyler” diye adlandirdigimiz konularla ilgili, insanlarin her ¢esit 6n kabul-
lerle dolu fikirleriyle ugrastigi dogrudur. Fakat su da dogrudur ki “herkesin

~bildigi seyler” ya genelde belirsiz bir sekilde ya da tamamen yanhs bilinir-
ler. Bu nedenle ¢aliymamizin baginda Hegel’den alintiladigimiz “aligilmug
olan kesin bigimde bilinen degildir” ifadesini de burada tekrar hatirlamak
gerekir.

Dolayisiyla “giindelik dini hayat iizerine ¢aligmak™ demek, herkesin bil-
digi konular iizerinde sosyolojik tasavvuru kullanarak ve giindelik hayatin
bildik siradanlhifindan siyrilarak, bilimsel bir bakis ile ve diger perspektif-
ler ve makro yapilarla iligkisini de kurmak suretiyle ¢alijma yapmak ve
“aligilagelendeki” herkesin kagirdifi ya da kavrayamadigi “yap1 ve an-
lamlar™ tespit etmek demektir. Bagka sekilde sdyleyecek olursak, giinde-
lik hayattaki dini incelemek demek dinin, giindelik kiiltiir igindeki farkl
yapilarla etkilesim igerisine girdigi ¢ok cesitlilik arz eden bir sosyo-dini
ornekligi incelemek demektir. Geleneksel kurumsal dinin giindelik kiiltiir
iginde aldig: farkl sekilleri, popiiler dini kiiltiirii etkilemesini ve popiiler
kiiltiirden etkilenip nasil yeni dinsellikler iire(til)digini incelemek demek-
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tir. Halk arasinda yasanan dinselligin “cesitliliginin” arkasindaki “sosyal
anlamlara” odaklanmak demektir.

Buradan hareketle giindelik dini hayatta dikkat edilecek dnemli bir hususa,
ondaki “sosyo-dini gesitlilige” deginmek gerekir. Giindelik hayat igindeki
dinsellikten veya bagka bir tabirle yasanan dinden bahsetmek demek aslin-
da “dinsel cesitlilik” ve “farklilik”tan bahsetmek demektir. Din giindelik
hayatta gok cesitli 6rnekleriyle hayatiyet bulur. Bu anlamda giindelik hayat
“resmi, normatif, kurumsal din”den farkl dinsellikleri igerisinde barindirir.
Dolayisiyla giindelik hayattaki dinselligi anlamak i¢in kurumsal, normatif
dinden farkli dinsellikleri konu alan kavramsal ve kuramsal ¢aligmalara
odaklanmak gerekir. Giindelik hayat popiiler kiiltiir pratikleri tarafindan
olusturulur.

Dolayisiyla popiiler kiiltiir ve din arasindaki etkilegimlerin dogasi, giinde-
lik hayattaki dinselligi belirleyecektir. Ornegin, Islam vahye dayal: ilahi bir
dindir. Belli bir teolojisi, ulema ve fukaha tarafindan gelistirilen normatif
kurallan vardir. Siireg i¢inde bu “normatif kurallar” giindelik hayatin igin-
de “popiiler form”lara “biiriinmekte”, genis halk kitlelerinin kavrayis ve
egilimlerine gore uygun sekil ve renk almaktadir. Boylelikle, din bilginle-
rinin ya da egitimli insanlann olusturduklan “resmi-kitabi din” diye adlan-
dirilan dini anlayis ya da dindarlik yaninda, halk tabakasinda da kendine
has bir dindarlik tarzi ortaya ¢ikmaktadir.? Genis toplum kesimlerindeki
yaygin dini inang¢ ve uygulamalarn ifadesi olarak “popiiler dindarlik” diye
adlandinilan bu dindarlik tarzi, halkin giindelik hayati igerisinde ve sagdu-
yu bilgisi ile iiretilmekte ve gelistirilmektedir.

Giindelik hayatin pratigi i¢inde normatif inanglarla ona mesafeli hatta zit
inaniglar bir arada halk arasinda bulunurlar. Dolayisiyla giindelik hayat
pratigi iginde gelisen popiiler dinin normatif, kurumsal dinden taban taba-
na ayn ve tamamen heretik oldugu diisiiniilmemelidir. Resmi, kitabi dine
niteligini veren sey, sistemlesmis teolojik doktrinler, dini kurumlar ya da
derin bilgili din adamlan simfi iken; popiiler din, resmi dini kurumun di-
sinda siradan halk arasinda bulunur ve nispeten sistemsiz yaygin inang ve
uygulamalardan olugur. Dini doktrin ve teolojik sistemlegtirmeden yoksun-
dur. O, yiiksek tipli, kitabi dinlerden siiziiliip gelen kavramlar ve inanglarla
birlikte farkl kiiltiirlerin ve ¢oktannli (pagan) inamslarin bir gesit kansi-
mudir. Bazen bu kiiltiir ve dinlere ait goktanrih inamislar, yiiksek tipli kitabi
dinin hafif cilasi ile bezeli olsa da muhafaza edilirler (Waardenburg, 1979).

2 Bukonuda genis bilgi igin bkz. Arslan, 2004; Mensching, 1994; Ulgener, 1981; Waardenburg,
1979; Weber, 1966.
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Goriildiigii gibi, sirf belli ilkeler biitliniine gore olugmug sistemli bir takam
inang ve uygulamalardan ziyade popiiler din, hem eski kiiltiir ve dinlere ait
inamiglardan hem de kitabi dinlere ait daha sistemli inang ve sembollerden
miitesekkil olmas: itibariyle senkretik, terkibi bir 6zellige sahiptir. Resmi,
kitabi dine ait 6gelerle, eski kiiltiir ve dinlere (halk dinlerine) ait inamg ve
uygulamalar bir arada terkibi olarak bulunurlar. Ancak kitabi dine ait sis-
temli inang, uygulama ve semboller, halk arasinda sadelestirilmis ve giin-
delik hayatin ihtiya¢ ve gereklerine odaklanmig olarak yer alir.

Giindelik halkin kiiltiirii ile resmi, yiiksek kiiltiir arasindaki ayrima ve giin-
delik hayatin belli bir kiiltiirel forma sahip olduguna dair kavramsallagtinm
din antropolojisi ve din sosyolojisinde konu edilmistir (bkz. Arslan, 2003;
2004). Bunlar arasinda en etkili ve dikkat cekici olan Robert Redfield ve
Weber’in kavramlagtirmalandir.

Robert Redfield bu aynim “Biiyilk Gelenek/Kiigiik Gelenek” seklinde
formiile etmistir (Redfield, 1956: 70). Biiyiik gelenek, yonetici ve ente-
lektiiel seckinlerin diisiince sistemlerinden, bilim, felsefe, din ve giizel
sanatlar alanindaki eserlerden miitegekkilken; Kiigitk gelenek, insanlarin
giindelik hayat igindeki sanat, duygusal yap: ve dinsel inanglarim igerir.
Kiiltiirel/dinsel merkezin ortodoks formu olarak Biiyiik gelenek, kentli elit
kesime aittir. Kiigiik gelenek ise, kiiltiirel/dinsel ¢evrenin dinsel formudur.
Redfield’in degerlendirmesiyle Kiigiik gelenek, belli bir diigiince seviyesi-
nin altindaki genis, normal halk kesimi tarafindan giindelik hayat i¢erisin-
de pratize edilir. Kiigiik gelenek oldugu gibi kabul edilir ve dikkatli incele-
me, incelik ya da 1slah gibi pek ¢ok seyle karsi kargiya degildir (Redfield,
© 1956: 70).

- Max Weber ise konuyu “dindeki gesitlilik™ a¢isindan degerlendirmigtir.
Ona gore, “bityiik dinlerin biinyesi igerisinde” farkli dindarlik tipleri s6z
konusu olmaktadir. Bunlar, yiksek dini kiiltiir, bilgi ya da karizmaya sa-
hip kisilerde ifadesini bulan “virtiioz” dindarhg (virtuosen religiositat) ile
daha ¢ok bu niteliklere sahip olmayan siradan avamda ifadesini bulan “kit-
le” (massen religiositat) dindarh@idir (Weber, 1996: 364-5). Weber’e gére
dinin gergek hayata etkisi incelenecekse, nce resmi dogmalan ile pratikte
belki de kendi istegi hilafina siirdiiriilen “fiili davramg tiriinii” ayirmamiz,
sonra da zirvede “virfuose” gevrenin siirdiirdiigii inanglarla tabanda kitleye
ait popiiler inanglari ayirt etmemiz gereklidir. Usttekilerin din anlayis: ve
inanglan giindelik yasayis icin ancak bir 6rek vazifesi goriir; iddialar Gst
perdede talep ve iddialardir (Ulgener, 1981). Bu teolojik/fikhi normatif id-
dialar halkin yasantisina ve gordiikleri islevlere gore giindelik hayat i¢inde
popiiler sekiller almakta, yeniden bir form ve igerik edinmektedir. '
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Farkli dinselliklerin giindelik hayat i¢inde nasil olustuguna, bagka bir de-
yigle yilksek, tist kiiltiirden alta yani halk arasina sizmalara, “entelektiiel
pazardaki arz- talep ve alim giicii” kavramlaryla agiklik getirilebilir. Din
alimlerinin fikirlerinden ¢ikan soyut fikirlerle, ayrintih teolojik konularla
insanlar muhataptirlar. Insanlann siradan giindelik hayatlarinda kargilagtik-
lar1 bu yiiksek diizeydeki rafine “entelektiiel meta”lar, “entelektiel, fikri
bir alim giicii” gerektirecektir. Ancak bu “entelektilel pazar”daki canhilik
ve zenginlik, giindelik hayatta pek kargihifim bulmaz. Ciinkii “entelektiiel
pazar”da tedaviilde olan meta, her zaman i¢in “avam pazan”ndan daha yiik-
sek “kalitededir” ve avamin hem “entelektiiel meta™ begeni kriterlerinin ve
hem de entelektiiel alim giiciiniin Gistiindedir. Bu sebeple bu vasiflara sahip
olmayan “avam” i¢in bu piyasa cazip bir piyasa degildir. Entelektilellerin
biligsel ve duygusal dzelliklerine gore olugan ve onlann dilnyasmna hitap
eden bu pazara avam-halk giremez. Ancak din sadece yiiksek bir elit taba-
kaya has bir sey degildir. Hatta dini emir ve prensiplere gore, halkin inang ve
davramglarini degistirmeleri de beklenir. Dolayisiyla dini emir ve prensiple-
rin giindelik hayatin pratigi i¢cinde anlagilmasi ve yasanmasi gerekmektedir.
Bu durumda avam-halk i¢in gerekli olan, daha somut ve sade entelektiiel,
fikri tiriinlerin dolagima stiriildiigi bir “halk pazan " gerekmektedir. Siradan
halk ya da avam, dini kitap, sohbet ya da vaazlardan ancak kendi yasam
bigimlerinde eritebilecekleri kadar doktrin ve prensip alirlar. Avamin bu ko-
nudaki ihtiyaglarn, “entelektiiel pazar"daki metalann, daha dilgiik bir zihni
alim giicil ile sahip olunabilecek sade ve basit iiriinlerin ve/veya taklitlerinin
dolasima siiriildiigii bu halk pazarinda karsilamr. Bu siiregte resmi-kitabi
dinin fikir ve prensiplerinin halkin anlamasi igin basitlestirilmesi yaninda;
popiiler inamslarinin dini anlayislar iizerindeki etkisi, dini giindelik hayatin
gereklerine gore sekillendirme egiliminin biiyiik etkisi olacaktir.

Burada 6mek olarak Islami s6z konusu edecek olursak, giindelik hayat
icindeki popiiler dini yasayis tarzi, Islam’la az ok iligkisi olan biitiin dini
tarz ve bigimleri igine alir. Bunlanin yaninda o, “genis gapta Islam once-
si zamanlardan arta kalan bir takim inamig ve uygulamalar, mahalli adet
ve inamglan, resmi-kitabi din yorumu tarafindan agikg¢a yasaklanmg ya
da yasaklanmamus dini uygulamalar” da ihtiva etmektedir. islam toplum-
lanndaki popiiler dindarlik bigimine bakarsak o kendinde, koklesmis ve
kaliplagmus unsurlar, geleneksellik, ritualizm ve derin teolojik konulardan
uzak olmak gibi 6zellikleri barindinr. Popiiler dindarlik tutumlarina sahip
bir kisi, okuma yazma bilmesi durumunda bunu bilgi i¢in degil, 6rmegin
“bityi” amaciyla (muska yazmak gibi) kullanabilir. Popiiler din, gretiden
¢ok bilyilyii, (ser’t) hiikkiimlerden ¢ok dini cogskuyu vurgular. O aracilardan
kaginma bir yana, gercekte aracilara dayah olarak kurumsallagmaktadir
(Patai, 1987; Waardenburg, 1979; Gellner, 1993).
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Giindelik hayat iginde olusan popiiler dindarlik, daha gok katiiliik proble-
minden etkilenir. Hastaliktan sifa bulma, kaza ve belalardan kurtulma vb.
bu diinyada fayda ummay1 vaat eder. Hastalik korkusu ve 6nceden bilinme-
yen diger felaketler toplum hayatinin bir par¢asidirlar ve insanlari bir kay-
g1 igerisine iterler. Giiniimiizde de modern diinyanin problemlerine (stres,
anlam arayisi vb.) yonelik olarak bir takim popiiler inang ve uygulamala-
ra rastlanmaktadir. Dolayisiyla, bu problemlerini gidermek ve kaygilanm
yenmek icin, insanlar (kehanet ve biiyiisel uygulamalar, okuma, cinlerle
temas ve medyumluk, faleilik vb. gibi) bir takim seylere bagvururlar. Kisi
i¢in 6nemli olan farkli kaynaklardan o an ki sorununa, sikintisina ya da
ihtiyacina bir ¢are bulabilmektir ki bu 6zellik “popiiler din”in faydaci y6-
niinil, bunun yaninda senkretik yoniinii agik bir gekilde ortaya sermektedir.

Bir vahiy dini olan Islam’in i¢inde giindelik dini formar nasil var olmakta-
dur, ozellikleri nelerdir? Isldm’mn yaygin olan popiiler bigimlerine baktig:-
mizda su nitelikleri gorebiliriz: Oncelikle insan hayatinin “dogum, evlilik
ve liim” gibi belli bagh gecis donemlerinde (rite de passage) ¢ok zengin
bir takim folk inamis, uygulama ve merasimlerde ortaya ¢ikmaktadir. Bir
insanin hayatinda ¢ok 6nemli olan bu donemlerde, halk arasinda birgok uy-
gulama ve merasim yapilmakta ve bunlar, popiiler dindarhgmn ¢ok nemli
bigimlerini ihtiva etmektedir. Yine halk tarafindan sevilen bazi dini sah-
siyetlere, gerek hayatlarinda, gerekse oldiikten sonra, halk arasinda dini
bir ehemmiyetin verildigi ve 6lditkten sonra da bunlara “veli” denilerek
kabirlerinde tazime kadar uzanan uygulamalann yapildig: gériilmektedir.
Halk arasinda veli ya da evliya inanci olarak ortaya ¢ikan bu inams tar-
z1, dilek/adak inamis ve uygulamalan ile de birleserek, halk katinda ¢ok
farkli popiiler dindarlik bigimlerinin olusmasina sebep olmaktadir. Hatta
bu inanig, Miisliiman halk arasinda “tiirbe ziyareti” diye adlandinlabiiecek
bir uygulamay: da dofurmustur. Ziyaret dindarlig biitiin Islam diinyasinda
oldugu gibi Tiirk toplumunun giindelik dini hayati i¢inde oldukga etkin ve
islevseldir. Tiirk toplumunda tiirbe ziyareti, “veli kiiltii” ve Hidrellez kiil-
tii” ile birlikte Tiirk popiiler dindarliginda giiniimiiz modern toplumunda
bile farkh sekillerde varligini canh bigimde devam ettirmektedir.

Dogal afetler ve sosyal ya da bireysel yasamda karsilagilan (yoksulluk,
hastalik vb.) felaketler gibi beklenmedik olaylar ve krizlerde ortaya ¢i-
kan dini davramis kaliplan da Islam toplumlannda giindelik hayat iginde
bazi popiiler dini inanis ve uygulamalara sebep olmaktadir. Ozellikle si-
kinti ve buhran anlarinda insanlar, dier zamanlarinda oldugundan daha
fazla popiiler dini inamg, uygulama ve merasimlere igtirak etmektedirler.
En asikdr bir bicimde Islam toplumlanindaki dini cemaat ve tarikatlarda
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goriilen fikirler ve yagam tarzlan da, toplumda yaygin dindarligin énemli
bigimlerinin dogmasina kaynaklik etmektedir. Resmi olarak kabul edilme-
yen musiki golenleri, zikir (Allah’in ismini anma bigimleri) gibi dini uygu-
lamalar yaninda, halk arasinda sonradan kurumlagmig mevlid-i nebi gibi
bazi merasimler, Kur’an’in merasimlerde giizel okunugu diigiin ya da 6liim
anmalarinda hatim okuma yine halkin yagam tarzinda ortaya ¢ikabilen bazi
uygulamalar da (6rnegin, muska gibi koruyucu nesneler kullanma, cinler-
le iligkili konular ve “bilyiisel” amagh davranig formlan vb.) burada s6z
konusu edilebilir. Bu baglamda giindelik hayat pratigi icinde dini-kitabi
geleri —halkin anlayacag tarzdaki yorumlan da déhil-, bagka dinlere ve
eski kiiltiirlere ait inami§ ve uygulamalan, tasavvufi-mistik dgeleri, biiyii-
sel, efsanevi-mitsel 6geleri bulabiliriz.

Giindelik hayat ana hatlan itiban ile diinyevi davramiglardan olugur. Hayat
icinde insanin aile, ¢aligma hayati, dinlenme, spor, yemek, i¢mek, eglen-
mek, miizik dinlemek, sinema vb. izlemek, kitap okumak, farkh sekiller-
de oyun oynamak, saghk durumlan, cinsiyet iligkileri, ekonomik konular
gibi birgok alanda iligkisi olur. Bunlar ilk bagta diinyevi gibi gozikse de
aslinda her bir alanin dinle iligkili yonii —alanina gére az ya da ¢ok- olacak-
tir. Ozellikle Islam dini‘hayatin her alanina dair hitkiimlere sahip oldugu
icin 6zellikle dindar bir insan i¢in giindelik hayatin her alanina doniik dini
hiikiimleri hayatinda tatbik etmek durymundadir. Ancak bu alanlarla ilgili
dini hitkkiimler giindelik hayatin icinde halkin tasavvuruna ve ahskanlikla-
rina uygun bir forma da biiriinebilir.

Dini duygu ve davraniglanin giindelik hayatta digerlerine oranla daha fazla
yogunlastifs “zaman” ve “mekéanlar” olabilir. Genis halk kesimi arasin-
da ozellikle dini konularda zaman ve mekédn algis1 ok gelismigtir. Belli
zaman ve mekanlarda bireysel ya da kolektif, térensel uygulamalarla din
giindelik hayatin yogun olarak hem tam iginde olur hem de diger giinler-
den “farklilhi@” bariz bicimde hissedilir. Ancak bu zaman ve mekénlarn
digerlerinden farklilig1 onlanin giindelik hayatin i¢inde olmaktan ¢ikarmaz
tam tersine onlan adeta “vazgecilmez” kilar. Ornegin, zamanda kutsallik
ve bununla ilgili “haram aylar, Hac giinleri, ii¢ aylar, kandil geceleri, Cuma
giinii, Asure, Hidrellez, Yilbasi, Nevruz, dini bayram giinleri” gibi diger
giinlerden dini anlamda “farkl1” sayilan anlar halkin giindelik dini hayat:
icinde ayn bir 6neme sahiptir ve bu anlarda daha yogun ve kiiltiirden kiil-
tiire az-gok degisen inanig ve uygulamalara rastlanir. Teolojik ¢evrelerde
kandil geceleri, asure, nevruz, ii¢ aylar gibi anlar konusunda tartiyma ve
elegtiriler olsa da halkin giindemi bunlarla pek meggul olmaz. Bu anlar-
da bireysel ve kolektif torenlerle dinsellik hem “zel bir durum” hem de
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siiregelen, giindelik hayatin normal pratigi gibi dimaglarda kabul goriir.
Bu anlara has ortaya ¢ikan dini ibadet merasimleri (mevlid, hatim, zikir,
kandiller, 6zel oruglar vb.) giindelik dini hayatin ayrica incelenmesi ve
degerlendirilmesi gereken ¢ok 6zel anlarim olugturur, Aymi sekilde “dini
mekénlar” i¢gin de benzer durum gegerlidir. “Mekke, Medine, Kudiis, belli
bazi Mescitler, her tiirlii tiirbeler” gibi kutsal mekénlar giindelik hayat ve
dinsellik etkilegsiminin ¢ok yogun bigimde yagandigy, etrafinda farkli popii-
ler dinsel inang ve uygulamalarin sekillendigi ve geligtigi yerlerdir.

2. Hizh Degisim Siireci Giindelik Hayat ve Din

Din temelde kutsal ve agkin olanla ilgili oldugu ve sabit ilke ve prensiplere
sahip oldugu igin tarihsel siiregte geleneksel formlan ile giindelik hayatta
varligani devam ettirmektedir. Ancak 6zellikle kéklii degisim siireglerinde,
yasanan dinde yeni inang ve formlarin ortaya ¢ikabildigi din sosyolojisinde
bilinen bir gergektir.

Giiniimiiz toplumlannin en belirgin &6zelligi zla degismekte olugudur.
Bu nedenle sosyal bilimlerde, giiniimiizdeki déniigiimleri adlandirmada
“degisim” yerine “hizli degisim” kavrami kullanilmaktadir. Gliniimiizdeki
bu hizli degisim siireci, kiiresellesmenin itici giiciltyle mevcut toplumsal
yapida doniigiim ve yeniden yapilanma gereksinimlerine yol agmaktadir.
Bu bag déndiiriicii siiregten sadece geligmis toplumlar degil, “gelismekte
olan” tarzinda adlandinilan iilkeler de nasibini almaktadir. Kiiresel ve yerel
olgekte ortaya ¢ikan bu hizh degisim siireci din-toplum iligkileri baglamin-
da da kendini géstermektedir. Modernligin anlam krizi ve diinyadaki bu
hizli degiigim siireci, dinde de yeni durumlar ortaya ¢ikarmugtir. Daniel Bell
(2006), heniiz yetmigli yillarda “Kutsalin Déniigii” adl {inlii makalesin-
de asin rasyonellesme, bireysellesme, sonsuz 8zgiirliik hissi gibi modern
gelismelerden sonra modern diinyanin “kutsahin doniisii” ile kars: karsiya
gelecegini ifade etmisti. Gelinen noktada hayatin her alaninda “kutsal’’a bir
doniis yasandig1, dini ve manevi konulann eskisine oranla giindelik hayatta
daha fazla yer ettigi sosyolojik bir gergekliktir.

Din sosyologlan, gelisen bu yeni olguyu “bilyiik uyams”, “oryantal dini
uyanis”, “yeni dinsel bilinglilik”, “dinin yeniden kurulusu™ “biiyiik cagdas
dinsel kriz” olarak adlandirmaktadirlar. Bu degerlendirmelere gore, altmug-
i yillardan bu yana gelismis toplumlarda dini ve ruhsal temalar dogulu
dinler, geleneksel dini 6gretiler, mistik ve paranormal inanglar, yeni pagan
dini akimlar tarzinda ¢ok boyutlu bigimde gérilnmeye baslamigtir. Dindeki
bu degigim, hem genel anlamda dini ve kutsal olana ilgide bir arti§ olarak,
hem de mistik, ezoterik kiiltlere, Yeni Cag akimu gibi yeni dinselliklere ve
kitlesel paranormal egilimlere yoneliste ortaya ¢ikmaktadir. Bunun sonucu
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olarak bu tarz dinsellikler modern toplumlann giindelik hayatinda, iletisim
araclarinda ve kiiresel rgiitlenmelerde daha fazla goriiniir olmuglardir.

Giiniimiizde 6zellikle ileri toplumlarda gériilen bu doniisiimiin iki koldan
vuku buldugunu gérmekteyiz. Birincisi Islam, Hiristiyanlik, Budizm gibi
geleneksel kurumsal dinlere; digeri ise kurumsal olmayan, mistik ve eso-
terik dinsel ya da yari-dinsel egilimlere yonelis. Ancak 6zellikle sekiiler
toplumlarda ikinci egilimin kendisini beklenilenden daha fazla gosterdigi-
ni sdyleyebiliriz. Ornegin bugiin Amerika’da binlerce yeni ruhsal ve dinsel
efilimlerin oldugunu, bu nedenle Amerika’ya “yeni dinler siipermarketi”
isminin verildigini bilmekteyiz.

Sekiiler toplumlarda goriilen bu yeni dinselliklerin en 6nemli 6zelliginin
biinyeleri icine, geleneksel dinler yaninda eski pagan dinlerden, dogulu
mistik dinlerden (Hint ve Budist egilimler), metafizik ya da Hermetik fel-
sefelerden, biiyiik dinlerin mistik ya da biiyiisel egilimlerinden (sufilik ya
da Kabalizm) ve hatta modern bilimden ogeler katabilmeleridir. Bu an-
lamda yeni dinselliklerin senkretik bir karakterde olduklarini séyleyebiliriz
(Arslan, 2006).

Modern bilim ve geleneksel dinler tarafindan siiphe ile kargilanmasina rag-
men mistik ve biiyiisel é@ilimler, giiniimiizde basin ve kitle iletigim aragla-
rinda ve giindelik yasantida gittikge artan bir ilgiye sahip gériinmektedir.
Giiniimiizde hemen her gazete ve dergide artik, bir burg, fal ve astroloji say-
fas1 ile kargilagmaktayiz. Parapsisik ve kehanetsel konular dergi kapaklarin-
da ve gazetelerin iist siitunlarinda, haber ve tartisma programlarininsa bagat
konular1 arasinda yerlerini almaktadir. Onceleri bu tip konular, sarlatanlik
olarak gazetelerin i¢ sayfalarinda ve haber programlarinda polisiye olay ola-
rak verilirken, giiniimiizde mangetlerde ve gok genisge islenmektedir.

Kehanetsel konular, kutsal kitabin sifreleri, bir takim tiiredi dini/ruh¢u
gruplar, kiyamet senaryolan benzeri konular 6nemli medya programlarin-
da saatlerce yer alabilmekte; eskiden hurafe olarak kii¢iimsenen bu inang
ve pratikler, ¢cok ciddi memleket meselesi gibi tartisiimakta, bunlarn kii-
¢limsenmeyecek bir izlenme oranina da sahip olduklan anlagilmaktadir.
Dolayistyla post/modern giindelik hayatta ayrica, edebiyat (6rnegin Harry
Potter vb.), sanat, saglk (bitkisel ve alternatif tibba ilgi), TV ve sinema
tiriinleri (6rnegin The Exorcist, Matrix gibi {inlii filmler; Sirlar diinyasi,
Kalp gozii, Sir kapisi, Sihirli annem, Gizli dosyalar gibi televizyon dizi ve
programlar) gibi mistik ve bilyiisel temalann sik¢a kullanilmaya ¢ahigil-
digina, hatta bunlanin bazi dinsel temalarla birlestirilerek verildigine, yine
sihirbazlik gésterilerinin biiyiik sovlar halinde sunulduguna gahit olmak-
tayiz. Popiiler kiiltiirle gelen ve hemen her seyi iletisim araglaryla tiike-
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time yonelten enformatik mantik, bu tarz inamiglar insanlarn ilgi alanina
sokabilmektedir. Buna'paralel olarak dogu mistizmini ve reenkarnasyon
temasim igleyen ruhgn derneklerin ve yayinevlerinin sayisinda bir artig
gozlendigi gibi, terapi amagh yoga ve meditasyon merkezleri de yaygin-
lagmaktadir. Ancak en Gnemlisi postmodernizmin modernizmi elegtiritken
kullandigi, onun insant maddenin esiri yaptifin ve bunun ruhgu egilimleri
artirdif1 savidir. Daha ¢ok akiler paradigmay: ve kuralcihig elestiren post-
modem epistemoloji, 6zellikle kiiresel iligkiler agi ile birlikte paranormal
ve parapsisik egilimleri tirmandirmaktadir. Buna postmodemnizmin ezo-
terik eski geleneklere yeniden ilgi duymasim da eklemek gerekir. Ayrica
sanayi sonrast yeni toplum kuramlarinin varhgi, “kaygr” ve “risk” endige-
lerinin, belirsizliklerin artmas: yeni arayislara olan egilimi artirmaktadur.

Dolayisiyla, giiniimiizde artik eskisinden daha fazla mistik ve esoterik egi-
limlerle karsilasacagimiz anlagiliyor. Nitekim bunu her gegen giin daha da
fazla hissedebiliyoruz. Tiirkiye’de de yukarida verilen drneklerin yaninda
Yenigagc: ruhsal demek ve gruplann ¢ogaldigimi gérmekteyiz. Bir saglik
merkezine ya da spa’lara gittiginizde dogu mistik dinlerine ait figiirlerin
her yerde olduguna, baz1 mistik uygulama ve davraniglann saghk hizmeti
aracilifn ile sunulduguna hatta merkezin girigine dogu dinlerine ait tanri-
larin heykellerinin konulduguna sahit olursunuz. {leriki dsnemde gelecek
neslin bu tarz drneklerle gokea karsilagsacag séylenebilir.

Giindelik hayatta popiiler dini yonelimlerin artan yayginhig modern sos-
yolojinin de ilgisini ¢ekmekte ve 6zellikle, “dini ya da yari-dini egilimler”,
“sekiilerlesme teorisinin krizi” gibi konularla alakali olarak ¢okega tartigil-
maktadir. Klasik sosyolojik teorilerin biiyiisel ve dinsel egilimlerin siireg
icerisinde etkisini en aza indirecegi ve giindelik hayatta goriinemeyecek
bir iglevsellige indirgenecegine yonelik dngoriileri, degindigimiz drnekler-
.den de anlasilacag: gibi yanhiglanmaktadir (Bkz. Arslan, 2011). Sonugta,
giiniimiiz toplumlarinda resmi dinlerin yayginlagsmas: yaninda, mistik ve
bilyiisel egilimlere, yeni ve yan-dini (quasi) egilimlere giindelik hayatta
ilgideki artigin klasik sosyologlarin éngériilerini ve sekiilerlesme teorisini
tartismaya actifi goriilmektedir.
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