12230y

TARTISMALI iLMI TOPLANTILAR DIZISI —42

KUR’AN ve TEFSIR
ARASTIRMALARI-VI

(Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-IT)

Tartismali {lmi Toplant

11-12 Ekim 2003

Dr. Salime Leyla GURKAN = Dog. Dr. Mustafa SINANOGLU

Yrd. Doc. Dr. Ahmet YILDIRIM = prof. Dr. Vecdi AKYUZ
Osman DEMIR % prof. Dr. Ahmet TABAKOGLU
Prof. Dr. Mustafa CAGIRICI ~ #  Dog. Dr. ithan KUTLUER
Dr. Mehmet DALKILIC  *  Prof. Dr. Siileyman ULUDAG
Dog. Dr. Mahmut Erol KILIC ~ #  Prof. Dr. Sefa SAYGILI

Tirkive Divanet Vakhi
Iaiam Aragtirmalan Merkezi

Kitiiphenest

Yavuz ARGIT Balami

Dsm.No.

122 3501

Tes.No.

2971
EWe v

Dr. Tahir OZAKKAS

Istanbul 2004



ENSAR NESRIYAT
Ticaret Anonim $irketi

© Eserin Her Tiirlii Basun Hakki Anlagmali Olarak Ensar Negriyat'a Aittir.

ISLAMI ILIMLER ARASTIRMA VAKH
Tartusmali Iimi Toplantilar Dizisi: 42

ISBN : 975-6794-24-0

Kitabmn Ad1
Kur'an ve Tefsir Aragtirmalan - VI
(Islam Diisimcesinde Gayb Problemi - I)

Tebliglerin,
Bilim ve dil bakimindan sorumlulugu
teblig sahiplerine aittir.

Editor
Prof. Dr. Bedrettin CETINER

Yaymn Hazirlik
Dr. Ismail KURT, Seyit Ali TUZ

Bask:
Karmat
Kale Is Merkezi No: 51 Davutpasa
Topkapi - Istanbul
Tel: (0212) 482 29 70

1. Basum
Agustos 2004

Isteme ‘Adresi
Ensar Negriyat Tic. A.S.
Siileymaniye Cad. No: 13 Siileymaniye / Istanbul
Tel : (212) 513 43 41 - 513 03 09 :
" TFaks:(0212) 522 46 02 o o



GAYBIN BiLINMESINDE KESF VE iLHAMIN ROLU

Prof. Dr. Siileyman ULUDAG
Uludag U. llahiyat Fakiiltesi'

“Gayb”, “ilham” ve “bilme” dedigimiz tic anahtar kelime hakkin-
da kisa kisa bilgi vererek, bagka bir deyimle zaten bilinen bu anahtar ke-
limelere iligkin bazi hususlari hatirlatarak konuya girelim:

I- Once gayb nedir? Tek bir tammla ifade edilen belli bir sey mi-
dir? Yoksa farkl: tiirleri olan, bunun icin de farkl: tanimlari bulunan bir
seyler midir? Eger gaybin cesitli bicimleri ve tiirleri varsa —ki 6yledir-
bunlarin hepsi mi, ya da bir kismu mu bilinir veya hicbiri mi bilinmez?

I1- Ikinci olarak gaybs bilme arac1 olarak s6z konusu edilen ilham
ve kesf nedir? Kesf ve ilham esasen akil, his ve vahy yoluyla malumu-
muz olan hususlar1 bagka bir yoldan ve bagka bir bicimde bilmeye yara-
yan bilme vasitalart midir, yoksa akil, his ve vahyden ayri bir bilme a-
ract olup farkli bir bilgi edinme yolu mudur? Ibn Sina’min “Ebf Sa‘ld
Ebu’l-Hayr benim bildiklerimi goriiyor” demesi; Ebfi Sa‘id’in ise “Be-
nim gordiiklerimi o biliyor” demesi akil ve ilhamun bizi farkl: yollardan
aym hakikate ulastirdigim gostermektedir. Eger bu dogru ise yani aym
hakikate akilla da ulagilabiliyorsa ilham ve kesfin anlam, dnemi ve de-
geri nedir? Yok eger kesf ve ilhamla bilinen bir husus akil ve akil yii-
riitme ile bilinemiyorsa bu durumda kesf ve ilhamla hasil olan bilginin
dogrulugunu nasil ispatlayabiliriz? Eger bu bilginin dogrulugu ispatla-
namazsa, ispatlanamayan ve dogrulanamayan bir bilgiyi neye gore ve
- nasil dogru ve gegerli sayanz? Bu husustaki 6l¢ii nedir?

- III- Ilham ve kesfle elde edilen bilginin degeri, giivenilirligi, a-
ciklik ve kesinlik derecesi nedir? Ozellikle akil ve vahy ile edinilen bil-
gilerle mukayese edilince nasil bir 6zelligi vardir? Akll ve nakli bilgi-
lerle catisir veya celisir mi? Eger catisir ve celisirse bunlardan hangisi

! Usuleyrhan@uludag.edu.tr



272 ISLAM DUSUNCESINDE GAYB PROBLEMI-II
hangi durumlarda gecerli, hangisi gecersiz kabul edilir? Esdegerde ol-
malart halinde hangisi ve nicin tercih edilir? Bunun bir kistasi var mu-
dir?

IV- Herkesin kesfi ve ilhami aym degerde midir? Yoksa pey-
gamberlerin, velilerin, siddiklarin ariflerin, takva sahibi salih mii’min-
lerin kesf ve ilhamlar farkli degerde ve nitelikte midir? Siilike yeni
baglamis miibtedi miirid ile vuslat ehli miinteh? vAsil/ermis arasinda bu
hususta ne gibi farklar vardir?

V- Peygamberlere vahy ve ilham, velilere ilham ve kesf yoluyla .
gaybla ilgili bazi hususlarda birtakim bilgiler gelirken tam tersine acaba
kahinler, miineccimler, sihirbazlar ve medyumlar benzeri bir yolla
gaybla ilgili bazi bilgiler edinme imkan ve yetenegine sahip midirler?
Eger bu soruya “Evet sahiptirler.” seklinde cevap verilirse bu konuda
kaynag Hak ve melek olan ilhamla, kaynag: nefs ve seytan olan hadis-i
nefs/nefsin desisesi ile seytanin vesvesesi nasil ayirt edilir? En azindan
bazi durumlarda rahmani olanla seytani olam birbirine karigtirma ihti-
mali ve tehlikesi yok mudur?

Iste “gaybin bilinmesinde kesf ve ilhamin rolii” dedigimiz zaman
biitiin bu sorular1 ve benzeri daha bagka sorulani kendimize sormamiz
gerekir. Bu durum da gaybi bilme problematifinin c¢ok yonlii bir
mes’ele oldugunu gosterir. Bu problem bir yandan kendi i¢inde daha
bagka birtakim problemler barindirirken, diger yandan epistemolojik
daha baska problemlerle de tartigmali bir durum gosterir.

Simdilik konuya iligkin bir cok problemi bir yana birakarak
mes’eleye kismen de olsa aciklik getirmek icin s6yle bir sira takip ede-
lim:

Gayb nedir? “Akil ve -duyularla bilinmeyen varliklar ve bilgilere
gayb denir.” Gayb, ontolojik/varlikla da, epistemolojik/bilgi ile de ilgili
olabilir. Gayb konusunda ontolojik olanla epistemolojik olam her za-
man ayirt etmek kolay olmasa bile efrAdini cAmi‘, agyarini mani‘ olma-
yan yukaridaki tarif simdilik bizim icin bir hareket noktasi olabilir.

Gayb dedigimiz varliklar, bu varliklarin bulundugu &lem ve biittin
bunlara iligkin gayb niteligindeki bilgiler ¢cok cesitli ve cok farklidir.

Gayb bilgilerin biri mutlak gayb, digeri izafi gayb olmak tizere
iki ttirlt oldugu genellikle kabul edilir. Mutlak gayb: sadece Allah bilir,
ondan baska hicbir kimse bilmez. Hak Teild’'min kiinhii, hakikati ve
mahiyeti mutlak gaybdir. Stifiler: “Hakk’r ancak Hak bilir” derken bunu
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kasteder, Allah’in zati tizerinde degil, nimetleri lizerinde distinmeyi
tavsiye ederler (bkz. Acluni, Kegfi’l-Hafd, 1,311). Aynica Allah her seyi bilir,
O’nun ilmi mutlaktir, her sey O’nun maldmudur. Bu bakimdan O’na
gbre gayb yoktur. Gayb biz insanlara gore vardwr. “Allah alldmu’l-
guyibdur.” (Tevbe, 9/78), “Sen Alldmu’l-guyibsun.” (Maide, 5/109), “O,
dlimu’l-gayb ve's-sehadettir.” (Secde, 32/6). Yani Allah, insanlann gor-
diiklerini de gérmediklerini de goriir ve bilir.

Her seyi bilen Allah baz1 seyleri insanlara bildirmis, diger bazi
seyleri hicbir kimseye; ne insana, ne melege, ne cin ve seytana bildir-
memistir. Bu bilgileri hi¢gbir zaman hicbir varliga bildirmemis olan Hak
Teald bunlan kendine isti’sfr/tahsis etmistir. Bunlar sadece ve sadece
O’na 6zgti olan gaybi bilgilerdir. “Allah bilir, siz bilmezsiniz.” (Bakara,
2/216, 232; Al-i imrén, 3/66; Nahl, 16/74, 91) mealindeki ayetlere “Sadece Al-
lah’1n bilip insanlarin hicbir zaman bilemeyecegi gayb” anlamu verilir-
se, mutlak gayb bu olur.

[zafi nitelikteki gaybf bilgiler ise belli bir zamanda gayb olan, da-
ha sonra bu nitelifi ortadan kalkan veya bazi insanlara gore
gayb/mechul iken diger bazilarina gére maliim olan, onun i¢in de onlara
gore gayb olma nitelifi tasimayan bilgilerdir. Meseld insamn kade-
ri/gelecegi gayb niteligindedir (Sur-1 kader). Ama yasadi@ ve geride bi-
raktig1 yillar ve giinler artik gayb ve bilinmeyen bir kader degildir. Aym
sekilde insanlara gore géib olan pek cok varlik, olay ve bunlara iliskin
hususlar gayb olma niteliginde iken, aynt hususlar meleklere gore, 6zel-
likle belli gorevleri olan meleklerin gbrev alanlan itibariyle
gaib/mechul degildir. Baz: bilgiler peygamberlere gore géib niteliginde
degilken diger insanlara gore giib olabilir. Hz. Peygamber’in mi’ricda
gordiikleri seyler boyledir. Izafi gayb budur. Mutlak gaybt higbir varlik,
hicbir insan bilmezken izaf gaybin az cok bazi kimseler tarafindan belli
hallerde, ortamlarda ve sartlarda bazen bilinebilecegi genellikle kabul
edilir. Bu a¢idan ayet ve hadislere baktifimizda sunu goriiriiz:

a) Gayb1 Allah’tan baska kimse bilmez. 1. “De ki: gaybi, sema-
- dakiler ve yerdekiler degil, ancak Allah bilir.” (Neml, 27/65), 2. “Allah
sizi gayba vakif kilacak degildir.” (Al-i Imran, 3/179), 3. “Semalarin ve
yeryiiziiniin gaybi Allah’a aittir.”” (Nahl, 16/77; Faur, 35/38), “Ey Muham-
med de ki: Ben size gaybi biliyorum demiyorum.” (En'am, 6/50; Hid,
1131), “Gaybr bilseydim bol bol hayra sahip olurdum.” (A‘raf, 7/188),
“Gaybin anahtarlart O’nun katindadir. Bunu O’ndan bagskast da bil-
niez.” (En’am, 6/59).
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b) Bazi ayetlerde Allah’in bildigi, sectigi ve razi oldugu resulle-
rine de gayb: bildirdigi ifade edilir. “Gaybi bilen O’dur. Razi oldugu
resul hari¢ kimseyi gayba vakif kilinaz.” (Cinn, 72/26; Al-i imran, 3/188). Iste
bu ayetlerde Resullerin de bazi durumlarda gayba vakif olduklari, daha
dogrusu vakif kilindikiar ifade edilir. Kur’an’da buna dair 6rekler de
verilir. Hz. Ibrahim’e yer ve goklerin melekiitunun gosterilmesi (En’am,
6/75), Hz. Ya‘k@ib’un Misir’da bulunan oglu Yusuf’un kokusunu Filis-
tin’de iken almasi (Yusuf, 10/94), Hz. Yusuf’un rii’ya tabir/te’vil etmesi,
Hizir'in ilerde olacak bazi hususlan bilmesi (Kehf, 18/79-82), Hz. Isa’nin
Israil ogullarinin evlerinde nelerifi yenilip icildigini bilmesi (Al-i imrén,
3/39) bu tiirlii gayb: bilme olaylandir.

Ulemanin biiyiik bir cogunluguna, mutasavviflarin da tamamina
gore evliya, siddiklar, frifler, takva sahibi salih mii’'minler de “Allah’in,
gaybla ilgili bazi hususlara vakif kildigi peygamberler” ziimresine da-
hildirler. Hatta bazen siradan mii’minlerde bile nidiren bu durum gorii-
lebilir.

Gayb1 bilme konusunda Kur’an’da iyi ve miisbetlerin karsisina
kotii ve menfiler de konulur. Yani sadece gaybr bilen peygamberler, ve-
liler, takva sahibi salih mii’minler degil, kéfirler, fasiklar, k&hinler, si-
hirbazlar ve miineccimier de bazen bunu bilebilirler.

a) “Ona fiicuru ve takvéyr ilham etti.” (Sems. 91/10-11).

b) “Muhakkak ki seytanlar dostlarina vahy getirirler.” (En’am,
6/112, 121).

¢) Yiice Allah semalar burclarla siisleyip seytanlara kars1 koruma
altina aldigim soyledikten sonra “Ancak kulak hirsizligi eden olursa
miistesna. Onun da pesine apactk bir alev diigmiistiir.” (Fier, 15/18),
“Ancak bir sey kapan olursa (meleklerin konusmalarindan bir seyler
asiran olursa) onun pesine de delip gecen bir ates diiger.” (Saffat, 37/10),
“Cinler derler ki: Biz semay: yokladik, onu giiclii bekgiler ve alevle
tahkim edilmig bulduk.” (Cinn, 72/8-9).

d) “Kihinlerin dedikleri bazen dogru cikiyor.” Diyenlere Hz.
Peygamber: “Dogru dediginiz sz, cinnin kaptif1 ve dostu olan cinnin
kulagna firlattig seydir, ama bir dogruya yiiz yalan katarak.™.

e) Hz. Peygamber, bir giin Hz. Omer’in de bulundugu bir sahabe
toplulugu ile giibden haber verdigi sdylenen bir yahudi oglanin yamna

% Buharf, “Tevhid”, 57; “Edeb”, 117; “Bed’v’I-halk”, 16; Miislim, “Selam”, 122, 123.
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gider. Ona ne gordugunu sorar. Adi Ibn Sayybd olan bu oglan: “Yalan
da, dogru soyleyen de bana geliyor." Der. Hz. Peygamber: “Aklimdan -
gegeni bil bakalim” deyince fbn Sayyad: “Dithdn/duman” der veakildan
geceni bilir’. Muhammed ikbal bu olay: "'Idam tarihindeki ilk fizyolojik
g6zlem” diye tanimlar ve bunu en iyi sekilde fbn Haldun'un yorumladi-
gim belirtir?,

f) Diger bir hadiste séyle buyrulmustur: “Insanogluna seytan da
melek de dokunur. Seytamin dokunmas: serre ve hak olam yalanlamaya,
meleginki hayra ve hak olam tasdike sebep olur’. “Seytan sizi fakirlikle
tehdit ediyor ve size arsizlig (telkin ve) emrediyor.” mealindeki byet de
bunu teyid ediyor.

Gortilityor ki eksenin bir yaninda Hak, melek, peygamber, veli;
diger tarafindaseytan, cin, kahin ve sihirbaz var. yi ve faydali olan her
seyin karsisinda bir kotu, bir zararli da var. Bu noktadan hareket eden
bn Halddn, gayb: idrak edenleri ve gaibden haber verenleri sdyle sira-
lar:

Fitratlar1 gere§i veya riyazet/arinma Ve cile yoluyla gaybdan ha-
ber verenler:

I- @) Peygamberler: Vahy, ilham.

b) Vdller: Kesf, ilhbm, firdset.

C) Ruya, miibessire. Riiya peygamberligin 46 parcasindan bir
parca.

d) Ukela-i mecanin denilen meczublar, saf-dertin insanlar.

|1-a) Kahinler

b) Arrafiar: Biliciler.

¢) Nazirlar (Fala bakanlar)

d) Miineccimler/Astrolojistler

€) Remilciler.

fbn Haldun, Hz. Peygamber'in gelisiyle kehanetin gecersiz ve is-
levsiz hale geldigini soyleyenlerin goriisiine de katilmaz. Ona gore ka-
hinlerin haber alma kaynag: cinn olabildigi gibi nefderi (psikolojik) de
olabilir. Konuylailgili ayetler, seytandan haber alrnaya dayanan keha-
neti gegersiz kilsa da psikolojik olant gecersiz kilmaz’.

3 Buhari, “Enbiya”, SO; Miislim, “Fiten”, 20.

* {kbal, s. 35, 36.

5 Bakara, 2/268; Tirmizi, Bakara Siresi Tefsri, 3.
6 Mukaddime, Tunus, 1984, s. 132-164.
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Ibn Haldun’a gére dini, irki ve rengi ne olursa olsun gaybdan ha-
ber verme biitiin toplumlarda goriilen bir olgudur.

Islamiyet’in sihri yasaklamus olmasi sihrin etkisinin ve bir ger-
cekliginin bulunmadi@ini gostermedidi gibi kehanetin yasaklanms ol-
mas1 da bunun hicbir gercekligi bulunmayan batil bir sey oldugunu
gostermez. Kehaneti yasaklayan hadisler kahirilerin hicbir sekilde gaybi
bilmediklerini ifade etmez. Zira seytanlarin dostlarina vahy, yani birta-
kim gaybf bilgiler getirdiklerini haber veren ayetler ve ayrica hadisler
vardir.

Peygamberler Vasitasiyla Verilen Gayba Iliskin Bilgiler:

Hak Tedla, peygamberler vasitasiyla insanlara gayba iligkin ha-.
berler ve bilgiler vermistir. Bu bilgilerin cogu Allah, sifatlan, fiilleri, i-
simleri, melekler, cinler, seytanlar, dhiret halleri, gayb &lemi ve oradaki
varliklarla ilgilidir. Bunlardan bazilari:

1. “Bw/Kur’an sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir.””’ De-
mek ki Kur’an’da verilen haber ve bilgilerin énemli bir kisnu gaybi ni-
telikte olup insanlar vahy yoluyla gelen bu haberleri bilmektedirler.
Miisliiman-gayr-i miislim olmalari da fark etmemektedir.

2. Vahy yoluyla verilen gaybi haberlerin:

a) Bir kismu gecmiste yasamis ama zamanla unutulup gitmis eski
kavimlerle ilgilidir. Ad, Semad kavmi gibi. Bu kavimlere ait bilgilerin
bir kismu dogru olarak, diger kisru asilsiz rivayetlerle karnigtirilarak Hz.
Peygamber donemine kadar gelmis olsa bile diger bir kisru unutulmus
ve bilinmemekte oldugundan vahyin bunlar: bildirmesi gayb sayilmistir.
Aslinda bu tir kissalarla ilgili haberler ve bilgiler o kavimler yeryiiziin-
de yasarken herkesce bilinmekte oldugundan gayb niteliginde degildi,
sonradan bu niteligi kazanmig oldugundan izafi gaybin farkli bir tiiriini
olustururlar. Arkeologlarin bu kavimler hakkinda sahip olduklan bilgi-
ler akll ve hissi mahiyette oldugundan bir anlamda gayb sayilmasa da
diger bir anlamda izafi gayba dahil olabilir.

b) Bir kismu halle, simdiki zamanla ilgilidir. Hz. Aise ile ilgili
Ifk/iftira olay: ile ilgili olarak verilen haber ve benzerleri béyledirs. Bu

Al i Imran, 3/44; Yusuf, 12/102; Hud, 11/49.
Nur 24/11-12. )
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da izafi bir gaybdir. Ciinkii iftiracilar ve iftira edilen bunu bilmekteydi.
Gayb olusu, bu olaya sahit olmayanlara gore idi.

¢) Bir kismu gelecekle ilgilidir: Iranhlara maglup olan Bizanshla-
rn yakin bir gelecekte onlara galip gelecekleri konusunda verilen haber
boyledir’.

d) Kiyamet, mahser, hesap, sirat, cennet, cehennem konusunda
verilen dhiretle ve 6lim sonrasiyla ilgili haber ve bilgiler de diinyanin
ve insanli@in gelecegi ile ilgili gayb mahiyetinde haber ve bilgilerdir.
Onun icin kiyametin kopma zamam ile ilgili bilgi Allah katindadir,
buyurulmugtur'.

Bir insanin yarin ne kazanacagim bilmemesi, yagmurun ne zaman
nereye yagacagi, kimin nerede lecegi, anne rahmindeki ceninin ne ol-
dugu gibi gayb sayilan hususlara “Bes gayb” (mugayyebat-1 hamse) de-

NS
nir .

Son dort husus, kismen melekler tarafindan bilindiginden izafi
gayba girer. Ayrica bu konuda kesinlige yakin tahminlerle bilgi sahibi
olmak insanlar icin de miimkiindtir. Hatta denebilir ki baz1 kimselerin
bu konulan belli tekniklerle kesin olarak bilmeleri de o hususlarn izafl
gayb olmalarina mani degildir. Hz. Eb{ Bekir’in, hamile olan esinin
doguracagi bebegin kiz olacagina kani olmasi ilhamla bunu bilmesi sek-
linde yorumlanmustir'®.

Anne karninda ceninin ne oldugunu bilmemek hicbir sekilde bi-
linmeyen mutlak gayb kapsamina girmez. Miifessirler bu ayeti “Anne
karnindaki ceninin erkek mi, kiz rmu bunu kimse bilmez.” seklinde yo-
rumlamuslardir. Fakat burada ceninle ilgili bazi 6zel mahiyetteki bilgile-
rin ve ayrintilarin kastedilmis olmasi da miimkiindiir. Ancak burada u-
lemanin goriisiintin dogru oldugunu disiintiyorum. Ciinkii merak konu-
su olan budur. Insanlar bu hususu 6grenmek icin tahminde bulunurlar,
bazen da falcilara ve kahinlere giderler.

_ Anne rahrninde ceninin gib olusu, bunun tibbi alet ve teknik ci-
hazlarla tespit edilmesinden 6nceki doneme ait idi veya bugiin bile bu
tiir &let ve cihazlar kullamilmadan bu hususun tespit edilememesi -anla-

? Rum, 30/4-5.

' 1 okman, 31/34; Ahzab, 33/63; Zuhruf, 43/85.
" Buhari, Iman, 37; Miislim, iman, 5-7.
2 Mlik, Muvaria*, Akziye, 40.
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minda hald gaibdir, anlamina gelir. 1zafT gaiblerin zamanla veya bilim-
sel kesf ve icatlarla veyahut belli ortam ve sartlarda géib olmaktan ¢ik-
malan daima miimkiindiir. Bu tiir olaylanin géib olusunu caglarla sinir-
lamak ve zarhanla tahsis etmek —6zel durumiar halinde anlamak- buna
da aklf, ilmT ve teknik tahsis demek gerekir.

Bir kimsenin hangi kit‘ada, iilkede, bilgede, beldede, yerlesim
biriminde veya hangi noktada 6leceginin giib mes’elesi olmas: da boy-
ledir. Yeni ve saglikli dogan bir bebegin ne kadar yasayacag: ve nerede
Olecegi gib olsa da, 6lmek iizere olan bir kimsenin tlecegi yer artik az
cok bellidir. Buradaki géibi bilme meselesini zaman faktorii ile tahsis
etmek gerekir. Ayrica dlecegi zamam ve yeri firaset nuru ile dnceden
kesfedenler de vardir. Yagmur ve kazanc mes’elesi de boyledir. Aylik
veya haftalik veya giinliik {icretle caliganlarin ertesi giin veya hafta veya
sene ellerine gececek iicret gib degildir, bunun alisilagelen bicimde
belli olmas: dini anlamdaki géibi bilme anlamina gelmez.

Bilmek Nedir?

‘Gaybin Bilinmesi” ifadesinde gecen “Bilmek” ten maksat nedir?
Gaybin apacik ve kesinkes bir sekilde, hicbir stipheye ve ihtimale mahal
vermeyecek tarzda bilinmesi stz konusu oldugu gibi zan ve tahminle
bilinmesi de s6z konusudur. Zan da ya kuvvetli (zann-1 récih, zann-1
galib) veya zayif (zann-1 merciih) olabilir. Kuvvetli zan dogru ve gercek
olmasi ihtimali yliksek, zayif zan ise diisiik olan zandir. 5

Gayba iliskin konularda “zannediyorum, tahmin ediyorum, kana-
at ve goriisime gore, bana Oyle geliyor ki, icime soyle doguyor, soyle
bir hissim/sezgim var” geklinde ihtimalli konusmak miimkiindiir, bunun
bir mahzuru ve giinahi da yoktur. Onemli olan bu konuda kesin konus-
mamaktir, yarin hava goyle olabilir, su kadar para kazanabilirim, ana
rahmindeki ceninin kiz olacagimi zannediyorum, surada 6lecegimi tah- .
min ediyorum, seklinde ihtimalli konusmak dinen yasaklanan ve giinah
sayilan bir konugma sekli degildir. Tersine bazi durumlarda insanlarin
ufkunu acarak dogru ve gercek olana ulagmayi saglamasi, bazi konular-
da onlem almay: gerektirmesi bakimindan liizumiu ve faydahdir. Teori-
ler ve hipotezler de boyledir. Bir insanin kendisinin veya bagka birisinin
kaderi ve gelecedi konusunda kesin bir dille konusmas: sakincali iken
ihtimalli bir dille ve miitevazi bir sekilde konusmasi yararh olabilir.
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Din ve iman agisindan apacik kesn bilgiler esastir. Haram, helél
ve diger ser' hiikiimler konusundada cogu zaman kesin bilgiler aranir.
Dinin temelini olugturan acik ve kesin bilgilereayhn olmamak kaydry-
ladinde zan ve zanni bilgiler de son derece onemlidir..

L]

Once su hususadikkat etmek gerekir: “Hak karsisinda zan hicbir
sey ifade etmez.”" “Zanmn cogundan kagimn ey mii ‘minler!”"™ " Zan
ile hak zail olmaz.” Burada hak'tan maksat acik ve kesin dini dogrular-
dir. Bunlasa ayhn diisen veya bunlarla celisen zanlara dinde itibar
edilmez. Ashinda bu tiirlii zanlar dinf konularda vehim, kuruntu ve bog
hayaldenibarettir.

Acik ve kesn bilgi ve delillerin bulunmadif: yerlerde ve
meselelerde zanni bilgi onemli ve degerlidir. Cogu zaman da kesin bil-
gilerin yerine gecer. Fikihta re'y ve ictihad, keldmda nazar ve istidlal
denilen bilgi ve deliller bu niteliktedir. Cesitli miictehid ve fikih bilgin-
lerinin re'y ve ictihadlan birbiriylecelisse, biri digerine aykiri olsa bile
bunlardan her biri ayn1 derecede onemli ve degerlidir. Bunlarin baglay:-
c1 olmayan zanni bilgiler olmalar 6nem ve degerlerini azaltmaz. Kegf
ve ilhamla hasil olan gayba ve dini konularailiskin bilgiler de aynen
boyledir.

Kesf veilhamla hasil olan bilgilerin actk, kesin ve giivenilir olma
yoniinden cesitli dereceleri bulundugunu gostermek i¢in bu tur bilgileri
bir kere nakil ve rivayetlerle (menkilét, merviyyat), bir kere fikihtaki
re'y veictihad ile (kiyas-1 fukahd), bir kere de keldmun istidlali ve naza-
ri bilgileriyle karsilastirmak gerekir.

Acaba nakledilen her haber, rivayet edilen her hadis ve eser aym
derecede agik secik, kesin ve giivenilir midir? Hadis usulii ilminde ha-
disler ve haberlerin kesinligi, giivenilirligi, ameli veitikadi hiikiimlerde
delil olusu itibariyle gerek senedin saglamhg, gerekse metnin agikli
bakimindan bir ¢cok cesitieri vardur.

Meseld miitevatir, meshur/miistafiz ve dhad hadislerin kesinlik
dereceleri ve din? konularda delil olusu birbirinden farklidir. Aynr $e-
kilde sahih, hasen ve zayif geklinde siniflandirilan ahad haberler(haber-i
vahid) de ifade ettikleri bilgi ve delil oluslan bakimindan birbirinden
farkhidir. Bir haber ve hadisin itikad, ibadet, muamele, ahlak (vaz, na
sihat, edeb) gibi konulardan biriyle i@ olmas: da onun delil olusunu

3 Yunus, 10136; Necm, 53/23.
14 Hucuriét, 49/12.
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etkiler. Bir hadis aliminin sahih dedigi bir hadise bagka bir hadis ilimi-
nin hasen veya zayif demesi de hadislerin delil olma durumunu, dolayi-
styla glivenilirligini etkiler. Hadis &limleri arasindaki goriis aynliklan
da bu bakimdan dikkate alinmasi gereken bir husustur.

Benzeri bir durum fikihta da mevcuttur. Hicaz ve Irak fikih okul-
lant arasindaki fark bu iki okul mensuplaninin hadislere ve ictihada/re’ye
farkl: degerler atfetmelerinden kaynaklanir. Mélikilerin ve Hanbelilerin
sahih saydiklar1 ve delil olarak kabul ettikleri bir ¢cok hadis re’yci Irak
fikih okulunda delil olarak kabul edilmediginden Ebi Hanife ve dgren-
cileri agir elestirilere ve suclamalara maruz kalmuglardir. Ebd Hani-
fe’nin re’yi (fikihtaki kiyasi ve ictihadi) sahih hadislere bile tercih ettigi
yaygin bir kanaattir ve bu kanaatin tarihi Eb@ Hanife’nin yasadifi do-
neme kadar gider.

 Fikih acisindan bakildig zaman yani Kur’4n’da yer alan her clim-
lenin, her ibarenin ve her kelimenin ayn: derecede acik ve kesin bilgi
vermedigi de goriiliir. Meseld vahyde/Kur’4n’da gecen bir lafiz/kelime
méandy1 acik ifade etmesi bakimindan zahir, nass, miifesser, muhkem
olmak iizere dort kisma; kapali ifade etmesi bakimundan hafi, miigkil,
miicmel ve miitesabih olmak lizere yine dort kisma aynlir ve bunlardan
her birinin verdigi bilgi farklidir. Bagka bir bakimdan delalet ibare ile,
isaret ile, iktiza ile ve deldlet ile olmak tizere dort kisma ayrilir. Bunlar-
dan her birinin verdigi bilginin hitkmii digerlerinden farklidir. Sarih ve
kinaye mahiyetindeki ifadeler de aym hiikiimlere tabidir. 5,

Fikih ilmi, Kur’an’da ve hadiste yer alan lafiz ve ibarelerin bah-
sedilen tarzda farkli bilgiler verdigi inancina dayanir ve bu da bir cok
ihtilafin meydana gelmesine sebep olur. Mezhepler arasindaki ihtilaflar
bir yana mezheblerin kendi iclerinde de bir cok ihtilaflar vardir. Ebli
Hanife ile 6grencileri Eb(i Yusuf, Muhammed ve Ziifer arasindaki goriis
farklilig buna 6rnek oldugu gibi Imam Safii’nin kavl-i kadimi ile kavl-i
cedidi, yani dnceki ve sonraki ictihadlant da buna ornektir. Durum bu
iken velilerin kesf ve ilhamla aldiklan bilgilerin birbirinden farli olduk-
larimi, dolayisiyla bunlarin dogruluguna giivenilemeyecegini fikih ilmi
adina ileri stirmek ne kadar inandirici olur?

Kelam ilminde de durum boyledir. Keldmda vahid haber, yani
sahih bile olsa 4had hadisler delil sayilmaz. Fahreddin Rézi daha ileri
giderek Mealimu Usili'd-Din isimli eserinde > " nakli deliller

15 Kahire 1323, s. 9; el-Muhassal, s. 31.
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yakin/kesin bilgi vermez.” demis, bundan dolay: da [bn Teymiye ve
Ibnu’l-Kayyim gibi alimlerin siddetli hiicumuna ugramistir. Kelamecilar
kesin bilgi veren oOnermeleri bedthiyyat, miisahedat, fitriyyét,
miicerrebat ve hadsiyyét olmak tizere alt1 kisma ayinirken kesin bilgi
vermeyen Onermeleri de meshurdt, miisellemét, zanniyyat, vehmiyyat
gibi kisimlara ayirirlar'®,

Farkli noktalardan yola cikan kelam alimleri sonucta da farkli ka-
naatlere ulastiklarindan Mutezile kelamcilaniyla Siinni keldmcilar ara-
sindaki ihtilaflar sayilmayacak kadar coktur. Hatta Mutezile keldmcilan
kendi aralarinda da sonu gelmeyen ihtilaflara diigmiislerdir. Ayni durum
Es‘arl ve Matiiridi keldmcilar arasinda da goriiliir.

- Keladmcilann, “Kesin deliller kullanarak kesin sonuclara ulasiyo-
ruz.” seklindeki kanaatleri de hem Ibn Teymiyye gibi Selef mezhebini
savunan alimler, hem de Ibn Riisd gibi filozoflar tarafindan reddedil-
mistir. Biitiin bunlara ragmen keldmin dinde bir yeri ve degeri oldugunu
diisiiniiyoruz.

Verdigi bilginin acik ve kesin olup olmamasi bakimindan kelam-
cilanin nazar ve istidldl ile ortaya koyduklan bilgilerin kesf ve ilhamla
ortaya konulan bilgilerden daha saglam ve daha giivenilir olduklanm
stylemek zordur. :

Akdid-i Nesefiyye’de “Bir seyin dogrulugunu tesbit konusunda 1l-
ham, hak ehli olanlara gore bilgi edinme araci degildir” demesi muglak
bir ifadedir. Bu ifadeyi yorumlayan Teftazani “Ilhamla bilgi hasil oldu-
gu konusunda siliphe yoktur” der. GazzAli, Fahreddin Rézi ve Amidi gi-
bi llc;elémcﬂar kesf ve ilhamla yakin/kesin bilgi hasil olacag: kanaatinde-
dir".

Goriilityor ki kesf ve ilhamla hasil olan bilgilerdeki zanni, sahsi,
1z&f7, farkli, hatta birbirine zid olma durumu aynen fikihta ve keldmda
da mevcuttur. Gaybin bilinmesi s6z konusu olunca kesf ve ilhamin ayn
bir énemi ve degeri vardir. Akli ve nakli delillerle bilinmeyen gayba i-
liskin bazi hususlarnin belli hallerde, belli kisiler tarafindan kesf ve il-
" hamla bilinmesi ihtimali daha fazladir.

AKIT ve hiss? bilgilerin kesin olani ve olmayam bulundugu gibi
kesf ve ilhamla hasil olan bilgilerin de kesin olam ve olmayam vardir.

16 Teftazani, Serhu’l-Mevakif, Istanbul, 1305, 1, 25-30.
7 {2mirli smail Hakk, Yeni flm-i Kelam, istanbul 1341, 1,59.
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Ama bunlarin kesin olam nadirdir. Acik ve kesin olup olmamalarn ba-
kimindan kesf ve ilhamla hasil olan bilgilerin pek cok cesitleri vardir.
Bunlardan her birinin hitkmii digerlerinden az cok farklidir. Ictihad ve
istidlalde (akil yiriitmede) hata ihtimali oldugu gibi kaynag kesf ve il-
ham olan bilgilerin biiyiik bir kisrinda da hata ihtimali daima vardir.
Ancak ictihad ehliyetini haiz olan bir bilginin hatas1 mazur goriiliir, hat-
ta sevap kazanir. Kesf ve ilham konusunda da durum boyledir.

¢ Stfiler, kesf ve ilhamla hasil olan bilgileri aciklik ve kesinlik de-
recelerine gore muhadara, miikasefe ve miisahede veya ilme’l-yakin,
ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin veya levéih, tevali’ ve levAmi‘ veya ha-
tir-1 Hak, hatir-1 melek seklinde ve farkli tarzlarda siniflandirir; bunlar-
dan her birinin aciklik, kesinlik, giivenilirlik derecelerinin ayr, hiikiim-
lerinin degisik oldugunu soylerler. Bahsedilen hususlar cofu zaman a-
kil, his ve nakille ulasilamayan, bundan dolay: da gayb sayilan haller ve
bilgiler konusunda da aynen gecerlidir.>

Kesf ve ilhamla, yani manevi tecriibe ile hasil olan bilgilerin iki
6zelligine 6zellikle burada igaret edilmesi gerekir:

a) Kesf ve ilham yoluyla gelen- bilgiler kiilli/timel degil,
ciiz’i/tikel mahiyettedir. yani sadece belli bir kisi, olay ve halle ilgilidir.
Bu bilgiler bir kaide ve kanun niteliginde olmadiklarindan bunlarda ge-
nelleme olmaz. Bireye ve kisiye ozel olduklarindan bagkalarim
baglamaz. Bu husus dikkate alindiginda “Neden kesf ve ilhamla rasyo-
nel veya pozitif veya empirik veyahut da sosyal ilimlerle ilgili kanun ve
kurallar ortaya konmamaktadir?” seklindeki bir soru anlamsiz kalir,

b) Yine aym sebepten dolay: kesf ve ilhamla hasil olan bir bilgi
ister gaybla ilgili olsun, ister olmasin ser‘l bir hiikiim niteliginde olmaz.
Zira ser? hitkiimler cogu zaman genel ve tiimeldir. Kesf ve ilhama fi-
kihta yer verilmemesinin sebebi budur.

¢) Kesf ve ilhamla hasil olan bilgiler kesin bir sekilde emredici,
yasaklayic1 mahiyette degildir. Inzar, ikaz, tenbih yani uyarici veya
irsad ve tavsiye niteligindedir. Haris el-Muhisibi, helalligi siipheli olan
bir yemege elini uzattifinda parmagindaki bir damar atmaya baslar ve
yemegi yemesini engellerdi'®. Burada damarin atmasi, Muhasibi’yi u-
yarmasi demektir. Bu yolla o, yiyecegi seylerin heldl olup olmadifim

18 Ruseyri, Risale, 72, 73.
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anlar veya sezerdi. Bu, ona 6zgii bir bilgi alma yolu idi. Bir tiir gayb:
bilme anlamina gelen bu halin her velide bulunmasi da gerekmez.

Muhésibi’nin ilhamla aldig bilgi ne genel bir hiikiim, ne de ger‘
bir kural niteliginde idi. Bu tiir bilgiler amel, ta‘at, ibadet, ahlék, edeb,
nefs terbiyesi, fikir ve irfanla ilgilidir. Ahlakf, hikemi ve salt dini mahi-
yette olup insamin i¢ diinyasimi zenginlestirmeyi, nefsi 1slah etmeyi ve
ruh temizligini hedef alir. Bundan dolayi da nadir haller disinda bu bil-
gilerin ser‘? hiikiimler veya itikadi konularla dogrudan bir ilgisi yoktur.

Gazzali’nin [hyd’s:, Mevlana Celileddin er-Rami’nin Mesnevi’si, Yu-
nus Emre’nin siirleri kesf ve ilhamia ilgili bilgilerin giizel 6rnekleridir.

Kesf ve ilhamla hasil olan gayba iliskin bilgiler de genellikle s6z
konusu cercevede diigiiniiliir.

- Kesf ve flham Nedir?

Kisaca kesf ve ilham: Akil ve zihinsel faaliyetler ve bes duyu ile
bilinmeyen gaybi bilme aracidir. :

Yukarida verilen tarif efridimi cAmi‘ ve agyArnm méni® bir tarif
olmad1f icin konuyu aciklamak gerekir.

Bazi hususlar (mahsiisat) duyularla, bazilan (ma‘kilat) akilla, ba-
zilart bunlardan her ikisiyle bilinir. Akil ve duyularla bilinen seylerin
kesf ve ilhamla bilinmesi de miimkiindiir. Ama akla ve duyulara gore
gaib dyle hususlar (mugayyebat) vardir ki bunlar ancak kesf ve ilhamla
bilinebilir. Bu anlamda akil ve duyular yetersiz kalir. Kesf ve ilhamla
bazen aklen ve duyularla bilinen seylerin bilinmesi sz konusu olsa da
burada esas mes’ele miverd-i akl/aklin Stesinde kaldifi icin ancak kesf
ve ilhamla bilinen hususlardir.

Akal, fikir, mantik, aklf kiyas ve istidlal alammn &tesinde kalan
ve giib denilen her sey kesf ve ilhamla bilinmez ama bunlardan bir kis-
m, ciiz’1 ve belli baz: seyler bilinebilir.

Kesf ve ilhamla hasil olan bilgiler her zaman ayn:i derecede acik
ve kesin olmaz. Bazi hususlar acik, diger bazilar1 daha acik, diger bazi-
lan da en acik sekilde (ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin) bili-
nirken bazilari kapali, diger bazilarn daha kapal, diger bazilann da pek
cok kapali olabilir. Hatt bazilan hatali da olabilir. Kesf ve ilhamun bir
cok tiirti vardir. Bunlardan her birinin hiikmii de digerinden farkhdir.
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Azizuddin Nesefl bu konuda s0yle bir simflandirma yapar: Vahy
iki tiirliidiir: Ozel anlamda vahy, genel anlamda vahy. Ozel vahy pey-
gamberlere 6zgiidiir. Genel vahy ise evliya ve asfiyaya mahsustur. Bu
anlamdaki vahye ilham da denir (Vahy-i nebevi, vahy-i ilhamT).

Itham da iki tiirliidiir: Ozel ve genel ilham. Ozel anlamdaki ilham
velilere ve asfiyaya/saf-derfinlara mahsus olup bunun da biri vasital,
digeri vasitasiz olmak tizere iki sekli vardir. Vasitali olan ilham, hatiften
gelen ses, yani kayna§i belli olmayan bir sesin isitilmesidir. Bu sesi isi-
ten kimse onun anlamum ve neyi kastetmekte oldugunu kavrar. Pey-
gamberlere vahy yeni gelirken bu durum goriiliir. Veliler de hatiften ge-
len sesleri igittiklerini soylerler.

Vasitasiz ilham, gayb aleminden evliyanin kalbine bazi manélarin
ve hakikatlerin atilmasidir. Buradaki “Atilma” sozliniin Arapca’s:
“ilka“” ve “kazf” terimleridir. “De ki: Siiphesiz ki Rabbim (kalbe) hak
olam atar, O gaybi bilir.”" Tlham, “Feyz yoluyla kalbe ilki‘ olunan
ménadir.” seklinde tarif edilirken “kazf” kelimesine gonderme yapilir.

ITham yoluyla kalbe gelen bir mé&na veya hakikat bazan def’aten
ve aniden gelir, birden insamn kalbine dogar. Bazan da tedricen gelir.
Bu tiir ilhamlara “Bevadih” ve “Hiicim” tabir edilir.

4 Genel ilham da bir sebeple (ba-sebeb) veya sebepsiz (bi-sebeb)
hasil olur. Sebeple olan hakikidir. Nefsin tasfiyesi, ruhun tezkiyesi ve
ahldkin tehzibi, ser‘l ahkdma uygun bir yasama tarzi neticesinde arinan
takva sahibi salih kigilerin kalplerine gelen ilham gibi. Sebepsiz ve
- gayr-1 hakiki denilen ilham dogustan var olan bir yetenekle belli bir ya-
sama tarzina sahip kisilere gelen ilhamdir. Brahmanlarda, kesislerde,
rahiblerde ve Hiristiyan azizlerinde bu durum goriilebilir.)\

Ozel vahy sebebiyle hasil olan bilgilere ilm-i nebevi ve ilm-i ilah?
dendigi gibi o6zel 1lham yoluyla hasil olan bilgilere de ilm-i ledtinni ve
ilm-i gaybi denir®’.

~ Gerek vahy, gérekse ilham icgiidii/sevk-i tabil anlarmnda da kul-
lanilir. Hayvanlarda son derece etkili ve islevli olan icgiidii az ¢ok in-
sanlarda da vardir. Bu kabiliyet bazi kisgilerde ve hassas ruhlu insanlarda

19  Enbiya, 21/18; Sebe’, 34/48.

P14 ‘rifdt, s. 28

2 Haydar Amulj, Canuu l- Esml s. 453; Azizuddin Nesefl, fnsan-1 Kamil, s. 234-246,
316-325.
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giiclil olabilir. Bu nitelikteki kisiler, 6zel alanlariyla ilgili olmak iizere
daha bol ilhama mazhar olabilirler. Sairler, mimarlar,. bestekarlar, res-
samlar gibi sanatkirlarda bu durum goriiliir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
Hassan b. Sabit’i [slam’1 savunmak iizere siir séylemeye tesvik ederken
“Rithu’l-kuds yardimcin olsun.” diye dua etmis® bununla vahy melegi
olan Cebrail’in ilham da getirmekte olduguna isaret etmistir.”

Kesf sozii “bir seyin iizerindeki ortiiyll kaldirmak”, “perdenin ar-
kasindaki geyleri gormek” anlamina gelir. Burada sz konusu olan gayb
alemi ile sehadet alemi arasindaki perdenin kalkmasi ve o alem hakkin-
da bilgi edinilmesidir. Seyyid Serif el-Circani “Kesf, sozliikte
hicab/perdenin kalkmasi, istilahta perdenin arkasindaki gaybi méanélara
ve hakiki hususlara viicid ve siihfid olarak vakif olunmasidir.” seklinde
tarif eder™.

¢ Viicidi kesf ile Sith(idi kesf, kesfin iki mertebesidir. “Manevi
kest”, “slirf kesf”, “kegf-i nlri”, “kesf-i ruh@n?”, “kesf-i ilahi”, kesf-i
i.tisAmi”, “kesf-i ‘ayn”, “kesf-i hak”, “kesf-i irfani”, “kesf-i meleki”,
“kesf-i vehbi”, “kesf-i irAdi”, “kesf-i ilmi”, “kesf-i akli”, “kesf-i
nefsini”, “kesf-i iyani”, “kesf-i uryani”, “kesf-i miicerred”, “kesf-i mu-
hayyel”, “kesf-i havatur”, “miikasefe” gibi kesfin pek cok cesitleri var-
dir. Kesf-i ahval-i kubir ve kesf-i zamir(kesf-i muzmerat-1 kulfib, kegf-i
havatir) da kesfin tiirlerindendir. Kesfin biitiin bu tiirleri birbirinden
farklidiry Farkli olan kesf halleriyle hasil olan gaybi bilgilerin aciklik,
kesinlik ve gilivenilirlik dereceleri de birbirinden farklidir. Dolayisiyla
bunlardan her birinin kendine 6zgl bir hilkkmt vardir. Kesf ehli ve
ashab-1 miikasefe denilen kesf sahiplerinin yeteneklerine, makamlanna,
gerceklestirdikleri kalb tasfiyesi ve ruh tezkiyesinin derecesine gore de
bu bilgiler farklilik gésterir®.

Kesf ve miikdsefe bahsi bagh bagina bir bilgi alamdir. Gazzalj, ta-
savvuf ilmini ikiye ayirir:

a) Muamele ilmi, kalbin hallerine iligkin ilim,

) b) Miikasefe ilmi, dier bir tabirle batin ilmi. Biitiin ilimlerin ni-
hal gayesi miikésefe ilmidir. Bu mukarreb/ehl-i kurbet ve siddiklara 6z-

*2 Buhari, Edeb, 1; Miislim, Fedailu's-Sahbe, 151.

3 Bazen bir gdib tesadiifen de bilinebilir. Mesel4, biri yarin yagmur veya dolu veya kar
yagacak diye kafadan atar ve tesadiifen Gyle de olabilir. '
* Ta'rifar, s. 162.

BTehanevi, Kessafu Istlahati’l-Fiinfin, s. 1257.
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gii olan bir ilimdir. Soyle tarif edilebilir *“Kotii vasiflardan
temizlenmesi ve arinmasi halinde kalbde zuhur eden bir nurdur.” Bu nur
sayesinde daha evvel isimleri igitilen, 6zet olarak ménalan tasavvur
edilen pek cok husus acik hale gelir. Boylece Allah’in ziti, sifatlart ve
fiilleri hakkinda hakiki bir marifet hasil olur. Aymi sekilde niibiivvet,
nebi, vahy, melek ve seytan, ayrica ahiret halleri hakkinda da marifet

hasil O%kﬁséfe ilmiyle ortii kalktig1 icin bahis konusu hususlarda hak
ve hakikatin apacik bir sekilde, sanki gozle goriiliiyormus gibi ortaya
cikmasini kastediyoruz. Bu ilme ulasmamin biricik yolu riyazettir. Bu
ilim kitaplara yazilmaz. Bu ilme sahip olan onu ancak bunun ehli olan-
lara miizakere suretiyle konusur. Bu bir gizli ilimdir (ilm-i hafi, ilm-i
esrar). MiikAsefe ilmi konusunda sadece remz, Imi ve temsil yoluyla
konusulur. Miikasefe ilmi ile sadece malfimun kesfini kastediyorum®.
Yani bilinebilir varhklar hakkinda bilgi sahibi olma, onlart Orten
perdeyi kaldirma haline miikasefe ilmi denir. Kesf ve ilham terimleri
yerine ilm-i bitin, ilm-i esrfr, ilm-i hafi, ilm-i lediin, vahy-i ilhamf,
irfan, ma‘rifet, ta‘lim-i rabbani, i‘14m- ilahi, ifh&m-1 stibhéni, aynu’l-
kalb, cesm-i_dide, kalb gozii, basiret, firfset, israk, nfr-i kuds, nfr,
furkan gibi terimler de kullamilir. Terimlerin coklugu kesf tiirlerinin
coklugunu gosterdigi gibi kesfin aynntilari konusunda da birtakim

PUC A T ve kesfi veya bunlarla ulagilan bilgiyi yani ma‘rifeti ve ha-

kikati ifade etmek icin burada soz konusu edilen terimlerin cogu
Kur’an’dan ve hadislerden alinmustir. Bu iki kaynaktan alinan terimlere
tasavvufun gelisim siirecinde yeni anlamlar da yiiklenmistir. S6z konu-
su terimlerden ilm-i esrér, ilm-i sir mistisizmi; ilm-i batin da esoterizmi’
cagristirir. Her dinin bir sir/mistik tarafi, bir batin/esoterik tarafi vardir.
Gayb ve gaybin kesf ve ilham yoluyla bilinmesi biraz da bu durumla il-
gilidir.-Baz1 insanlar cogu zaman kutsal metnin lafzi/literal ve zahi-
ri/exoterik anlami ve yorumu ile yetinmez, bu metinlerde suti ve batini
anlamlar da ararlar. SGfilik gayb mes’elesini yorumlarken bu egilimden
de yararlanmistir.

Kesf ve ilhamla bilgi edinmenin ve gayb: bilmenin 6n sart1 olarak
riyazet/cile ve kalb tasfiyesi kabul edilmekle beraber dogustan gelen ve
yaratilistan varolan bir yetenegin (kabiliyet, isti‘dad) gerektigi de cogu
zaman vurgulanir. Buna gore bu mes’elenin bir tarafi insanin iradesi ve
cabasiyla, diger tarafi Allah’in hibesiyle ilgilidir. Onun icin bu yolda

8 Gazzali, fhya, 1, 11, 26.
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hasil olan ilme ilm-i mevhibe adi verilir. Bu ugurda caba harcayan her
insanin ilhama mazhar olmamasi da bu sekilde aciklanir.

Islam aleminde ilk zahidlerden baslayarak giiniimiize gelinceye
kadar sGfiler belli durumlarda ve belli sekilde gayba vakif olmanmin im-
knim savunmuslar ve bunu ispatlamak icin de cesitli deliller ileri siir-
miislerdir. Fakat kismen de olsa gayb hakkinda bir parca bilgi edinme-
nin imk&nin1 ve bunun vukunu Islam filozoflar: ve bazi kelamcilar da
kabul etmislerdir. Denebilir ki bu noktada siifiler, kelamcilar ve filozof-
lar arasinda bir goriis birligi vardir. Itk stfilerin firaset/ilham yoluyla
gaybi nasil bildiklerini Kuseyri 6rnekler vererek anlatir”.

Islam’da Israkiye (Illuminisme) geleneginin kurucusu olarak ka- -

bul edilen ve Seyhu’l-igrdk diye amlan Suhreverdi Maktiil (5. 587/1191)
Hikmetw’l-Israk isimli eserinde gayb konusunu ve bunun bilinmesinin
yollanim aciklar. Kitabu't-Telvihdt ve Kitabu'l-Megdri* isimli eserlerin-
de de aym konuyu ele alir®®. Suhreverdi, gayb: kimlerin, nasil ve ne ka-
dar bilebileceklerini aciklarken hem Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar-
dan, hem stifilerden faydalanir. Semseddin Sehrezfirf, Ibn Kemmiine ve
Kutbuddin Sirdzi gibi izleyicileri de onun bu konudaki goriislerini be-
nimsemigler ve gelistirmislerdir.

Unlii sff Ibn Arabi ve onun Sadreddin Konevi, Abdurrezzik
Kéasani, Davud-i Kayserl ve Molla Fenfri gibi taninmms izleyicileri de
gaybin bilinmesi konusu {izerinde genisce durmuslardir.

Mirdaméd, Sadreddin Sirazi, Abdurrezzak Lahi’i, Feyz-i Késani
ve Hadi-i Sebzevari gibi tnlii S bilginleri gaybin bilinmesini izah e-
derken Ibn Sin gibi filozoflardan, Suhreverdi gibi isrikilerden ve Ibn
Arabf gibi mutasavviflardan genis ol¢iide etkilenmislerdir.

Unlii kelam 4limi Fahreddin Razi, el-Mebdhisu’l-Mesrikiyye (Bey-
rut, 1990, 1.433) ve el-Metdlibu’l-Aliyye (Beyrut, 1989, VI1,330) isimli eserle-
rinde baz1 hallerde bazi kimselerin gayba iliskin bazi hususlar nasil bi-
leceklerini yorumlamus, tefsirine “Mefatihu’l-Gayb” adim verirken
“Gaybwin anahtarlart Allah’m kanndadir. ™ ifadesini cagristiran bir i-
simlendirmeyi tercih ederek bu eserin gaybla ilgili birtakim ipuclarn
verdigini ima etmis; Nasiruddin Tisi, Adudiiddin Ici, Celaleddin

T bkz: Risale, s. 480-493; Serrac, Luma’, s. 34, 38, 102-104, 115, 170, 298.
28 bk. Mecmiiatu Musannefati Seyhi ’l-[;s'r&k, 1,99-103, 489; 1, 236-244.
® bkz. En‘am, 6/59.
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Devviani, Seyyid Senf Ciircani gibi tinlii keldmcilar da bu yolda onu iz-
lemislerdir.

Farabi, el-Medinetu’l-Fadila™ isimli eserinde riiya, vahy ve me-
lek konularim aciklarken peygamberlerin ve peygamber olmayan daha
bagka kimselerin riiya, vahy ve ilham yoluyla gaybdan nasil haber ver-
diklerini ve bu konuda faal aklin roliinii aciklar. Farabi, Fusiisu’l-Hikem
lisimli eserinde ilahif feyzin arinmus bir kalbe nasil yansidigim aciklar
ve “Insanlardan 6grenme s6z konusu olmaksizin kudst nefs, ruh ve me-
lekle ilgili ma‘killeri kavrar.” demekte, kudsi kuvvet yoluyla kudsi nef-
sin gayba nasil vakif olacagini aciklamaktadir.

Ibn Sina da baz1 kimselerin gayba iliskin hususlar bilebilecekleri
kanaatim tasir’?. Ozellikle el-[sarar’in Makimétu’l-Arifin béliimiinde
ariflerin gayb: bildiklerini soyler. Benzeri fikirlere Ibn Tufeyl’in Hayy
ibn Yakzan isimli eserinde yer verilmistir. Israkiyye ile ilgisi bulunma-
yan ve Aristo’nun sadik bir izleyicisi olan Ibn Riisd bile Faslu’'l-
Makal’de peygamberlerin ve bazi kimselerin inzar/riiya yoluyla gele-
cekle ilgili baz: seyleri haber verdiklerini ifade eder ve “Messailer vahy
ve riiyalara iligkin inzérlann/uyanlarin sebebi, ilhamlann tiirleridir.” go-

riigiindedirler.”* demektedir.

LY

Hadis alimleri ve selef mezhebinin mensuplari, Kur’an’dan bas-
ka, konuyla ilgili pek cok rivayetin bulundugunu dikkate alarak gaybin
bilinecegi kanaatini tagimiglar, bu konudaki cerceveyi de oldukga genis
tutmuslardir. Ton Kayyim el-Cevziyye, ‘Iyas Ibn Muav1ye ve Imam Sa-
fil'nin firaset sahibi olduklarim belirttikten sonra soyle der:
“Seyhulislam Ibn Teymiyye’nin firasetle ilgili ¢ok aciib hallerini goz-
lemledim. Firaseti ondan daha kuvvetli olan birini gérmedim. Firasetle
ilgili halleri toplansa hacimli bir kitap olur. Mogol ordulan harekete
gecmeden evvel bunlarin Suriye’ye gireceklerini, Miisliiman ordusunun
bozguna ugrayacagini, ama katliam olayimmin yasanmayacagini H.
699’da haber vermigti. Sonra H. 702°de Mogollar Suriye’ye yiiriidiikle-
rinde hezimete ugrayacaklarini ve Miisliimanlarin zafer kazanacaklarimi
yetmis kere yemin ederek haber vermisti. Hic olmazsa, “Insaallah Miis-

30 fstanbul, 1956, s. 57, 62 trc. Nafiz Danigman.

3! Kahire, 1907, s. 57, 73.

2 pk. Hilmi Ziya Ulken, “Ibn Sina’da Din Felsefesi”, Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi, Anka-
ra 1955, s. 81-94.

33 Faslu’l-Makal, Kahire, tarihsiz, s. 29.
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liimanlar galip gelecek.” seklinde konus diyenlere: “Insaallah/Allah di-
lerse.” diyorum. Ama “Bunu ta‘liken degil, tahkiken diyorum (Allah’in
iradesini dikkate alarak degil, ilmini dikkate alarak boyle diyorum.)”
demisti. Bu konuda daha fazla israr edenlere: “Benimle daha fazla ug-
rasmayin. Yiice Allah Levh-i Mahfuz’da bunu boyle yazmistir.” demis
ve eklemisti: “Diismanla karsi karsiya gelmeden bazi komutanlara ve
askeriere zaferin tadim tattirdim.” Ibn Kayyim: “Bu iki vak‘a arasinda
yagmur gibi ciiz’1 firaset olaylari zuhur etmisti.” demektedir™*

Sifiler, “Gayb ilmi, esrar ilmi, lediin ilmi, batin ilmi, ma‘rifet il-
mi, isaret ilmi, kesf veya miikasefe ilmi, yakin, ilham ve firaset” gibi i-
simler verdikleri izafl gaybi bilme konusuna ilgi duymuslar, eserlerinde
bu konuya 6zel bir bolim ayirmuslar, bu ilmin gecerli olabilmesi igin
gerekli sartlart gostermislerdir. Ibn Niiceyd, Sah SiicA* Kirméni’den
bahsederken soyle der: “O, hata etmeyen keskin bir firasete sahipti.
Soyle derdi: Goziinti harama bakmaktan koruyan, nefsin arzularinin pe-
sine takilip gitmeyen, stirekli olarak icini murakabe ile, disim siinnete
tabi olmakla mamur hale getiren ve helal lokma yeme aliskanhgina sa-
hip olan bir kimsenin firaseti sasmaz.”

“Mesayih, “haram yiyen bir kimsenin ilhamla vesveseyi birbirin-
den ayird edemeyecegi konusunda ittifak etmistir.”; “Ilhamin melekten
geldigi seriat ilmine uygun olusu ile bilinir. Zahir hiikiimlerin dogrulu-
guna sahitlik etmedigi her hatir batldir.” Seytandan gelen vesvese insa-
m giinaha, nefsten gelen hevicis/desise ise nefsin arzularina uymaya
sevk eder™®. Sfilerin kesf ve ilhamla hasil olan bilginin gegerli olabil-
mesi igin tesbit ettikleri bu tiir 6lgiileri vardir. o

Mevlana Celaleddin Riimi, Béyezid Bistdmi'nin kendisinden e-
pey bir zaman sonra Ebu’l-Hasan Harakéni isminde bir velinin zuhur
edecegini haber verdigini ve verdigi haberin aynen zuhur ettigini anla-
tir’’. Mevlana soyle der:

1n ne necmest u ne remlest u ne héb

vahy-i hak vallahu a‘lem bi’s-savab.

3 Medaricu’s-Salikin, Beyrut 1983, 1, 54-63; 138-147; TI, 510; Sevkani, Irsddu’l-
Fuhiil, s. 249.

3 Kuseyri, Risdle, s. 483.

% Aym yer.

3 Bak: Mesnevi tre. 1, 20-22; 101, 269; IV, 150-157.
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“Bu, ne miineccimliktir, ne remil, ne riiya;
Hak’tan gelen bir vahydir, Allahu a‘lem.”

Buna vahy-i dil, cesm-i dil de denir. “Basiret sol kuvvet-i
kudsiyyedir ki te’yid-1 hidayet-i Hak’la miteyyed ve niir-i kuds ile mii-
nevver ola ve bu kudsi kuvvet aklin ve kalbin gozii mesabesindedir.
Firdset, istidlile basvurmadan gaybin hiikmiinii bilmektir.”*

Muhammed Ikbal, “Mevland’nin son derece giizel ifadesiyle se-
zig/ilham giinesin isinlartyla beslenir ve bizi, Hakikat’in hisle idrak edi-
lemeyen yonleriyle temasa getirir. Hakikate ulagsmanin diger bir yolu ise
insanin aracisiz olarak, bulug/kesf yoluyla gercekle dogrudan iliski
kurmasidir.”(fstam’da Dinf Diisiincenin Yeniden Dogugu. istanbul 1984, s. 33-35)
der.

Burada iki hususa &zellikle temas edilmesi gerekir: Sifiler, insa-
nin “kalbinden gecen”i, “hatirina gelen™, “zihninde diigtindiigii sey™i
firaset nuru ile bildiklerini ve kesfettiklerini sikca dile getirir, buna
“muzmaritu’l-kuliba 1tt1ld” derler. “Sidk ehli ile birlikte oldugunuz
zaman kalbinizi, zihninizi ve hatirimazi iyi koruyunuz. Zira onlar kalb
casusudurlar.” (Kuseyri, s. 483). Kalbdeki hisleri, zihindeki fikirleri bilir-
ler. Fakat bu her s{ifi, her seyh bu yeteneSe sahiptir anlamina asla
gelmez. Sidk ehli denilen yiiksek mertebedeki siddiklar ve ariflere 6zgii
bir husustur bu.

Diger bir husus da su: “Kabir ahviline 1tt1la” da tasavvufta énem-
lidir. Riiya, kesf ve ilham yoluyla, 6len bir kisinin mezarda hangi halde
bulundugunu bilmenin imkéni gosterilir ve bunun 6rnekleri verilir.

a) Hz. Peygamber (s.a.v.), Bedr’de maktul diisen miisriklere soy-
le hitap etmisti: “Rabbimizin va’dettigi seyin gercek oldugunu gordiiniiz
degil mi?”.

Sahabe sorar: “Ey Allah’in Ras{li, 6liilere mi hitap ediyorsun?”

— “Evet, onlar hitabimi sizden daha iyi duyuyorlar, ama cevap
veremiyorlar.”

b) Hz. Peygamber (s.a.v.) bir giin iki mezar gérmiis ve burada
gomiilli olan kisilerin azap cektiklerini haber vermis; “Biri koguculuk
yapiyordu, digeri idrardan sakinmiyordu.” buyurmustu.

8 Ankaravi, Minhédcu'l-Fukard,. Bulak 1236, s. 213, 253,
* {bn HisAm, Siver, s. 466.
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[k sdfiler riiyada gordiikleri vefat etmis stfilerden ahiret halleriy-
le ilgili zaman zaman bilgi aktarrlar. Sonraki mutasavviflar ise vefat
eden insanlarin ruhlariyla uyanik iken de goriistiiklerini ve konustukla-
rin1 sGyler, buna da “miisdhede” adini verirler.

L

Spiritizm denilen ruh cagirmak ve cagrlan ruhlarla konusmak,
bahsedilen hususa benzerse de aslinda ondan cok farkl bir seydir.

Safilerin kesf ve ilham dedikleri sey felsefedeki intuition/sezgi
(hads)’den farklidir. SGftler kesfi kalbin kesfi, ruhun kesfi ve aklin kesfi
gibi kisimlara ayirirlar. Arsimet ve Newton’da oldugu gibi bir ilim a-
daminin incelemekte ve arastirmakta oldugu bilimsel bir hakikatin bir-
den icine dogmasi ve aklina gelmesi ilmi ve akli bir sezgidir. Buna kesf
de denebilir. Bilimsel kesifler hep boyledir. Fakat tasavvufta ilham ve
kesften kastedilen sey bu degildir.

Bugiin , Parapsikolojide  telepati/ongtrti, hiss-i  kable’l-
vuk{i‘/0nbilis, durugorii/basiret, metapsisik/ruhotesi, vision/ru’yet (bas-
kalarimin géremedi8i gaybi seyleri gbrme) ve audizion/sema (gaybdan
gelen sesleri, hatiften gelen sedalan isitme) ESP yani extrasensory
perception (duyudist algi), “Futurology/gelecekbilim, Futurism/gelecek-
cilik, scientification/bilimkurgu (fantazi, edebiyat ve sinema) gibi konu-
lar tizerinde calisiimakta, eskiden bilimdist kabul edilip reddedilen bu
gibi hususlar bugiin yavas yavas bilimin arastirma alanina alimp acik-
lamalart ve yorumlar1 yvapilmaya calisiimaktadir. Burada soz konusu e-
dilen kesf ve ilhamla hasil olan gayba iliskin bazi bilgiler hicbir sekilde
akil ve duyu alanina, dolayisiyla bilim sahasina girmese bile “Bunlarn
asli ve hakikati yoktur.” demek her seyden evvel bilimsel zihniyete ters-
tir. Zira bilimsel zihniyet arastirma alam diginda kalan hususlar kabul
etmese bile red ve inkr da edemez. Ozellikle dinin gayb dedigi ve iman
ile kabul edilmesini istedigi hususlar boyledir.

Kesf ve ilhamla hasil olan gayba iliskin bilgilerin dogru olup ol-
madi8im akil ve duyu ile anlamak miimkiin degildir. Zira bu tiir bilgiler
akil ve duyu ile bilme alanim asar (méverd-y1 akl, miite‘dl/askin saha).
- Bunu bilmenin yolu kesf ve ilhamdir. Bu yolla elde edilen bilgiler de
sahsi ve ferdf manevi ve ruhf tecriibelere dayanir. Bu sebeple bu bilgiler
ancak vicdanla kabul edilir veya edilmez. Bu tiir bir bilgi bir insamn
gdnliine yatarsa onu kabul eder, yatmazsa kabul etmez.

0 Miislim, Tahére, 111; Ebu Davud. Tahére, 11; Nesel, Tahére, 26; {bn Mice, Tahare,
26.
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Gaybdan verilen haberlerin dogrulugu aklen ispatlanamadigindan
bu yol pek cok hurafenin ve baul inancin ortaya cikmasina da sebep
olmakta; bu tir hurafe batil inanclar da bunu cikaranlar tarafindan ala-
bildigine somiriilmekte, siifli cikarlarina alet edilmektedir. Bu tiir bir
bataklifa diismemenin yolu belli bir 6lciide, simirh olarak ve ihtiyat
kaydiyla “Gaybi ancak Allah bilir.” ilkesini rehber edinmek, ama salih,
takva sahibi ve dindar insanlarin konuyla ilgili fikirlerine ve beyanlarina
saygili olmaktir. - Burada herkesin sunu kendine sormasi ldzimdir:
“Gayb1 ancak Allah bilir.” ilkesine siki bir sekilde sarilmak ve bunu, is-
tisnalar1 bulunmayan genel bir kural olarak sunmak acaba bununla ilgili
bir y1gin hurafe ve batil inancin ortaya cikmasim engellemis midir? Ve-
ya bunlarin miktarim ve olumsuz etkilerini azaltmis mudir?

Bugiin miineccimlik (Astroloji), ufoculuk (ufoloji), falcilik,
cindarlik, medyumluk (medium, araci, cinle insan arasinda aracilik e-
den, cindar, huddam olan), kahinlik, spiritizm (ruh cagirmacilik), pa-
rapsikoloji, metapsisik/ruhotesi olaylarla ilgilenme ve benzeri akimlar
gaybin her tiiri, insanlann, insanligin, hatta diinyanin ve evrenin kaderi
ve gelecedi lizerinde konusmakta, gaib sayilan hususlarda haberler ver-
mekte, basta sosyete olmak tizere her kesimde ilgi gérmektedirler.

Mes’elenin esasina girmeden ve bu hususu biitiin boyutlariyla or-
taya koymadan “Allah’tan bagka hic kimse gayb: bilmez.” diye kestirip
atmanin, bu konuda ileri siiriilen sakincalan ve zararlant dnlemede 6-
nemli sayilacak bir etkisi oldugunu sanmiyorum. Ustelik bu anlayis
Kur’an ve sahih hadislerin anlasilmasin giiclestirici niteligi sebebiyle
yeni problemlerin de kaynag olmaktadir.

Diger yandan aymmm yapmadan “Allah’tan bagka hicbir kimse
gayb1 bilmez.” demek, bu 6nermeyi istisnalar olfﬁ_aya_n genel bir kaide
ve tiimel bir hiikiim olarak ortaya koymak bilimsel inceleme ve arastir-
malann, kesif ve icatlanin alamim daraltir. Ciinkii arine rahmindeki ceni-
nin cinsiyetini belirleme, yagmurun ne zaman yagacagini tahmin etme
ve gelecekte kazanilacak seyi tasarlama bilinmeyen gayb sayilacak o-
lursa tababet, meteoroloji ve ekonomi ile ilgili aragtirmalar zora soka-
bilir. Bundan bagka anne rahmindeki ceninin cinsiyetinin bilinmesi Al-
lah’tan bagkasimin bilemeyecegi bir gayb sayilir da sonradan bu husus
tibben bilinirse bu defa da insanlarin vahye ve Kur’an’a olan inanglari-
na zafiyet gelebilir. Onun icin ulemamn gaybla ilgili Ayet ve hadislere
getirdikleri yorumlarin ciddi bir bicimde yeniden ele alimp irdelenmesi
gerekir.
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¢ Bugiin Ay’in ve Giines’in ne zaman tutulacagi, bunun nerelerden
goriilebilecegi, kuyruklu yildizlarin ne zaman diinyaya ne kadar yakla-
sacag hesaplara dayanilarak cok onceden bilinmektedir. Bunun bilin-
medigi eski donemlerde ve caglarda bunlar gayb sayilirdi. Fakat bu dini
anlamda giib degil, ilmi anlamda bir mechul idi. Bu tiir hususlarin ilk
bakista Allah’tan bagka kimsenin bilemeyecegi gayb sayilmasi, bunu
bilme tesebbiislerinin Allah’in igine karigsma olarak nitelenmesi dinfi ha-
yata zarar verir)

[risanlarin bilmedikleri hususlar her zaman bildiklerinden fazla
olmustur. Bundan sonra da boyle olacaktir. Evren ve onda olan her sey
bilinmezliklerle doludur. Allah ve evren hakkindaki bilgilerimiz bilme-
diklerimize gore cok azdir. Hatta insanin kendisi ve hemcinsi hakkinda-
ki bilgisi bile boyledir.

Insan, cevresini kusatan mechuller ve sirlar ag: icinde yasamak-
tadir. Bugtin icin bilinmediginden ve hentiz kesfedilmediginden gayb
gibi goriinen bircok mechul peyderpey mallim hale gelmektedir. Bun-
lardan bir kismu akil ve duyu ile, diger bir kismu kesf ve ilham yoluyla
bilinen hususlara doniismektedir. Hikmet ve irfan dedigimiz genis bir
alan kesf ve ilhamin iiriinii olan bilgi ve ma‘rifetlerle doludur.

Alkil ve duyulann yam sira ilim, irfan, ma‘rifet, hikmet tretme
araci olan kesf ve ilhamlardan insanlann yoksun birakmak veya bu yolla
tiretilen bilgilerin sihhatinden ve mesruiyetinden siliphe etmek insanlifa
bir sey kazandirmaz. Aslinda “Sadece Allah’in bildigi gayb” kategorisi-
ne dahil olmadig1 halde o kategoriye idhal edildigi icin ilk nazarda bize
gaib goriinen pek cok mechul hakikat o kategoriye dahil degildir. Daha
evvel isaret edildigi gibi tek tek insanlara gore veya biitiin insanhiga go-
re belli bir zaman diliminde giib nitelifinde olan seyler daha sonra bu
nitelikten cikmakta ve malimumuz olmaktadir. ’

Cami, Héafiz Sirizi’den bahsederken “Lisanu’l-gayb’dir, tercii-
man-1 esrardir, nice esrdr-1 gaybiyyeyi ve meéni-i hakikiyyeyi siiret
kisvetinde ve mecaz libasinda gostermistir.” demektedir (Nefehar'I-Uns, s.
681). [Tham perilerinin gayb aleminden kendisine bilgi ve haber getirdik-
lerini zaman zaman ifade eden Hafiz $irzi:

“Zi-sirr-1 gayb kes agah nist kissa mehan

Kudam mahrem-i dil reh der-In harem déred”

“Gaybin sirmina hicgbir kimse vakif degildir. Hik&ye okuma

Hangi sirdasin yolu bu hareme varabilir?”

demekte; bilinemez gaybla bilinebilen gayba isaret etmektedir.



TARTISMA
Sorular — Cevaplar

Prof. Dr. Yiimni SEZEN

[zafi gaybi gayet iyi anladik zannediyorum. Siileyman Uludag
Bey’in bu agik anlatimina tesekkiir ediyoruz. Fakat, mutlak gayb hak-
kinda bende bazi tereddiitler nésil oldu. Mutlak kelimesini felsefeciler
de kullamir; ama, bu kelimeyl mutasavviflar daha cok kullaniyor. Mut-
lak Varlik ile Allah kastediliyor. Mutlak Varlik ile mutlak gayb birbiriy-
le celismez mi? Mutlak gayb, bize gtre gayb olur; mutlak gaybdir ki
bunu dahi tartismak gerekir. Eger bir sey biliniyorsa mutlak olmaktan
cikar. Allah kendi kendini, her seyi biliyorsa ona artitk mutlak gayb de-
nir mi?

Mutlak gayb ile mutlak yokluk aym: mandya gelmez mi acaba?
Mutlak gayb eger mutlak yokluk ménisinda ise ciinkii mutlak kelimesi,
mutlak kavram onu ifade ediyor. Mutlak, hicbir imkani, hicbir bagka
sekli olmayan olduguna gore, mutlak yokluk anlamina geliyorsa hisa
Allah da yoktur gibi bir seye bizi yanlis olarak siiriiklemez mi? Yani bu
iki mutlak kelimesinde, kavraminda mutlak var olanla mutlak gayb aca-
ba birbiriyle celismez mi? Bu sorunun cevabim rica ediyorum.

Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Siileyman ULUDAG

Bu yerinde bir sual. Kelimenin sozlitk anlamundan yola ¢ikarak
gidecek olursak boyle bir sonuca ulagabiliriz. Gayb demek, gayb olmus
demektir. Yok olmak, adem ménisina da gelebilir. Ancak ben konus-
mamda, “Bir yerde gaybi varlikla gaybi birlik es anlamli olabilir” de-
dim. Orada es anlamli kullanmak gerekir. Yani mutlak gayb bilgi ile
mutlak gayb varlik 6zdes kelimelerdir, o noktada. Biz bunu sadece isim
olarak biliyoruz. Allah’in mahiyeti, hakikati hakkinda bir seyler sdyle-
niyor da; ama bu, genellikle Allah’in hakikatine, insan idrakinin ulas-
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mayacagi kabul edilir. Bakiniz orada 6zdes diyorum. Yani ayr ayri sey-
ler degil. Sifatla mahmul birbirinden farkh seyler degil. Ikisi de aym
ménada.

Sinasi’nin bir ifadesi var:
“Idrak-i medlf bu kiicitk akla gerekmez
Zira bu terazi bu kadar sikleti ¢eknmiez” diyor.

Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. M. Saim YEPREM

Yimni Sezen Bey’in sorusunu ikmal icin konusuyorum. Hemen
hemen biitiin kelam ekollerinin “Vicibii’l-Viicud varlig aklen bulmak
mimkiindiir; akil ulasir” goriisline tamamen ters diisen bir yapida bu
mutlak gaybla ilgili verilen bilgi. Eger mutlak gayb diye bir varlik bili-
yorsak, biz bu bilgiye ne ile ulasmis oluyoruz? Varlik bilgisine ne ile
ulagmus oluyoruz? Bunlara cevap verilemiyor. Halbuki gaybii’l-gaybin
tarifinde, Mahmut Erol Kili¢ da, zit-1 &liniz de, varligina bile aklin eri-
semeyecedi, ancak Allah’in bildigi alan diye tarif edildi.

Sorumlu kisiler olarak bizler aklen ulagsamayacaksak o vakit
Yimni Sezen Bey’in dedigi gibi karsinmza yokluk cikiyor. Varligin
aklen bile bilinemez varlik olmasi hilinde nasil Cenib-1 Hakk’in varlig
ile gaybii’l-gaybin ayniyeti ifade edilebilir? Bu ciddi bir problemdir di-
ye diiglintiyorum.

Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Siileyman ULUDAG

Bu konuda sunu séylemek istiyorum. Sadece Allah icin degil,
madde icin de bu sdylenmektedir. Zatl esya bilinemez diye. Bu goriis
Kant’ta da var. Nomen denilen sey hakkinda insanlar bilgi sahibi ola-
" maz kabul edilir. Biz zaten <l (s derken, akli orada
kullanmiyoruz. Onu imanla kabul ediyoruz. Ama O’nun sifatlarini, fiil-
lerini, O’nun Ayetlerini biliyoruz. Kur’an O’nun zatindan degil, dyetle-
rinden bahsediyor. O oradan anlagilabiliyor. Bir seyin zitin1 bilmeyiz de
o zattan kaynaklanan tezahiirleri, tecellileri, alAmetleri ve nisanlar bili-
riz. Tezahiirleri itibariyle farkli diisiinmek mecburiyetindeyiz.
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Psikologlar psikoloji iizerinde konusuyorlar; ama, ruhun ne ol-
dugunu tartismeyorlar. Ciinkii ruhun ne oldugu onlara gére bilinen bir
sey degil. Onlar da diyorlar ki ruhun ne oldugu bizi ilgilendirmez; biz
bunu pesinen kabul ederiz ve onun lizerine insan nefsinin davranislan-
nin, hislerinin, diisiincelerinin-deneyimlerini, dlciimlerini, kanunlarim
bulmaya calisiriz. Bu budur. Aym sey. Felsefede gordiigiimiiziin bir
benzeri teolojide de vardir. Biz bilinmez diyoruz. Bilinir demenin dogu-
racag mahzurlar vardir. Burada Allah’1 ihata etmek s6z konusu olacak-
tir. Insan Allah’1 nasil ihata edebilir? 4xle (3 (2 sy ¥ 5 Kendini
degil ilmini bile ihata edemiyoruz. Cok ciiz’'1 bir bilgi ve ruhtan bahse-
dilirken de > Y1 A=l e 560 Wy . Bu az bir bilgi ile biz ruhu bile
anlamazken Allab’in zatini nasil bilebiliriz. Keldmda Allah’in zat: hak-
kinda bazi seyler konusulabilir. Konusmak ayrn bir sey; ama bilinir mi-
bilinmez mi o daha farkl: bir seydir.

Tegekkiir ederim.

Nebi BOZKURT

Ogleden 6nce sunulan tebligde de gegti; bu mugayyebat-1 ham-
sede pla ¥l &L oley 5 Lokman Sresi’nin son dyetini hep ceninin cin-
siyeti olarak yorumladik. Eskiden beri yapilan yorum, onun sa‘id mi-
saki‘ mi olacagini ancak bilir seklindedir. Bunu arz etmek istedim.

Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Siileyman ULUDAG

Genetik gibi baska 6zellikleriyle ilgili olarak da bu seyler soru-
labilir. Eger sizin dediginiz gibi “onun sa‘id mi- saki‘ mi olacagim an-
cak Allah bilir” denirse, cenin diinyaya geldikten sonra da, elli yagina
gelse de cennetlik midir-cehennemlik midir oldugu bilinmez yani.

Prof. Dr. Ali OZEK

Bu mutlak tabiri bana gore yanlis bir tabir. Bu tabirin anlasil-
mamasi da oradan kaynaklamiyor. Ciinkii gayb, ashinda var; fakat,
bilinmiyor. Yani gayb dedigimiz sey mevcut. Bu ister Allah’in zat: ile
ilgili olsun, isterse onun digindaki mésiva olsun. Insan tarafindan bili-
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nemeyen; fakat, varligina da inamlan bir seydir. Yoksa, mutlak denildi-
§i zaman bunun zidd1 mukayyeddir. Arapca bir kelime oldugu icin mut-
lak, belki méanas: Tiirkce olarak tam bir sekilde anlasilarmyor. Mutlak,
simrsiz demektir. Mutlak kelimesi Tiirkce’mizde varligi-yoklugu da i-
fade ediyor. Dolayisiyla burada énemli olan, gayb bilinemez, bilinme-
mesi bakimindan gaybdir; yoksa viicud bakimindan gayb olan her sey
vardir. Ciinkdi, birinci derecede gayb olan Allah Teéld olduguna gore,
O’nun varhigim biz zaten anliyoruz. Bu bakimdan burada gayb kelime-
sine mutlak sifatinin eklenmesi bence pek dogru olmasa gerektir.

Bir diger husus da Siileyman Uludag Hocamiz, ilham, kesif ve
buna benzer tasavvufi birtakim tabirleri izah ettiler. {lham ve kesif yo-
luyla veya baska birtakim vasitalarla aaybm bilinip- -bilinmemesi baki-
mundan gayb: ikiye ayiriyoruz.

Allah’in zati ki zaten <l s den murat O’dur. O’nu insan
aklinin bilmesi miimkiin degildir. O’nun disinda kalan gayb olan seyle-
rin bir kismum ise insamin bilmesi miimkiindir. Bu da iki yolla bilinebi-
lir:

. a) Vasitali yoldur ki bunlar teknoloji, ilim gibi metodlardir.
Bunlar yoluyla daha 6nce gayb olan, bizim icin gayb gibi goriilen mese-
leler bilinebilir. Arapca’da gayb, gozle baktifiniz zaman arazideki go-
riinmeyen kisimdir; alcak olan ve dag arkasinda kalan kisim gibi.

Bu gibi tartigmalar daha eskiden beri vardir ve halen de devam
etmektedir. Tasavvufcular iddia ediyorlar ki, “Ehl-i tasavvuf, cesitli
mertebelere varmis olan insanlar gayb: bilir”. Bu bir iddiadir; dogru da
olabilir, yanhs da olabilir. Siileyman Uludag Bey ifade etti, ben buna
sunu ilave etmek istiyorum: Gayb insan tarafindan da bilinebilir ve bu
insan da simurh degildir. Yani miittaki olacak, kahin, sahir olacak gibi -
bir sart1 da yoktur. Ciinkii insanin elinde ve aklinda birtakim vasitalar
var. Bunlardan birisinin teknoloji oldugunu az dnce styledik.

b) [lham veya baska metodlarla gayb bilinebilir: Mesela, “Icime
dogdu” denir.

Bir filmde iki kardesten birini bir yerde yakaliyorlar ve dovii-
yorlar. Digeri o azabu, eziyeti, sikintiyi, sanki kendisini doviiyorlar gibi
duyuyor ve etrafindakilere “Bana vurdular, camm yand1” diyor. Meger-
se aym anda kardesi doviililyormus. Yani insanlar arasinda bugiinkii tel-
siz iligkileri gibi birtakim iliskiler olabilir.
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Burada sunu vaz‘ etmemiz gerekiyor: Bazi kimseler gayb bilir,
kesfeder, ona ilham gelebilir. Fakat ilham ve riiya esbéb-1 ilimden de-
gildir; bunlar ilim ifade etmez. Herkes i¢in gecerli olan bir bilgi kaynagi
degildir. Bunlan Siileyman Uludag Bey de ifade ettiler.

Bunlar insanlar arasinda tartisilmaktadir. Fakat, bizim asil ver-
mek istedigimiz mesaj, gayb Allah’dir. Yani gayb, Allah i¢in kullanil-
mustir ve Allah’in disinda kalan, mésiva olan gaybin da ilmi sinirh de-
gildir. Bir kismini Allah zaman icerisinde peygamberlerine, kullarina
kendisi bildirir; bir kismini da insanlar bilebilir.

El-Ezher Universitesi’nde bir hocamiz vardi. “Bir giin gelecek,
insanlar kuslarin dillerini anlayacak™ derdi. Ctinkli, Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Silleyman(a.s)’in kuslarla ve karincalarla konustugu belirtiliyor.
Onun icin burada sinir koymamaliyiz ve bazi seyleri esnek birakmali-

yiz.y
Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Siileyman ULUDAG

Ben bir hususu eklemek istiyorum. Mutlak gayb konusu ilk
stifilerde yok. Zaten [slami terminolojide de yok. Biz burada kelimeleri
tartismiyoruz. Benim mutlak gayb dedigim sey, Allah’in bilip de bizim
bilmedigimiz ve hicbir sekilde de bilemeyecegirniz bilgilerdir. Onemli
olan, anlatilimak istenen méni. Bu bakimdan, kullandigimiz terimler o
kadar onemli degil.

3s

ikinci husus, “Siifiler iddia ediyorlar ki...” soziidiir. Ben de
diyorum ki bu sifilerin iddiasi degildir. sldm’dan evvel de filozoflar
bunu iddia etmislerdir. Misliiman filozoflar ve hatta Selefiler de bunu
iddia etmislerdir. Yani insanligin biiyitk bir ekseriyetinde bu iddialar
goriilebilen bir husustur; bu bir yoniiyle evrensel bir olgudur. Bati’dan
terciime yoluyla gelen fikirler de var. Bu sadece Miisliimanlara veya ve-
lilere 6zgii bir sey degildir. Insani bir haslet oldugu icin, ilk insandan
giiniimiize gelinceye kadar bu problem vardir ve bundan sonra da var
olmaya devam edecektir.

Tesekkiir ederim.

o



