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BIR KELAM BILGINI OLARAK EBU BEKIR iBNU’L-ARABI’YE
GORE GAZZALI’NIN KESF METODU -

Dr. Ramazan BICER"

I- Kisaca Hayat

468 yilinda (1076) Endiiliis’in Isbiliyye kentinde dogan I[bni’l-
Arabi’nin tahsil hayati, Abbadi veziri ve ayni zamanda Isbthyye nin biiyiik
ilim ve ediplerinden olan babasi Ebi Muhammed (493/1100)" ile baslar.
Daha sonralari cesitli bilginlerden ders alan [bnii’l-Arabi, Endiiliis’te

uygulanan temel egitim ve Ggretimi yeterince aldigina inanarak, onceleri

Miilakii’t-tavdif’ten Benli Abbad’in y6netimi altinda olan I$b1hyye ve
civarimin Murdbrtin Devleti komutanlarindan Sirin b. Ebi Bekir’in eline
gegmesi sonucu (484/1091), iilkesinde meydana gelen karigikliklar1 bahane
ederek, 485 yilinin Rebiii’l-evvel ayinda (Nisan 1092), on yed[ yaslarinda
iken baba51yla birlikte doguya ilmi gaye icin seyahate ¢ikti.? Endiiliis ve
Kuzey Afrika iizerinden, Abbasiler’in baskenti Bagdat’a kadar ulasti ve on
yili asdn ‘bu yolculuk esnasmda, cesitli din ve mezheplere mensup birgok
bilginle goriistii, onlarla fikir aligverisi yapt: ve tartismalarda bulundu.

Daha sonralan iilkesine donen ibnii’l-Arabi, 528 (1134) yilinda
isbiliyye’ye kady olarak tayin edildi.® iki yila yakin bu gérevde kaldiktan
sonra, bunu bir. k eser yazmak iizere inzivaya cekildi. Miiellifin gérevi
blrakmaSI ve inzixaya ¢ekilmesinin en 6nemli nedeninin, yore ulemasiyla
aralarinda gegen tartismalar oldugu anlasiimaktadir.

539 (1144) yilinda Endiilis’e giren Muvahhidin ordusu, iilkenin
iclerine kadar ilerleyerek T.sb:llyye yi fethetti (541/1146). Bu sehrin
Muvahhidler’in eline gegmesi iizerine Ibnii’l-Arabi’nin de i¢inde bulunduou
bir heyet, Isbiliyye halki adina emir Abdiilmii’min b. Ali’ye (558/1 163)* biat
amaciyla bagkent Merakes’e (541/1146) gitti. Emirle goriistilkten sonra
baginda bulundugu heyetle birlikte isbiliyye’ye donmek iizere yola glkan
[bnii’l-Arabi, Fas’a ulastifinda hastalanarak burada vefat etti (543/1 148).2
Kabri, bugunku Fas kentinde Lisdniiddin el-Hatib Muhammed b. Abdullah
-el-Girndti’nin tiirbesi yakininda bulunmaktadir.

I1- ilmi ve Kiiltiirel Durum

Bir Maliki fakihi olan Abdullah b. Yasin’in kurdugu Murébitlar, bir
din devletiydi. Yoneticilerin prensip olarak ilme biiyiikk 6nem vermesi
nedeniyle ‘bu dénemde bir gok bilgin yetisti. Devrin alimleri basta fikih
olmak iizere, hadis ve tefsir gibi ilimlere daha ¢ok ragbet gostermigler, bazi
ilim dallarina karg: ise maalesef soguk ve menfi bir tutum sergilemislerdi.
‘Ozellikle felsefe ile mesgul olanlar dénemin fakihleri tarafindan zindiklikla

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Keldm Anabilim Dali Arastirma Gorevlisi
Muhammed Mahlif, Seceretil 'n-niri z=-zekiyye, s. 123.

bkz. Sirdcii‘l-miiridin, vr. 161.

ibn Izri, el-Beyénii l-mugrib, IV, 38. _

bk. Abdiilkerim Ozaydm, “Abdiilmii’'min el-Kami™. D/A, 1, 274-275.
ibnii'l-Ebbar. et-Tekmile, 1, 335. _
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itham edilmis, asagilanmis ve halkin gozii oniinde eserleri yak_tlrm:;u.'5
Muhtemelen ydnteminden o&tiirii kela_‘a}rn ilmi ve bu ilimle ugrasanlar da
benzeri hakaretlere maruz kalmislardi.

Murabitlar déneminde Dogu Islam diinyasinda zuhiir eden ve iinii
Endiiliis’e kadar ulasan Gazzali’ye (505/1111) ve ozellikle meshur eseri
Ihyd’ya karst menfi bir propaganda siirdiiriilmiistir. Onun bu eseri
Kurtuba’ya ulaginca, icerisinde tasavvufi, felsefi ve kelami konulara
degindigi gerekgesiyle, Maliki mezhebine mensup fakihler tarafindan
yakilmasina fetvd verilmigti.” Devrin kadist [bn Hamdin, Gazzali’yi tekfir
etmis, donemin hiikiimdar: Ali b. Tasfin’in de destegini alan bu zat halkin
gozii oniinde Gazzali’nin kitaplarini yaktirmigt: (503/1109). Bu olay: isittigi
zaman Gazzali’nin onlara beddua ettigi rivayet edilmektedir.” Gazzali ve
eserlerine karsi izlenen bu olumsuz tutum, Murabitlar Devleti’nin hakimiyeti
boyunca siirmiistiir. Ali b. Tasfin’in, iilkesindeki vezir, alim ve kadilara,
bid’at igeren kitaplar, ozellikle Gazzal’nin eserlerini bulduklari an
yakmalarini sdyleyen bir emirndme yaymlamasi dikkat gekicidir.'" Bu
donemde tasavvuf, felsefe ve keldam ile mesgul olanlar yaninda ozellikle
Mu‘tezili diisiinceyi benimseyenlere ayni derecede kati bir tutumun
sergilendigi de bilinmektedir."

Murébitlar déneminde fukahﬁnm\devlet adamlarma tahakkiimiinden
kaynaklanan taklitci bir anlayisin etkisiyle fikri hayat olduk¢a séniik
geemisti. Muvahhidin devri alimlerinin ise akidevi konularda te’vili
benimsemesi, fikhi meselelerde ise taklide karst olmasi, fikir hayatina biiyiik
bir canhilik getirdi ve bir cok 6nemli eser ortaya kondu. Felsefe alaninda Ibn
Tufeyl (581/1185) ve Ibn Riisgd (1198/595) gibi biiyiik filozoflarin bu
dénemde yetigmis olmasi, olumlu gelismenin 6nemli bir gostergesidir. Ote
yandan bir 6nceki dénemde zindiklik hatta kiifiirle itham edilen ﬁnﬁm Es‘ari
ve Gazzali gibi keldmcilarin eserleri bu dénemde biiyiik ilgi gordii. Bir kisim
tarihgilere gdre bu devirde keldm ilim dalinin benimsenip mesru kabul
edilmesinde bizzat Ibn Timert’in (522/1128) rolii biiyiiktiir. Mesela bu
goriisli benimseyenlerden biri olan Ibn Haldiin’a gére, Endiiliis’te Es‘ari
mezhebinin yayginlasmasini, doguya yaptigi yolculuk sirasinda bir gok
Es‘ari bilginiyle karsilagip kendileriyle ilmi miinazaralarda bulunan ve
onlarin fikirlerinden etkilenen ibn Timert saglamistir.”

ibn Tmert déneminde, Magrib’e yerleserek birgok talebeye ders
veren Bakillani’nin Ggrencisi Ebii Abdullah el-Ezdi’nin de, Es‘ari
mezhebinin Endiiliis’te yayginlasmasina 6nemli katkilarda bulundugu
bilinmektedir."

Endiiliis halkinin gogunlugunu, Berberiler’le yerli Hiristiyanlar’in
Miisliman olmug ¢ocuklari olugturuyordu. Berberiler’in Gteden beri
gelecekten haber veren gaybi ve sirri ilimlere gok yakindan ilgi duyduklar

®  Makkari, Ezhdrii 'r-rivaz, 1, 221.

7 Merraklii, el-Mu‘cib, s. 236-237.

¥ Kisani, el-Gazzdli ve I-Magrib, s. 7.

% Merrakiisi, age.,s. 236.

' ibn iziri, a.ge., IV, 59.

""" Ahmed Emin. Zuhru l-Islém, 111, 69.

"2 ibn Haldiin, el-Mukaddime, 11, 643.

B yakit el-Hamevi, Mu 'cemii ‘I-biilddn, 111, 421.
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bilinmektedir. Bu sebeple iilkede fal ve gayb bilgisi denemelerine dayanan
geleneksel ogretiler, iilkenin Miisliimanlarca fethinden sonra, tasavvufun
farkli yorumlarinin da etkisiyle, yeni bir boyut kazandi. Bu gelisme 6zellikle
halk kesiminde ¢ok canli bir tasavvuf hareketinin olugmasini sagladi. Her ne
kadar Muvahhidler ddéneminde fukaha, felsefe, kelim ve tasavvuf gibi
ilimlere miisamaha gostermese de, bu ilimler arasinda tasavvuf, ozellikle
halk kesiminde biiyiik ragbet gérdii."* Ebii Bekir [bnii’l-Arabi’nin, tasavvufi
akimlarin Endiiltis’te ;esermesinde onemli payr bulunan Muhammed b.
Meserre’yi (319/931)", insanlari dogru yoldan uzaklastirmaktan bagka bir
sey yapmamis bir kl$l olarak nitelemesi, O’nun doénemin Endiiliis
fakihierinin tasavvuf karsit: tutumlarindan etkilendigini gostermektedir.'®

Miiellifin yasadigi dénemde en fazla ilgi géren fikih ilmi oldugu gibi,
siyasetgiler ve halk iizerinde en fazla etki yapan fukaha idi. ibnii’l-Arabi,
kadilik gorevini yaparken, donemin Maliki fakihleri arasinda bazi
olumsuzluklar yasadi. Miiellif, bunlara eserlerinin gesitli yerlerinde aci birer
hatira olarak deginmektedir. Ozellikle fukahdnin mezhep taassubundan
yakman miiellif, kadilik gorevini biraktig1 gibi, iilkenin siyasi ve ilmi
havasini begenmeyerek te’lifle mesgul olmak icin uzleti tercih etti. O,
iilkesindeki genel siyasi ve kiiltirel ortami tanimlarken, zamanin
bozuldugundan, Isldm’in yeniden bir “gariplik” donemi yasadigindan,
gercek alimlerin birer birer vefat ettiinden, bid’atlere dalmis pek cok
insanin seriat Ortiisii altina gizlendiginden, toplumda mezhep taassubunun
yayginlastigindan, iilkenin cehdlet ve fakirlik icinde bulunducrundan ve en
kotiisii de, insanlarin diisiince yoksunu oldugundan sikayet etmlstlr

Ote yandan Endiiliis fakihlerinin muhalefetine ragmen, Ebii’l-Hakem
Miinzir b. Said el-Belliti (355/965), Ebii’l-Yiisr er-Riyadi (298/910), Ebi
Ca‘fer ibn Harlin (320/932), Abdiil‘ald b. Vehb (261/874), Ferec b. Sellam,
Halil b. Abdiilmelik, Abdullah b. Meserre (286/899) ve Ibnii’s- Semine
(315/927) gibi alimlerin. doguya yaptiklari seferleri sonunda, Mu‘tezili
anlayis, yavas yavas Endiiliis’e girmeye baglamstir."® Ancak, ozellikle
Murabitlar déneminde bu diisiinceyi benimseyen alimlere karsi gesitli
baskilar uygulanmis, bu nedenle de séz konusu bilginler, dusuncelenm
sadece kendi aralarindaki 6zel sohbetlerde paylagmakla yetlnmlsierd[

Siyasi ve fikri agidan oldukg¢a hareketli olan bu dénemde Endiiliis’te
bircok alanda ilim adami yetismistir. Ebd Bekir ibnii’l-Arabi’nin
kendilerinden ©vgiiyle bahsettigi alimler arasinda, Maliki mezhebinin
Endiiliis’teki onde gelen simdlarindan Ebii’l-Velid el-Baci (474/1081)* ile
Ebii Muhammed Abdullah b. Ibrahim el-Asili’yi (392/1002) zikredebiliriz.*'

" Ahmed Emin. a.g.e., 111, 68-69.

" Bu zat ve goriisleri icin bkz. Necmettin Bardak¢r. Ebii Abdullah Muhammed b
Muhammed b. Abdullah fbn Meserre'nin Tasawwufi Diigiince Tarihindeki Yeri ve el-
Miintekd@ min Keldmi Ehli't-tika Adl Eseri, Sileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii. Yayimlanmamig Doktora Tezi, Isparta 1998.

'® Eba Bekir ibnii’l-Arabi, el-Avdstm mine I-kavdsim, s. 368,

" ae.s. 364-376.

B ge.s. 368

12 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miislimanlart, 111, s. 42-44,

* Ebd Bekir [bni’l-Arabi, Sirdcii'l-miridin, vr. 278: bu zat hakkinda bk. Ahmet Ozel.
“Bici”. Did, VI, 414-413.

2 el-sAvasim mine ‘l-kavdsim, s. 367; bu sahis igin bk. Veedi Akyiiz. “Asili”. D/, 111. 482.
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I11- ibnii’l-Arabi’nin Gazzili ile Karsilasmas

Genel anlamda tasavvufa karsi olmayan Ibnii’I-Arabi, bazi eserlerinde
kelam agisindan sifilerin goriiglerini incelemis ve kendi ifadesiyle “agirilik”
olarak nitelendirdigi konularin degerlendirmesini yapmugtir. Bu baglamda
ozellikle -onlarin “kesf” metotlarini isabetli bulmayarak, bu anlayis
Gazzali'nin;(505/1111) diisiincesi gergevesinde tenkit etmistir.

Yasadig1 donemdeki Endiiliis fukahdsinin Gazzéli’ye karst menfi
tutumu yukarida belirtilmigti. Yine yukarida kaydedildigi gibi, miiellif on
yedi yaginda iken (485/1092) doguya ilim amagh bir yolculuga ¢ikmus ve bu
seyahat on yil kadar siirmiisti. Ibnii’l-Arabi’nin bu ilmi yolculugun
nedeninin, Murabitlar’in {ilkeyi istildsindan sonra vuki bulan i¢ karigtkhklar
ve bazi sahsi zaruretler olmanin yaninda, iinii Endiiliis’e kadar ulasmis olan
Gazzili ile goriismek istemesi oldugu da anlasiimaktadir. Nitekim O, bu
amaci dogrultusunda Bagdat’a ulastiginda, o siralarda buradan uzaklasan
Gazzali’nin donmesini beklemis ve bu vesile ile iki seneden fazla kalmistir.
Gazzali’nin Bagdat’a geri'donmesiyle birlikte O’nunla goriigme firsati bulan
miiellif, Ebd Said Tekkesi’nde kendisinden tek bagina uzun miiddet ders
aldi. Gazzdli’nin kendisine biiyilk onem vererek oldukga genis zaman
ayirmasini firsat bilen miiellif, onunla fikir aligveriginde bulundu ve daha
onceden okudugu eserlerinde (dzellikle Ian“) bulunan bir gok tasavvufi
konular iizerinde tartismalara girdi.”? Ibnii’l-Arab, bu birikiminin bir kismini
daha sonra kaleme aldig: el/-Ecvibe adli miistakil bir risalede toplamistir.”

Gazzal’nin eserlerini inceden inceye tedkik eden Ibnii’|-Arabi*ye gore
Gazzali, felsefeye agir bir darbe vurmakla birlikte, bazi konularda “gulat-1
sifiyye”nin goriiglerine meyletmistir. Yine miiellife gore Gazzali, ilim
alaninda fiistiin . bir yeri olmakla birlikte, tasavvufla mesgul olmaya
baglayinca, bir ¢ok konuda istikametten ayrilmigtir.

ibnii’l-Arabi, bazen “seyhimiz”, “iistadimiz”, bazen de “muallimim”
seklinde nitelendirdigi Gazzali’ye tenkitler yoneltmekle birlikte, O’nun
etkisi altinda kalmis, eserlerinin birgok yerinde O’ndan alintitarda bulunmu§,
hatta ¢ogu kez O’nun kullandig1 6rnek ve ibareleri oldugu gibi aktarmistir.”

Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi’nin Gazzili'ye kargi gosterdigi olumsuz
tavirda, anayurdundaki Gazzili karsiti ortam ile doguya yaptigi yolculuk
esnasinda karsilagtigi Ebi Abdullah el-Mazeri et-Temimi (453/1051)% gibi
bilginlerin de etkili olabilecegi ileri siiriilebilir. Ancak yukarida da
deginildigi gibi miiellif, Gazzali’yi bir ¢cok konuda takdir etmekle birlikte,
dzellikle tasavvufi goriiglerinden dolayr elestirmistir. Bu tiir elestirel
yaklagim, miiellifin kendi mezhep imamlarina da takinmis oldugu bir tavir

= el-Avdsim mine’'l-kavdsim, s. 24.

¥ Beyrut Amerikan -Universitesi Kutiiphanesi (e/-Mecmii* iginde, MS: 297-3. A-AI-LA., vr.
1-24).

el-Avasim mine 'l-kavasim, s. 25. -
Ammir Talibi milellifin Gazzali'den etkilendigi ile ilgili. onun sadece e/-4vdsim mine'l-
kavasim adl eseri ile Gazzali'nin Makasidii'l-felasife’si arasinda yapmis oldugu uzun
mukayese icin bkz. Ard'ii Ebi Bekr b. el-'Arabi, s. 291-293,

Bu zétin Gazzili'nin /hyd’sina reddiye mahiyetinde, el-Keyf ve 'l-enbd" “ale l-miitercim
bi'l-ihya ' adli bir eseri vardir. bkz, Muhammed Mahlif. Seceretii 'n-niiri =-zekiyye. s. 127-
128.
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olup, O’nun  serbest diisiince iizerine kurulan  anlayisindan
kaynaklanmaktadir.

IV- Gazzili’nin Kesf Anlayisi

Gazzali, bir bilgi vasitasi olarak kesf metodunu temellendirirken,
ilimlerin smiflandiriimasini ele alir. O konuyla ilgili farkli birkac tasnif
yapmakla birlikte, esas itibariyle iki ana kategori iizerinde durur.

1- Dini ilimler: Bu, kitap, siinnet gibi ws#@/; diinya islerinin
diizenlenmesiyle aldkali olarak fikih gibi fiird; sarf, nahiv gibi 6nciil
(mukaddimat) ve kiraat, tecvid gibi tamamlayici (miitemmimat) ilimler
olmak iizere dort ana béliimden olusmaktadir.

2- AKkli ilimler: Bunlar tip, miihendislik ve astroloji gibi akil ve
tecriibe ile elde edilen ilimlerdir.

Gazzili’ye gore dini ilimler icerisinde yer alan fiirti ilmi de iki
kisimdir:

A- Fikih gibi diinya islerinin tanzimiyle ilgili ilimler.

B- Ahiret islerinin diizenlenmesiyle alakali ilimler. Bu da kendi
icerisinde ikiye ayriimaktadur:

a- [limlerin asil gayesi olan miikasefe (batin) ilmi.
b- Kalbin halleriyle aldkali olan muamele ilmi.”’

Gazzali’ye gore dini ilimlerin elde edilmesi igin, Allah’in sifat ve
fiillerini bilmeyi engelleyen kir ve paslardan arinarak, kalbi parlatmak
gerekir. Kalbin parlayip hakka yonelmesi oraninda miikdsefe ilminin isiklari
kendisinde parlamaya baslar. Bu tiir bir ilim, kitaplarda bulunmadig gibi,
sadece ehil kimselerle konuguldugunda ortaya ¢ikar.

Miikdsefe ilmi, kotii huylardan arinip temizlenenlerin kalbine dogan
bir 1tk olup, ancak Allah’a yakin olan ve siddik mertebesine ulasan
kimselerde bulunur. Kalbinde bdyle bir isigin pariltisim hisseden kimse,
normal insanlarin géremedigi ve hissedemedigi bir ¢ok gaybi varligi goriir
ve seslerini isitir.”®

Yine Gazzili’ye gore, bir kimsenin kalbi giinahlardan arinmak
suretiyle saflagir ve bu nedenle de Allah ile arasindaki perdeler kalkarsa,
onun kalbine melekat dleminin sdretleri inkisaf eder, hatta cenneti bile
gorebilir.”’

ilhami, 6grenme yollarindan birine basvurmadan ve delil getirilmeden
kalbe dogan bilgi olarak tanimlayan Gazzali bunun, herhangi bir emek
harcamadan kalbe dogdugunu kaydeder. Yine O’na gore, Allah’1 zikrederek
tefekkiir eden bir kimsenin kalbine Levh-i mahfuz’daki bilgiler tecelli
edebilir.

Kesfin, saf bir kalple aldkasini israrla vurgulayan Gazzali, kesf
anlayigini iki asil iizerinde temellendirir:

> Gazzili'nin bu tasnifi igin bk. e/-Mustasfa. 1. 3-4: Thya .1, 27, 32.
3 fhva'. 1, 32-33.
2 ge. 1L 41-42,
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a- Sadik riiyada, gayb alemiyle aldkali bilgilere ulagiimasidir.*® Uyku
halinde goriilen bir gercegin, uyanikken de gériilmesi miimkiindiir.

b- Peygamberler hakkinda cdiz olan bir hususun, timmeti icin de
gecerli olabileceginin kabul edilmesi. Nitekim peygamberler gaybdan haber
vermekle b:rllkte onlar da insandir. Bir peygambere vahiy gelir, salih
insanlara ise bazi gaybi hakikatler iiflenir.

Bu baglamda insanda mevcut olan bilgilerin, alisilmig Ogretim
usilleriyle ogrenilerek kazanilanlar ile bunlara gerek duyulmadan kesf
yoluyla kalbe tecelli edenler olmak iizere iki sekilde Uer?eklestlglm soyleyen
Gazzali, ikinci tiir bilgiyi, miikdsefe olarak nitelendirir.’

V- Ebii Bekir Ibnii’l-Arabi’ye Gore Gazzali’nin Kesf Anlayisinin
Degerlendirmesi

Gazzali’nin kendisine Eb( Said Tekkesi'nde vermis oldugu &zel
dersler esnasinda, kalbin bizzat harici bilgileri alabilecek bir kapasitede
oldugunu, boyle bir kalbin harici varliklara etki giiciine sahip bulundugunu,
hatta gﬁnahiardan arinmak suretiyle.ne kadar saflagirsa, o Glgiide etki
giiciiniin artacagini, bdylece yagmur yagdirmak, bitkileri c¢ikartmak gibi
tistiin niteliklere sahip olabilecegini, peygamberlerin nefs[ermm de boy!e bir
ozelligi bulundugunu, bizzat kendisine soyledigini kaydeder.”

Gazzali’nin, peygamberlerin sahislarinin kendileri digindaki canli ve
cansiz varliklar etkileme giiciine sahip bulundugunu ileri siirmesine itiraz
etmemekle birlikte, bunun peygamberlerin sahsi meziyetlerinden
kaynaklanan nefsi bir etki ile olmadigini, sadece Allah’in kudret ve iradesi
sonucu gerceklestigini kaydeden Ibnii’l-Arabi, bu tiir harikuldde fll[er:n
meydan okuma (tahaddi) seklinde wvuki bulmasi dutumunda mu‘cize;
tahaddi disinda meydana gerq:eklesmESinde ise kerimet olarak
adlandirilacagini belirtir.

Miiellife gore bu konuda asil sorun, ilim-amel munasebet:m anlayis
tarzindan kaynaklanmaktadir. Nitekim kendisine gore Gazzali, “ilim bir nur
olup, Allah onu diledigi kulunun kalbine yerlestirir” demeswle“ ilim-amel
miinasebetinde sifiler gibi diigiinmektedir. [bnii’l-Arabi’ye gore ise kul,
ibadetlere devam eder, gunah!ardan kaginir, ilim 6grenmede sebat eder ve de
niyetini sdlim tutarsa, ilim ona nasip olur. Ote yandan amel bir gaye
dogrultusunda elde ed:ltr Bu ise ilme baglidir. Zira bunlar, birbirini gerekli
kilan iki unsurdur. lyi amellerin devam etmesi, ilmin de devamina delildir.
Zira ibadet, mabud hakkinda yeterli bilgiye sah:p olmakla aldkalidir. [lmin
ancak akli cabayla elde edilecegini, amelin ise bu ilmin devami veya
sahibine etkisi sonucu oldugunu bildiren miiellife gore, amellerin
noksanlasmasiyla ilim de zorunlu olarak azalir. Bundan 6tiirii Resulu!]ah
(sav) “Zina eden kimse, mii’min olarak zina etmez” buyurmustur.® Zira

30 islam diigiincesinde rilya konusuyla alakal genig bir degerlendirme igin bk. Ilyas Celebi.
Istém Inancinda Gayb Problemi. s. 133-157.

M Jhya', 111, 41-42,

32 el-Avdsim mine 'l-kavésim, s. 25-26.

¥ oae.s. 38,

M bk [hya, 111, 32-34,

** Ibn Méce. “Fiten", 3.
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zinaya yaklasan bir kimse, bu konudaki bir takim bilgileri kaybettikten sonra
bu ise ydnelmektedir.

[Imin amelden 6nce olduguyla ilgili hem nakli, hem de akli delil
bulundugunu belirten miiellif, Allah’tan ancak alimlerin korkacagini bildiren
dyete (el-Faur 35/28) gére, Allah’in melekitunun yer ve gbkte oldugunu
kabul eden kimsenin O’na itaat edecegi, bu nedenle amelde noksanlik yapan
kisinin ilminin de nakis olacagini sdyler.” Ibnii’l-Arabi’ye gore ilim ile amel
baglannsmda szellikle sfilerin ileri sirdiikleri g6gsiin agiimas: (serh-i sadr)
hadisi®®, anlam bakimindan dini agidan sahih olmakla birlikte, mevzudur.
Bunun yaninda filozof ve peygamber[erm bilgilerinin, kalbin manevi olarak
arinmasiyla olustugu diisiincesine® de kars r;:kan muelllf peygamberlerin
bilgilerinin melekit dleminde miisahede ettikleriyle, kendi gayretleri sonucu
ulastiklari seklinde iki tiirlit meydana geldigini ileri siirer. -

Veli kullarin da bilgi elde etme konusunda diger insanlar gibi
oldugunu belirten ibnii’l-Arabi, onlarin ¢ok ibadet etmeleri sayesinde “bir
takim ahlaki erdemlere sahip olduklarini belirtmeyi de ihmal etmez.

Ote yandan ilim ile amel konusunda birgok tasavvuf bilgininin
dayanak ,noktasi olan ve Allah’tan sakinildiginda, O’nun bilgilendirecegini
ifade eden dyet (el-Bakara 2/282), miiellife gére aligverisle ilgilidir. Buna
gére insanlanin birbirleriyle olan muamelelerinde dini hususlarda haddi
asmama konusunda Allah’tan sakinilmasi, 6gretilenlerle amel edilmesi ve
ihlasin korunmasina yénelik bir uyandir. Ayni zamanda bu dyet, insanin
onceden 6grendigi bilgileri devam ettirmesi, unutmamasi ya da o bilgilerden
yararlanmasi seklindedir. Muelhfe gore bazi fukdha bu ayetl bor¢ ve faizle
alakali olarak ele almistir.” Sonug olarak ibnii’l-Arabi’ye gore ilim, ancak
tecriibe, nazar ve sahih haberle elde edilebilir. Ibidet yoluyla ilim elde
edilmesi bu alanda gecerli degildir. Yine O’na gore kendl basina tefekkiir
yaparak ilim elde edilecegini diisiinmek de dogru deglldu‘

Gazzali ile kalp ve vazifeleri iizerinde bizzat tartistigini sdyleyen
miiellif, O’nun bu konudaki tasavvufi diisiincesinden kaynaklanan yanlis
anlayiglara sahip oldugunu kaydederek “seyhimiz”, “muallimim” diye
nitelendirdigi Gazzali’nin, ilim elde etme yollarindan birisi olan *“kesf”
metodunu tenkit etmistir.

36
37

el-Avasim mine'l-kavasim, s. 17.

Kéniingi't-te 'vil, s. 561; miiellifin dlim ile abid arasinda detayli bir mukayesesi igin bk.

Sirdcii'l-miiridin, vr. 110-111.

% bk. Hakim en-Nisabiiri, e/-Miistedrek, 1V, 311. Resulullah’a g6gsiin agilmasi ile ilgili bir
soru yoneltildiginde o “Allah’in kalplere birakmus oldugu bir nurdur. Bunun aldmeti ise.
diinyaya meyilden uzak kalmak, ahiret hayatina ybonelmek ve &liime hazirlanmakur™
seklinde cevaplamistir. Bu hadisin tasavvufi yorumu igin bkz. /hya ", IV. 321.

¥ Filozoflarin bu konudaki gérisleri igin bkz. Farabi. Ard'ii Medineti'l-fa=la. s. 114-116:
Ibn Sind, Resdil fi 'I-hikme ve 't-tabi ‘. 111. Risile. s. 44.

0 Kaninii ‘t-te vil, s. 564-565.

" ae.,s. 565.

2 ae., 363-564; Sirdcii'l-miiridin, vr. 199, Ulasabildigimiz tefsirler arasmda dyelin bu

sekilde yorumlanmasina rastlayamadik.

Kdninii 't-te 'vil, s. 558. Gazzili'ye gore, bazi manevi makamlar sadece Allah’t anarak.

tefekkiir etmek suretiyle elde edilir (bkz. fhvd . 111, 35).
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Nitekim Gazzali’ye gore kalp bilgilerin tecellisine uygun bir haldedir.
Dis diinyay: yansitan ayna gibi saf oldugu miiddet¢e kalp, bilgilerin
tecellisine miistaidtir. Kalbin safliginin ziyadesi nispetinde yagmur
yagdirmak, bitkileri ¢cikartmak gibi dis dlemde harikulade etkilere sahip olur
ki peygamberlerin nefisleri bu niteliklere sahiptir. Gazzali’nin misal olarak
verdigi ayna ornegini elestiren Ibnii’l-Arabi, bunun isabetli olmadigin
vurgular. Ayrica nefsin dig diinyadaki varliklara etki edebilecegi iddiasina
karsi, yaratma ve tesirin ancak Allah tarafindan olacagini kaydeder. O’na
%ifwe Allah, yaratma ve y6netmede tek olup, O’nun diginda bir varliga bu
iiller nispet edilemez. Yine miiellife gore, nefsin dis diinyadaki etkisinin
ilmi olarak tespit edilebilmesi i¢in bunun miisihede edilmesi veya dogru
haberle ispat edilmesi gerekir. Dig diinyaya yapilan bir etkinin yaratmaya
tesiri olmadigt gibi, kalbin kuvveti ile de alakali degildir. Nitekim Allah
once kalplerde bilginin idrdkini yaratir. Sonra onlarin birbirleriyle
baglantisim1 kurar. Arkasindan da onlarin diizenlenmesi ve belli &lgiiler
icerisinde tefekkiirii olusturur, Biitiin bunlar Allah tarafindan bazen “serh”,
bazen de “tenvir” olarak adlandirilir.

Kalbin biitiin giinah ve manevi kirlerden arinmasinin dinin arzu ettigi
bir husus oldugunu, burada itiraz edilea-konunun, kalbin safliginn zati
olarak ilimlerin tecellisini gerekli kildigi anlayisi oldugunu Gnemle
vurgulayan miiellife gore, giinahlardan arinmak suretiyle melek ve
peygamberlerin goériinmesi de, kalbin saflifinin iiriinii olmamas: gerekir.
Zira Hz. Peygamber’in déneminde mii’min sahabe yaninda kafir ve miinafik
olan kimseler de melekleri insan veya ari suretinde gormiis ve isitmislerdir.*

_ Gazzil’nin bilgi kaynag olarak “kalb” anlayisina® itirazini siirdiiren
Ibnii’l-Arabi, nefsin dig diinyadan ilgisini keserek, sadece Allah’a
yonelmesinin ancak ldiikten sonra gergeklesecegini, diinyada iken buna
kadir olamayacagini kaydeder. Nitekim Hz. Peygamber’in kendisinin de
gaflete_maruz kaldigini, bu nedenle giinde yiiz defa tovbe ettigini belirten
hadise* dikkat geken miiellif, hayati boyunca gafletten uzak bir kimsenin
bulunamayacagini, bu nedenle yasama seklinin Kur'an ve sahih siinnete gére
tanzim edilmesi gerektigini, buna gore dini konularda bir ey tecriibe ile elde
edilm}i olsa bile, bunlarin naslarda yer almasinin zorunlu oldugunu ileri
siirer.

ibnii’l-Arabi, Gazzali’nin, miikisefenin ancak tecriibe ile, ehil bir
kimseden ogrenilecegini ileri siirmesine” karsilik, “Benim yanimda
bulundugunuzda siz de var olan hélet-i riihiyeye her zaman sahip olsaydiniz,
melekler sizinle her yerde musafaha ederlerdi” hadisini®® ele alarak ona
itirazini siirdiiriir. Bu rivdyete dayanarak, sahabenin bile manevi hayatinin
siirekli degisebildigini, boyle olmasina ragmen tasavvufi usfillerle onlarin

.
45

el-Avdsun mine'l-kavasim, s. 35-36.

ae.,s.35.

 bkz. lhya’, 111, 32-33.

Y7 Miislim, “Zikir”, 41; Ebd Davud, “Vitr”, 26.

% el-Avdsum mine 'l-kavdsim, s. 30.

9 bkz fhya', 1, 32.

% Hanzale hadisi olarak meshur olan bu rivdyet igin bkz. Mislim, “Tevbe™. 12, 13: ibn
Mace, “Ziihd™, 28.
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mertebelerine ulagilamayacagini, bu nedenle ashdbin anlayis ve hayat
tarzlarina uygun diismeyen bir metodun isabetli olamayacagini vurgular.”™

Gazzali’nin kesf anlayisini temellendirirken ileri siirdiigii riiya deliline
kars: itiraz eden Ibnii’l-Arabi, sahih riiyaya bir sey denilemeyecegini, ancak
sahih riiyayr mii’minlerin gorebilecegi gibi kafir ve miinafiklarin da
gorebilecegini soyler.”” Ote yandan Gazzili’nin kendisine “insanlar
uykudadir, oldiikleri zaman uyanirlar” hadisini 6ne siirmesine karsilik,
bunun hadis olmadigini, ahiret hayatinin diinyadan iistiinliigiinii belirtmek
amaciyla uyduruldugunu sdyler.

Ebii Bekir Ibnii’l-Arabi, Isrdil kavminden bazi insanlarin nebi
olmadiklari halde, ‘kendileriyle konusuldugunu ve bilgilendirildigi,
Muhammed iimmetinden de bdyle bir kimse bulunacak olsa, onun ancak Hz.
Omer (ra) olabilecegiyle ilgili hadisi* ele alir. Bu hadisin sifiler tarafindan,
kalbin safligiyla alakali olarak yorumlandigini ve béyle bir kalbin de gayba
muttali olabilecedi seklinde anlagildiginit belirtir. Kendisine gore ise kalp, ne
kadar saflagirsa saflagsin, onda gaybla ilgili herhangi bir bilgi olusmaz
(tecelli etmez). Ancak saf bir kalbe sahip olan bir kimse, melekler vasitasiyla
ilham alabilir ve kendi nefsinde bir takim sozleri bulabilir, béylece o kimse
salihlerden olmus olur. Ancak bunun sehvetten uzak, ilim dolu bir kalp igin
gegerli oldugunu belirten miiellife gore, giinahlarla kararmig bir kalbe sahip
olan kimse de, seytandan telkin alir.™ Ibnii’l-Arabi bu goriisiinii Allah
Teald’nin  bir ise hitkmettiginde, bunun gokteki melekler arasinda
konugulmasi esnasinda, seytanlar tarafindan kulak hirsizhig: yapilip, kdhin ve
sihirbaz gibi yandasi olan insanlara ulastinldigini bildiren hadisi®® ile
destekler.

Bazi agiri siifilerin Levh-i mahfiiz’da bulunan bilgilerin, saf bir kalbe
tecelli edebilecegini kabul ettiklerini® belirten miiellif, bunun miimkiin
kabul edilmesi halinde, Levh-i mahfiiz’daki biitiin bilgiler i¢in gegerli olmas:
gerektigini belirtir. Ancak bu tiir bilgilerin, Levh-i mahfiiz’daki malumatin
tecellisi olmayip, Allah’m o kalpte yarattigi bir bilgi oldugunu kabul eder.
nitekim Hz. Omer’in kendisinden ¢ok uzakta olan ve diisman karsisinda zor
durumda kalan kumandani Sariye’ye daga ¢ekilmesini emretmesinin de, bu
gesit bir bilgilendirme oldugunu sayler™.

Miellif, bu baglamda kerameti inkar etmedigini, onun dinin
esaslarindan biri oldugunu, ancak kerametin, harikuldde bir fiil mi yoksa
yapilan bir duaya icabet mi olduBu konusunda ihtilaf bulundugunu belirtir.
Kendisine gore keramet, kulun duasina Allah’in icdbet ederek onu, bilmedigi
bir konuda aydinlatmasidir.® Miellifin bu goriisiiyle Eba Ishak el-
Isferdyini’nin bu konudaki anlayigina yakin bir diisiince ortaya koydugu
anlagilmaktadir. Nitekim Ciiveyni, Isferdyini’nin kerameti, yapilan bir duaya

SV el-Avasim mine'l-kavasim,s. 28-32.

52 Kaniinii't-te 'vil, 5. 471-472. :

3 el-Avasim mine'l-kavdsim, s. 14-15; Kaniini 't-te vil, s. 567-568.
* Buhari, “Fedailii’s-sahabe™, 6; Miislim, “Feddilii’s-sahabe”, 23.

5 Sirdcit 'l-méridin, vr. 231. '

56 bkz, Buhari, “Tefsir”, 15, 34; Tirmizi, “Tefsir”, 34.

57 bkz. Ihya’, 111, 31, 34.

58 Sirdcu l-miiridin, vr. 232.

% ol-Avdsim mine "I-kavédsim, s. 36-37; krs. Gazzali, fhya’, 111, 24-25.
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icdbet olarak diisiinmesiyle, kerdmeti kabul etmeyen Mu‘tezile mezhebine
benzer bir goriis ortaya koydugunu ileri stirmistiir.®® Ote yandan Ibni’l-
Arabi, kerametin ¢ok nadir vukd buldugunu belirtmek suretiyle, tasavvuf
alaninda yol alan insanlarda zuhur eden ve harikuladelik gibi gériinen
olaylarin keramet olmadigini ve bunun dini terakki ile bir baglantis
bulunmadi@in1 vurgulamak istemistir. Bu tiir harikuldde olaylarin, inziva,
achk gibi ruh terbiyesi sonucu olusan terakkiden kaynaklanan bir olgu
oldugu anlasiimaktadir. Ruh egitimi alan herkes ig¢in gegerli olan bu
olaganiistii nitelik, bir Miisliman igin oldugu kadar, bir Budist rahibi ve
Hind fakiri icin de ulasilabilecek bir konumdadir. '

Gazzali’nin kesf anlayisini tenkit eden Ibnii’l-Arabi’nin bu elestirileri
daha sonra Ibn Teymiyye’nin dikkatini ¢ekmis ve Gazzali’nin kalb anlayigin
islerken, O’nun hakkinda kelam ve rey ehlinin tenkitte asin gittiklerini, .
Gazzali’nin soylemedigi seyleri kendisine isnat ettiklerini belirtmistir.*'

Degerlendirme

Endiiliis’iin seckin bilginlerinden olan Ebfi Bekir ibnii’l-Arabi, kelami
konularda miistakil eserler kaleme almanin yaninda, Sirdcii’l-miiridin adli
tasavvufla ilgili miistakil ve hacimli bir eser\de yazmistir. Burada Kur'an ve
tasavvuf kitaplarinda yer almis bir gok kav%mm degerlendirmesini yapan
milellif, bazi sufilerin bu tiir kavramlari yanhs yorumladiklarini ileri
-siirmiigtiir. Ote yandan Ibnii’l-Arabi, Dogu Isldm diinyasina yapmis oldugu
yolculuk esnasinda bir ¢ok tasavvuf bilginiyle goriismenin yaninda
Bagdat’ta Gazzili ile iki seneye yakin beraber olmus ve O’ndan 6zel dersler
almistir. Aradigi en biyiik alim olarak nitelendirdigi Gazzali’yi, tasavvufi
goriislerinden Gtiirli elestirmis ve - O’nu bazi konularda asiri sifilere
meyletmekle suglamistir. Bu baglamda Gazzali’nin bir bilgi kaynag: olarak -
kesf anlayiginin isabetli olmadigini ileri siiren miiellif 6zellikle, giinahlardan
arinmis, saf bir kalbin zéat1 itibariyla bilgilerin tecellisine miistaid bir yapida
bulundugunu iddia eden Gazzali’ye itiraz ederek, bunun miimkiin
olamayacagini, kalbin zét: itibartyla boyle bir nitelige sahip olamayacagini
ileri stirmiigtiir. Kendisine gére Gazzali’nin bu anlayisi, yaratmadaki tevhid
inancina aykindir. Bu baglamda keramet ve ilhami inkdr etmedigini
séyleyen miiellif bunlari, takvd yolunda gayret gosteren kimselere, fiili
duaya bir icabet olarak, Allah®in bir ikrami olarak degerlendirmistir. Ozetle
ibnii’l-Arabi’nin iizerinde énemle durdugu husus, kalbin tamamen gafletten
uzak kalamayacagi ve zati itibariyla kesf gibi gaybi alemlere muttali
olamayacagidir. Miiellif bu diisiincesini ayet ve hadisler 1s1ginda
desteklerken, Gazzali’nin anlayigini tevhid acisindan sakincali bulmustur.
Yine O, dini agidan bir hususun inan¢ konusu olabilmesi i¢in, bireysel
anlamda tecriibeyle elde edilse bile, bunun dyet ve sahih hadislerde yer
almasi gerektigini sdylemek suretiyle, bir bilgi vasitasi olarak ileri siiriilen
kesf anlayigmin, ayet ve sahih hadis ve aklin 1518inda, dini agidan yeri
olamayacagini sdylemistir.

ibnii’l-Arabi’nin de iizerinde isabetle durdugu gibi, bir takim sahsi
ruhsal tecriibelerin kaynaginin Allah’a yakinhktan kaynaklanan dini bir
tekdmiil olup olmadig: kesinlik kazanmamaktadir. Nitekim bir Budist rahibi
de harikuldde ruhi tecriibeler yasayabilmektedir. Ote taraftan bu tiir

“ bkz el-fryad. s. 266. )
' or-Red ale 'l-mantikivyin. s. 510-511.
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olaganiistii hallerin Allah ya da seytandan oldugu konusunda kesin bir
ayirim da s6z konusu degildir. Nitekim alisilmisin disinda olmas: itibariyla
mu’cize, keramet, irhds, meiinet, istidric ve ihinet gibi kavramlar aym
cinsten olmasina ragmen, isimlendirme agisindan farklidirlar. Kevni anlamda
keramet gostermenin, Allah’in dostu olmanin &lgiisii kabul edilmemesi
gerekir. Veli, kendisinde harikulade haller zuhur eden kimse demek olmadig;
gibi. bu tiir olaylar tecriibe eden kimsenin mii’min olmasi sart da degildir. O
halde harikulade bir olgu olarak kesfin giivenilir bir bilgi kaynagi olarak
kabul edilmesi, kelam ilmi agisindan miimkiin gériinmemektedir.
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